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Islam Diisiincesinde Gizemli Beldeler
Ismail ERDOGAN |

Abstract:
The Mystical Cities in the Islamic Thought

In Islamic thought, we have generally found the idea of mystical cities in the
mythology; philosophy and mysticism. There is not a consensus on those cities in this
world or in another world, But general thought is that, those cities are in another
world or they are imagination cities. Those cities are Hurkalya, Ciburs and Cabulk.
For the mystics those cities are mystical makams. For the some Shia thinkers, there
has been the Gaib Imam in those cities.

Keywords: Mystical cities, Hurkalya, Cabulk, Caburs, Beytii'l-fzze and Beytirl-
Ma’'mur. :

islam diisiince tarihinde gizemli beldeler veya mistik sehirler! diyebile-
cegimiz bir takim beldelerden bahsedilmektedir. Biz bu beldelerden sadece
CAbulk, Ciburs ve Hurkalya beldeleri ile Beytiil-zze ve Beyti'l-Ma'm{ir ma-
bedleri hakkinda mitoloji, felsefe ve tasavvuf acismdan bilgi vermeye caliga-
cagiz. Ciinkii bu beldeler felsefede birer sehir, tasavvufta ise birer makam
ismi olarak kullamlmaktadir. Bu beldelerin varlifina dair kaynaklarda énem-
li bilgiler bulunmaktadir. Biz bu kaynaklardan elde edebildigimiz bilgileri
ozellikle felsefe ve tasavvuf disiplinleri acisindan degerlendirmek istiyoruz.

a) Beytii'l-izze ve Beytii'l- Ma'mir

Mahiyeti hakkinda yeterli bilgi elde edemedi§imiz, ancak diinya sema-
sinda bulundugu ve Allah tarafindan insa edilmis bir mabed* oldugu kabul
edilen Beytii'l-Izze'de, onciilerinin ismi Ismail olan sayisiz melegin bulundu-

*  Dr., Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, is]dm Felsefesi Ana Bilim Dah Ogretim Uyesi

1 Sihabeddin Siihreverdi el-MaktQl'iin, Aristoteles ile CAburs makamuinda goriistiigiind iddia
etmesi ve Ibrahim Kasabbagizade'nin de Muallak Ideler Alemi'nde Cabulk, Caburs ve Hur-
kalya isminde {i¢ sehrin bulundugunu belirtmesi bizi bu konuda-aragtirma yapmaya sevket-
migtir. Hatta Kasabbagizade, bu goriigtine delil olarak da bir hadisten bahsetmektedir Ge-
nig bilgi icin bka: Sithreverdi, Mecmua Fi'l-Hikmetil- ilahiyye, haz. Henri Corbin, ist.
1945, 484; Kasabbagizade, el-Miisiilii'l-Eflatuniyye ve'l-Miisiilit1l-Muallaka ve'l-Farku
Beynehuma, Beyazid Devlet Kiitliphanesi, Umumi Kitaplar B6llimii, no: 3941, v. 151b-
152a. Bu risalede; “Cabulk ve Cdburs idelerin unsurlar dlemine ait ve Hurkalya da idelerin
felekler dlemine aittir” seklinde bir hadis zikretmektedir. §if kaynaklarda bahsedilen bu tiir
hadislere, stinni sahih hadis kaynaklarinda rastlanmamignr.

2 Elmahh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, sad. Komisyon, (irz.), 11.
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guna® inanimaktadir. Bu mabedin miisliimanlar a¢isindan énemi, Kur'an’in
Levh-i Mahfiz’dan buraya ve buradan da Cebriil vasitasiyla Hz. Peygambere
indirilmig olduguna inanilmasmdan kaynaklanmaktadir. Bu goriige paralel
olarak Beytii'l-izze ile ilgili Ibn Abbas’dan s6yle bir rivayet bulundugu belir-
tilmektedir: “Kuran, zikir makam (Levh-i Mahfiiz) 'ndan almndi, dinya se-
masindaki Beytii’l-Izzeye konuldu. Cibril de onu peygambere indirir ve agir
agir okurdu™*

Beytii’l-Ma'miir ise, Tlir Suresinin 5. ayetmde Allah’m {izerine yemin
ettigi bir mekan adi olarak ge¢rnektedir. Bu mekanm mahiyeti hakkinda belli
bash iki gériig bulunmaktadir. Bu goériiglerden birisi Beytii'l- Ma’'m{ir'un sema-
da meleklere ait bir mabed® , digeri ise K&be® oldugu seklindedir. Bu mekan
ile ilgili de degisik raviler tarafindan rivayet edildigi iddia edilen hadislerden
bahsedilmektediz Bu hadislerdeki ifadelere gore Beytii'l-Ma'mflr, yedinci semé-
da melekler i¢in inga edilmis bir mabeddir. Bu mébed o kadar bityiiktiir ki, bir
gelen melek bir daha gelmemek tizere, giinde yedi yiiz bin melek tarafindan
ziyaret edilmektedir Beytii'l-Ma'mf{ir'a, “Durah” ismi de verilmektedir.”

Bu iki méabedin ayn ayri mébedler mi yoksa ayni méabed mi oldugu husu-
sunda kegin bir bilgiye sahip oldugumuz sdylenemez. Ancak bir cok kaynak-
ta ayn ayn zikredilmis olmalar, bu méabedlerin farkli mabedler oldugu izle-
nimini uyandirmaktadir.

b) Hurkalya (Li,32)

Literatiirde farkl sekillerde® yazilan Hurkalya kelimesinin hangi dilden
geldigi ve anlamu hususunda kesin bir bilgimiz bulunmamaktadir Ancak
Hurkalya kelimesinin, Eski Yunanca “eski miilk” anlamina gelen “Herekli-
ya™ veya Ibranice “sicak hava” anlamina gelen “hibel garnim” kelunesxnden
arapgaya gecmis olabilecegi!® seklinde iddialar bulunmaktadir.

Terim olarak farkh anlamlara gelen Hurkalya kelimesi 1stilahta da; kendi-
sinde cismani hayat ve Kutsal Akhn bulundugu felek!! | diinya ile ahiret ara-
sinda bulunan Misil Alemi'? , Berzah hayati, toplum i¢inde yasanilan ferdi

3 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye- Biiyiik Islam Tarihi, C.I, cev. Mehmet Keskin, Istan-
bul, 1994, 1, 48-49.

Abdullah Aydemir, “Beytii'l-izze”, TD.VIL.A., C.VI; Istanbul, 1992, s. 90.

Ibn Kesir, 1, 49.
Yazir, VII, 10.
Abdurrahman Kiigiik, “Beytii'l-Ma'mfir”, TD.VIA,, VI, Istanbul, 1992, s. 94-95.

M. Zeki Pakalin bu kelimeyi “Herekliyd’ (Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S6z-
Tiigi, 1, Istanbul, 1993, 253.); Stileyman Uludag “Horkalys” (Cabelka-Cabelsa, TD.Vi-
.A.V1, Istanbul, 1992, 525) ve Henri Corbin ise “Hurkalya' (Islam Felsefesi Tarihi, cev.

Hiiseyin Hatemi, Istanbul, 1994, 370) seklinde yazmiglardir. Arapga kaynaklardaki (18 38))

OOy D

seklindeki yazihgindan da hareketle bu kelimeyi Henri Corbin gibi “Hurkalya” olarak yaz-

manin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

9 Pakahn,.253.

10 http://www.nahad.net/q_a/questionsDetail.asp?code=1153, 21.10.2002,

11 Hakim Molla Ali Nuri, Serhani Ii Had1s1 [IHel Reayte Raciilen”, tah. Hamid Naci
Isfehani, (b.y, trz.), 154.

12 http://www.nahad.net/q_a/questionsDetail.asp?code=1153, 21.10.2002.
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hayat'? ‘ve sekizinci iklim* gibi anlamlara gelmektedir Hatta Hz. Peygam-
ber'in Mirac hadisesini Hurkalya olarak degerlendirenler bile bulunmakta-
dir. Bu degerlendirmeye gére Hz. Peygamber, Mirac gecesinde dért unsur-
dan tamamen siyrilmak sfiretiyle dyle bir hale gelmigtir ki, maddi 4lem ile
manevi dlem arasmda bir berzah olmustur. iste buna Hurkalya denilmekte-
dn- 15

«Sithreverdi el-Makt(il, Ahmed Thsani ve Sebzevart bir cok israki filozofun -
eserlerinde bahsettigi'¢ Hurkalya'yl, Muallak ideler'de!” bulunan bagimsiz
hayal &lemi'® veya idelerin felekler 4lemine ait bir belde olarak'® kabul
edebiliriz. ‘

¢) Caburs (wud> )' ve Cabulk (3b\e)

Cabulk ve Caburs beldelerini ayr basgliklar altinda ele almak yerine bir
baslik altinda incelemenin konunun biitiinliigii acisindan daha dogru olaca-
£1 kanaatindeyiz. Clink bu iki kelime birbirinden ayrilamayacak kadar ic ice
girmis ve bir birini tamamlar vaziyettedir.

Kelime olarak hangi dile ait oldugu ve ne anlama geldigi hakkinda hicbir
kaynakta bilgi bulamadigimiz bu kelimelerden CAbulk’un literatiirde Cébelka,
Cabiilka ve Cabilka seklinde; CAburs'un ise Cibersd, Cibelss, Cabiilsa ve
Cabilsd seklinde yazildigim gérmekteyiz.?® Ancak biz bu yazihslardan Ca-
burs ve Cabulk seklinde olanmm tercih ettik. Giinkii kaynaklarm ¢ogunlugu
bu iki kelimeyi bizim tercih ettigimiz sekilde yazmislardir. Daha 6nemli bir
tercih sebebimiz de Siihreverdi'nin bu kelimeleri Cdburs ve Cabulk seklinde -
yazmis olmasidir.®

Bu iki belde ile ilgili, kaynaklarda verilen bilgilere b1r g0z atip, daha son-
ra da bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Tefsircilerden bazilari, Kehf Suresi'nin 86. ayetinde Ziilkarneyn'in giine-
sin battig1 yere vardig1 zaman kargilagng kavmi Caburs sehrinde yagayan
kavim olarak yorumlamak stiretiyle, bu iki beldeden bahsetmislerdir. Bu tef-
sircilerden birisi de Kurtubf'dir. Ona gore belirtilen ayette bahsedilen kavim,

13 http://www.ahl-ulbayt.org/Arabic/tasanif/al_zarea/zar25/zar25.14.htm_20.10.2002

14 Pakahn, 253.

15 Cafer Subhani, Furiig-1 Ebediyet, 1, Kum, 1367, 315.

16 hitp://www.nahad.net/q_a/questionsDetail.asp?code=1153, 21.10.2002.

17 Muallak Ideler, israki Felsefe’de Akillar Alemi ile Maddi Alem arasinda bulunan ve her
ikisinin de bazi ortak 6zelliklerini kendisinde bulunduran bir ilem olarak kabul edilmekte-
dir. Tasavvuftaki Misal Alemi ile Muallak ideler Alemi hemen hemen aym alemdir. Genig
bilgi biraz sonra verilecektir.

18 Nasr, “Isfahan Okulu”, cev. Mustafa Armagan, (islam Dilgiincesi Tarihi icinde) , I 141.

19 Kasabbagizade, Miisiilii'l- Eflatuniyye, 152a.

20 Bu kelimelerin yazilislan ile ilgili olarak bkz: Sithreverdi, el-Mecmua, 484; Ebi Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami' 1i Ahkami'l-Kur'an, XI, Beyrut,
1405/1985, 50-54; Muhammed Bakur el-Meclisi, Biharu'l-Envar el-Cimiatii lidiirer-i
Ahbaril-Eimmetil-Ethar, LIV, 54, Beyrut-Liibnan, 1403-1983, 323-324; Pakaln, 253;
Corbin, 370; Uludag, a.g.m., 525; Cebecioglu, 167. .

21 Siihreverdi, el-Mecmua, 484.
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Siiryanilerce Cercis olarak bilinen Céburs ehli olup, Salih Peygamber'e ina-
nan Semud kavmidir?* Ayn ayeti yorumlayan tefsirci el-Bagdadi de Kurtubi
ile aym goriistedir Ona gére de bu beldede Semud kavminin uzantisi olan bir
kavim yasamakta ve Salih peygambere inanmaktadir. Fakat Bagdadi bu belde-
de yasayan halki Cas{is (a swala) olarak isimlendirmekte ve Siiryanilerin de
bu kavime Harthisa (bs=32)ismini verdiklerini séylemektedir.?® Ancak bu iki
kelimenin matbu hatasi olarak bu sekilde yazildiklar: ve kelimelerin asilarmm
Céburs ve Cercis oldugu kanaatindeyiz. Zira yaptigimiz aragtirmada Bagdadi-
‘nin belirtmis oldugu bu isimlerle hic karsilagmadik. Ayrica Arapca yazilis ola-
rak bu iki kelime, daha 6nce belirttigimiz kelimelere ¢ok yakindir.

Kurtubf'ye gbre bazi tefsirciler, glinesin dogdugu yerde bulunan kavmin
Nések, Tarus, Havil veya Mensek kavini oldugunu ileri siirm{iislerdir. Bazilan
da bu kavmin Caburs degil de Cabulk kavmi oldugunu séylemislerdir. Ancak
bu tefsircilere gére bu beldede yagayan kavim, Semud degil de Siiryanilerce
Merkisa denilen®* Ad kavmi mii’'minleridir. _

Semseddin Sami ise Caburs'u Hz. Musa'nin evlatlanmn goc edip orada
cogaldiklar bir belde, Cabulk’u ise Ad Kavmi'nin sakin oldugu bir belde ola-
rak belirtmektedir. Bu iki belde ayni zamanda uzaklik da ifade etmektedir.
“Mine’l- Caburs ile'l-Cabulk” deyimi, “dogudan batiya kadar” anlaminda kul-
lanilmaktadir.® '

$il kaynaklarda ise bu iki belde daha farkh bicimlerde yorumlanmaktadir.

ibn Abbas’a isnad edilen Sii kaynakl: bir hadise gére, Hz. Peygamber mi-
raca ¢ikarildigi zaman Ye'clic ve Me’clic kavimlerine rastladi. Onlar1 Allah’m
dinine davet etti, ancak onlar bunu kabul etmediler. Daha sonra Cebrail Hz.
Peygamber'i iki sehre daha gétiirdii. Bu beldelerden birisi Cabulk olup dogu-
da bulunmakta ve halki da Ad kavmine mensup olup Salih peygambere iman
eden bir kisinin soyundan gelmektedir. Digeri de Ciburs olup, batida bulun-
maktadir. Ciburs’un halk: ise Semud kavmine mensuptur,?

Sii kaynaklarda bu belde isimleri sadece efsanevi birer isim olmalda kal-
mayip, ayni zamanda inanca yénelik anlamlar da tasimalktadir. Meseld, Gaib
Imam Mehd? ile ilgili bazi rivayetlerde, bu imamn gozlerden uzak olan bir
yerde bulundugu belirtilmektedir. iste bu yer imamiye Siasr'ndan bazilarina
gore, vehmi bir belde olan Cabulk’tur.?? On iki Imam Siflerince gulat olarak
kabul edilen ve tasavvuf ve felsefeyi Imamiye Siast ile meczetmis olan Kesfiy-
ye veya Resgdiyye firkasinin reisi Kazim el-Hiiseyni er-Restl de ayni goriiste-
dir. Ona gore de Cabulk (Cabe’l-K4) ve Ciburs (Cibe’r-§4), ruhant varliklar-
la birlikte Gaib Mehdi'nin de ikamet ettigi beldelerdir.?®

22 Kurtubi, a.g.e, s. 50.

23 Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabu't-Te'vil fi Mean{'t-Tenzil (Mecmau't-Tefasi-
r, IV, istanbul, 1979 icinde), 135.

24 Kurtubi, X1, 53.

25 Sehabeddin Ebf Abdillah el-Hamevi er-Rumi el-Bagdadi, Mu'cemu'l-Buldan, HI-IV, Misir,
1324/1906, 32-33; Semseddin Sami, Kamusu'l-Alam, III, ist. 1308, 1476.

26 http:// www.masjeed.org/pages/ara/p2/book7/part2/pagel7.htm , 10.12.2002.

27 http:/www.Isldm_online.net/iol_arabic/info/fatwa_15_11/fatwa’3.asp, 10.12.2002.

28 {zmirli Ismail Hakks, Yeni Ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, 114.
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Yine sif kaynaklarda Hz. Hasan’a atfedilen bir soze gére Allah, Cabulk ve
Caburs isminde birisi doguda digeri de batida olmak {izere iki belde yarat-
mustit. Bu beldelere de Hz. Peygamber’i peygamber olarak géondermistir,?
~ Aymica Dahhak’tan rivayet edilen bir hadiste, yeryiiziiniin bir kenarinda Ca-
bulk ve Caburs isminde iki beldenin bulundugu ve bu beldelerde Nések,
Miistensek, Tavil, Havil, Ye'ciic ve Me'ciic gibi milletlerin yasadigi®® ileri sii-
rilmektedir.

Medclisi'nin Biharu’l-Envar isimli eserinde ise daha degisik bir goriis ileri
siiriilmektedir. Meclistye gore Allah, melek, cin ve insanlardan sonra, farkli
karakterde bir varhik yaratmg ve daha sonra da bu varliklarin iki gruba ayril-
masm istemistir. Bu gruplardan birisini giinesin dogdugu denizagin bir bsl-
geye yerlestirmis ve onlar i¢in Caburs isminde bir belde meydana getirmistir.
Diger firkay: da giinesin battif1 deniz agin bagka bir bélgeye yerlestirip, on-
lar icin de Cébulk isminde bir belde insa etmistir. Ne Caburs ehli Cabulk
ehlinin yagadig1 yeri; ne de Cabulk ehli CAburs ehlinin yasadig1 yeri bilmez- -
ler. Yine aym sekilde bu iki bolge arasinda yasayan insan ve cinler de bu
yerleri bilmezler.3 ’

Yukandaki ifadelerde, bu iki beldenin 6zellikleri hakkinda farkl goriigler
bulunmakla birlikte ortak gekilsel 6zellikler hemen hemen aym oldugunu
gérmekteyiz. Biitlin kaynaklarda ister yeryiiziinde, isterse bagka bir dlemde
olsun bu iki belde efsanevi birer belde olarak zikredilmektedir. Bu beldeler-
den birisi doguda, digeri ise batidadir. Her ikisinin de etrafi surlarla gevrilidir
ve ¢ok sayida kapisi bulunmaktadir, Bu say: bazilarma goére bin, on bin ve
hatta on iki bine kadar cikmaktadir, Ayni say1 kadar da bu kapilan bekleyen
bekcileri bulunmaktadir. Her iki sehirde de hil4 insanlarn yasadigmdan3?
bahsedilmektedir.33

Simdi de 6zellikleri hakkimda bilgi verilen bu beldelerin felsefeciler ve
tasavvufcular tarafindan nasil degerlendirildigine bir bakalim.

Megsai filozoflarm, bu tiir beldelerin varligi hakkinda her hangi bir gorii-
se sahip olduklarima dair bir bilgiye rastlayamadik. Ancak onlarin boyle bir
goriige sahip olmamalar, kendi sistemleri agisindan daha tutarhidir. Ciinkii
gizemli beldeler fikri, biraz sonra da deginecegimiz gibi tamamen Israki fel-
sefedeki dlem anlayisindan kaynaklanmaktadir. Hatbuki Megsal filozoflarda
béyle bir dlem anlayis: bulunmamaktadir. Onlara gére alem, ayiistii ve ayalt1
29 htip://www.alhikmeh.com/arabic/ahl/ah/004/02.htm, 10.12.2002.

30 http://www.al-eman.com/Islamlib/viewchp.asp?BID=180&CID=12, 10.12.2002.

31 el-Meclisi, Bihar, LIV, 323-324.

32 Krg.Kurtubf, X1, 53; Siileyman Uludag, a.g.m., 525.
http://www.masjeed.org/pages/ara/p2/book7/part2/pagel7.htm. 20.10.2002;htpp://
www.khayma.com/fnoor/fm0637.htm. 18.10.2002. )

33 Bu iddiamiz: dogrular mahiyette séyle bir menkibeden bahsedilmektedir. Hz. Omer'in hali-
feligi doneminde, Cabulk (Cabilkd) sehrine her yil bir ejderha gelir ve bir erkek cocuk
istermis. Belde halk, her yil bir aile erkek gocuk vermek fizere bir liste yapmug. Sira tek
erkek cocugu olan bir aileye geldi§inde, ¢ocufun babasi Hz. Omer’e durumu izah etmis.
Hz. Omer de ejderhaya verilmek {izere bir mektup yazip adarmi gondermis. Mektubu alan

ejderha bir daha bu beldeye ugramamug. Bkz. http://bizimsahife.com/menakib/menakib-
_omer26.htm, 11.12.2002.
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alemni olmak {izere iki kisimdir. Bu iki 4lem disinda herhangi bir dlem bulun-
mamaktadir, Dolayisi ile béyle bir lemin varhgindan bahsetmek, onlarn
kendi sistemleri ile ¢elismeleri anlamima gelmektedir.Yine messat filozoflar,
Platon’un ideler ile ilgili gériigleriyle de fazla ilgilenmezler. Daha ¢ok Aristo-
teles’in felsefi sistemini ve dolaysi ile de onun 4lem anlayisimi benimseyip,
bu goriis iizerine kendi sistemlerini yerlestirirler. -

Felsefede gizemli beldeler fikri Israki filozoflar tarafindan savunulan bir
goriigtiir. Israkilere gore Alem fic kisma ayrilmaktadir. Birincisi tamamen so-
yut olan Akillar Alemi, digeri tamamen somut olan Cisimler Alemi ve ficiin-
ciisii de bu iki 4lem arasinda bulunan ara bir dlemdir. Bu ara 4leme, Muallak
Ideler Alemi, Ceberut Alem, Vasita Alem gibi farkl isimler verilmektedirler.
Céabulk, Ciburs ve Hurkalya beldelerinin de bu dlemde bulundugu kabul
edilmektedir. Bu 4lem, mana yonii ile Gayb Alemi'ne ve madde yonii ile de
Suhud Alemi’ne bagli olan “Misal Alemi” anlayis: ile benzerlik arzetmekte-
dir* . fsrakilerin énderi durumunda olan Sihabeddin Siihreverdi el-Maktil
bu beldelere, “orta sark beldeleri” ismini vermektedir. Hatta kendisi de bu
beldelerden CAburs'ta Aristoteles ile goriistiigiini iddia etmektedir. Ona gore
bu beldeler, vecd halinde erigilen ve uyku ile uyaniklik arasinda gériilen te-
zahiirler veya sadik riiyalarda gériilen aklf sGretlerdir.3

Israkilere gére Muallak ideler Alemi'nde, Cisimler Alemi’nde bulunan so-
yut ve somut biitiin varliklarin zatlari ile kaim ideler (miisiil)’i mevcuttur.
Cisimler Alemi’ndeki biitiin varliklar bu 6rnege gére meydana gelmislerdir.®
Bu 4lem sirf yokluk Alemi olmadig gibi, duyularla algilanabilen bir 4lem de
degildir®” . insanlar 6ldiikten sonra daha Cennet ve Cehennem’e gitmeden
once bu beldelere ugrarlar. Iyi kimselerin ruhlan 6ldiikten sonra Cabulk’a
gider ve isledikleri giizel ameller kendilerine giizel bir misal olarak gosterilir.
Kotii kimselerin ruhlan ise 8ldiikten sonra Caburs’a gider. Bunlarin da yap-
tiklar: ameller kendilerine kotii stiretler seklinde gosterilir.®®

Bir bagka goriise gore ise CAburs, Gayb ve Sehadet &lemleri arasinda bu-
lunan ve diinyadaki biitiin varhiklarn stiretlerinin, Caburs ise diinyada iken
kazanilan amellerin birer sfiretinin bulundugu bir berzahtir.?

Sebzevari ise yukarida belirttifimiz goriislerden farkli olarak Cabulk ve
Céaburs’un, harici bir varlik olmayip, efsanevi bir kus olan Simurg, Ank4, Kaf
Dag gibi zihni bir varlik® oldugunu iddia etmektedir.

Bu goriislerin orijinal mi yoksa daha énce belirtilmis goriislerden etkilen-
mek siiretiyle mi ortaya ¢iktig1 problemini de ele almakta fayda oldugu ka-
naatindeyiz. Bu problemi agiklayabilmek icin de diger inang ve diisiince sis-
temlerinde benzer goriiglerin bulunup bulunmadigina dair bir arasarma ya-

. 34 Cavit Sunar, “insan-Alem iligkisi” A.U.LE islami ilimler Dergisi 111, 1977, 71.

35 Siihreverdi, Mecmua, 484.

36 Genis bilgi icin bkz: Ismail Erdogan, ibrahim Kasabbasgizade'nin Felsefi Goriigleri
(Basilmamug Doktora Tezi, A. U. Sos.Bil. Enst., 2001), 160 vd.

37 ibrahim Kasabbagizade, Sefinetii'l-Mesail, Silleymaniye Ktp. Halet Efendi-792, 53a-b.

38 Nasr, 141.

39 Siileyman Ulyudag, a.g.m, 525. .

40 http://www.balagh.org/shareh/majallat/maaref i/48/g.htm, 10.12.2002.
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pumas: gerekmektedir. Yaptifimiz kisa arastirmalara gtre benzer goriisler
diger din ve felsefelerde de bulunmaktadir. Bu goriigleri kisaca séyle ézetle-
yebiliriz:

Mezopotamya inanglarina gére Dicle’nin bir modeli Anunit ve Firat'in bir
modeli ise Kirlangi¢ yildizinda,* Ural-Altay inanglarina gore daglarm ideal
progotipleri goklerde, Iran Zarvani inamglarina gore ister soyut isterse somut
olsun, yeryiiziine ait her fenomenin bir ilk 6rnegi isimleri ile birlikte semada;
Stimer inamiglarina gére ise tiim BAbil kentlerinin ilk 6rnekleri burclarda
bulunmaktadir. Meseld, Sippara kentinin ilk 6rmegi Yengeg; Mineveh kenti-
nin ilk érnegi Biliyiikayi, Assur'unki ise Arkturus burclarinda bulunmaktadir,
Yine bu inamiga gore Kral Sennacherib Nineveh’i yﬂdlzlar semasindaki sekli-
ne gore inga ettirmistir.

Hind dinlerinde de benzer inamglan gérmek miimkiindiir. Onlarm inang-
larina gdre Hint Kraliyet kentleri, hatta modern kentler bile altin ¢cagda, Ale-
. min hakiminin ikame ettigi mitolojik semavi kent modellerine gére kurul-
mustur. Mesel4, Seylan’daki Sigiriya Sarayi, semavi bir kent olduguna inar-
lan Alakamanda modeline gére insa edilmigtir.*?

Kitab-1 Mukaddes’te de diger dinlerdeki belde ilkérneklerine benzer pro-
totiplerden bahseden acik'ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelere gére Kudiis
(Yerugalim)'iin bir modeli semavi 4lemde mevcuttur. Bununla ilgili olarak
Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahit (incil) kisminin “Vahiy” béliimiinde soyle den-
mektedir: “Ve mukaddes sehri, yeni Yerusalim’i, kendi zevci i¢in hazirlanmug
siisld bir gelin gibi, gékiin i¢inden Allah’tan inmekte gordiim”,*

Yine Kitab-1 Mukaddes’in ifadelerinden Tann Yehova'nin, Hz. Musa'ya,
Sina Dagr'nda kendisi i¢in bir mihrab insa etmesini istedigini ve mihrabm
bicimini kendisine gosterchglm""f4 anlamaktayiz. Bu ifadelere gore Kitab-1
Mukaddes’te de diinyada bulunan her §eyu1 ve hatta belde ve mabetlerin
bile plan, bicim veya kavram olarak semavi alemde blrer diinya dis1 ilk 6r-
nekleri bulunmaktadir.

Platon’a gore de ideal devletin, semavi bir ilk 6rnegi bulunmaktadir.
Bilindigi gibi Antik Yunan’da devletler birer belde devleti (site) idiler. Pla-
ton’ un “Devlet” dedigi sey de aslinda bir belde devletidir. Platon, ideal
devlet seklini tarif ederken, bdyle bir devletin gercekten mevcut olup ola-
mayacagi hususunda siiphe icinde bulunanlara kars: verdigi cevapta, bu
dlemde olmasa bile semavi dlemde boyle bir devletin bulundugunu ileri
siirerek soyle s6ylemektedir: “Ama isteyen icin gokte (bdyle bir devletin)

41 Benzer goriigler Islam diigiincesinde de bulunmaktadir. Mesela, peygamberimiz miraca gik-
ug: zaman goyle bir sey gbrdiigiinii belirtmektedir: “Sonra Sidreti’l-Miinteha’ya yiikseltil-
dim. O agacin... kokiinden ikisi baun ikisi de zahir olmak tizere dort nehir ¢tkiyordu. Batin
nehirler cennettedir: Zahir nehirlerden birisi Nil, digert de Firat'n”. Diger bir hadiste de gdyle
bir ibare bulunmaktadir: “Seyhan, Ceyhan, Firat ve Nil Cenner nehirleridir” Bu hadisteki
nehirler ibn Kesire gére Anadolu’da bulunan Seyhan ve Ceyhan nehirleri olup, Ortaasyadaki
Ceyhun ve Seyhun nehirleri degildir. (Genig bilgi igin bka: Ibn Kesir, el-Bidaye, 27-29.)

42 Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, ev. Umit Altug, Ankara, 1994, 21-23.

43 Kitab-1 Mukaddes, Vahiy, 21:2.

44 Kitab-1 Mukaddes, Gikas, 25:40.




B

208 * DINI ARASTIRMALAR

bir 6rnegi bulunabilir, ona bakar ve kendini ona gére bir diizene sokar.”*
Gordigiimiiz kadariyla, Islam disiincesindeki gizemli belde ve mabetler
fikri ile diger inanc ve diisiincelerdeki ideal prototipler arasinda bir benzer-

- lik bulunmaktadir. Bu benzerliklere bakarak, islam diisiiniirlerinin, diger inang

ve diisiincelerden etkilendigini ilk bakigta sdyleyebiliriz. Ancak, Islam diisii-
niirlerinin bu gériislerini dini naslara dayandirma ¢abalari, bu kanaatimizi
tekrar gézden gegirmeye yoneltmektedir. Ciinkii, biraz 6nce gordiik ki, miis-
liiman diigiintirler ¢ok sayida hadisten ve Islam'mn ilk donemlerine ait menki-
belerden bahsetmektedir. Eger onlarin iddia ettigi hadisler sahih ise®® , bu
goriisleri Is1am1 bir nitelik kazanmaktadir. Sayet bu hadisler sahih degil ise,
o zaman béyle bir etkilenmeden bahsedebiliriz.

Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir ki; tarih boyunca insanlar din,
kiiltiir, medeniyet ve diigiince gibi bir ¢cok alanda az ya da ¢ok hep birbirin-
den etkilenmislerdir. Burada dnemli olan etkilenme degil bu etkilenmenin
tekrar durumuna diismemesidir, Eger tekrar olursa yeni bir geyden bahsedi-
lemez. Ancak etkilenilen fikirler gelistirilir ve yeni bir hiiviyete biiriind{iri-
liirse, her ne kadar etkilenmig olsa da yeni bir fikirden bahsedilebilir. Gérdii-
giimiiz kadariyla, Islam diisiincesindeki gizemli belde anlayist miisliimanla-
rin kendi diisiincelerinden kaynaklanmakla birlikte, diger inanac ve diisiin-
celerden de etkilenmistir. Mesel4, Platon’un ideal devletinin gkte bulunma-
s1ile, Cabulk ve Caburs'un Muallak Ideler veya Misal leminde bulunmasi ve
Muallak ideler Alemi'nde her varhgm ilkérneginin bulunmasi ile, Platon’da-
ki ideler alemi anlayisi birbirine benzemektedir.

Ancak mutasavwiflar gizemli beldeler hakkindaki goriisleri, filozoflarin
goriislerine gére daha orijinal gériinmektedir. Simdi de mutasavviflar goriis-

" lerine bir gbz atalim:

Mutasavwiflar da filozoflar gibi bu iki kavram hakkinda farkh gériisler
ileri siirmiiglerdir. Ancak mutasavwiflar cogunlugu Caburs ve Cabulk'u Gayb
Alemi'nde bulunan birer belde? olarak kabul etmekle birlikte bunlara bazi
6zel anlamlar yiiklemektedirler. Mesel4, bazi mutasavviflar gére Cabulk, viicub
ve imkan dairelerini icine alan ulfihiyet mertebesidir. Esyanin esas sfireti

* burada mevcut olup, biitiin varliklarin dogus yeridir. Caburs ise biitiin haki-

katlerin zuhur yeri olan insamn varhigidir. ilahi zatin aydinhgindan dogan
her sey, insann varhginda son bulur. Bundan dolay: Cabulk'un doguda Cé-
burs’un ise batida olduguna inanilir*® . ‘

Cabulk, mutlak varlik ile 4lem arasinda bir berzahtir. Caburs ise Tanri'nin
biitlin sifatlarim toplayan varlik, yani insandir. Cabulk’tan dogan yani mut-
lak varliktan zuhur eden, Caburs'ta batar yani insan varlifina déniisiir. Bir

45 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcozs, Ist. 1988, 280.

46 Siinni hadis kaynaklarinda bu tiir hadislere raslanmamigtir. Ancak Beytit'l-Ma’mir ayette
zikredilmig, Beytii’l-izze ise siinni hadis kaynaklarinda bahsedilmektedir. Fakat §if kaynaklar-
da zikredilen hadislerin sahih olup olmad:iklarimi kesin olarak bilemiyoruz.

47 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1igit, ist. 1991, 107; Cebecmglu 167; Uludag,
a.g.m., 525; Pakalin, 523.

48 Uludacr a.g.m., 525,
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bagka anlayisa gére ise Cabulk manevi egitime baglams bir talibin gercege

ulagma yolunda ilk, Caburs ise mutlak varlik dlemine ulasmada son durak-

tn-49

Goruldiga gibi mutasavv1ﬂar da bu iki belde hakkinda farkl gériisler
bildirmislerdir. Fakat onlarin bu mesele ile ilgili goriislerini, ruh anlayiglar
ile pirlikte degerlendirdigimiz zaman, bu beldeler hakkindaki kanaatimiz
daha netlegecektir. Tasavvuf¢ular, ruhun bedene girmeden 6nce ruhlar ale-
minden misal dlemine geldigini ve burada bir siire kalarak bedene girmek
icin hazirlik yaptgimi iddia ederler.® Bu siire igerisinde kaldiklan yer, bu
dlemdeki Cabulk ve Caburs beldeleri olabilir. Aymi sekilde ruhun bedenden

_ ctkttktan sonra varacagl ve Berzah denilen dlem de yine bu ilemdir, Ciinkii
tasavvufculara goére Misal Alemi, hem ruhun bedene girmeden 6nce bulun-

- dugu dleme, hem de bedenden ayrildiktan sonra varacag: leme verilen bir
isimdir. Ancak bu iki dlem aym 4lem olmasina ragmen, ruhun bedene girme-
den &nceki bilgisi ile bedene girdikten sonraki bilgisi farkli oldugu icin iki
farkl: 4lem gibi goriinmektedir. Halbuki bu ikilik misal dleminden degil, bu .
alem hakkindaki bilgiden kaynaklanmaktadir. Kald: ki biit{in 4lemler ashnda
tek bir dlemden ibarettir.* -

Bu goriislerden hareketle, mutasavviflar Cabulk ve Caburs'u aym seyin
iki degisik goriiniisii olarak kabul ettiklerini séyleyebiliriz. Glinkii tasavvuf-
cularin cogunluguna gére misal lemi tektir. Ruh bedene girmeden 6nce bu
alemde kalmakta ve daha sonra da bedene girmektedir. Ancak bu arada bir-
takim degigiklige ugramakta ve tekrar bedenden ¢ikarak aym &leme gelmek-
tedir. Fakat ruh, bu ikinci geliste farkl bir Alemle karsilagtigim zanneder. igte
bu yamigidan dolayi, ruhun ilk geldigi alem ile ikinci geldigi aleme farklh
isimler verilmistir. Yani C&bulk ve Caburs, ruhun her iki gelisi sirasinda farkli -
olarak algiladif tek bir dlemdir. Bundan dolay1 da iki isim verilmigtir dlyebl-
liriz. :

Su ana kadar yaptigimiz mcelemey1 50yle bir sonuca baglamak i lstlyoruz:
islam Diistincesi'ndeki gizemli beldelerle ilgili farkli gériiglerin bulunmasi,
fikir diinyamuz agisindan bir zenginlik olarak kabul edilmelidir. Giinkd bu
kadar farkli bicimlerde yorumlanan bu gériigler, insanlarin diisiince ve hayal
diinyasin genigliginden kaynaklanmaktadir. Ancak goériiniisteki.farkhiliga
ragmen bu gizemli beldelerin, dlemden bir parca oldugu, ruh ile birlikte de-
gerlendirildigi, tasavvuftaki kullanim ile felsefedeki kullaniminin ok fazla
bir farklilik gostermedigi gibi baz: ortak §zelliklere sahlp oldugunu soyleﬂ
mek miimkiindiir.

49 Cebecioglu, 167.
50 Kayserili Davud, Mukaddemat, ¢ev. Hasan $ahm-T Kog- S/ Sev1m, Kaysen 1997, 46.
51 Sunar, Tasavvuf Felsefesi Veya Gercek Felsefe, 63-64; Sunar, a.g.m. 72.




