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ABSTRACT

Globalization effects the religious life and religious identity as it effects economical,
political, social and cultural life. Because different religions and cultures can get in touch
with each other as a result of mass media tools' becoming widespread. This case has
caused the hybridizing and assimilation of cultures. Naturally, religions are also being
affected from this process since they live within the culrures. This effect has put forward
the identity problem. In this study, how and in which way the effect of globalization on
religious life and relzgwus Identities come into being is discussed with a social, psycbo]ogma]
approach.
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1. Giris

Bu ¢alismanin konusu, kiiresellegme siirecinin dini kimlikler {izerindeki etki-
sinin aragtinimasindan ibarettir. Bu sebeple &nce kiiresellesmenin ne oldugu ve
nasi kavramlagtirddig: hususunu ele almak, daha sonra da, sosyal kimlik ku-
ramcilarinin kimligin olugum siireci hakkinda ileri siirdiikleri temel 6ngoriilerin
bir degerlendirmesini yaparak, kiiresellesmenin dini kimliklere ne yénde ve na-
sil bir tesirde bulundugunu tarhgmaya a¢mak istiyoruz. Sosyal psikolojik bir
balas acisim benimseyerek yiiriittiigiimiiz bu calismamizdaki yorum ve deger-
lendirmeler ise sosyal kimlik teorisine bagh olarak sekillenecektir.

2. Kiiresellesmeye Farkli Yaklasimlar
Genel ozellikleri itibariyle degerlendirilecek olursa, insanhk tarihinde, ava-.

Iik ve toplayiciigin hakim oldugu ilkel toplum, tarim toplumu, sanayr toplunu -~

ve sanayl sonras: toplum olmak iizere dort temel sosyal degisim siirecinin, dola-
yistyla dort temel toplum tipinin var oldugu ileri siiriilmektedir (Bk. Tutar, 2000:
33-40). Sanayi sonrasi toplunh tipini bétimlemek icin de bilisim toplumu, bilgi
toplumu, hizmet roplumu gibi isimler ortaya atilmigtit. Son zamanlarda ise, gii-
niimiizde ortaya c;'lkan bazi gelismelerin, sanayilesme ¢agimun bittigini ifade et-
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mekten daha biiyiik bir anlam icerdii, bir nevi modernizmin &tesine gecildigi
ve adna post-modern denilen bir cagin yasandif1 séylenmektedir. Bu diigiinceyi
savunanlara gore, artik diinya oldukga ¢ogulcu ve post-modern bir yapi arz et-
mektedir. Ciinkii kitle iletigim vasitalarmin gelismesiyle kiiltiirler aras: etkilesim
daha da hizlanmus, insanlar cesitli inanclarla, diisiincelerle, degerlerle ve davra-
g kaliplanyla, kisaca farkli sosyo-kiiltiirel yapilarla temasa gecmeye baglamis-
lardir. Ancak temasa gecilen kiiltiirel yapilar ve deger sistemleri bireylerin icin-
de bityiidiikleri ve yetigtikleri sosyo-kiiltiirel cografya ve tarihle pek baglantili
olmadif1 gibi, onlarnn kisisel tarihleriyle de pek iliskili degildir. Bu siirecte her
sey stirekli bir akig icerisindedir, Diinya adeta yeniden kurulmakta, ulus devlet-
ler ¢oziilmekte, esneklik, cesitlilik, farklilik, hareketlilik, iletisim, merkezi otori-
tenin ¢oziilmesi ve uluslar arasi olma gibi olgular 6n plana ¢ikmaktadir, Siire¢
icerisinde bireysel kimlikler, ben duygusu ve kendilik algilan da degigsmektedir
(Giddens, 2000: 558). Bu da sosyal ve dini kimliklerin zayiflamasina yol a¢gmak-
tadir. Hatta bu siirecte tarihin modernlikle beraber sona erdigi bile iddia edil-
mektedir. Bu iddiamin sahibi Fukuyama'ya (1989) gére, artik ideolojik savaglar
_ da bitmis ve insanlarin 6niinde herhangi bir secenek kalmarmustir. Bagka bir de-

- yisle tarihin sonu son se¢enek haline gelmigtir, Artik insanlar kraliyetciligi, fagiz-
mi ya da komiinizmi savunmamaktadir, Kapitalizim, Marx'm tahmininin aksi-
ne, sosyalizm ile olan uzun miicadelesini kazanmigtir. $imdi artik ideolojik ev-

riminin son noktasma gelinmis ve evrensel bir yap: kazanan liberal Bati de- '

mokrasisi hakimiyetini ilan etmis gériinmektedir (Giddens, 2000: 559).
Sanayi sonras: toplumun betimlenmesinde siklikla bagvurulan kavramlar-
dan birisi de kiiresellesme kavramidir ve bununla kendine 6zgii dinamikleri ve

ozellikleri olan bir siire¢ kastedilmektedir. Giiniimiizde gerek akademisyenler .

gerekse sokaktaki insanlar tarafindan siklikla kullamlan bu kavramm, olanca
popiilerli§ine ve bu konuda ¢ok zengin bir literatiir bulunmasina ragmen net,
kesin ve kapsayici bir tanim yoktur. Aslinda bu durumu dogal karsilamak gere-
kir, Ciinkii Costu'nun (2003a: 67) da belirttigi gibi, kiiresellesme halen evrimi-
ni devam ettiren bir siirectir. Bu sebeple kiiresellesmeye anlam veren &gelerin
degisim iz siirekli olarak onu yeniden anlamlandirmay: gerektirmekte, top-
Iumsal yapi ve iliskiler de buna gére yeniden diizenlenmektedir.
Kiiresellegmenin nasi tammlanacadi hususunda fikir birligi olmamas: cok
cesitli yaklagimlan giindeme getirmis, bundan dolay: farkh vurgular yapan ve
farkli anlamlar cagnstiran tanimlar ortaya konulmus, bu da, kiiresellesmenin
lehinde veya aleyhinde olan farkh gbriiglerin ileri siiriilmesine zemin hazirla-
mugtir. Giinkii bazilarma gore mutluluk kaynag: olarak kabul edilen kiireselles-

me, bazilarina gore de anlamsizligin ve mutsuzlugun temel sebebi olarak deger- |

lendirilmektedir. Ciinkii o, bir yandan insanlara benzeri goriilmemis firsatlar

sunarken, bir yandan da insanh@ ve insann iirettigi kiiltiirel degerleri tehdit -

eden bir nitelik gdstermektedir (Yesilyurt, 2003: 133). Kimilerine gére o, diin-
yamn ¢agdaglagtirilmasi ve Batihlastirilmasi, kimilerine gére ise, kapitalizmin
yiikselisi anlamina gelmektedir. Bu haliyle o, s6miirii diizeninin yeni adi olarak
kabul edilmektedir. Kimi yazarlar kiiresellesmenin bir tek tiplesme yarattigim
dile getirirlerken, baskalari artan melezlegme ile gesitlilik ve farkliliga izin verdi-
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gini sdylemektedirler. Kimi kuramecilar kiiresellesme ile moderniteyi es tutarlar,
ote yanda kiiresel cagin moderniteyi izleyen ve ondan tamamen farkhi bir ¢ag
oldugunu dile getirenler de vardir (Aslanoglu, 1998: 255-257; Sayar, 2003a:
http://). Buradan hareketle kiiresellesme kavramimin zihinlerde olumlu ya da
olumsuz olmak iizere en azindan iki farkli cagrisim yaptigim séyleyebiliriz.
Yapilan tanimlardaki ortak noktalar dikkate alinacak olursa, bu kavram; diinya
olceginde ulusal kimliklerin, ekonomilerin ve simrlarn ¢6ziilmesi, sosyal haya-
tin biiyiik bir b6liimiiniin kiiresel siirecler tarafindan belirlenmesi, diinya top-
lumlarmm birbirlerine benzer bir hal almaya baglamasi, buna bagh olarak da
tek bir kiiresel kiiltiiriin ortaya ¢ikmastyla ulusal olan pek ¢ok seyin anlamim
yitirmesini iceren bir siireci ifade etmektedir (Hirst & Thompson, 2000: 26).
Buradan hareketle kiiresellesme; kiiciilerek yogunlasan diinyanin tek bir mekan -
olarak algilanmas olarak tammlanabilir (Robertson, 2000: 21). Ciinkii 6zellikle
iletisim alamnda yaganan gelismelerle fiziksel mekan idrakleri degigmekte, bGy-
lece mesafeler 6nemini yitirmektedir (Friedman, 1996: 83). Bu siirecte herkes
diinyanin kiigiildiigiinii hissetmektedir. Artik daha fazla insan, daha sik seyahat
etmekte; elektronik iletisim diinyammn uzak bélgeleri arasindaki mesafeyi kaldir-
maktadir, Kiiresel iletisim aglariyla adeta 'cografyanm sonu ya da 'mesafenin
6liimii'ilan edilmektedir. ' Zaman-mekén sikasmasi'(Harvey, 1997) olarak da isim-
lendirilen bu durum sayesinde fikirler, kiiltiirler ve degerler diinya dlceginde
yayilmakta, TV, internet ve diger medya aygitlanyla kiiltiir transferi yapilmakta
ve politik fikirler biitiin diinyaya niifuz edebilmektedir. Béylece diinya kiirese/
bir kéye dénmiis olmaktadir, Giinkii teknoloji sayesinde zamanin ve mekanin
ortadan kalkmasiyla toplumlar ve killtiirler i¢ ice girmeye baglamigtir (Fried-
man, 1996: 83; Sayar, 2003a: http://). Aslinda diinyanin tek bir mekan olarak
algilanmasimin yeni bir durum olmadigim hatirlatmak gerekir, Zira tarihsel sii-
re¢ icerisinde evrensellik iddiasinda bulunan dinler, ¢ok farkh kiiltiirleri ve wwkla-
1 biinyesinde barmndiran imparatorluklar, tek bir diinya olugturma yoniindeki
sGylemleriyle yola cikimuglardir. Bu anlamda kismen kiiresellesmenin pek de yeni
bir siire¢ olmadigim séylemek miimkiindiir. Gilink{i Robertson'un (2000: 94) da
belirttigi gibi, diinya tarihi kiiciik caph kiiresellesme egilimleri ile doludur. An-
cak bugiin yasanan kiiresellesme tarihsel siirectekilerden hem kaynaklar ve
mahiyeti itibariyle oldukca farkli hem de daha biiyiik boyutludur. Zira bugiin
kiiresellesmenin motor gliciinii teknoloji olusturmaktadir, Belki de bundan do-
lay1 kiiresellesme Gnlenemez ve tersine cevrilemez bir yiikselis yasamaktadir.
Artik farkli toplumlar, kiiltiirler, wrklar, dinler ve mezheplere mensup insanlar
nerede olurlarsa olsunlar birbirleriyle rahatlikla iletigime gecebilmektedirler. Bu
da farkl kiiltiirel kokenlerden gelen insanlarm birbirleriyle bulusup etkilesebil-
digi anlamina gelmektedir (Sayar, 2003b: 121). Ciinkii diinya artik hemen her-
kesi etkileyen ve karsthkli bagimhlik ilkesiyle insanlarin birbirine daha ¢ok ben-
zemeye bagladig tek bir kiiltiirel yap: haline gelirken, yerel sinirlan asan top-
lumsal, siyasal ve ekonomik baglar da, hangi iilkede yagarsa yasasin, herkesin
kaderini énemli 6lclide etkilemeye baslamistir (Giddens, 2000: 67).
Kiiresellesme hem diinya toplumlarmin birbirlerine benzeme stireclerini ve
buna bagh olarak tek bir kiiresel kiiltiiriin ortaya cikisim hem de bilyiik ya da
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kiiciik sosyal gruplarin kimlik farkhliklarim ifade etme ve tanimlama siirecleri-
ni belirtmede kullamlmaktadir. Bu anlamda kiiresellesme her iki siireci de kap-
samaktadi, yani o, eg zamanh olarak hem homojenligi, hem de heterojenligi;
hem evrenselligi, hem de yerel ve mahalli olusu ifade etmektedir (Costu, 2003a:
69; 2003b: 46; Okumus, 2002: 118). Buradan hareketle kiiresel ile yerel ara-
sindaki iligkinin birbirini diglayan bir kutupsalliktan olustugu varsayunma iti-
raz eden Robertson (1996: 118-123) globallesmeyi, yani kiiresellesmeyi en iyi

ifade eden Kavramun -kuyerellesme, kiire yerellesme ya da kiiresel yerellesme-

olarak Tiirkcelestirebilecegimiz- glokallesme oldugunu sdylemektedir. Baska
bir deyigle kiiresellesmede evrensel ile yerelin i¢ ice girdi§i bir cift kutupluluk

soz konusudur. Zira, kiiresellesme bir yandan diinyamn bir biitiin olarak sikag-

masiyla 6te yandan da yerellikleri birbirine baglamasiyla gerceklesmektedir.
Boylece yerel kiiltiirler 6teki olarak kabul edilen dis kiiltiirlerle yagadig: yogun
temas sonucu farkll bir yap1 ve form kazanmaktadir. Bu ise, kiiltiirel siirecler
aracihifryla yerelligin yeniden kegfedilmesi demektir (Robertson, 1996; 2000).

Kiiresellegmeyle birlikte toplumsal iligkiler, modern dénemde oldugu gibi, .

artik ulusal séylemlerle degil, cok kiiltiirliiliigii ve cesitliligi ifade eden ve evren-
sel ve ulus 6tesi bir karakter arz eden post modern kiiltiirel soylemlerle sekillen-
mektedir. Bunun da dtesinde kiiresellesme ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanda
global degerler {ireterek bir gesit kiiresel biitiinlesmis bir diinyay: kurmay: amag-
lamaktadir. Ayrica yaratilan global degerler benzerligin yayilmasi yammnda bir
baski ve tahakkiim merkezinin olugmasini da simgelemektedir. Bu agidan bakil-
digmmda sosyal bir olugum olarak giintimiiz kiireselli§i icerisinde tahakkiim un-
suru olarak ortaya ¢ikan globalizm (kiireselcilik) temelde bati merkezli, Ameri-
kan hayat tarzinin yiiceltildigi, Amerikan siyasal ekonomik ve kiiltiirel emperya-
lizminin acumasiz modernlesmis giicliniin agulikh etkisini tastyan kitle kiiltiiri-
nii temsil etmektedir. Bu sebeple politik-ideolojik bir tavir ahst ifade eden kiire-
selcilik gizli olarak kiiresellestirici 6zne ya da dznelere gonderme yapmaktadir.
Bugiin kendilerini kiiresellesme karsitlar: olarak isimlendiren gruplarm protesto
eylemleri aslinda Amerikan globalizminin meydan okumasina ydnelik bir tepki-
den ibarettir, yani elegtirilen kiiresellesme siireci degil, kiireselciliktir (Costu,
2003a: 69; 2003b: 72). Su halde kiiresellesme siireci ile kiireselciligi birbirin-
den ayirmak gerekmektedir, Ancak teoride béyle bir ayrun olsa da, bugiin artik
kiiresellesme kendisini globalizm geklinde dayatmaci bir ideolojiye déniigtiir-
miigtiir (Sambur, 2003: 78). Bundan dolay: kiiresellesme Amerikanin ekonomik
giicii ve somiirgeciligi ile irtibatlandinlan bir olgu olarak kargimiza ¢ikmaktadir
(Lewis, 2003: 101; Kizilcelik, 2003: 94; Sayar, 2003b: 123).

Kiiresellesmenin 6nemli sonuclarindan birisi de, bu siirecte, ulus-devletlerin

bityiik bir gii¢ kaybina ugramasidir. Uluslararasi sermayenin hareket artigy, pa- * '

zarlann kiiresellesmesi ve ekonomilerin biitiinlesmesiyle hiikiimetler adeta giig-,

stizlesmektedir (Hirst & Thompson, 2000: 204; Eroglu, 2002: 41-43; Kizilcelik,
2003: 73-77). Kendi sartlanm dayatma imtiyazim ellerinde bulunduran cok-
uluslu sirketler diinya fizerinde en ucuz emegi, en diigiik vergileri, en az gevre
koruma yasalarim sunan bdlgeler nelerse oralara yerlegebilmekte, gok cesitli
sebeplerle daha az kar ettikleri bir {ilkeyi hemen terk edebilmektedirler. Bu se-
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beple onlarin kendilerini bir ulusla 6zdeslestirmeleri yahut projelerini duygu-
sal bir amagla iliskilendirmeleri gerekmemektedir. Bu anlamda onlar tamamen
kontrol disidirlar. Bu siirecte devlette sosyal uzlasmay: saglayan bir aygit degil,
bir izleyici konumundadir. Buna gére kiiresellesme, Bati pazariin biitiin diin-
yay1 kugatan sémiirgeciligi olarak degerlendirilebilir. S6miirgecilikte ise tek amag
karhliktir, yani var olmanin degil, sahip olmamn evrensellestirildigi, bireylerin
yalmzca iiretim ve tiiketimleriyle tamimlandiklarn bir diinya s6z konusudur. Bu
diinyada insan artik bir yurttas degil, birbirine internet basta olmak iizere pek
cok kitle iletisim aracihiyla ve siipermarketler zinciriyle bagh bir tiketicidir
(Sayar, 2003a: http://). Baudrillard'n (1997) "“riketim toplumu’ olarak kav-
ramsallasnrdigi bu siireg, Ritzer'in (1998) ifadesiyle tfoplumun McDonaldlast-
. nlmasidir. Bu kavram, bir yoniiyle, giindelik hayatta istek duyma ile doyuma
ulagma arasidaki zaman arah@inin kisalmasim ifade etmektedir. Bunun da ote-
. sinde bir kigi hamburger tiiketmnekle aslinda belli bir yasam tarzim satin almig

olmaktadir (Arslanoglu, 1998: 260-261). Giinkii Berger'in de (2003: 15) belirt-

tigi gibi, McDonald kiiltiirii, kiiresel modernlige gercek ya da diislenen bir kati-
" limin igareti olarak algilanabilmektedir.

Kiiresellesme siireciyle birlikte insanlara emniyet ve giivende olma hissini
veren kaynaklar da zayiflamaya baglamakta, bu da, samimiyet ve s&hicilik duy-
gularinin kaybolmasina sebep olmaktadir. Oyle ki, insan tam olarak neye sadik
-kalmas1 gerektigini hatirlamakta giicliik cekmekte, sdhicilik ideali yipranmakta
ve samimiyetin anlami yavag yavag belirsizlesmektedir. Bdylece insan varhiina,
varolus kaygilarma ve giindelik hayatina anlam katan degerlerin en azindan bir
kismim kaybetme riskiyle karg: karsiya kalmaktadir. Ashnda biitiin bunlar, bir
yoniiyle, millet ve aile gibi toplumu ayakta tutan degerlerin ciddi bir sarsmti
gecirmesinden kaynaklanmaktadir (Sayar, 2003a: http://). Bu da yurtsuzluk ve
sahipsizlik duygusunu beraberinde getirmektedir. Giinki kiiresellik milli ve ma-
nevi degerlerin anlam verici islevini ortadan kaldirarak ve bireysellesme siireci-
ni 6n plana cikararak hem yalmzlik duygusunu hem de bagkalarimn sahip ol-
duklarina sahip olamamanm verdigi yoksunluk hissini tahrik etmektedir. Bu sii-
recte insanlar artik gerek kendilerini gerekse sosyal iliskilerini anlamlandirma-
da etkin bir amil degil, anlamlandiramadiklan siirelerin pasif izleyicisi konu-
mundadit. Giinkii zaman-mekan sikismasiyla diinya sadece cografi simrlardan
degil, bizzat anlamin kendisinden de armmakta ve bir pazar yeri olarak, insan-
larin anlam krizini trmandirmaktadir. Ayrica kiiltiirel melezlegme ve kimlikle-
rin belirsizlesmesi durumu da, insamn emniyette olma hissini besleyen kaynak-
lann zayiflamasima sebep olmakta, bu da, ister istemez, ruhsal acidan yersiz-
yurtsuz olma duygusunu tel&fi edecek yeni bir takim giivenlik kaynaklarimin
aragtirilma arzusunu harekete gecirmektedir. Zira artik bireye emniyet hissini
saglayan geleneksel degerler ve yapilar degil, daima ilerleme, daha ¢ok {iretme
ve tiiketme, siirekli yarigma ve rekabetci ortamda olma olgusudur. Bu ise sadece
sosyal kimliklerin degil, bireysel kimligin, kisiliin ve benligin de sarsmnt: gecir-
mesine neden olmaktadrr, Insan, toplumundan, kiiltiiriinden, geleneklerinden,
degerlerinden koptugu ya da uzaklastig icin varligina siirekli bir anlam vereme-
mekte, giindelik ve gegici anlamlarla yagsamaya ¢alismaktadir. Kalabalik icinde
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yalmzlik cekmesi ise kisiyi kayg: ve endiseye sevk eden temel faktdrlerden biri-
si olarak karsimiza ¢ikmaktadir Esasen soz konusu kaygr ve endiseleri gider-
mek icin de olabildigince cok seye sahip olmak istemektedir. Ashnda onu tiike-
time gtiiren fakt6rlerden birisi de budur. Bagka bir deyisle kiiresel cagda insan
bir seylere sahip olmak suretiyle yurtsuzluk, yalnizhk ve giivensizlik duygusun-
dan kurtulmak istemektedir (Sayar, 2003a: http://).
Kisaca soylemek gerekirse, kiiresellesmenin dini, ahlaki ve geleneksel haya-
ta yansiyan cok cesitli etkileri vardir. Bu etkiler ise insanlarm hayatinda ekono-
* mik, kiiltiirel, sosyal ve psikolojik olmak iizere ¢ok énemli sonuglarm ortaya
cikmasina sebep olabilmektedir.

3. Kimligin Olusum Siireci ve Dini Kimlikler -

Kiiresellesmenin dini, mezhebi, ki, milli ve kiiltiirel kimlikler izerinde cid-
di bir etkiye sahip oldugu genellikle kabul edilen bir husustur. Bu etkinin nasi
ve ne yonde gerceklestigi meselesi ise, bizi, 6ncelikle kimligin ne oldu@u ve nasil
olustugu problemine gétiirmektedir.

Her insanin birisi birepsel, digeri sosyal olmak iizere iki tiir kimligi vardir.
Kigisel olarak biricik olma duygusuna dayanan sa/sf kimlik, bireyin psikolojik 6zel-
liklerine, bedensel ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasiflarna igaret etmektedir.
Sosyal kimlik ise, bireyin dini, etnik, kiiltlirel, siyasal, sosyal, ekonomik vb. grup-
lardaki ityelikleriyle iligkili olarak ortaya ¢ikmaktadir Bu anlamda birey, sosyal
kimligini tarif ederken, sosyal dzdeslesmelerine bagh olarak grup aidiyetlerine
vurgu yapmaktacdir (Azzi & Klein, 1998: 75; Deschamps & Devos, 1999: 152).
Buna gore sosyal kimlik bireyin aym grup icinde yer aldifii diger iiyelerle, paylas-
ug1 kolektif kimlik olarak kavramlagtirilabilir.- Ciinkii Giivenc'in (1993: 3) de be-
lirttigi gibi, kimlik; bir kisinin, bir grubun ya da bir toplulufun "kimsiniz” ya da
"kimlerdensiniZ’ sorusuna verebilecekleri cevaplarla iligkilidir. Bu tiir bir soru ise
“ben kimin?”, " biz kimi7’ ya da " bizler hangi kiiltiire, millete ya da inan¢ grubuna
mensubuz’ seklinde algilanarak, hem mensup olunan hem de herhangi bir gekil-
de aidiyet hissiyle bagh olunmayan gruplara atifla cevaplandirilabilir. Mesela kisi
" Tiirkdim”, " Miisliimanum’ diyebilecegi gibi, "Ingiliz degilint’ ya da "Hiristivan de-
gilin?" de diyebilir. Burada ise birey bir yandan kimlerden oldugunu belirtirken,
ote yandan da kimlerden olmadigim bilerek ve isteyerek ortaya koymaktadir.

Tajfel ve Turner basta olmak tizere sosyal kimilik kuramcilarina gore, bireyin
din ve milliyet gibi genis sosyal kategorilere aidiyetine isaret eden sosyal kimlikler
(Tajfel, 1972: 292; Turner, 1979: 153); birisi sospal karegorizasyon digeri sosyal
layaslama olmak {izere iki temel siirecten beslenerek ortaya qikmaktadir. Sosyal

* kategorizasyon; insanlann sosyal cevrelerini biz ve onlar seklinde ikili bir tarzda

algilamalan anlamma gelmektedir. Insarun kognitif yapis1 ve dzellikleri dikkate

almacak olursa, algilamada bu tiir bir hareket tarzi icerisinde olmay1 dogal karg:-:

lamak gerekir. (Tajfel, 1972: 274-275). Ciinkii sosyal cevrenin sundugu hemen
hemen simrsiz farkhhiklara dikkat edebilmek icin bireyin alg: repertuan yeterli
degildir. Bu sebeple kategorizasyon siireciyle kognitif bir tasarrufa gidilmesi s6z
konusudur (Azzi & Klein, 1998: 14-15). Béylece birey her defasinda aym hadise-
leri, olaylar, kisileri ve gruplan yeniden tanimlamaktan kurtulmus olur.

=
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Burada s6z konusu edilen sosyal kategorizasyon siitecinin en énemli 6zelli-
i, kategori ici benzerliklerin, kategoriler arasinda da farklibklarm vurgulan-
masi, yani én plana ¢ikanimasidir (Tajfel, 1972: 275). Bu ise, i¢ grubun biz, dig
gruplarm ise onlar olarak tamimlanmasi anlamina gelmektedir. Ancak burada
kategorizasyonun sadece zihinde olup biten notr bir siire¢ olmadigiu da hatir-
latmarmz gerekir. Ciinkii diinyanin kategorilere béliinmesi bir yandan onun sa-
dece basitlestirmesi ve simflandiriimasi anlamma gelirken, 6te yandan ona bir
anlam verilmesi ve deer yiiklenmesi de s6z konusudur (Deschamps & Devos,
1999: 155). Aslinda bunu da normal kargilamak gerekir. Zira bu siirecte Bar-
Tal'm (1999: 45) grubun inanclanmi olugturan unsurlar olarak tanimladiy; de-
SZerler, normiar, gelenekler, beklentiler, ideolojiler vs. de isin icine karnismakta,
bunlar da bireyin mensup oldugu ve olmadig: gruplar arasindaki sinir gizgilerini
belirlemeye hizmet etmektedir. Buradan hareketle, her grubun baska bir grup
karsisinda, bagka bir gruba ragmen ve bagka bir grupla birlikte var oldugunu,
kimliklerin de sadece bir grup icindeki iligkilerle gekillenmedifini sdylemek du-
rumundayiz, Bu noktada sosyal kimligin olusumunu hazirlayan ikinci unsur dev-
reye girmektedir ki, bu da, sosyal kiyaslama ya da sosyal kargilagtirma denilen
olgudur (Tajfel, 1972: 296; Turner, 1979: 154). ,

Sosyal kiyaslama ister istemez sosyal farkhilagma olgusunu da beraberinde
getirmektedir, yani sosyal cevre icerisinde bir grup; dteki, baskasi, onlar seklin-
de algilanmiyorsa, digerinden yeteri kadar farklilasmadig icin o, kendine has
karakteri ile farkli bir grup olarak degerlendirilmemektedir Sosyal kiyaslama
ister istemez sosyal farklilagma olgusunu da beraberinde getirmektedir, yani sosyal
cevre icerisinde bir grup; digerinden yeteri kadar farklilasmadig icin oteki, bas-
kasi, onlar seklinde algilanmiyorsa, o, kendine has karakteri ile farkli bir grup
olarak degerlendirilmemektedir (Tajfel, 1972: 295; Turner, 1979: 153) Oyleyse
sosyal farklilagsmanin gruplar arasinda meydana gelen karsilagirmalarla ortaya
ctktigim ve bireye grubuyla 6zdeglesme imkam verdigini sGyleyebiliriz. Ancak
kimligin olusumu icin iki grup arasmndaki kiyaslamalar da yeterli degildir. Mese-
la bir kigiyi Hiristiyan olarak kategorize etme durumu, onun sadece Miisliiman
ya da Yahudi kategorisi ile kiyaslanmasi sonucu ortaya cikmamaktadir. Zira bu-
rada her kimlik grubunun kendine has inanclari, tutumlar, davranglar ve diin-
ya goriisleri de devreye girmektedir (Serino, 1999: 139).

Kategorizasyon siireci sosyal kimligin kognitif arka planini, kiyaslamalar ise
motivasyonel zeminini olugturmaktadir. Ciinkd kisinin yaptifi sosyal kiyaslama-
lar, prestijli, saygin, 6zgiin ve gururla ifade edebilecegi bir sosyal kimlik ihtiya-
cmdan kaynaklanmaktadir. Bu durumu Tajfel (1972: 293) “her birey yasadigi
sosyal gevre Igerisinde ya meveut olan olumliu sosyal kimligini stirdirmek veya
kendisine prestij saglayacak olumlu bir sosyal ldmlige sahip olmak arzusuyla
hareket eder” diyerek agiklamaktadir.

Buraya kadar anlatilan tiim hususlar dini gruplar ve dini kimlikler agisimdan
da gecerlidir. Giinkii dinf gruplar kendilerini étekinden farklhilagan ézgiin s6y-
lemlerle ortaya ¢ikarlar ve mensuplarina manevi tatmin saglayan prestijli bir
kimlik algis: sunmak isterler. Aksi halde varliklarimi devam ettirmeleri giiclesecek-
tir. Dini grup icerisindeki ortak diisiinceler, davramsg kaliplan, inamslar, pratikler,
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kasaca grubun dine ve diinyaya bakigi dini-sosyal kimligin olusmasinda 6nemli bir
islev tistlenmektedir. Diger bir ifadeyle, her dinf grubun icinde var olan ortak ina-
nuslar, ortak pratikler, ortak beklentiler vs. grup icinde benzerlik duygusunu, dig
dini gruplardan ise farklilagmay: beraberinde getirmektedir. Diger dini gruplar-
dan farkhilagma ise onlarla yapilan kiyaslamalarla sekillenir. Bu ise, hem dini grup
icinde birlik, beraberlik ve dayamgmayi, hem de érekidini gruplardan farkhlasilan
hususlann secilerek vurgulanmasimi saglayan biz duygusunun gelismesine hizmet
eder. Bu siirecte algilanan farkhiliklar cok ise ve birey de bundan memnunluk du-
yuyorsa, dinf kimligiyle 6zdeslesme diizeyi de kuvvetlenmektedir.
Dini gruplarin ilk olusum siirecleri incelenecek olursa, rahatlikla goriile-
- cektir ki, her dinf grup bir yandan grup ici organizasyonlanmn tamamlarker,
bir yandan da kendisini 6teki-inang gruplarindan farklilagtiran séylemlerle men~

suplarina spesifik bir kimlik kazandirmak istemektedir. Bu nokta dinlerin hem

ilk gelisim siirecleri hem de daha sonra varliklarii devam ettirmeleri agisin-
dan son derece 6nemlidir. Giinki séylemler aymi oldugu zaman yeni. ve 6zgiin
‘bir olusumdan bahsedilemez. Oyleyse en azindan inan¢ esaslari, ibadet sekil-
leri, ahlak anlayig1 ve diinya goriisii agisindan mevcudu elestirerek ve bunlarin
yerine kendisine has, ancak Otekilerden farklilagan bir takim inanclar ve ku-
rallar teklif ederek ortaya ¢ikan bir dini hareketin, miintesipleri arttikca ve
kendi icerisindeki organizasyonlarimi gerceklestirdikce ic grup olusumunu ta-
mamladigini sdyleyebiliriz (Yapici, 2002: 95). Aslinda burada séz konusu edi-
len i¢ grup yapisimn meydana geligi, bir dinf grubun éteki dinf gruplara karsi,
farkli bir kimlik kazanmasini saglayan en temel siiregtir. Bu siireci Islam dini-
nin gelisim tarihi ve Miisliman kimliginin sekillenmesi acisindan degerlendi-
recek olursak; ¢éncelikle tevhid inancinin yerlestirilerek Miisliiman kimligini
belirleyen temel stmirlarmn ¢izilmis oldugunu gérmekteyiz. Daha sonra ise, di-
ger inanc esaslan ve ibadet gekilleri netleserek Miisliimanlar: putperestlerden,
Zerdiistlerden, Yahudilerden ve Hiristiyanlardan ayiran farklihklar 6n plana
cikarilmaya baslanmigtir. Hatta evlenime dahil olmak iizere diger dinf gruplar-
la girisilecek sosyal iligkilerin nasil olmasi gerektigi belirlenerek, Miisliiman
kimliginin kuvvetlenmesi temin edilmigtir. Biitiin bunlarla birlikte, Kiblenin
Mescid-i Aksa'dan Kabe'ye cevrilmesi ve Miisliimanlarm giyim-kusam bicim-
lerinin ve sag-sakal gekillerinin nasil olmas: gerektifine dair agiklamalar, ne-
lerin yenilip nelerin yenilmeyecedi hususunda ortaya konan helaller ve ha-
ramlay, giinliik hayat: ilgilendiren emirler, yasaklar ve ahlaki tavsiyeler vb.

pek cok husus, ashnda Stekinden farkliligin 1srarla vurgulanarak, bir Miisli-

manin nasil olmas: gerektiginin asgari sinirlarinin belirlenmesine, dolayisiyla

Miisliiman kimliginin dayandig1 referanslann olusmasmna zemin hazirlamigtir

(Bk. Yapici, 2002: 96-100).
Bir dinf grup kendisini 6tekilerden farklilastirma siirecine girince, mensup

olunan grubun digerlerine iistiin olduguna inanma olarak tanimlayabilecegimiz

etnosantrik egilimler de grup icinde kuvvetlenmeye baslamaktadir, Giinkii Watt'n
da (2002: 84) belirttigi gibi, "hichir kimse, en azindan hakikatin Gziini temsil
ettigine inanmadig bir dini gruba kolay kolay baglanmaz". Bundan dolay: 6teki

olarak kategorize ettikleri gruplarla benzesen degil, aynsan yonlerine dikkat

- Hﬁ
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ceken her dini grup, kendisinin hem en dogru hem de €n iistiin oldugu iddiasim
siirekli canli tutmak zorundadir (Yapicr & Albayrak, 2002: 38). Ashna bu du-
rum, sosyal kimlik kuramcilarinin da israrla vurguladig gibi, sosyal kategorizas-
yon siirecinde ortaya ¢ikan olumlu bir sosyal kimlige sahip olma arzusundan ya
da bdyle bir ihtiyaca bagh olarak gerceklegtirilen sosyal kiyaslamalardan kay-
naklanmaktadir (Tajfel, 1972; 292-293; Turner, 1979: 153-155).

Bir dinf grubun ilk ortaya ¢iktif1 ve geligimini devam ettirdii siirecte yaga-
nan bu tiir gelismeler spesifik bir dini kimligin olusumunu hazirlayan temel
faktorler olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ancak 6zellikle evrensellik iddias: tagi-
yan her dinin ulagabildigi her kiiltiir ve cografyaya mesajm ileterek niifuz et-
mek, bdylece miintesiplerini arirmak istedigi de bilinmektedir. Bununla birlikte
dinler kargilastiklari farkli inanc ve kiiltiirlerin etkisinde kalarak orijinalliklerini
de kaybetmek istemezler. Bundan dolay: ortodoks dindarlik formilarmm belir-
lenmesi ve dini grubun siurlarinin ana hatlanyla cizilmesi bir dinin geligim tari-
hinde énemli bir yer tutmaktadir. Bu siirecin temelinde ise, hem dinf grubun asil
yapisimn korunmasim, hem de spesifik bir dinf kimligin siireklilik kazanmasim
saglama arzusu yatmaktadir. Giinkdi, sosyal kimlik kuramim destegimize alarak
soyleyecek olursak, kimligin zayiflamas: ve belirsizlesmesi dini grupla 6zdesles-
me diizeyini olumsuz yénde etkileyebilir, bu da, dini grubun varlifim devam
ettirebilmesi i¢in bir tehdit olusturabilir. Belki de bundan dolayr her din kendi
belirledigi modele gore bireyler yetistirmek istemekte (Yavuz, 1982: 92), bu
sebeple, kendi ongdrdiigii benlik (self) modell yaratarak (Sayar, 2003a: htip:/),
bir nevi kendi varh@ini teminat altina almaya ¢ahgmaktadir. :

Dini kimliklerin olugumu ve geligimi dinlerin diinyaya bakisiyla da yakmdan
iligkilidir. Ciinkii her din belli bir diinya gériisiinii beraberinde getirmekte ve
mensuplarindan diinyay: buna gére algilayip degerlendirmelerini ve davranigla-
1 da buna gore ayarlamalarm: talep etmektedir. Bunun da otesinde dinler
inananlann yagadiklan diinyay: anlamlandirmalarina zemin hazirlayan bir refe-
rans cercevesi temin etmektedir. Buradan hareketle dinin temel islevlerinden
birisinin de mensuplarimin dig diinyay1 anlama ve anlamlandirmalarina yardim
ederek, fiziksel ve sosyal cevre tizerinde psikolojik bir kontrol saglamak oldugu-
nu soyleyebiliriz (Spilka, Shaver & Kirlpatrick, 2001: 173). Giinkii insan stirekli
anlam arayigi igerisinde olan bir varliktir (Frankl, 1994: 23). O, nicin yaratild:f,
nereden gelip nereye gittigi, nicin bu diinyada bu hayat: yasadif gibi sorulara
icten ice cevap ararken, aslinda varhifina bir anlam ve deger vermek istemekte-
dir. Hemen hemen her dini sistem de bu sorulara kendi getirdigi dini-diinya
gbriigi ile bir cevap sunmaktadir. Hatta dinler sadece bu sorulara cevap vermek-
le kalmamakta, kiginin kutsalla iliskisini tesis etinek suretiyle giinliik hayata bir
amag¢ ve deger yiikleme islevini de iistlenmektedir (Berger, 1993: 58). Ciinkii
Geertz'in de (1975: 90-91) dedigi gibi insanlarda ¢ok giicli ve derin motivas-
yonlar uyandiran dinler; onlarin diinyevi hadiseleri anlamlandirmalarna zemin
hazirlamaktadir. Esasen Lukmann'in da belirttigi iizere dinlerin, en azindan,
drs diinyayr yorumlama, kimligin taniminm yaparak kisiyi oraya yerlestirme ve
giinliik hayat igin bir rehber sunma biciminde 6zetlenebilecek {ic temel islevi
vardir (Vergote, 1999: 91). Hervieu-Léger de (1996: 21) gerek bireysel gerekse
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kolektif dint tecriibenin kimlik, kiiltiir, ahlakve duyguyla iligkili en azindan dort
farkh boyutunun oldugundan bahsetmektedir. Nitekim Mol de dinin kimligi kut-
sallastirarak toplumsal biitiinlesmeye katkida bulundugunu ifade etmektedir
(Beit-Hallahmi, 1989: 102). Buradan hareketle dinlerin en 6nemli 6zelliklerin-
den birisinin de mensuplarina belli bir kimlik vermek oldugu sdylenebilir (Par-
gament, 2003: 219). Kimlik duygusunun bireylere emniyet ve giivenlik icerisin-
de olduklan hissini sagladif da dikkate alinacak olursa (Mucchielli, 1986: 77-
78), dini kimliklerin zihinsel, ruhsal ve sosyal acidan bireye neler kazandirdig:
kendiliinden ortaya ¢ikmaktadir,

Konumuzu bugiin dini kimliklerin nasil olustugu konusuna geurecek olur«
sak, dncelikle séylemek gerekir ki, dini kimliklerin dini grubun ilk ortaya ¢iktigy
stirecteki olusum sekli ile, sonraki dénemlerde nasil devam etti§i hususu birbi-
rinden farklidir. Ciinkii ilk dénemde kimligin olusumu, sosyolojik ve psikolojik
anlamda, kimligin ilk inga siirecini icermektedir. Sonraki dénemlerde ise, zaten
var olan dini kimligin nasil benimsendigi, nesilden nesle nasil aktanldigi vb.
hususlan icermektedir. Bagka tiirlii séyleyecek olursak, artik sorun, spesifik bir
dini kimligin nasil olustugu degil, var olan spesifik kimligin birey tarafindan
nasu benimsendigidir. Giinkii herkes zaten belli bir sosyo-kiiltiirel yap: icerisin-
de, belli bir dine, mezhebe inanan ya da inanmayan bir sosyal ¢evrede dogup
bilylimekte, sosyallesme siirecinde de, kendisini ait hissetti§i ve ait hissetmedigi
dini gruplan 6grenmektedir (Beit-Hallahmi, 1989: 97-99). Esasen, sosyal kimlik
kurameilarnm israrla vurguladigs "biz” ve "onlar” seklindeki kognitif kategorizas-
yonlarm sosyal hayattaki karsiliklarm bulabilmek her zaman miimkiindiir. insan-
lar cocukluk, 6grencilik, genclik, hatta bazen yashlik déneminde bile gerek kendi-
lerini ait hissettikleri gerekse hissetmedikleri gruplan sosyal 6§renme siirecinde
cok cesitli vasitalarla edinmektedirler, Bunu sosyo-kiiltiirel cevrede var olan kimli-
gin kabul edilme siireci olarak da ifade edebiliriz. Kugkusuz burada da sosyal k-
yaslamalar 6nemli bir hale gelmekte ve bir Miisliiman sik stk su ya da bu sekilde

“kendi kimligini olugturan temel degerleri diger din mensuplannkiyle karsilastira-
rak, kendisine manevi tatmin saglayan, saygin ve prestijli bir kimlik algisima ulas-
mak istemektedir, Kanaatimizce kiiresellesen diinyada dini kimliklerle ilgili asil

-sortm da bu noktada ortaya gikmaktadit Bu sebeple dini kimliklerin bireylere
saygin bir kimlik imaji sunup sunmadif}, eger sunmuyorsa bu durumda bireylerin
nasil bir tutium icerisine girdigi ele ahnmah ve buradan hareketle grup icinde ben-
zerliklerden, gruplar arasinda ise farkhihiklardan beslenerek varliklanim devam et-
tiren dini kimliklerin ¢agdag diinyadaki konumu ciddi bir bicimde tartigiimalidir.
Boyle bir tarigmanin merkezini ise dini kimliklerin kiiresellesme siirecinden nasil
etkilendigi meselesi olusgturmaktadir.

4. Kiiresellesmenin Dini Kimliklere Etkisi v

Kiiresellesmenin dinf kimlikler {izerinde nasil bir etki de bulundugu hususu-

na gecmeden 6nce, genel anlamda, kiiresellesme din iliskisi iizerinde durmak,
konumuzu sekillendirme agisindan faydali olacaktir. ‘

- Bilindigi gibi akilcilik, pozitivizm, sekiilerlesme ve modernizm stireciyle bir-

likte din konusu ciddi bir bigimde sorgulanmaya baglanmus, hatta dinin giinlik
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hayattan tamamen silinece§i bile iddia edilmistir (Alperen, 2003: 3; Saribay,
1995: 92-93; Stark, 2002: 36-37). Her ne kadar ilk gostergeler, 6zellikle Batida,
dinden belli bir diizeyde uzaklagildigim ortaya koysa da (Giinay, 1986, 1987),
post modern dénemde sekiilerizmin geriledigi ve yeniden dine déniisiin yasan-
dif1 (Berger, 2001; Hadden, 2002; Kose, 2002; Stark, 2002), bunun da 6tesinde
koékten dinci ve fundamentalist hareketlerin biiyiik bir iz kazandig iddia edil-
mekte (Bauman, 2000; 260-264), hatta Keppel (1992) bu siireci " Zannmn inti-
kam!’ olarak adlandirmaktadir. Bu anlamda kiiresellesme siirecini yagayan sa-
nayi sonrast toplumlarda dini hareketlerin yeniden canlandi§i, bunun da &tesin-
de modernizmle birlikte gittikce kaybolmaya baglayan varolugsal anlamlarn ve
- hayatin degerinin din ile yeniden 6n plana ¢ikti§1, yani dinin insamn kimlik ve
anlam arayigima onemli bir referans oldugu diisiiniilebilir (Aktay, 1998: 301).
Ciinkii kiiresellesme bir yandan sekiilerlesmeyi-icerirken difer yandan da gele-
neksel dinlerin canlanmasina ve yeni dini hareketlerin ortaya cikmasina da ze-
min hazirlamaktadir. Amerika ve Avrupa da yaygnlagan Islami, Evanjelik vs.
dini hareketlere bakildiginda bunun agik bir gekilde goriilmesi miimkiindiir. Bu
anlamda kiiresellesme dinin énemini ve degerini ortadan kaldirmamis / kaldi-
ramarmus, hatta dinin mevcut bir iletisim sekli olarak kalmasina izin vermistir.
(Costu, 2003a: 96). Ashna bakilirsa kiiresellesen bir diinyada dinler de global
bir hal almaya dogru gitmektedir. Giinkii bu siirecte dini diisiincelerin yayilmasi
da kolaylasmaktadir. Biiyiik dinler simdi diinya dinleri halini almis gériinmekte-
dir. Dinlerin kutsal metinlerine internet aracilif: ile rahatca ulasilabilmektedir.
Aynca kiiresellesme ile birlikte inanclar aras: diyalog hem kagimilmaz bir hal
almg, hem de eskiye nazaran daha rahat bir sekilde gerceklestirilebilir bir hale
gelmistir. Bu arada belirtmek gerekir ki, kiiresellesme bir yandan dini hayati
daha yagamlabilir kisa ve insanin din ile kendisini daha fazla gerceklestirebil-
mesine imkan verse de, aslinda bu siirecte 6ngoriilen din, biiyiik 6lciide diinye-
vilesmis bir dindir. Esasen kiiresellesme acisindan bu siire¢ dogaldir. Giinkii kii-
resel olugumun temelde dinf bir kaygist yoktur (Yesilyurt, 2003: 138). Ayrica
post modernlesme siireci pek ¢ok bakimdan sekiilerlesme stireci olarak deger-
lendirilebilir. Zira bu siirecte dinlerin, kendilerini post modern diisiincenin eleg-
tirisinden koruyabilmeleri oldukga zor gbriinmektedir (Turner, 1996b: 151). Oyle
ki artik Tann tarihe ve hayata anlam ve yon veren, ahlaki yagantiy1 temsil eden
mutlak bir hakikat olarak tasavvur edilmemektedir. Buna paralel olarak da din-
sellifin 6geleri olarak kabul edilen sevgi, hayirseverlik, adalet vb. duygularin
" Tann tarafindan ilham edilmedigi, bunlarm kisiler aras iligkilerin bir iiriinti ola-
rak ortaya ciktigi diisiiniilmektedir (Saribay, 1995: 92-93).

Kiiresellesme siirecinde dinin izafilesme ve 6zellesme siirecleriyle karsi kargi-
ya kalmasiyla dini tecriibenin anlatm bicimlerinde bir takim degisim ve donii-
giimler yagandig1 da gorillmektedir. Modernizm-din iligskisinde oldugu gibi (Bk.
Lukmann, 2003: 23-35), globalizim de dinin 6zellikle sosyal hayata etki boyutu-
nun giictinii simrlandirmaya ¢ahsmaktadir. Bununla birlikte dinin inang ve ibadet
boyutunun da bu siirecten etkilendigi sdylenebilir. Globalizim dini icerikleri nes-
nellikten ¢ikararak Gznellegtirerek gorecelestirmektedir. Ayrica dinin toplumsal
islevini zayiflatarak kiiresel toplumda dini, sosyal alandan ferdi alana dogru sikis-
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tirmaktadir. (Costu, 2003a: 76; 2003b: 107-109). Bu hususu Oliver Roy (2003:
75) dindarigm bireysellesmesi olarak kavramsallagnrmaktadir. Dinin bireyselles-
mesi ise, temelde onun vicdani bir hal almasi, 6zellikle de sosyal hayata yansiyan
etki boyutunun zayiflamasi anlamina gelmektedir. Ancak Turner'i (1996a: 43) ta-
kip ederek soyleyecek olursak, dinsel inanc: ve dinin diinyaya bakisim tehdit eden
asil unsur kiirsellesme degil, giindelik hayatin metalagmasidir. Saribay'a (1998:
26) gore meselenin can alici noktas: da burasidir. Giinkii titketim kiiltiiriiniin ha-
kim oldugu bir yasam ve bunun temelini olusturan hedonizm giinliik hayatla bir-
likte dinf yasantiyr da derinden etkilemektedir. Bu siirecte, kiiresel biitiine dogru
cekilen din gecmiste §zdeslestigi tarihten ve gelenekten uzaklagmaya baslamakta,
dolayisiyla otantikligini kaybetme tehlikesiyle karst kargiya kalmaktadir.

Kiiresellesme din iliskisi ele almirken vurgulanmasi gereken en 6nemli hu-
suslardan birisi de kiiresellegmenin dini inang ve ibadetlere yaptigt olumlu ya
da olumsuz etkiden ziyade, dinin nasil anlagilmas: gerektigine, dolayisiyla dini-
diinya goriisiinde yasanan degismelere ve dini kimliklerin temel referans olarak
alinip almmarnasina ne yonde etki yapti§i ya da nasil bir etkide bulundugu me-
selesidir. Ciinkii Onat'in da (2002: 80) belirttigi gibi, kiiresellesme dinin anla-
silma biciminde etkili olan bir siire¢ olarak kargimza ¢ikmaktadir.

Buraya kadar siklikla vurgulandig1 gibi, kiiresellesme insanin diisiincesini,
ahskanliklarim, degerlerini hem etkilemekte hem de bunlardan su ya da bu se-
kilde etkilenmektedir. Yani burada kargihkl: bir etkilesim s6z konusudur. Bagka
bir deyigle kiiresellesme bir yandan eski kimlikleri giiclendirirken, bir yandan
kiiltiirleri melezlestirerek kimlikleri zayiflatmakta, biitiin bunlarla beraber bir
yandan da yeni kimliklerin olusumu desteklemekte ve beslemektedir. Ancak her
dinin ve kiiltiiriin kendine has yapisi ve karakteristiginin onlarin kiiresellesme
siirecine katihm bicimini etkiledigini de sdylemeliyiz. Hatta aym kiiltiir icerisin-
deki farkh dini-sosyal gruplarm, bunun da étesinde bir grup icerisindeki farkh
bireylerin, ¢ok cesitli faktorlerin etkisiyle, kiiresellesme siirecinden farkli bek-
lentiler icerisine girdiklerini, kiiresellesmeyi farkli bicimlerde algiladiklari, dola-
yistyla farkl kiiresellesme tiplerinin ortaya ¢iktigim gormek miimkiindiir. Buna
gbre Miisliiman toplumlarda yasanan kiiresellesme ile Budist, Hinduist ve $in-
toist toplumlarda yaganan kiiresellesme farkli bir seyir izlemektedir. Hatta bura-
da s6z konusu edilen dinlere mensup farkh wrklar, kiiltiirler vs. de kiiresellegme-
yi farkh yasamaktadir. Berger ve Huntington'un (2003) edittrlii§iinde gercek-
lestirilen ve "Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme’ olarak ifade edilen bu siireg, kiire-
sellesmenin tek yonli, tek boyutlu ve tek tip olmadifini ortaya koyacak nitelik-

tedir Meseleye Miisliiman toplumlar agisindan bakacak olursak, laiklesme ve -
modernlesme siirecinde diger Miisliiman iilkelere nispetle oldukea ileri bir aga-

mada bulunan Tiirk toplumunun, kiiresellesmeye katlimmin farkli bir seyir iz-
ledigi, Misig; iran, Suudi Arabistan ya da Pakistan'mn ise kendi sartlan icerisinde
daha farkli tepkiler verdigi goriilmektedir. Tiirkiye'de de islami degerleri, Tiirk-
liigii ya da her ikisini veya batihlasmay, ¢cagdaslasmayi ve laikligi 6n plana cika-
ran farkh gruplann kiiresellesmeden farkh seyler anladiklar ve farkli beklenti-
 lér icerisine girdikleri soylenebilir. Mesela MUSIAD ile TUSIAD'1n kiiresellesme-
ye bakiglan ve bundan beklentileri, her ne kadar baz: yerlerde ortiigse de, en
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azindan hareket noktalan ve amaclan acisindan birbirlerinden farkhlagsmakta-
dirlar (Ozbudun & Keyman, 2003: 309-318). Farkh kimlik gruplaninm aym ha-
diseyi farkli sekilde anlamlandirp degerlendirmesi ise sosyal kimlik kuramcilan-
nin temel 6ngoriilerinden birisidir (Hewstone & Jaspars, 1990: 211-214) , yani
insanlarn diinyaya bakigim ve orada cereyan eden olaylan algilama ve anlamlan- -
dirma bicimlerini etkileyen temel faktorlerden birisi de dini-sosyal kimliklerdir.

Kiiresellesmenin diinyay: kiigiiltmesi, zaman ve mekan kavramim ortadan kal-
dirmast, belli bir dinf kimli#i tagiyan bireylerin 6teki dini kimliklerle temasa geg-
mesini kolaylastirmugtir. Daha 6nce kendi kimliklerini 6teki gruplarla kiyaslarken
icinde biiyiidiikleri toplumda yaygm olarak bulunan sosyal temsillerden ve sosyal
6grenme siireciyle edindikleri ényargilardan, stereotiplerden ve zihinsel semalar-
dan hareket eden bireyler (Yapici, 2002), kiireseliesmeyle birlikte, kiyaslama kri-
terlerini degistirmekle karst karsiya kalabilmektedirler, Bu stire¢ kimliklerin yeni-
den gdzden gecirildigi, yeniden bir degerlendirmeye tabi tutuldugu, dolayisiyla ya
mevcut kimliklere sikica baglanildif1 ya da aidiyet gruplanyla baglantilarin zayif-
layarak kimligin 6rselendigi bir dénem olarak kargimiza gikmaktadir

iste bu noktada kiiresellesmenin sokaktaki insamn dinf hayatim ve dini kim-
liklerini nasil etkiledigi meselesi cevap arayan bir soru olarak karsimiza ¢ikmak-
tadi Bu soruya da yine sosyal kimlik teorisinin temel éngoriileriyle cevap vere-
cek olursak sunlan séyleyebiliriz:

1) Her insan kendisine prestij saglayan olumlu bir sosyal kimlige sahip ol-
mak, eger boyle bir kimlige sahipse, bunu devam ettirmek ister, bu yonde gayret
gOsterir.

2) Kisiye manevi doyum veren olumlu bir sosyal kimlik biiyiik ol¢iide men-
sup olunan grup ile diger gruplar arasinda yapilan tarafgir karsilastirmalar iize-
rine kuruludur.

3) Otekiyle yapilan karsilagtirmalar bireylere saygm ve olumlu bir sosyal
kimlige sahip olmadiklan duygusunu verirse, yani kisiler sosyal kimliklerini ye-
tersiz algilarlarsa, bu durumda, ya kendilerine daha olumlu bir kimlik saglaya-
cak olan bagka gruba yaklagmak icin kendi gruplanm terk ederler ya da kiyasla-
ma kriterlerini degistirerek, kendi gruplarma pozitif anlamda aymc: ve farkh
nitelikler yiiklerler. Boylece olumlu bir sosyal kimlige sahip-olma arzu ve 1ht1-
yaclarina cevap vermis olurlar (Tajfel & Turner, 1986: 16).

Ancak birey diger dini gruplarla yaptig1 kiyaslamalar sonucu bireysel ve sos-
yal 6zsaygisim diigliren sonuglara ulagirsa, bu durumda, farkh tavirlar icerisine
girebilir. O, dncelikle bir degigim arayis1 icerisine girebilir. Burada s6z konusu
edilen deisimin nasil ve ne yénde gerceklesece§i hususunda ise bireysel ve
sosyal olmak {izere iki farkh strateji ortaya cikabilir. Sosyal kimlik kuramina
gore, boyle bir durumla kars: kargiya kalan birey ya mensup oldugu dini grup
icinde kalmaya devam edecektir ya da artik kendisine prestij saglamayan dini
grubu terk ederek bagka dinf gruplara mensup olabilmenin imkanlarim aragtira-
caktir (Lorenzi-Cioldi & Doise, 1994: 75). Ancak bir dini gruptan digerine gecis,
yani dinler aras: ihtida*, psikolojik ve sosyal agidan miimkiin olmakla birlikte,

* Literatiirde ihtida (conversion) tabiri bir dinden bir bagka dine gecisi ifade ettigi halde,
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hemencecik gerceklesebilecek bir durum degildir, Zira bu siirecte ruhsal, zihin-
sel, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vs. pek cok faktor devreye girerek, bireyin tutu-
munun ne yénde gerceklesecegini belirleyebilmekte (Bk. Hokelekli, 1993: 293-
300; Peker, 2003: 201-224), bu ise baska dini kimliklerin kolayca benimsenme-
sini zorlaghrmaktadir. Bu sebeple din degigtirmek suretiyle bagka bir dinf gruba
mensup olmak her zaman ve siklikla gerceklesmemektedir. Sonra kisi dini gru-.
bunu degistirmek istese bile, gerek halen bagh oldugu gerekse katilmak istedigi
dini grubun buna nasil bir tepki verecegi ya da dini gruplar arasi sinirlarin buna
imkan taniyip tamimadi§) meselesi de 6nemli bir faktor olarak kargimiza cik-
maktadir. Eger birey dini kimlifinden memnun degilse ve dini grubunu da de-
" gistiremiyorsa ya da degistirmek istemiyorsa, bu durumda, dinf kimligine yeni
anlamlar ve degerler yiiklemeye ¢alisabilir. Bagka bir deyigle 6teki dint gruplaria
yaptif1 sosyal kiyaslamalarin muhtevasim degistirmek isteyebilir. Béylece yeni-
den 6zsayg1 diizeyini artirmaya calisir. Mesela kendi grubunu insana saygi, de-
mokrat olma, ¢caliskanlik, diiriistliik, dogruluk, yalan s6ylememe, gelismeye acik
olma, daha rahat, huzurlu ve miireffeh bir hayat yasama ve evrensel ahlak ilke-
- leri agisindan Hiristiyanlarla karsilagtinr ve onlari Miisliimanlardan daha iyi bir
diizeyde bulursa, iistelik o bu diiglincelerini Misliiman kimligine baglayarak,
geri kalmig olmakla Miisliiman olma arasinda bir iligki kurmaya calisir ya da
baskalan tarafindan kurulan bu tiir iligkilere gahit olursa, bu durumda o, Miislii-
man kimliginin kendisine olumsuz bir yiik getirdigini hissedebilir. Sosyal kimlik
kurammna gore yaptgy sosyal kiyaslamalar sonucu bu tiir diisiincelere kapilan

bir Miisliimanm 6niinde iki temel secenek vardir: Birincisi Miisliiman kimligin- -

den, dolaysiyla islam dininden vazgecerek Hiristiyan olmak ya da daha baska
bir dine girmektir. Zkincisi ise kiyaslama kriterlerini degistirerek kendisine say-
gin ve prestijli bir dini kimlik verecek olan vurgulan 6n plana qikartmaktir, Me-
sela, gercek din bizimkisi onlarinki bozulmusg, bizim insanimiz onlara gére na-
musuna daha diiskiinve biz yardimsever bir topluniuz gibi Miisliiman kimli§ini
olumlulayan vurgular 6n plana ¢ikarili. Ayrica Miisliimanlann yagadiklan sikn-
. tilarin Islam'dan degil, yanhs din anlayislarindan kaynaklandigi, Batinun somiir-
geciliginden dolay: geri kalindig, islam'dan uzaklasildig1 icin bu tiir sikintilarin
yasandigy, hatta emperyalist giiclerin 6zellikle din anlayisimiza miidahale ettigi-
ni, Miisliimanlan Kur'an'dan uzaklastirdigim vs. iddia eden soylemler de bu bag-
lamda degerlendirilebiliz. Bunu olumsuz kimlik imajindan kurtulmak icin sucu
kendilerinde degil de, bagkasinda aramak, yani yansitma mekanizmasiru devre-
ye sokarak, kimlige yiiklenen olumsuzluklan harici sebeplerle aciklamaya cals-
mak olarak da izah edebiliriz.

Su halde belli bir dine mensup olan kisi eger bu mensubiyetinden, yani kim-

liginden memnunsa kendisini 6tekilerden farkllagtiran hususlan 6n plana ¢i-

kartma egilimi icerisindedir. Bu ise temelde "biz ayriyiz’, "biz farkliy1Z’, "biz
dstiiniiz” vb. duygu ve diigiincelerle sekillenir. I§te kureselle§memn kiiltlir ve

“islam dininin bu hadiseye balagi daha farkhdir. Zira islam'da kendi simrlarindan gikarak -

" teki inanglar kabul-eden, yani bagka bir dini kimligi benimseyenlere dinden dénen anla-
“munda miirted denmektedir. Ashnda bu hadiseye diger dinlerin yaklagnm da hemen hemen
aymdir (Hokelekli, 1993: 290; Peker, 2003: 201-202).
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kimlik iizerine olan etkileri de bu noktada ortaya: cikmaktadir. Oncelikle sgyle- o
mek gerekir ki, kiiresel ile yerelin ic ice gectigi ve birbirini kiyasiya etkiledigi bir-’
zaman diliminde (Robertson, 1996), kiiltiirlerin birbirlerinden farkh yapilar ol-
dugu 6nermesi anlamim yitirmeye baglamistir, Zira yogun bir etkilesim sayesin-
de hem kiiltiirler miitecanis yapilar olmaktan ¢tkmakta, hem de bir kdiltiirii di-
gerinden ayirt eden 6zellikler gittikce torpiilenmekte, béylece bagimsiz istikrarli
ve tutarh bir kiiltiir fikri de giderek anlamim yitirmeye baglamaktadir (Sayar,
2003b: 121). Kiiresellesme siirecinde ortaya cikan kiiltiiriin melezlesmesi olgu-
su ise (Friedman, 1996: 101-105), kimligi tanimlayan unsurlarin zayifladifin,
dolayistyla kimliklerin belirsizlestifini ortaya koymaktadir. Bu ise sosyal kimli-
gin grup ici benzerliklerin, gruplar arasinda ise farklikhilarm vurgulanmasima
dayal olarak sekillendigi 6ngoriisiiyle uyusmadigi, yani kimligi belirleyen hatla-
rin gevsedigi ve zayifladif anlamina gelmektedir. Clinkii kimlikten kaynakla-
nan anlam cerceveleri kaybolmaya baglamakta, bu da, bireylerin i¢ ve dig diin-
yalarinda meydana gelen olaylar1 kendi kimlikleriyle anlama ve anlamlandir-
malarina engel tegkil edebilmektedir.

Buraya kadar yaptigumiz analizlere dayanarak, kiiresellesmenin dinf klmhkle-
re yonelik etkisinin birbiriyle iligkili iki farkli kanaldan geldigini s6yleyebiliriz.
Birincisi, kiiresellesmenin bizzat dine ve dinf hayata yonelik etkisinin dinf kimlik-
lere yansmmasidir. Zkincisi ise kiiresellesme kiiltiiriin 6zgiin bir sekilde varligm
korumasma izin vermeyerek melezlesmesini destekledigi icin, dini kimliklerin
bundan etkilenmesidir. Ciinkii dini kimlikler diger dini gruplardan farklilagma
iizerinde kurulu oldugu, kiiresellesme de, farkhiliklan zayiflattif icin, ister iste-
mez, kimligi belirleyen hatlarda bir gevseme s6z konusu olabilmektedir. Baska bir
deyisle kiiltiirii bir degerler, fikirler, uygulamalar biitiinii, bir anlamlar, simgeler ve
eylemler sistemi olarak kabul edecek olursak, kiiltiiriin i¢sel olarak miitecanis bir
yerel toplum fikrine dayandigim s6yleyebiliriz. Halbuki toplumlar arasindaki kiil-
titrel baglarin cogalmast, kiiresel sistemin etkileri ve kiiltiirel karmagiklifin kazan-
dig1 ivme kiiltiiriin kendine has, spesifik ve miitecanis bir karakter arz ettigi dii-
siincesini tartigmaya agmaktadir (Sayar, 2003b: 124-125). Giinkii 6tekiyle ben-
zegme ve melezlegme kimligin ve kiiltiiriin otantikliginin kaybolmasina zemin ha-
zirlamaktadir (Turner, 1996a: 53). Bu ise, kimligin acikea tehdit altinda kaldig1
anlamina gelmektedir. Hatta daha ileri giderek, bireyin kimlik sisteminin biitii-
niiyle sarsinti gecirdigi bile s6ylenebilir. Ciinkii insanlarin aidiyet hissini saglayan
kiiltiirel cevre giderek miiphemlesmektedir (Sayar, 2003a: http://). Kiiresellesme
ile kendisini dayatan melez ve ¢ogulcu kiiltiir fikei, kiiltiiriin; suurfar belirli bir
bolgede dzerk olarak yasayan insanlann paylastigr biitiinliikli bir anlam sistemi
olarak kavramlagnnlmasin: giiclestirmektedir. Bu da dig diinyanin dinf kimliklerle
anlamlandirma iglevinin zayiflamasma neden olmaktadir. Lukmann'a (2003: 34)
dayanarak styleyecek olursak, bu stirecte, hayati bir biitiin olarak kusatan i man(;-
lar ve degerler, adeta part-time normlar haline gelmektedir

Ekonomik kiiresellesmenin kiiltiirel kiiresellesme ile yan yana gitmesi ise,
kiiltiirel degisme kanalyla dini kimliklere etki etmektedir. Diger bir ifadeyle,
bugiin artik kapitalizm sidece egya satmamakta, aym zamanda ses, goriinti,
imge, anlam ve degerleri de satmaktadir. Kiiresel rekldmcih§in ve medyanmn da
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destegiyle (Akbar, 1995) olusturulan imge ve ses seli, yasam bicimlerini stan-
dartlastirmakta, boylece dinf gruplar arasindaki farkliliklan azaltmakta, bu da,
farkli dinlere mensup bireylerin tutum ve davramglarmn iyice birbirine benze-
mesine sebep olmaktadir. Bir anlamda bunu kolektif kimliklerin ve geleneksel
kiiltiirlerin ciddi bicimde zayiflamass, hatta kaybolma riskiyle kars: karsiya kal-
. masi olarak tasvir edebiliriz. Ciinkii bu siirecte insanlar-artik 6nceden kabul
ettikleri gerceklikleri yeniden tammlamayla kars1 karsiya kalabilmektedirler.
Medya, bu hususta, dnemli bir rol tistlenirken, kiiresellesmenin en énemli tagi-
yicllanndan birisi olan internet, kullamcilanna kendilerini sana/ ofarak baska

diyarlara tasinmaimkéim vermekte ve adina elektronik gocmenlik denilebilecek

yeni bir yagam tarz1 ortaya glkmaktadu Artik internet sdyesinde insanlarin Ku-
zey Amerikalilar gibi diisiinmeye, yasamaya, konusmaya, algilamaya basladik-
lan séylenmektedir (Sayar, 2003a: http://). Giinkii kiiresellesmenin diinya top-
lumlarin etkileyen, yonlendiren ve yerellikleri doniisiime ugratan sonuclannimn
gerceklesmesinde hakim olan gii¢ Bats, 6zellikle de Amerikan kiiltiiriidiir (Ber-
ger, 2003: 13; Hall, 1998: 49). Bu 6zelliginden dolay o, kendi degerlerini, anla-
y1s ve zihniyetlerini, kiiltiirel unsurlarimi kendi disinda kalanlara dayatarak, adeta
diinyay: kendi istedigi gibi sekillendirmek istemektedir (Okumug, 2002: 121).
Kiiltiir emperyalizmi olarak da adlandinilan bu durum, Amerikan degerlerinin
ve yagsam biciminin bagka kiiltiirlere sirayet etti§i anlamma gelmektedir (Fried-
man, 1996: 82; Sayar, 2003b: 123). Boylece adeta, Amerikah olmadan Ameri-
kanlagma, Hiristiyan olmadan da Hiristiyanlasma gibi bir siirecle karg: karsiya
kalinmaktadir (Tatar, 2003: 58). Gergi Turner'm da (1996a: 50) belirttigi gibi,
bu siiregte Miisliiman kimligine yonelik asil tehdit, Hz. isa'dan ve onun 6greti-
lerinden degil, Madonna tarzi bir yagam biciminin yayginlasmasindan gelmek-
tedir. Oliver Roy da (2003: 117-118) iilkemizdeki islama diigiiniir ve yazarlara
atfla, kiiresellesme siirecinde tesettiirlii gen¢ kizlarmn, gittikleri konserlerde ken-
dilerinden gectiklerini ve erkek sanatcilara dokunabilmek, hatta onlan Gpebil-
mek-icin cabaladiklarim séylemekte, buradan hareketle islam'in da kiireselles-
tigini ortaya koymaya ¢ahsmaktadir,

Her ne kadar kiiresellesme ile birlikte aidiyet duygularinmn zayiflamasi ve
dini kimliklerin belirsizlesmesi durumu, yani homojen bir dini kiiltiire do§ru
gidis s6z konusu olsa da, bunun tam tersi bir reaksiyonun ortaya ¢iktif: da go-
riilmektedir (Willaime, 1998: 101). Bu ikinci durumda ise kiiresellesmenin he-
terojenlestirici roliine vurgu yapilmaktadir. Oyleyse kiiresellesmenin baskis: baz
insanlann 6nceki kimliklerden uzaklagsarak yeni bir takim kimlikleri benimseme
egilimlerini kuvvetlendirirken, bazilarinda ise, biraz da tepkisel olarak, ice ka-

panma ve mevcut kimlige daha fazla sanilma durumunu ortaya ¢ikarabilir. Kisa- .

ca burada kiiresellesme ile dini kimlikler arasinda cift yonlii bir etkilesim soz
konusudur. Kiiresellesme ile dini kimlikler arasindaki bu iligkinin ne zaman han-
gi tarafa dogru yol alacag: ise, ok farkli faktorler altinda sekillenen bir husustur.
Eger mevcut dini kimlik bireyler tarafindan saygin ve prestijli olarak algilaniyor
ve bir anlam ve doyum kayna olarak iglev goriiyorsa, kiiresellesme siirecine
ihtiyatla yaklagilmakta ve dini, milli ve ahlaki degerlerden kopmanm felaket
olacag s6ylenebilmektedir. Bunun aksine kisi dini kimliginden memnun degil-
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se, bu durumda o, ya dini kimli§ine pek fazla vurgu yapmadan ve kimli§inin
sundugu diinya goriisiiyle pek fazla 6zdeglegsme egilimine girmeden, i¢inde bii-
yildiigii dinf grup icerisinde kalmaya devam eder ya da efer miimkiinse 6zdes-
lesecegi yeni aidiyet gruplan aramaya baglar, Bu tiir kisiler genelde kiireselles-
menin beraberinde getirdigi diinya gériigiinii siki sikiya benimsemis olanlardir.
Her iki stireci destekleyen bagka faktorler de vardir: Siyaseten hakim ve giiclii
bir konumda olmak ya da olmamak, kolektivist ya da bireysel degerlerin hakim
oldugu bir sosyo-kiiltiirel ortamda yagamak, ekonomik giicii zayif ya da kuvvetli
olmak gibi digsal faktdrler bireysel arzular, beklentiler, korkular, anlam arayigla-
11 vb. icsel faktérlerle harmanlanarak bireyin tutumunun ne yonde geligsecegini
belirlemeye hizmet eder.

Su halde kiiresellesme siirecinde ¢zellikle mevcut kimlifinden memnun ol-
mayanlarin étekine daha ¢ok benzeme arzusuyla dini kimliklerine baghliklarn-
da bir zayiflama goriiliirken (homojenlestirici etki), aym zamanda, pek ¢ok alt
kimligin kuvvetli bir sekilde yeniden ortaya ciktigina sahit olunmaktadir (hete-
rojenlestirici etki). Buna goére pazar ekonomisi ve kiiresel iletisiminin benzegtiri-
ci etkisiyle farkli dinlere, milletlere ve kiiltiirlere mensup insanlar bir yandan
tek tip ve tiirdes bir yap1 kazanmaya dogru giderlerken, bir yandan da kimlik
sancilan ortaya c¢ikmakta, bu da, yerine ve durumuna gére ya eski kimliklere
daha stk bir sekilde sarilmay: ya da yeni bir takum kimlik arayiglarin giindeme
getirmektedir, Radikal ve fundamentalist dindarlik bicimleriyle birlikte yeni dini
hareketlerin ortaya ¢ikmasinda da bu siirecin etkileri rahatlikla goriilebilir (Al-
peren, 2000: 479-480; Giinay, 1998: 366). Ciinkii Roy'un da (2003: 134) vur-
guladif iizere, kiiresellesme ile yeni fundamentalist hareketler adeta birbirini
takip eder gibi eg zamanl olarak ortaya ¢ikmaktadir, Bu durum fundamentalist
hareketlerin, temelde, kiiresellesmeye, cok kiiltiirliiliie ve post modern ¢ogul-
culuga kars1 bir reaksiyon icermesinden kaynaklanmaktadir (Turner,-1996b: 151).
Bununla birlikte Akbar'a (1995: 27) dayanarak, kékten dinci yaklagimlarla kii-
resellesme arasinda kargilikh bir sebep-sonug iliskisinin var oldugunu da s&yle-

.meliyiz, yani kiiresellesme siireci bir yandan fundamentalist dini hareketlerin
ortaya g¢ikmasina zemin hazirlarken bir yandan da bu hareketler kiiresellesme
stirecini etkilemektedir, Ciinkii kiiresellesmeyle birlikte her ne kadar etnosant-
rik duygulann zayiflayacagi, dolayisiyla hiimanistik duygularin daha fazla geli-
secefi sGylense de, yasanan gelismeler, bunun tek yonlii bir seyir izlemedigini,
cesithi cografyalarda kabilecilik, klancilik ve etnosantrik duygularm yeniden can-
landifin1 (Bauman, 2000: 111), pek ¢ok kurtulugcu dini hareketin ortaya ¢ikti-
g1 gostermektedir. Bagka tiirlii izah edecek olursak, dini topluluklarnn yasam
bicimleri ve diinya goriigleri itibariyle birbirine yaklasmasi ve benzer bir hale
gelmeye baglamast ¢ok cesitli kaygilan beraberinde getirmigtir. Bu kaygilarm.
dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan reaksiyon ise, temelde kimligi koruma ar-
zusuyla 6tekilerden farklihklann vurgulanarak, hatta defisen kiyaslama kriter-
lerine gore yeni farkliliklar olusturularak kimligin yeniden tanimlanmasidir.
Buradan hareketle yeni dinf hareketlerin kimlik sorununa vurgu yaparak, hat-
ta kimligin savunuculugunu bizzat {istlenerek olustugu ve gelistigi séylenebi-
lir (Johnston, Larana & Gusfield, 1999: 139). Bireylerde kimlik probleminin
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en yogun yasandif1 dénemlerde dine ilginin de oldukca yiiksek bir diizeye
ctktigl yoniindeki psikolojik bulgular da (Beit-Hallahmi, 1989: 96), bu bag-
lamda degerlendirilecek olursa, kimlik krizi ile yeni dini gruplara katilim ara-
sinda kayda deger bir iliskinin var oldugu kendiliginden ortaya cikmaktadir.
Daha 6nce de vurgulandif gibi kiiresellesme siirecinde {ist dini kimlikler
zayiflarken alt dini kimliklerin kuvvetlendigi, hatta yeni bir takum alt dini kim-
liklerin meydana ¢iktig1 goriilmektedir. Aslinda burada s6z konusu edilen her
iki olgu birbirini destekler mahiyettedir. Yani iist dinf kimlikler zayiflaymnca alt

dini kimlikler ortaya cikmakta ve bunlar etkin bir gekilde varligim hissettir- .
mektedir. Bu noktada acaba kiiresellesme ile birlikte ortaya ¢ikan yeni dini

hareketler ve fundamentalist egilimler hangi sosyo-psikolojik siireclerden bes-
lenmekrtedir, sorusuna cevap aramak anlambidir. Kuskusuz ister yeniden gele-
nege doéniis seklinde, ister gelenegi reddederek radikal bir séylemle ortaya
ctkmug olsun, her yeni dini hareketin tegekkiiliinde en azindan dért temel sos-
yo-psikolojik faktériin etkin bir sekilde kendisini hissettirdigi s6ylenebilir:

1) Kiiresellesme siirecinde baz1 dint gruplann kimliklerini, dolayistyla Var-
. biklarmi kaybetme endigesi icerinde olmalari,

- 2) Kiiresellesmeden kaynaklanan hosnutsuzluklann kitmiilatif olarak bi-
rikmesi,

3) f]retmnn ve verimligin esas alindif1, maddi rahathigin asil hedef olarak
6n plana cikarildig: tiiketim toplumlarinda ya§anan engellenmeler ve hayal
kirikbiklar,

4) Asr-1 saadet, Tanrinin krallig: ya da altin ¢ag gibi her dinde farkli kav-
ramlarla ifade edilen nostaljik mefkurelerle gecmise 6zlem duyulmasi ve boy-

- lece ideolojik anlamda yagamlabilir bir diinyanin yeniden kurulmasimin arzu-

lanmas:.
Gercekten de ister Miisliiman ister Hiristiyan ya da bir bagka dinden olsun,
inanan insanlar, kurtulus, esenlik ve hayatlara bir anlam arama arzusuyla
_motive bir haldedirler. Esasen onlarm belli dinf gruplara mensup olmalarinm
arkasmda yatan temel faktorlerden birisi de bu tiir giidiilenmelerdit. Moder-
nizm siireciyle baglayan ve gittikce sekiilerlesen, tannsizlagan ve dine ilgisizle-
gen bir diinyada yeni dini hareketler, insanlara farkh yéntem ve tekniklerle yeni
bir timit ve yeni bir kurtulus kapis vaat etmektedir (Bk. Catalan, 1994: 54-57).

Insanlann kendi kiiltiirlerini, kimliklerini, degerlerini ve varolus sartlarmi koru-

ma arzularyla birlesen bu vaat, onlarin yeni toplumsal hareketlere katilmalari-
na zemin hazirlamaktadir (Gorenel, 2002: 314). Ayrica kiiresellesme siirecinde
yasanan belirsizlik duygusu da bu hususta ¢ok énemli bir rol oynamaktadir (Key-
man, 1998: 42-43). Ciinkit bir gruba mensup olarak belli bir kimlige sahip ol-
mak, belirsizlikten kurtulmak demektir. Hatta ¢ogu kere grupla biitiinlegsme ve

saygm bir kimligi temsil etme durumu, kisiye, giiclii oldugu hissini verebilmek- -

tedir. Bir nevi birey bir gruba ait olmakla zayflik, giicsiizliik ve caresizlik duygu-
lanindan kurtulmak istemektedir (Bauman, 2000: 262-263). Esasen grubuyla
yiiksek diizeyde 6zdeglésen bireylerin 6z saygilarimm da yiiksek olmasi bundan
kaynaklanmaktadir (Pdez, Martinez, Arréspide, Insda & Ayestaran, 1999: 193).
Belki de bu sebeple insanlar, kendilerine yeni bir hayat tarzi ve yeni bir kimlik
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- sunan yeni topluluklar aramaya ve yeni toplumsal alanlar iiretmeye ¢alismakta-
dirlar (Johnston, Larana & Gusfield, 1999: 140).

Su halde kiiresellesme surecmde cok cesitli faktérlerin de devreye g1rme-
siyle, ya zaten mevcut olan bazi alt dini kimliklere sikica baglamldigi veya
yeni bir takim dinf kimliklerle 6zdeslesildigini sGyleyebiliriz. Bagka tiirlii soy-
leyecek olursak, iist dini kimlikler melezlegerek belirsizlestigi, béylece giinlitk
hayata ve varolusa anlam verici dzellii zayifladig icin bireylerde gelecege y6-
nelik bir talam kaygilar ortaya cikmakta, bu da; alt dinf kimlik gruplarm olugum -
stireclerini beslemektedir. Bu siirecte eger bireyler dini kimliklerine yonelik bir
tehdit algilamaya baglar ve engellendiklerini hissederlerse Gteki olarak kabul
ettikleri gruplara kars: siddet ve saldirganlik iceren fiillere de girisebilmektedir-
ler (Struch & Schwartz, 1989). Daha sonra ideolojik, politik, ekonomik, sosyal,
kiiltiirel vs. pek ¢ok digsal faktériin de devreye girmesiyle bazi dinf hareketlerin
silahli miicadeleyi kendilerine bir yéntem olarak benimsemeleri s6z konusu ola-
bilir. Bu siiregte ortaya cikan siddet ve saldirilarin her ne kadar din ve dini kim-
liklerin muhafazasiyla iligkili oldugu s6ylense de, anlagilan o ki, bagka gayeler
on plana ctkmakta ve din bir payanda olarak kullamimaktadir. Dogrusunu sGyle-
mek gerekirse, din duygusu kullanilarak, siddet ve catigmalara ulvi bir nitelik
kazandinlmaya calisiimaktadir (Rose, 1951: 14-15).

5. Sonu¢

Son yillarda yaganan gelismeler kiiresellesme olarak ifade edilen siirecin
giderek toplumsal hayat1 daha fazla etkiledigi ve yonlendirdigini ortaya koy-
maktadir. Ciinkii teknolojinin bag déndiiriicii bir hizla gelismesi ve kitle ileti-
sim araclarinin yaygmlik kazanmas1 adeta diinyanin kii¢iilmesine sebep ol-
makta, bu da, farkls kiiltiirlerin birbirleriyle daha sik temasa gecebilmesine ze-
min hazirlamaktadur. Esasen kiiresellesmenin etkileri de bu noktada ortaya gik-
maktadir. Bagka bir deyisle, farkh kiiltiirlerin birbirleriyle temasa gecmesi, ister
istemez, farklhliklarin azalmasina ve kiiltiirlerin birbirine benzemesine, yani
melezlesmeye sebep olmaktadir. Dinler de kiiltiirlerle i¢ ice yagadiklan icin bu
slirecten dogal olarak etkilenmektedir, Farkh bicimler altinda ortaya ¢ikan bu
etkilenmede en azindan ii¢ temel form gozlenmektedir: Birincisi, dini hayattan
uzaklagilmas: ve dini kimligin bireyler iizerindeki etkinliginin azalmasidir. Zkin-
cisi, dinin giinliik hayata yonelik etkisinin zayiflamasidir ki, bu siirecte din vic-
dani bir hal almakta, dolayisiyla dinf kimlikler de sosyal iligkileri belirleyen bir
faktér olmaktan gikmaktadir. Ugiinciisii ise dini ve dinf kimlikleri koruma arzu-
suyla ya geleneksel dindarh@a yeniden déniisiin yaganmast ya da fundamenta-
list dini hareketlere katilma durumunun ortaya ¢ikmasidir. Kuskusuz daha farkh
tepkiler de sz konusu olabilir. Esasen bireylerin dini kimliklerinden memnun
olup olmamalan, kiiresellesmenin etkilerine maruz kalan dini gruplarm ekono-
mik, siyasal ve kiiltiirel anlamda giiclii ya da zayif olmalar, bunun da 6tesinde,
kiiresellesmeden tek yonlii etkilenmeleri ya da bu siirece etkin olarak katilmala-
11 vs. pek cok husus bugiin adeta kaginilmaz bir siire¢ olarak yasadifimz kiire-
sellesmenin dini hayata ve dini kimliklere nasil ve ne yonde etki edecegini belir-
" leyen faktorler olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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