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Islam Anlayisinda Bid'at ve:
Hurafenin Cercevesi

Ramazan ALTINTAS*

ABSTRACT

The concepts of Bid’at and Hurafe represent an important problem in the history of
Islamic thought. The Bid’at is a religious term. It characterises the act of adding new
ideas to or subtracting them from orthodox conventional understanding of religious
rituals or creeds. Thus, Islamic scholars, gave special attention to this issue.

As to the word of Hurafe, it means to accept and to transform the ideas normally
regarded outside religion as if they are part of religion or in the boundary of religion. It
is possible to point out to many reasons, which may form the sources of the Hurafe
emerged in Islamic thinking and life-style. Among these are mainly the deficiency of
religious education, perception of local traditional values, customs and practices, as
sacred, poverty and other psychological factors.

It can be argued that the best way to overcome the problem of Bid’at and Hurafe
emerging in society is to increase the effect of religious education.

Key Words: Bid'at, hurafe, Sunna (the Tradition), Religion, Tawhid, Bid’at al-
Hasane, Bid’at al-Sayyie.

GIRiS

Genellikle irmak ve nehirlerin ilk kaynaklarindan cikan sular, oldukga ber-
rak ve temizdir. Ama irmak ve nehirlerin gectigi yataklanin toprak tiiriine ve bu
vataklara karisan atik maddelerin cinsine gére sularin vasfinda, yani tadinda,
kokusunda ve renginde degisimler yagandigi bir vakiadir. Toprak gesitlerinin
farkl olusundan dolayt bu sularin farkh renk almalarinda yadirganacak bir du-
rum yoktur. [ste bunun gibi yasayan din de zamanla bazi asinmalar ve baskala-
simlar gecirebilir.

Nasil ki sular, irmak veya nehirlerin gectigi yerlerde, farkh tiirdeki topraklar-
la temasi esnasinda vasiflarinda bir takim degisimlere ugruyorsa, Islam da bir
su gibi yayildigh degisik cografyalarn érf, adet, medenivet ve kiiltiirleriyle kargt-
lasmasi sonucu farkl zenginlikler kazanabiliyor. Biz bu farkh zenginligi, deseni,
albeniyi, folklorik yapidan tutun da giyim-kugamdan ev ve dinf yapilarin mima-
risine ve hatta mutfak kiiltiirtine kadar gétiirebiliriz. Islam diistincesinde biitiin
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bu unsurlar ve anlayislar, dinimizin tevhid ve ibadet ilkesine miidéhale etmedi-
i sitrece, bir zenginlik kaynagi olarak gériilmiigtiir.

Son zamanlarda sosyologlarin Arap Misliimanlidi, Fars Muskimanhd ve
Tirk Miislitmanlidr gibi kategorik degerlendirmelerde bulunmalarinin temelin-
de, sanim, yukarida deg@indidimiz diisiince yatmaktadir. Kanaatimce iyi niyetli
olduktan sonra bu kategorik aynmlarda yadirganacak bir durum séz konusu
degildir. Demek ki dinf hayat, belli bir tarihi sliregten sonra toplumlarin kiiltiirel
yagam tarzlariyla érttiserek folklorik din anlayiglarini da beraberinde getirebil-
mektedir. Elbette ortaya cikan bu yeni dini yagam bicimlerinin durmas: gere-
ken sinirda durmadid taktirde miidahale edilmesi gereken yénleri olmalidir ve
olmustur da. Acaba bunun sinirlarini nasil ¢izecegiz?

islam tarihinde saf/gercek Islam olanla sanal/sibih Islam olanmn arasini ayirt
etme konusunda karsimiza cikan kavramlar arasinda bid’at ve hurafe kavram-
lan gelmektedir. Tarih boyunca hem Kelam ve hem de Fikih bilginleri arasinda
ozellikle bid’at kavramina getirilen tarumlamalarda kapsayicilik agisindan fark-
lihklar oldugu goze carpmaktadir. Gergekte bu farkh anlayis tarzlarinin medeni-
yet baglamimda kapanmaya ve acilmaya yol acict dnemli sonuclari vardr. fsl-
am, kurucu ve tekevviin ettirici bir medeniyet baglaminda biitiin zamanlarda
zihinsel manada sigrama yapsin m1 ya da dini gériintim olarak ige kapanip
biiziilerek tarih dighdt mi yagasin? Iste bu soruya verilecek cevap, bid'at kavra-
mina yiiklenecek olan anlam alanlanyla yakindan iligkili olsa gerektir. Biz bu
makalemizde evvela bid’at kavraminy, sonra da hurafe kavramin: tahlil edece-
giz. Amacimiz, bid’at ve huréfelerin neler oldugunu anlatmak degil, okuyucu-
ya, bid’at ve huréfeleri tanima konusunda bir ¢erceve cizmektir.

A. BID’AT KAVRAMININ TANIMI

1. SOZLUK ANLAMI

Bid’at kelimesi Arapca’da “b.d.a” kékiinden tiiremis sézciik olup, “yenilik,
icat etmek, ge¢miste esi ve benzeri (6rnek) olmaksizin bir seyi ortaya koymak”
gibi manalara gelmektedir. Ayni kdkten tiireyen ‘ibtedea’ veya ‘tebeddea’ fiille-
ri, ‘icat etti, bulup ¢ikardy’; ‘miibtediun’ ism-i fail olarak ‘yenilik ortaya koyan;
bid'at¢t’ anlamini ifade eder.?

Bid’at, Kur’an-1 Kerim’de: “Bir de ruhbanlik ki, bunu onlar icad ettiler”? :
“De ki: Ben Restllerden ilk geleni degilim”? ; “Allah gékleri ve yeri yoktan var
edendir™ &yetlerinde “icat etmek, ilk olmak ve yoktan var etmek” manalarin-
da kullanilmugtir. Dogrudan Kur'an’da ‘bid’at’ kalibi gecmemektedir. Dolayisty-
la Kur'an’da, lafzin 6tesinde kendisine dinf bir anlam yiiklenen bid’at kavrami-
nin tarif ve kapsarmini bulamiyoruz.

1 Bkz. Ciircani, S. Serif, et-Ta'rifat, Beyrut, 1987, s. 68; Ibn Manzitr, Ebu’l-Fadl Cemaled-
din, Lisdnti’l-Arab, Beyrut, 1990, VIII, 6-7; isfehani, Ragb, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’
an, Istanbul, 1986, s. 50-51.

el-Hadid 57/27.

el-Ahkaf 46/9.

el-Bakara 2/117; el-Enam 6/101.
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Miiskiiman tecriibede bid’at kavrami zaman icerisinde Islam alimleri tarafin-
dan 6zel anlamlar yitklenerek, farkl kategorilerde degerlendirilmistir. Kimni alimler
bid’at kavramina, sézlik anlamina bagh kalarak genig ve kimi alimler de hadis-
leri eksen almak suretiyle dar anlamlar yiikleme yoluna gitmislerdir. Siiphesiz
ki Islami gelenekte ‘bid’at’ kavramina yiiklenen anlamlarda Kur'an’in degil,
hadisin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Peygamberin hadislerinde bid’at keli-
mesinin gectidi pek ¢ok rivayet vardir. Bid'at konusunda en fazla delil gosteri-
len hadislerden birisi sudur: “Sézlerin en giizeli Allah’in Kelami, yollarin en
dogrusu Muhammed’in yoludur. {Dinde) ihdas edilen seylerden sakininiz. Mu-
hakkak ki iglerin en fenési, sonradan ortaya atilanlar {muhdesat)’dir. Her yeni
sey, bid’athir, her bid’at dalalettir.”® Bu hadiste de agik¢a gérildigu gibi, son-
radan ortaya cikan geylerin bid’at oldugu vurgulanmus, konu tam olarak tefsir
ve serh edilmedigi icin Islam tarihinde dini hassasiyetleri koruma adina degisik
tarifler yapilma cihetine gidilmistir. lleride de gdrecedimiz gibi cesitli bid’at ta-
nimlari, Islam toplumlarinin dogrudan din anlayiglarin da etkilemis ve kelami
ekollerin ortaya ¢ikig siireclerinde maniptilasyon kaynad: olmustur.

2. TERIM ANLAMI

Tarimlarda “stinnet”™ kavraminin zidd: olarak ele alinan bid'at'm, fslam
alimleri tarafindan degisik tanimlar yapilmistir. Omegin, Ibnii’l-Cevzt (6. 597/
1200): “Bid'at, seriata aykir diigen ve onunla gatisan seydir”’ derken, kanim-
ca, taniminda kalkis noktasim Hz. Peygamberin, bid’at kinayici hadisleri olusg-
turdugu anlagiimaktadir: “Kim bizim isimizde (dinimizde) olmayan bir seyi ih-
das ederse o kimse merduttur”® rivayetinde oldugu gibi.

Genelde Islam alimleri ‘bid’at kavramini tammlamada Hz. Peygamberden
sonraki dénemi baglangig olarak alirlar. Bu anlayisa gére“bid’at, Hz. Peygam-
berden sonra meydana gelen her seydir.”® Gértldiigi gibi bu tarifte bir simirla-
ma yoktur. Bu tamm, daha dnce zikrettigimiz, dinde bid’atin reddedildigi hadi-
sin eksen alinarak yapildidt izlenimi vermektedir. Kimnileri bid’atin ortaya gikigt-
n1 sahabeden sonra, kimileri de hem sahabe hem de tabi(indan sonra kaydiyla
sinirlandirma yoluna gitmiglerdir. Ornegin, Leknevi (6. 1304/1889), bid'at, “sa-
habeden sonra, dinde meydana getirilen fazlalik ve yeniliktir’® geklindeki ta-
niminda, ‘sahabeden sonra’ kayd: ile sahabe déneminde dinde meydana
gelen yenilikleri bid'atin kapsarm disinda tutarken; Ciircani (6. 816/1403) ise,
bid’at, “sahabe ve tabilin déneminde olmayan ve kendisini ser' bir delilin ge-
rektirmedigi her yeni seydir”!! seklinde, hem sahabe hem de tabilin dénemin-
de meydana gelen yenilikleri bid'at kapsami disinda degerlendirmektedir. Siip-

5 Ibn Mace, es-Siinen, Mukaddime, Hadis No: 46.

6 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 68.

7 Ibni’l-Cevz, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Telbisti iblis, Beyrut, 1989, s. 17.

8 Buhari, “Sulh” 5.

9 Tahanevi, M. Ali el-Faruki, Kessafu Ishlahati'l-Fiintn, Istanbul, 1984, 1, 133.

10 Leknevi, Abduthay, Diinden Bugiine Ibadetlerde Bid'at, {cev. Harun Unal), Istanbul, 1984,
s, 27.

11 Clircani, a.g.e., s. 68.
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hesiz bu tanimlar da hadis merkezlidir. Stinnet baglaminda bid’ati tanimlayan
Ctircani’nin bu tanimy, biiyiik ihtimalle “Size, benim stinnetime ve benden son-
ra Rasid Halifelerin siinnetine sanlmanizi tavsiye ederim”? hadisinden miil-
hem olmus olabilir.

[slami anlayista, bid’atin, "Hz. Peygamberden sonra meydana gelen her
sey” seklindeki genis tanimindan yola ¢ikan bir grup &lim, dini mahiyette gorii-
len amel ve davraniglardan bagka glinliik hayatla ilgili olarak Hz. Peygamber-
den sonra ortaya gikan yeni fikirler, uygulamalar ve &detleri de bid’at kapsami -
icerisinde saymuglardir. Bagta fmdm-1 Séfii (6. 204/819) olmak tizere Ibn Hazm
(6. 456/1064), ‘Izzuddin b. Abdiisseldm (6. 660/1261) ve Nevevi (6. 676/1277)
gibi bircok alim bu gériigii benimser. Iste, bid’atin kapsam alanini genis tutan
Alimlerden birisi de ‘Izziiddin b. Abdusseldm’dir. Digerlerine 6rnek clmasi baki-
mindan o, bid’ah, “Hz. Peygamberin yasadigi dénemde benzeri bulunmayan
bir is” tarzinda genel olarak tanimlar, ayrica bid’at, mikelleflerin gtindelik ha-
vatlarinda yaptiklan davraniglarina paralel olarak vdcip, mendup, mubah, mek-
ruh ve haram olmak (izere bes kisma aywir ve her birisi icin insan hayatindan
érnekler verir.’3 Mesela, Kur'an'i ve Hz. Peygamberin hadislerini anlayabile-
cek derecede Arapca 6drenmek -¢link, dini korumak, onu bilmekle miimkiin-
dir- dilbilim agisindan Kur'an ve Stinnetin garip lafizlarini tanimak, Ustl-ii Fi-
kih bilmek, sahih hadisleri sakim hadislerden ayirt edebilecek kadar Cerh ve Ta'-
dil ilmi tahsil etmek vacip bid’at; Kaderiyye, Cebriyye ve Murcie Mezheplerinin
goriiglerini 6drenmek haram bid’at; onlari; reddetmekse vacip bid’at; sinirlar ko-
ruyan “asker/dervis” kimselerin barinma karargahlari olarak ribatlar, koprii, egi-
fim ve 8dretim icin okullar, yolcularin kalmasi igin hanlar (dinlenme tesisleri)
yapmak, hayir kurumlan olusturmak, tasavvufun incelikleri konusunda konus-
mak ve “vechullah” gibi miitesbihattan olan problemler tizerinde tartismak
mendup bid’at; camileri ve Mushaflan stislemek, Arapca’nin kurallarini degistire-
cek bicimde Kur'an’i sarki soyler gibi okumak mekruh bid’at; sabah ve ikindi
namazlarindan sonra musafaha yapmak, evler, givecekler, icecekler ve yiyecek-
ler konusunda bolluga kagmak gibi fiiller, mubah bid’at kapsamina girer.*

Bid’at kavramina boylesi genis bir alan acacak sekilde bakhgmmiz zaman
Hz. Peygamberden sonra ortaya cikan; dini, fiked, mimari, san’at, bazi bilimse!
faaliyetler ve giyim-kugam vb. gibi giinliik hayatla ilgili hemen hemen her konu
genis bir yelpazede bid’'at kavramiyla iligkilendirilmistir. Elbette, béyle bir bakig
agisimn geligtirilmesinde Hz, Peygamberin: “Allah bid’at sahibinin orucuny,
namazini, sadakasini, haccini, umresini, cihadini, sarfini, sehadetini kabul et-
mez. O, kilin yagdan ¢kt gibi Islam’dan cikar”'® ve “Allah, bid’at sahibinin

12 Tirmiz, “flim” 16.

13 Bkz. ‘Izzuddin b. Abdusselam, Kavéidii'l-Ahkém ff Mesélihi’l-En’dém, Beyrut, 1990, s.338.

14 ‘lzzuddin b. Abdusselam, a.g.e., 5.338. Ayrica Abdusselam, mustakil olarak yazmis oldu-
gu “Saldtu’r-Regdib” adl risélesinde bid atlar konusunu biitiin egitleriyle daha genig bir
sekilde izah eder. Bu eser, Ibn Subki’nin Tabakét adh eserinde mevcuttur. bk. ibn Subki,
Taceddin, Tabakéti's-Séfiiyye, (thk. M. et-Tanahi-A. M. el-Huluv), Beyrut, 1992, VIII,
251-255.

15 fbn Hacer el-Heytemi, Savdiku'l-Muhrika, Misir, 1307, s. 3.
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amelini, bid’atindan vazgeginceye kadar kabul etmez"¢ gibi hadisleri etkili
olmustur. Bu hadislerden ilkinde, Islam’dan cilus, ikincisinde ise amellerin ka-
bul edilmeyis sebebi olarak bid’at gésterilmektedir. Bundan dolayt Musliiman-
lar, bid'atin en uygun tarifini yapabilmek i¢in buiylik ¢abalar harcamislardir.’?

Hicri 1. yiizyilla birlikte gelisen sosyal sartlann bir geredi olarak Hz. Pey-
gamberden sonra ortaya cikan her sey, bid’at vasfiyla nitelendirildigi icin Islam
diisiincesi alaninda bir ttkanma, daralma, hareket kabiliyetinde duraklama ve
gitgide donukluk yasanmaya baglanmigtir. Hatta, sekiilerlesmenin yollarini bile
agmugtir. Béylesi bir bakis agist sonraki yiizyillarda ister istemez Islam toplumla-
rinda sikinti yaratmis ve bu sikinhyi asmak icin Imdm-1 Sdffi ara bir formiil
bularak bid’at; ‘seyyie’ (kétii) ve ‘hasene’ (iyi) olmak {izere ikiye ayirmigtir. Bu
veniliklerden bir kismi, Kur’an'a, Siinnet’e, bir esere ve icmé&’a aykir olarak
dine sokulanlardir ki, bunlar sapiklik olarak vasiflandinian bid’atlardir. Ikinci
kisim bid’atlar ise, saydiklarimizdan birine aykiri diismeyen ve iyilik niyetiyle
dine sokulan seyler olup, bu cesit yenilikler kétii degildir.’® Boylece Imam-
Séfit, Hz. Peygamberin hadislerinde zikredilen kabth bid’atlann da olglstini
vermig olmakla kalmyor, bid’at tabirinin cercevesi de agikca ¢izilmis oluyor.
Bu mantga gére, dinde her bid’at kétliilenmege layik oldugu halde, her “yeni”
olan sey, bid’at degildir.'®

islam diistince tarihinde Im&m-1 Safit'nin “bid’at-1 hasene ve bid’at-1 seyyie”
seklindeki ayirimi zaman igerisinde bircok alim tarafindan benimsenerek kabul
gormusttir. Stiphesiz onun bu ayrim yapmasinda Hz. Omer'e atfedilen ‘Tera-
vth namazr’ ile ilgili uygulamanin biiytik etkisi oldudu anlagilmaktadir. Bu riva-
yetin ash sudur. Bir defasinda Hz. Omer, Ubey b. Ka'b'in (r.a) sekiz rek’at olan
teravih namazint yirmi rek’at olarak kildigint ve Hz. Peygamber déneminde
minferiden kilinan bu namazin cemaat halinde kilindigim gérdiigiinde: “Bu ne
gtizel bid’at” demistir.22 Hz. Omer’in burada “bid’a hasene” kavramin mecazi
anlamda séyledigi anlagiimaktadir. Ashnda dinde kétiileme konusu olmayan
her “yeni” seyi bid'at olarak nitelendirmek de dogru degildir. Hz. Omer’in s6-
ziinde gegen bid’at terimi, lafzi bir adlandirmadir. fmdm-1 Gazéal'nin (6. 505/
1111) dedigi gibi, Hz. Peygamberden sonra ihdas edilen seylerin hepsi kot
degildir. Aslinda illeti (sebep) devam eden ve ser’ ile ya da Resfilullah’in siinne-
ti ile gelisen bid’atlar yasaktr.?!

Su halde ortaya ¢ikan her “yeni” sey bid'at degil; dinin temel esaslarmna ve
rihuna uygun olmayanlar bid'athr ve merduttur. Kald: ki, Hz. Peygamber ve
onun ashabindan sonra ortaya c¢ikan her “yeni” seyi bid'at diye reddetmek,

16 ibn Mace, es-Stinen, Mukaddime, Hadis No: 50.

17 Genigbilgi i¢in bakinz. Seker, Mehmed, “Bid’at ve Bid'at Ehli”, Aulik Derdi, sy. I-11, (1985),
s. 118-119,

18 ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetullah, Tebyini Kezibi’l-Miifteri, Beyrut,
1984, s. 97; [zzet Ali, el-Bid’a, Kahire, 1972, s. 196.

19 Seker, “Bid’at ve Bid'at Ehli”, s. 119.

20 Buhérf, “S. et-Terdvih” 1; ayrica genis tartigmalar igin bakiniz. Kal'acl, Muhammed Rev-
vas, Mevstatu Fikhi Omar b. el-Hattah, Kuveyt, 1984, s. 125.

21 Bkz. Gazali, Eba Hamid Muhammed, Thyéu Uldmi’d-Din, Mistr, ts., 11, 3.
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son ve ekmel din olan Islam’in temel espirisiyle ve yaganan hayat.gergég“;iyle de
bagdagmaz.?? Hatta onun icin olsa gerektir ki {slam &limlerinden Ibnii’I-Esir (6.
606/1209) de Imam-1 Safi'nin yaphd: gibi, bid’ati, iki kisma aymr: Hiddyete
gottiren bid’at ve daldlete gétiiren bid’at. Miiellif, burada bu iki bid’atin siirla-
rnt su sekilde cizer: “Allah’in ve Resiliiniin buyruklarina aykmn diigen bid’at,
kabul edilmez, reddedilir. Allah ve Res(liiniin um{miyetle yapilmasini tavsiye
ve tegvik ettiklerini iceren konularda ihdas edilen yenilikler ise kabul edilir. Co-
mertlik, el agiklif ve dinde faydal gériilen seyleri yapmak gibi. Bu gibi davra-
niglan dinin ortaya koydugu ilkelere aykin gérmek dogru degildir. Ctinki Hz.
Peygamber bu gibi seyleri yapanlara sevap miijdeleyerek: “Kim gtizel bir ¢qigir
(stinnet) ortaya koyarsa, onun ve onunla amel eden kimselerin sevabina ulagir;
kim de koti bir ¢iir acarsa, onun ve onunla amel eden kimselerin gtinahin
yitklenir” buyurmustur. Siinnet-i Seyyie (kétii stinnet ya da kot ¢igir), Allah ve
Restliiniin buyruklaryla catisan davraniglardir. Stinnet-i Hasene (gtizel ¢idir)-
ye Hz. Omer’in teravih namazi hakkindaki, “bu ne giizel bid’athr” séztinti misal
olarak gdsteren miuiellif, bu goriisii, Hz. Peygamberin, “size, benim slinnetime
ve Résid Halifelerin siinnetine sarilmanizi tavsiye ederim” ve “benden sonra
Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e uyunuz” hadisleriyle temellendirir. Miiellife gére,
‘venilikle’ ilgili bu hadislerden, seriatin ana ilkelerine aykin diisen ve slinnete
uymayan bid’atlar anlagilmalidir.”? Miitekellim [bn Asakir'in (6. 571/1176)
de vurguladid gibi, her bid’at sapiklik olarak nitelendirilemez. Aslinda bid’at,
eskinin degistirilmesi ya da yeni bir seyin ihdas edilmesidir ki, bu yeniligin iyisi
oldugu gibi kétiisii de olabilir.?*

O halde bid’attan maksat, siinnetin karsiti olup din koyucusunun acitk¢a ya
da dolayh olarak sézlii yéhut fiilf izni olmaksizin sahabeden sonra dinde ortaya
ctkan eksiltme ve fazlalagtirmalardir?® Bu tamimlamadan da anlasildidt gibi
bid'at, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢tkan her sey degil, sadece dinf alanla
sinirh olan seylerle ilgilidir. Bid’atin liigat manasina itibar ederek, yani, ‘ilk defa
ortaya konulmasindan’ hareketle kinanmasi karsisinda bazi alimlerin “bid’at-i
hasene” kapsamina soktuklari kimi uygulamalar, ashnda bid’at degildir. “Bid-
"attan maksat, seriatta hakkinda yeri/delili bulunmayan muhdes seylerdir. Seri-
atta, hakkinda delil bulunan ve ihdas edilen seyler her ne kadar liigat bakumn-
dan bid'at olsa da ser'i agidan bid’at degildir.”? Biitiin bunlar diigtintildigiin-
de Izzeddin b. Abdiisselam’in, Us(il-i Fikih, Cerh ve Ta'dil ilmini bilmek, egitim
ve 6dretim kurumlar ingd etmek, koprii ve ribatlar yapmak gibi hususlan dog-
rudan bid’at kavramyla isimlendirmesi, sun't bir ayrimdir ve bunlarin bid’atla
alakasi yoktur. Bid’atin, lafzi anlamina takilarak, Hz. Peygamberden sonra Isl-

22 Ozler, Mevliit, Islam Diigtincesinde Ehl-i Stinnet Ehl-i Bid'at Adlandirmalari, Erzurum,
2001, s. 62.

23 ibnu'l-Estr, ‘Izzuddin Ebu’l-Hasan Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi'l-Hads, (thk.
T. Ahmed ez-Zavi-M. Muhammed et-Tanahi), Beyrut, ts., I, 106-107; Ozler, a.g.e.,s. 62-
63.

24 Ton Asakir, Tebyinii Kezibi'l-Mifter, s. 97.

25 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, Istanbul, 1981, s. 151.

26 Bkz. Izzed Ali, el-Bid’a, s. 198.




RAMAZAN ALTINTAS « 117

am toplumlarnnda ortaya ¢ikan her geyi bu kavramin kapsamina sokmak, dinin
hareket alanin olabildigince daraltir. Miiskimanlarin tarih dist kalmalanna hiz-
met eder. Hz. Peygamberin hadislerinde zikredilen bid'at, menfi anlamda olup
tamamyla kinanmugtir. Bu sebeple Restlullah (s.a.v) bizzat zemmedilmesi ge-
reken bid’atin ¢ercevesini 6zl bir sekilde sdyle cizmektedir: “Sonradan ortaya
¢tkan hergey bid’attir; her bid’at sapikliktir ve her sapiklik insant atege stiriik-
ler.”?" Bu hadisteki bid’at tabiri, dini manada kullanilmustir. Béyle bir maksadi
nereden anhyoruz? Hadis bilgini Miislim (6. 261/874) Sahih’inde bu maksad:
anlamamiza yardimci olacak ve bize bir 8l¢ii verecek diizeyde soyle bir baghk
agmighr: “Restlullah’in ser’an séylediklerine sanlmanin vécip olmasi, kendi reyi
olarak diinyé maigetlerine ait olanlara sarilmanin vécip olmamast.” Bu-baglk
altinda su rivayet yer alir: “Ben ancak bir insanim, size dininizden bir sey emre-
dersem onu hemen alin, kendi reyimden bir sey emredersem ben ancak ve

ancak bir begerim.”® Bu rivayetten biz Peygamberin nebeuvi yoniiyle begerf

yoniinii birbirinden ayirmarmz gerektigini anliyoruz. Bu sebeple onun, bid'atla
ilgili séylediklerinden dine ekleme ve ¢gikarmay kasdettigi anlasiimaktadir. Dini
konularin digindaki yenilikleri, bid'atin lafzl anlamina takilarak din-cigihk gibi
degerlendirmek Islam diisiincesinin gelisimini ve aklf ictihadin éniinii tikar. Zira
dine alternatif olarak ortaya cikan her bid’at, st értlilii bir din gorinimi
ortaya koymaktir.

Din tamamlandiktan sonra dinin itikat ve ibadet alanlarinda ekleme ve ¢I-
karma yapmak, Hz. Peygamberin dilinde bid’at olup, kelimenin tek anlamiyla,
bu menfi bir igtir. Bundan dolay: her Miisliiman, dini hayatinda hangi tatbika-
tin bid’at kapsamina girip girmedigini ok iyi dgrenmelidir. Ornegin, 6lilerimizi
hayirla anmak, onlara dua etmek siinnettir. Bu amellerin dinimizde temelleri
vardir. Ama halk arasinda kirkinel, elli ikinci geceleri tertiplemenin Kur'an ve
Stinnette hicbir temeli ve karinesi yoktur. Bu sebeple bu yapilan isler dinde
kinanan bid’at ameller kapsamina girmektedir. Bir baska misél vermek gerekir-
se, sadaka, zekat, sadaka-i fitir ve her tiirlii infak faaliyeti dinimizin varliklh Miis-
limanlara, ihtiyag sahipleri icin yiikledigi bir dini sorumluluktur. Ama élen biri-
si i¢in devir yani 1skat-1 salat ve 1skat-1 savm gibi, para ile namaz ve orug borcu-
nu digtirme anlamina gelen uygulamalar, bid'attr. Eger para ile namaz ve
orug halledilmis olsayd, zenginler ne namaz kilar ve ne de orug tutardi. Bu dinf
sorumluluklar sadece, fakir ve yoksullarin igi olurdu!. O zaman ilaht adalet tar-
tismaya agilirdi. Halbuki Islamiyet’te Hint dinlerinde oldugu gibi bir kast zihni-

yeti ve hiyerarsisi yoktur.
’ Bid’at konusunda farklt tanimlamalara giden Islam bilginleri icinde, bid’at,
genellemelere gitmeden ‘dinf olanla’ sinirlayan alimlerin tarifi, daha tutarl ve
daha gergekgidir. Aslinda Im&m-1 Safii ve fbnit’l-Esir gibi bazi alimlerin, bid’at:;
iyi ve kotll ya da hidayete gétiiren bid’at ve dalélete gétiiren bid'at seklinde
ikive ayirmalar ve neticede ‘bid’at-1 hasene/iyi yenilik’ diye nitelendirdikleri
ayrima ornek olarak verdikleri seyler, sonradan ¢ikmig; dinde eksiltme ve ekle-

27 Miislim, Sahih “ Cum’a” 43, Ibn Mace, es-Siinen, “lydeyn” 22.
28 Bkz. Miislim, Sahih, “K. el-Feda'il” 140, 141.
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me degil, bizzat Kur'an ve Siinnet'te dayanaklari olan hususlardir. Ornegin,
kagikla yemek yemek bid’at dedildir; ¢linki dinle ilgisi yoktur. Dig firgasi ve dig
macunu ile digleri temizlemek bid’at degildir. Kur'an't bir mushaf icinde topla-
mak, hadisleri derleyip bir kitap haline getirmek, camilerin yaninda minare
yapmak her ne kadar s6zcliglin lafzl anlami yoniiyle Hz. Peygamberden sonra
ortaya ¢ikmus birer yenilik anlaminda bid’at islerse de bunlar dini manada bid-
'at kapsamina girmeyen giizel seylerdir; Isam’a aykint degildir.2?

Bundan dolay: Islami gelenekte bid'at kavraminin “Hz. Peygamber’den sonra
ortaya cikan her sey” diye tanimlanan sekli, rasyonel ve tarihsel baglamda elestiri
konusu yapilarak yeniden tammlama geregdi duyulmustur. Bid’atin genig tani-
muni elegtiren ve bid’ata yeni bir tanim getiren &limlerin baginda Saubi (6. 790/
1388) gelir. Onun bid’at tanumina gore, “ser'i gériiniimlii olmayan, dini telakki
edilmeyen hususlar bid’at degildir; asil bid’at bu yasaklamayi dindarhk vesilesi
saymaktr.”3® Miellifin bu tanimlamasindan da anlagildid gibi, bid’at kavrami-
na “dini telakki” edilen durumlar seklinde bir alan sinirlamas: getirilmektedir,
Clinki bid'atlarin temel vasfi, dinf uygulamalarda goriilmektedir. Bu vasif diin-
yeul uygulamalarda bulunmaz. Oregin, lafzin disinda, sanayi alaninda mey-
dana gelen gelismelerin bid’atla al&kasi yoktur. Eger bid’ati, sosyal hayatin ge-
lisim ve degisimiyle ilgili diinyevi uygulamalara da hasredecek olursak o zaman
" hem Islam ve hem de Miisliimanlar anakronizm hali yasarlar. Béylece Islam’in

rthu kavranmadidt icin dinimize ve kendimize varolugsal amaclarimizin digina
ctkmamizdan dolay1, byiik kétiilitk etmis oluruz. Netice olarak, Islam’mn acikea
emrettigi herhangi bir ibadetin terkine ve dinde olmayan bir ibadetin icadina
yol agmayan higbir sey, yerilmis anlamda bir bid’at degildir.

* Bid’at kavraminin tanimlarindan da anlagildid gibi, bid’at, dinde sonradan
ortaya ¢ikan bir yoldur. Dinin itikat ve ibadet konularinda ekleme ve ¢ikarma
vapmak her ne adina olursa olsun dogru degildir. Genellikle kisiler bid’at ihdas
etme yoluna Allah’a daha ¢ok kulluk etmek istedikleri icin girerler. Bazilar da
dindarlik olsun diye dinde mubah ve helal olan seyleri dinf bir yiikiimlilik
maksadiyla terk ederler. Halbuki béylesi bid’atler ayni zamanda siinnetlerin de
imhasini beraberinde getirir. Anlagildifi kadarn ile bid’at, értiilii/sahte bir din-
darlik gosterisidir. Onun icin itikat ve ibadet alaninda sahih dine karsi értilii/
sahte dinin niifiz alanlan desifre edilmeden halkimizin dogru bir din anlayisina
ulagmast mimkiin degildir. Bid'at, diinyevi alanla degil, dinf alanla sinirhdir.
Yani, i¢tihada konhu olmayan, itikat ve ibadet alanina ekleme ve ¢ikarma yap-
mak gibi konularda meydana gelir.

B. HURAFE KAVRAMININ TANIMI

1. SOZLUK ANLAMI

Sozlikte “bunamak” anlamina gelen ve haref kékiinden tiiremis bir isim
olan Huréfe kelimesi, akla ve gercege aykiri diigen aldatici s6z, demektir. Hura-

29 Bkz. Simgek, Sait, “Bid’at”, Samil Islém Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 1, 315-316.
30 Sanbi, Ebd Ishak, el-I'tisém, Beyrut, 1995, 1, 28.
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fe, inanilmaz uydurma, yalan hikaye, rivayet, masal, efsane gibi gercek disi
kabul edilen nakil ve rivayetlere de denilmistir. Ayrica hurafe, Arap kabilelerin-
den Uzle (veya: Ozre) kabilesine mensup bir sahsin ismi elup, anlath@ inanil-
mayacak seylere de hadis-i hurafe, yani uydurma s6z denir.3!

2. TERIM ANLAMI

Hurafenin asil terim anlami, “yalanla siislenerek hog gésterilen aldatici
sézler’dir®? Kismen, kadim kiiltiirlere ait mitoloji, masal, efsane gibi seyler de
bu tanim igerisine girer. Mitolojide, halklann inanc, kiilttir, duygu ve diisiince-
lerinin aktarimi da s6z konusudur. Bir hakikati dile getirmek gerekirse, mitoloji
hurafenin tam kargihith degildir.

Her ne kadar huréfe kelimesi Kur'an’da dogrudan gecmese de, onunla an-
lam yakmld: bulunan esdegerde baska kavramlar gegmektedir. Bu kavramlar
arasinda Kur'an'da kalpleri hurafelerle dolu olan, bu sebeple de gercedi anla-
ma yetenegdinden yoksun olan migrik ve inkara sartlanmuglarin, Kur'an’ ve
ayetlerini, kargilagtiklar her mucizeyi, dldikten sonra diriltiime inancim énceki-
lerin uydurdugu masal ve hurafe anlaminda “esatir”? | Kur’an’a yéneltilen iti-
razlar baglaminda, uydurma anlamina gelen “ihtilak”3* | “tekavviil™® ve 6nce-
ki milletlerin gelenedi anlaminda “huluku’l-evvelin®? gibi kullanimlar sayilabi-
lir. Goraldigi gibi Kur'an’da gecen biitlin bu kavramlar, huréfe kelimesinin
miiteradifi (esanlamlisi) olarak gegmektedir.

Hic kuskusuz, zan ve vehim (irint olan huréfe ile sanal din gériintimiinde
bulunan bid’at arasinda farkhiliklar vardir. Hurafe, dinde bulunmayan seylerin
varmis gibi gosterilmesi yontyle “sonradan icat edilmis seyler” demek olan
bid'ata benzemekie ise de ondan ayrndir. Ciinkii bid’atlarin her cesidinin bog
ve asilsiz oldugu séylenemez. Yani, dinle yakin bir iliskisi vardir. Insandaki ge-
lismeyi ve yenilenmeyi saglayan bid’atlar da bulunmaktadir (ki bunlar “bid’at-
i hasene” diye anilir). Bunlar dinde énceden bulunmasa da onun 6ziine ve
amaglarina ters diismemektedir. Hurafenin ise, aslt esast olmadid gibi olumlu
bir yénii de bulunmamaktadir.3”

Toplumlarin dinsel yasam tarzlarini konu edinen ‘Dinler Tarihi’ kitaplarina
baktifimizda, insanlar ne zaman tevhid inancindan sapma géstermislerse, hura-
felerin biitlin insan hayatini doldurmaga basladigim gériiriiz. Bundan dolays,
sadece bir olan Allah’a baghhga ve sadece O’ndan yardim istemeye davet eden

31 Ibnir'l-Esir, en-Nihdye, 11, 24; Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 173; krs. Develioglu, Ferit, Os-
manlica Ttirkge Ansiklopedik Ltgat, Ankara, 2000, s.383; Yel, Ali Murat, “Hurdfe”, DiA,
Istanbul, 1998, XVIII, 381.

32 [bni'l-Esir, en-Nihdye, 1I, 24-25; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, IV, 65.

33 Bkz. el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Furkén 25/5; el-Ahkaf 46/17; el-Kalem 68/15; el-
Mutaffifin 83/13; el-En’am 6/25; el-Mii'minGn 23/82-83; en-Neml 27/67-68.

34 Sad 38/7.

35 et-Tir 52/33.

36 eg-Suard 26/137. )

37 Celebi, llyas, “Hurafe”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul,
1997, 11, 302.
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biitiin peygamberler, kendi dénemlerinde ortaya cikan huréfelerle miicadele
etmiglerdir.3®

Hurafenin pek cok mengeinden birisi de diinyeuvt olanin dinilestirilmesidir.
Bunun baginda geleneklerin kutsallagtirilmas: gelir. Bilindigi gibi gelenek, top-
lumsal bilingte énceleri diinyevi kurallar biitiini olarak algilanirken belli bir
slirecten sonra dini bir nitelik kazanmaya baslar. Buna en gtizel 6rnek, 13.
viizyil Anadolu’sunda bir kibal(kayig)li olagelen ayakkabiyi iki kiballi yapan
ayakkabict hakkinda “bid’atgilik”tan sorugturma agilmmis olmasidir. Halbuki ayak-
kabinin sekli diinyev bir is oldugu halde, onda degisiklik yapmak, dinde degisik-
lik yapmak anlammna gelen “bid’at” yerine konabilmistir.*® Bunun yegane sebe-
bi, dinde aklf ictihat alaninin ttkanmast sonucu, gelenegin dinilestiriimesidir.

Halbuki din, gelenege yol gosterirse, hurafeler barinamaz. Bunun aksi olur
da gelenek dine yol géstermeye kalkarsa, oras: artik bir hurafe darphénesi ve
{iretim merkezi haline gelebilir. Dolayisiyla, dinilegen gelenek beraberinde do-
nuklugu, dogmalagmay! ve mevcidun megriilagtinlarak tecvizin otoritelesmesi-
ni getirir. Béyle bir zihniyette toplumun éntinti acict ve dinin aktiiel degerine
yeni ve zengin boyut katma anlaminda her t{irlii yenilenmenin 6nd tikanacag:
icin sorunlar hurafelerle asilmaya calistir. Dahasi, sorunlann ¢éziimiinde din
kisvesine biirlinen huréfeler, hal ¢aresi olarak gérilir. :

Bir yoniiyle hurafe, ayni zamanda insanin inanan bir varlik oldugunun daha
dogrusu, inanmaya ihtiya¢ duydugunun da bir kanitidir. Cinkd din, fitrf bir
olgudur. Birey ve toplumlarin bu yéndeki ihtiyaclar: gideriimezse, birey ve top-
lum din alaninda oraya ¢tkan boslugu huréfelerle gidermege calisacaktir,

Gegmiste, hurafenin taniminda da degindigimiz gibi, hurafenin dolayims:
destekcileri arasinda kiiltiirel bir form olarak mitoloji de yer alir. Ciinki mitolo-
ji, ilkel kavimlerin ve il&hi dinlerin yol gdstericiliginden sapmis olan toplumila-
rin, tanridann dogusuy, dini ritiieller/ayinler ve evrenin olusumu gibi konularda
ortaya ¢tkan temel insani sorunlan ¢tzmek igin basvurulan efsaneleri inceler.
Her ne kadar mitolojide hayal mahs(lii olaylar yaratilmigsa da bunlar, toplum-
larin disiince, yagam, inang ve kiiltiirel formlarindan kopuk degildir. Bir cesit
mitler, toplumlann sifahi yoldan kutsal ve tarihlerinin, masal, biiyii, destan ve
efsaneler gibi yéntemlerle nesilden nesile aktarimidir. Miti yaratan sey, insanin
edilimleridir. Bu egilim, insani duygular planinda dig diinyay: anlama ve yo-
rumlama ¢abasidir.*®

Bir bagka etken 'de psikolojiktir. Yani, insanin icinde tasidi@, blyittigii ve
coziimiinii bulamadi@, bir takim korkulardr. Insan bu korkulardan uzaklas-
mak igin yeni yeni huréfeler icad eder ya da mevcutlari inang haline getirir.
Insan, yegéne giiven kaynagi olan Allah’la iligkisini yakini bir diizeye ¢ikarma-
did1 zaman kendi zihniyet diinyasinda tirettigi varhiklardan Allah’tan korkar gibi

38 Bkz. Sankeioglu, Ekrem, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta, 2002, s. 420-
422.

39 Genis bilgi igin bakiniz. Aydin, Mustafa, “Dinin Diinyevilesme Sorunu”, Bilgi ve Hikmet,
{Bahar, 1993/29), s. 53. )

40 Bkz. Ozlem, Dogan, Felsefe ve Doga Bilimleri, lzmir, 1995, s. 167.
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korkmaya, Allah’tan ister gibi istemeye baglar. Toplumlarin hayatinda tiirbepe-
restlik, agag-orman kiilti ve ugursuzluk gibi konular buna 6rmek gosterilebilir.
Huréfenin cikig sebepleri arasinda insanin menfaatine digklin olmas: da yer
alir.#! Ozde insanin menfaatine diiskiin olmast, negatif bir duygu degildir. Ne-
gatif olan bu menfaat duygusunun kotii yénde kullamilmasidir. Kisisel yarar ve
bencillik duygusu, insana hayatinin degisik geligim sathalarinda eslik eder. in-
san belirli bir varlik {izerinde sayq: ve ibadetini toplamakla kalmaz, goris ve
kigisel yararlarina gore birini birakip diferine tapabilir. Iste Allah’tan baskasina
tannsal nitelikler atfetmeye kosanin hedefi, sif benclil, kisisel yararlarni ger-
ceklestirmektir. Arhik o kimsenin mabudu tek degildir, birinden digerine gece-
bildigi varliklar kadar coktur. Allah’a sirk kosan, ayni zamanda insan hayatin-
daki tistiin haslefleri de tanimayandir.®? Allah’tan bagkasina boyun egicilik inanci
olan sirk, bir sahsiyetsizlik, yalanci dostluk ve gliven temelinden yoksunluktur.
Béyle cift tabiath bir insan, sahsiyet travmas yasamaktadir. Islam tevhid egitimiy-
le bu travmay! ortadan kaldirmaya calistr. Dahast Islam, bizim Allah’1 hissettigi-
mizi, O'nun bizde yasadidini kabul eder. Biz bu gahsi ve varliksal deneyimle,
Allah’t sahte tanrlardan ayirt etmek bilincine ve “Allah’tan bagka bir tanrinin
olmadigini” kabul ve sehadet etmek kudret ve kabiliyetine ulagmig oluruz.*3
fslam diinyaya acik bir dindir. Islam’in evrenselligi de buradan gelir. Onun
davet haritasi biitiin insanhg icine alir. Islam’in yayih yillarinda Miisliimanlar
farkh kiiltiir, din ve medeniyet kodlarina sahip topluluklarla karsilast. Hatta,
fetihler sonucu Islam’a giren farkh din ve kiiltiirlere mensup insanlar, gelenek-
sel diigtince ve inang bigimlerini de beraberlerinde getirdiler. Bu karsilagsma
neticesinde Islam'la catisan bircok bid’at ve hurafe de aktanlmis oldu. Ozellikle
Anadolunun Stmerler, Etiler gibi, Islam éncesi Anadolu medeniyetlerine de
begiklik etmesi ve kitalar aras1 géclerin kesisim noktasinda bulunrnasi hasebiyle
bircok yabanci din, kiiltir ve zengin medeniyet birikiminin mayalandidi bir
mozaik haline geldi. Ornegin, bazi batil inanc ve hurafeler, eski Misir, Babil,
Hint, Acem, Fenike, Roma ve Helenler gibi ilk caglardan aktardmis ve bazilan
da Yahudi, 6zellikle Hiristivan ve Saman medeniyetlerinden tevariis etmistir.
Bugtin diinyada Miisliimanlarin yagadidi bélgeler gegmiste hurafelerin bollugu
ile meshur mekanlardir. Hint, fran, Misir, Keldanistan, Filistin, Mezopotamya
ve Kiiglik Asya gesit cesit kahinler yetigtirmis, acayip ve tuhaf inanglara sahne
olmustur. Sovle ki, yildizlarin durum ve hareketlerinden bir takim hitkiimler
cikarma adeti Keldanilerden, tlirbelerde kandil yakma adeti Fenikelilerden, si-
hir, remil, bakla d6kmek ve fala bakmak Misir ve Asurlulardan, gtivercinin kut-
sal bir kug sayilmas: Siiryanilerden, Kaf dag ve Anka kusu efsanesi Iranlilar-
dan, udur ve udursuzluk sayma inanct Roma ve putperest Araplardan, bayku-
sun udursuz sayilmasi Romalilardan, tiirbeperestlik ise Hiristiyanlarin Aya inan-
cindan gegmistir.** Belki glinimiizde bu medeniyetlerin biiylik bir kesimi tarih

" 41 el-Adiyat 100/8.

42 Bkz. Behiy, Muhammed, Mefdhimii’l-Kur’an, Kahire, 1973, s. 74-77.

43 Lahbabi, M. Aziz, [slam Sahsivetciligi, (cev. . Hakki Akimn), Istanbul, 1972, s. 45.

44 Giinaltay, Semseddin, Hurdfattan Hakikate, (haz. A. Gokbel), Istanbul, 1997, s. 293-296.
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sahnesinden silinmigtir ama, onlardan intikal eden huréafeler nesiller boyu akta-
rila aktarla bugiine kadar gelmistir.

Bilindigi gibi cagimizda bilim ve teknolojinin ilerlemesi bir takim gtic artigla-
rint da beraberinde getirmistir. Bu glic sayesinde sanal hurafelerin taginmasi da
kolaylagh. Ormegin eskiden Seyh Ahmet Vasiyetndmesi adi altinda kapt kapi
dagitilan ve bunu eger 10 kigiye postalamazsaniz duéniz kabul olmaz, eviniz
yikilir ve oliirsiiniiz, mesajlan bir hurafe olarak artik giiniimiizde e-maillerle
génderiliyor. Bu da huréfelerin sanal ortamlar ve &lemler kanaliyla daha bir
yayginlik kazanmasinin garpict drneklerinden sadece birisidir. Daha bu &rnek-
leri cogaltmak mimkindiir.

SONUC

Her firsatta insant hakka, dogruya, gergege, tabiatin ve hayatin sirlarini an-
lamaya cagiran Islam dininin hakla, gercekle ve dinle hicbir alakasi bulunma-
yan bog ve manasiz inang ve adetleri hog gérmesi digtiniilemez. Kur'an-1 Ke-
rim ve Hz. Peygamberin siinneti Misliimanlar icin bir cerceve ¢izmistir. Kur-
"an’da Hz. Peygamberin verdiklerini almamiz, yasak ettiklerinden sakinmarnmz
emredilirken® tereddiide distilen ve gekisilen hususlarin ¢dzimiiniin Allah’a
ve Peygambere havale edilmesi istenir.* Hz. Peygamber de Kur'an’a sarildig-
mizda sapitmayacadimizi haber verir.¥’ Yabanc kiltiir ve medeniyetlerden
inang, adet ve gelenek seklinde yapilan alintilan bu cergeve iginde degerlendir-
mek ve [slam’in amac ve ilkeleri ile bagdasmayanlar: ayiklamak gerekir.*®

Bir diger 6nemsenmesi gereken husus da, tabiatin asla bogluk kabul etme-
yecedini bilmektir. O halde yapilmas: gereken dinde yenilenmenin éniinit ag-
maktir. Gelenegin dinilestigi bir toplum, son derece bid’at ve hurafe tiretmeye
miisait bir hale gelmektedir. Bir nevi halk, yapti islerin megriiyetini dinf argii-
manlarla test etmek istiyor. Eger saglhikli bir din egitimi ve édretimi verilmemis-
se, o taktirde imkansizliklar sonucu sanal din anlayiglarina sarilmay: ve uydur-
ma ile siislenmis huréfeleri ¢6ziim olarak gériiyor. Yapilmasi gereken toplum
hayatinda epistemolojik diizeyde dini, etkin bir gii¢ haline getirmektir.

Sahih Islam’a yer acmak icin bid’at ve hurafelerle miicadele etmek, ertelen-
memesi gereken dini bir sorumluluktur. Bu konuda yaygin ve érgiin din egitimi
alaninda yazih ve gorsel iletisim araglart da kullanilarak bir seferberlik baglat-
mak gerekiyor. Burada, basta Milli Egitim Bakanlig olmak tizere Diyanet [sleri
Basgkanlgi'na ve ilahiyat Fakiilteleri'ne biiyiik isler ve gorevler diismektedir. Bu
kurumlar, medyay1 da yanlarina almak siretiyle, miisterek isbirligi yaparak
halkimiza dogru bir din anlayisinin verilmesi konusunda projeler gelistirmekle
kalmamal, bid’at ve hurafeler konusunda te'lif ve kiiltiirel faaliyetler gibi ay-
dinlatic calismalar igerisine girmelidirler. Hentiz flahiyatcilar din alanindaki zen-
gin birikimlerini medya gibi iletisim kanallarin kullanarak halkimiza ciddi an-
lamda aktarabilmis degillerdir. Bu durumun ¢ok stirmemesi gerekir. Ciinki bi-

45 el-Hagr 59/7.

46 en-Nisa 4/59.

47 Bkz. Eb Davud, “Menasik” 57; Ibn Mace, “Menasik” 84.
48 Celebi, “Hurafe”, 11, 304.
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limsel bir zihniyetle islam bir biitiin olarak toplumun biitiin kesimlerine sunu-
lursa, umuyorum ki beklenen karsiligi gérecektir. Zira bid’at ve hurafelere saril-
ma sebebinin altinda salt egitim eksikligi dedil; din 6dretimi ve egitimi eksikligi
yatmaktadir. En ¢ok medyumlara bagvuran ve hurafelerden medet umanlar
arasinda kiiclimsenmeyecek diizeyde iyi egitilmis Giniversite mezunlan yer al-
maktadir. Bu, din 6@retiminin ciddi anlamda verilmedigini g&steriyor. Bu nokta
iizerinde diisiiniilmesi ve acilen tedbir alinmasi gerekmektedir. Ciinkii beden
icin gida ve beslenme ne ise, manevi diinyamiz icin de din odur. Onemli olan
sahih kaynaklardan ve uzman kisilerden din égretimini almaktr.

Ayrica, {lahiyat Fakiilteleri’'nde “okiiltizm(sirri bilgiler)le” ilgili gerek miista-
kil veya gerekse secmeli bir ders okutulmalidir. Ciinkii, insanda bulunan teces-
stis fikri, duyu-Gstii olaylar kurcalamay: tesvik ediyor. Eger bu bilimin arti ve
eksileri dogru ve usiliine uygun bir sekilde verilirse, toplumsal hayatta ortaya
¢tkan bir takim patolojik olaylarin da éniine gecilmis olur. Maalesef pozitif ve
laik bir egitim siirecinden gegmis {iniversite mezunlari bile tiirbeperest bir hale
diigmiigse burada oturup diigiinmek gerekir. Zira huréfeler, din egitiminin sag-
likli bir sekilde verilmedigi, arti bir de buna ekonomik krizlerin eklendigi bir
toplumda ‘din’ olarak algilanmaya baslyor. Boylesi ortamlar da umut técirleri-
nin isine yanyor. Unutmayalim ki, her tiirli yoksullugun kusattigi beyinler, sey-
tanin faaliyette bulunmast icin imkanlar yaratmaya yarar. Kisacasi, [lahi 6greti-
nin diliyle sbylemek-gerekirse, “Hak” gelmeden “batl” gitmiyor.




