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Consideraiion of the Concept of Shirk and Its Effect on the Legal N orms 
in the Classical Doctrine of the 'lslamic Law 

The Islamic Law accepts that the religious differences of non-muslim citizens or living in 
the Muslim society sh6u/d be taken into consideration in law-making procedure as an essential 
princip/e. Therefore, the definition of the concept of shirk as a kind of belief and the 
determinatio.n of the individuals or communities who are MushrikCın are necessary to apply 

· the /ega/ n orms. Namely, in accordance w ith the princip/e above-mentfoned, it is im portant to 
determine that how the Islamic /ega/ norms wi/1 be applied to non-mus/ims and which /ega/ 
norms wi/1 be applied to whom from among them. In this study, we examine the canceptual 
comprehension of shirk term and the effect of its consideration on the /ega/ norms and 
applications. For the meaning attributed to the shirk term determines the comprehension of 
/ega/ norms. 
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Giriş 

İslam hukuku vahiy kaynaklı bir hukuk sistemi olarak, düzenlemelerinde müslü
man olmayan ki§i ve toplulukların itikad! farklılıklarını dikkate almaktadır. Bu yakla
§ımın en önemli nedeni, itikad! farklılıkların gözetilmesinin inanç özgürlüğün ün bir. 
gereği kabul edilmesidir. Müslüman olmayan kimselerin hukuka konu olan kimi be
§er! ili§kilerinde inançlarına göre davranabilmeleri, diğer bir ifadeyle, 'onların inan
dıklarıyla başbaşa bırakı/ma/arı'1 esashr. Bu itibarla hukukun aynı zamanda inanç 
boyutu bulunan bir kısım alanlarında, müslüman olmayan ki§ilerin itikad! farklılıkla-

* Yrd.Doç.Dr., S.D.Ü. ilahiyat Fakültesi İslam Hukuku Anabilim Dalı Öğretim Üyesi 
·ı "Onlan inandıklanyla b~b~a bırakınakla eriırolunduk" sözü Hz. Ali'ye n[sbet edilmektedir. Bkz. 

el-Kasant, Alauddin Ebu Bekr b. Mes'ud, Bedôiu's-Sanôi' fiTertfbi'ş-Şerai', 1-X, Tahkik ve Ta'lik: 
AM. Muawıd ve AA Abdulmevcud, Daru'l-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1418/1997, X, 21. 
Aypca bkz. es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebt Sehl, e/-Mebsıit, 1-XXX, Daru'l
Ma'rife, Beyrut 1409/1989, V, 38, Xf.102, XXN, 31; el-Merğtnanl, Burhanuddin Ebu'I-Hasen 
Ali b. Ebt Bekr b. Abdilceltl, e/-Hidôye Şerhu Bidayeti'I-Mubtedf, I-IV, Kahramari Yayınlan, 
İstanbul 1986, I, 214, III, 79, N, 21,256. · 



l ı u 

18 • DINi ARAŞTIRMALAR · 

nna göre, müslümanların kendi araiannda geçerli olan hükümlere nazaran deği§ik 
düzenlemeler öngörülmü§tür. Gayr-i müslimlere tanınan özerk hukuk alanı, 'onların 
muame/ata ili§kin hususlarda müslümanlarla aynı düzenlemelere tabi olacaklannı'2 

öngören temel ilkenin bir istisnası niteliğindedir. Çe§itli kişi ya da gruplar bakımın
·dan aynı hukuk alanında, fakat deği§ik biçimlerde öngörülen söz konusu düzenle
rnelerin de birer maddi hukuk kuralı olarak İslam hukuk düzenine dahil kabul edildi
ği ve bir ba§ka hukuk düzEmine gönderme (ahf) niteliğinde olmadığı anla§ılmakta
dır. 3 Hukuki düzenlemelerde itikadi farklılıkların dikkate alınmasının bir diğer nede
ni ise, müslümaniann gayr-i müslimlerle olan bazı ili§kilerinde inançlarından kay
naklanan kimi sınırlamaların gözetilmesi gereğidir. 

İslam hukukunda ki§ilerin itikadi farklılıklarını dikkate almayı öngören ilke, insanla
rın mensup oldukları inançların tanımlanmasını ve onların inançlarına göre tasnif edil
melerini zorunlu kılmaktadır. O nedenle İslam hukuk sisteminde kime hangi normun 
uygulanacağı hususunda müslüman-müslüman olmayan ayırımının yanı sıra, müslü
man olmayan kimselerin de kitabi ya da mü§rik olup olmadıklannın tespiti asli belirle
yici bir rol oynamaktadır. Biz bu çalı§mamızda klasik İslam hukuk doktrininde §~rk teri
minin har:ıgi kavramsal içerikte kullanıldığını, mü§rik terimiyle kimlerin kastedildiğini ~e. 
ilgili yakla§ımlann hukuki düzenlemelere nasıl yansıdığını belirlemeyi amaÇJıyoruz. 

ı. Şirk Kelimesinin Etimolojisi ve Kavramsal Analizi 

İbn Faris (ö.395/1004), Ş-R-K maddesinin farklı anlamlar içeren biri ŞiRKet ve 
diğeri de ŞeReK olmak üzere iki kök yapıya (asi) vücut verdiğini belirtmektedir.4 

Buna göre ŞiRKet kökü, bir §eyin iki ki§iye birlikte ait olmasına ve birinin ona tek 
ba§ına sahip olmamasına delalet etmektedir.5 İki §ey (daha fazla da olabilir) arasın
daki ortaklığın ayniyada manevi olrriası arasında fark bulunmamaktadır.6 · Nitekim 
aynı köke bağlı olarak §irk kelimesi dilde hisse ve naSıb, yani pay anlamında kullanıl
maktadır.7 Buna göre Allah'a §irk ko§ulmasından söz ~dildiğinde, O'nun mülkünde-

: 2 Bkz. es-Serahsi, e/-Mebsut, X, 7; Şerhu's-Siyeri'/-Keblr, 1-V, Tahkik: S. ei-Muneccid ve A. Ah
med, Ma'hedu'l-Mahtlıtat bi Camiati'd-Duveli'I-Arabiyye, Matbaatu Şirketi'I-İ'Ianati'§-Şarkıy
ye, by. 1971-1972,1,76, 191,306. 
Burada muôm~/ôt teriminin, fıkhın geleneksel üçiG taksimine göre ukCıbôta dair meseleleri· de 
içine alacak geni§likte kullanıldığına dikkat edilmelidir. 

3 Gayr-i müslimlere tanınan Özerk hukuk alanı da İslam hukukunun bir parçasıdır. el-Adevi bunu 
'İslam'ın küfiir ehli'hakkındaki hükmü' biçiminde ifade etmektedir. Bkz. el"Adevi, Ali b. Ahmed, 
e/-Hôşiye ala' Şerhi Muhtasari Sfdf Halil, I-VIII (ei-Hura§i'ye ait Şerhu Muhtasari Sldl Halffin ha
mi§inde), Daru Sadır, Beyrut ty. (Bulak 1318 baskısından), lll, 229. 

4 İbn Faris, Ebu'I-Huseyn Ahmed.b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekaylsi'/-Luğa, I-VI, Tahkik: Abdus
selam M. Harun, Daru'I-Ceyl, Beyrut ty., III, 265. 

5 İbn Faris, Mu'cemu Mekaylsii-Luğa, III, 265. 
6 er-Rağıb el-lsfahani, Ebu'I-Kasim Huseyn b. Muhammed, Mufr.edôtu E/fôzı'I-Kur'an, Tahkik: S. 

; Adnan Davlıdi, Daru'I-Kalem ve ed-Dfıru'§-Şamiyye, Dıma§k/Beyrut 1418/1997. 45l. 
7 İbn.Dureyd, Ebu Bekr Muhammed b. ei-Hasen, Cemheretu'/-Luğa, 1-111, Tahkik: R. Munir Ba'l

beki, Daru'l-llm li'I-Melayin, Beyrut 1987-1988, II, 732; İbp Faris,·Mucme/u'/-Liığa, 1-N, Tahk
ik: Z. Abdulmuhsin Sultan, Muessesetu'r-Risale, Beyrut +406/1986, II, 527; İbn Manzı1r, Ebu'I
Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ei-Ifrıki ei-Mısri, Lisanu'/-Arab, 1-XV, Daru Sadır, 
Beyrut 1410/1990, X, 449. 
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ki hükümranlığına bir başkasının şerik kılınması, yani pay sahibi yapılması kastedi!-
mektedir. 8 Ayrıca şirk küfür (e/-kufr) anlamında da kullanılır olmuştur. 9 . 

ŞeRek kökü ise, uzarna-uzatma/yayma-yayılma ve doğrultu/yönelme (imtidô.d 
ve istikô.met) anlamlarını içermektedir.10 Bu itibarla söz konusu yapı ancı yoldan 
ayrılan ince11 yan yollar anlamına geldiği gibi, anayol ve onun ortası, yolun ağzının 
kapatılması anlamlarında da kullanılmaktadır. Ayrıca ŞeRek kökü yayılıp serilmesin
den (imtidô.d) ötürü 12 avcılar tarafından kullanılan ağ {çin ad olmuştur. Yolun ağzı
nın kapatılmasına benzerliği sebebiyle13 ayakkabı bağını (nalin kayışı) belirtmek için 
de kullanılmaktadır. 14 

İslam kültüründe şirkin kavramsal içeriğini 'tevhlde karşıt oluş' belirlemektedir. 
T evhld, Allah' dan başka ilah olmadığına inanmak anlamına geldiğine göre, şirkin ilk 
ve temel anlamı Allah'a inanınakla birlikte, başka varlıkları da O'na ortak koşmak 
demektir. Allah'a şirk koşmak başka varlıklara tanrılık nisbet etmek (uluhiyyette şirk), 
Allah'dan başka zorunlu varlıkların da bulunduğunu kabul etmek (vucQb-i uucudda 
şirk), evrenin idar~inde başka varlıkların da etkin olduğunu ileri sürmek (tedl3frde şirk), 
başka varlıklara da ibadet edilebileceğini benimsernek (ibtldette şirk) 15 ya da Allah'ın · 
bir olduğ~nu reddetmek ( aded/sayı bakımından şirk), başka varlıkları mertebe bakı
mından Allah' a denk tutmak (mertebe bakımından şirk), evrenin yaratılış ve idaresinde 
başka varlıkların da pay sahibi olduğunu kabul etmek (ame/ve te'sfr bakımından şirk) 
ve Allah 'a evlat ve eş nisbet etmek (nisbette şirk) suretiyle gerçekleşebilir .. 16 

Kur'an-ı Kerim'de şirk kelimesi ·ve türevlerinin dört tür anlamı içerecek biçimde 
kullanıldığı görülmektedir. 

Birincisi Allah' a ortak koşmak ki, bu ş irk teriminin asli ve dar anlamıdır. Kur' an
ı Kerim şirk kelimesini ve türevlerini bir inanç biçimine gönderme yaptığı çoğu bağ-· 
larnda belirtilen kavramsal içerikte, yani başka varlıkları Allah'a ortak koşma anla
mında kullanmaktadır. Bunun en açık örneği "Onların çoğunluğu Allah'a ancak şirk 
(ortak) koşarak iman ederler" ayetidirY Şirk kelimesi bu anlamıyla tevhldin karşıtı
dır. Kavramsal olarak küfürle birlikte Allah'a ortak koşma eyleminin ayrıca ve sıkça 
vurgulanmasının nedenini, öncelikle, Kur'an'ın ilk muhataplarının müşrikler oluşun
da aramamız gerekir. Diğer bir neden ise, zikredilen ayetin de açıkça ifade ettiği gibi 
insanların çoğunluğunun salt bir inkar değil, şirk içinde olmalarıdır. 

İkincisi, şirk koşmak ifadesinin küfür (e/-kufr) anlamında kullanımıdır. Kur'
an-ı Kerim'de küfür imanın zıddını ifade etmektedir. K€ıfir denildiğinde mü'min 
olmayan kimse kastedilmektedir. Küfür kavramı bakımından belirleyiCi olan h'u-

8 İbn Dureyd, Il, 733; İbn ManzCır, X, 449. 
9 el-Cevheri, İsmaıl b. Hammad, es-Sıhah Tôcu'I-Luğa ue Sıhahu'I-Arabiyye, 1 +i-VI, Tahk'ik: A. 

Abdulğaflır Attar, Daru'l-Ilm li'l-Melayin, Beyrut 1404/1984, IV, 1593. 
10 İbn Faris, Mu'cemu Mekôyfsi'/-Luğa, III, 265. 
ll İbn Dureyd, II, 733, 
12 İbn Faris, Mu'cemu Mekôyfsi'I-Luğa, III, 265. 
13 İbn Faris, Mu'cemu Mekôyfsi'I-Luğa, III, 2q5. 
14 İbn Manzlır, X, 450-451. ' 
15 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Ke§Şôju Jstı/ahôti'/-Funun, 1-11, Tahkik: Ali Dahruc, Mektebetu 

Lubnan Naşirun, Beyrut 1996, ı, 1021. 
16 et-Tehanevi, I, 1023. 
17 Yusuf 12/i 06. Aynca bkz. Ra' d 13/36; Kehf 18/ 38, 42; Gafır 40/42; Cinn 72/20 ve diğerleri. 
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sus, imanın mevcut olup olmamasıdır. İnançsızlık ya da İ;lam dışında herhangi 
bir inanca,sahip olunması arasında küfür teşkil etme yöıiünden bir fark bulun
mamaktadır. Buna göre şirk, asli ve dar anlamı itibariyle her türlü inançsızlığı 
içeren küfrün bir türüdür. Diğer bir ifadeyle her şirk eylemi küfür teşkil ettiği 
halde, her· küfür eyleminin ·şirk niteliğinde ortaya çıkması gerekmez. Bununla 
birlikte Kur' an' da küfür ve türevleri dar anlamda şirki ifade etmek üzere kullanıl
dığı gibi, 18 kimi ayetlerde şirk koşmak ifadesi de her türlü küfrü içine alacak 
biçimde geniş anlamda19 kullanılmaktadır. Nitekim, aşağıda geleceği üzere, ta
rihi süreç içinde şirk kelimesinin büyük ölçüde küfür kavramını karşılayacak bir 
genişlikte kullanılmaya başlandığırı.ı ve Kur'an'da geçen şirkle ilgiliifadelerinde 
genellikle o genişlikte yorumlandığını görüyoruz. Esasen klasik lügatiardan bir 
kısmının şirke küfür anlamını vermiş olmalan da, söz konusu kullanırnın yaygın 
ve yerleşiniş olduğunun bir göstergesidir. 

Üçüncü olarak, Kur'an'da ortak koşan kimse anlamına gelen muşrik (müşrik) ve 
onun çoğulunu oluşturan muşrikCm (müşrikler) kelimeleri ile eliezine eşrakCı (şirk 
koşanlar) ifad~i, belli bir topluluğu ve ona mensup bireyleri göstermek, isimlendir
rnek içirr kullanılmaktadır. Nitekim kimi ayetlerde birer ayrı inanç grubu teşkil eden 
diğer topluluklarla birlikte ve onlardan ayrı bir topluluk olarak müşrikler de sayılmak
tadır. Mesela "İman edenler, yahudi olanlar, sabiiler, hıristiyanlar, meclisller ve Al
lah' a ş irk koşanlara gelince; kuşkusuz ki Allah kıyamet gününde onlar arasında h ük
m edecektir. Allah her şeyi muhakkak surette görüp bilmektedir"20 ayetinde müşrik
ler ayrı ve belli bir topluluk olarak zikredilmiştir. Bu kullanımıyla müşrikler (muşrikCı
n) ifadesi, tıpkı mü' minler/iman edenler (mu'minCın-ellezfne amenCı) ve münafıklar 
(munafikCın) ifadelerinde olduğu gibi, iman karşısında bireylerin duruş biçimini gö
zetmek suretiyle ya da ondan hareketle, o inancasahip bireylerin oluşturduğu toplu
luğu; ancak tarihen belli bir zamanda belli bir yerde yaşamış bir topluluğu göster
mektedir. Söz konusu topluluk Hz. Peygamber ve ilk mü'minlerin içinden çıktıJ<ları, 
tebliğ süreci boyunca mücadele ettikleri Arap putperestleridiL 

Şirk ve türevleri, Kur'an'da kelime anlamlarını içerecek biçimde pay, ortak, 
ortaklık ve yandaş anlamlannda da kullanılmaktadır.21 Dördüncü bir'anlam kate-. 
gorisi olarak söz konusu kullanımlar konumuzu ilgilendirmemektedir. 

2. Klasik İslam Hukuk Doktrininde Şirk ve Müşrik Kavramı 
Klasik İslam hukuk doktriniride şirk teriminin doğrudan bir tanımİ yapılmamış 

olmakla birlikte, müşrik kavramından hareketle kavramsal içeriğinin belirlenebilece
ği görülmektedir..Buna göre şirk terimi bir asil (geniş), diğeri istisna! (dar) olmak 
üzere iki anlamda kullanılmaktadır. 

Klasik doktrinde şirk teriminin asil kullanımı küfür kavramını karşılayacak biçim
de olup, geniş anlamdadır.22 Şirk terimi geniş anlamda kullanıldığında, İslam dışın-

18 Al-i Imran, 3/151; Tevbe 9/1 7; Mumtehıne 60/10. 
19 Nisa 4/48, 116. 
20 Hacc 22/17. Aynca bkz. Bakara 2/96; Al-i Imran 3/186; Maide 5/82; En'am 6/137; Tevbe 9/5, 6, 

7, 36, 113 ve diğerleri. · 
21 İsra 1 7/64; Taha 20/32; Sebe' 34/22; Fahr 35/40; Saffat 37/33; Zuhruf 43/39 ve diğerleri. 
22 Fıkıh kitaplannda mü'min olmayan kimseler İçin kullanılan asıl hukuki tabirin mü§rik kelimesi 

olduğu hususunda bkz. Walther-Björkman, "Şirk", İslam Ansik/opedisi, Milli Eğitim Basımevi, 
İstanbul 1979, Xl, 567. 
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da kalan her türlü inanç ya da inançsızlık halini ifade etmektedir. Bu durumda müş
rik kelimesi, bir terim olarak, mü'min/müslüman olmayan kimse anlamına gelmekte
dir. Diğer bir deyişle, müşrik ve kafir terimleri kavramsal iç&ik bakımından örtüş
m ektedir. Mü'min olmayan her bir kimse, sahip olduğu inanç her ne olursa olsun, 
müşrik olarak nitelenmektedir. Nitekim klasik doktrinde müslüman olmayan kimse
let tasnif edilirken onların müşrikler (muşrikun) biçiminde genel bir nitelemeye tabi 
turuldukları görülmektedir. Mesela el-Maverdl (ö.450/1058) müşriklerin ehl-i kitab, 
kitabi olmayanlar ve kitabi olup olmadıkları şüpheli olanlar biçiminde üç kısma ayrıl
dığını ifade etmektedir.23 İbn Kudame (ö.620/1223)'ye göre ise, müşrikler (muş
rikun) iki kısma ayrılmaktadır. Birinci kısım ehl-i kitab, ikincisi ise ehl-i kitab dışında 
kalan mecusller, putperestler ve benzeri inanç mensuplarıdır.24 · 

Şirk ve müşrik terimlerinin geniş anlamda kullanımlarına ilişkin çeşitli örnekler veri
lebilir. Onlar arasında, İmam eş-Şafii (ö.204/820}'nin kitilbf müşrik ve uesenf {putpe
rest) müşrik biçimindeki nitelemeleri25 bahse konu kullanım bakımından oldukça ilgi 
çekicidir. Benzer şekilde es-Serahsl (ö.483/1090) dfuulharb terimini 'şirk hakimiyetinin 
(hukmu'ş-şirk) geçerli olduğu ve kuwetin (idarenin) müşriklere ait olduğu yer'26 biçi
minde tanımlamaktadır. Dikkat edilirse tanımda şirk kelimesi İslam dışındaki her türlü 
inanç ya da inançsızlık halin~ müşrik kelimesi de bütün gayr-i müslim toplumları içine 
alacak genişlikte kullanılmaktadır. Zira darulharb terimi, gayr-i müslimlere ait ülkelerin 
ortak adıdır. Görüleceği üzere, şirk teriminin klasik doktrindeki kullanımı, aksi belirti!- · 
medikçe, bütün gayr-i müslimleri ifade edecek genişliktedir. Bir ülkenin darulharb ya 
da darulislam biçiminde nitelenmesinde temel belirleyici etken, es-Serahsl'nin yaptığı 
tanımdan da anlaşılacağı gibi, hakimiyet ve onun somut göstergesi olan hukuk düzeni
dir. İslam hukukçuları darulharbde geçerli olan hukuk düzenini de, kimi zaman ahk
amu'l-kufr anlamındaahkamu'ş:şirktabiri ile ifade etmektedirler.27 Yine İbn Ruşd el
Cedd ( ö .520/1 126) cihadı kalp, dil, el ve kılıçla yapılan cihad şeklinde dört kısma ayır
dıktan sonra, kılıçla yapılan cihadı 'din için müşriklerle savaşmak' (kıtalu'l-muşrikfn 
ale'd-dfn) biçiminde tanımlamaktadır. Tanımda geçen 'müşriklerle savaşmak' tabiri
nin kafirlerle savaşmak anlamında kullanıldığı ise, hemen bir sonraki cümlede yer alan 
mucahedetu'l-kuffôr bi's-seyf (kafirlere karşı kılıçla cihad etmek) ifadesinden açıkça 
anlaşılmaktadır. 28 Zahiri doktrini bakımından da aynı tespit geçerlidir. Mesela İbn Hazm 
(ö.456/1063), bir müslümanın savaşta gayr-i müslimlerden korkup kaçmasının caiz 

23 ei-Maverdt, Ebu'I-Hasen Alt b. Muhammed b. Habtb, ei-Hôvi'/-Kebir, 1 +I-XVIII+ 1, Tahkik ve 
Ta'ltk: A. M. Muawıd ve A. A. Abdulmevcud, Daru'I-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1419/1999, IX, 
220vd. 

24 İbn Kudame, Muvaffakuddtn Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed, e/-Muğni, l-Xll+2 (eş-Şer-
hu'/-Kebir ile), Daru'I-Fikr, Beyrut 1417/1997, I, 97-98. , 

25 eş-Şafii, Muhammed b. İdrts, MevsCıatu'/-İmômi'ş-Şôfii ei-Kitôbu'/-Umm, I-XV, Tevsik ve Tahr
ic: A. Bedruddtn Hassun, Daru Kuteybe, by. 1416/1996, X, 20. 

26 es-Serahst, e/-Mebsut, X, 114. 
27 ei-Kasant, IX, 520. 

el-Kasant, küfrün ilke olarak can ve mal dokunulmazlığını kaldırdığını (eş-şirk fi'/-asl mubih) 
ifade ederken de küfür yerine şirk terimini kullanmaktadır. Bedôiu's-Sanôi', IX, 546. 

28 İbn Ruşd ei-Cedd, Ebu'I-Veltd Muhammed b. Ahmed, Kitôbu'/-Mukaddemôti'/-Mumehhedôt, 
l-ll, Matbaatu's-Saade, Mısır ty., I, 259. Benzer kullanımlar için ayrıca bkz. İbn Ruşd ei-Hafid, 
Ebu'I-Veltd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidôyetu'I-Muctehid ve Nihôye
tu'I-Muktesıd, l-ll, Kahraman Yayınlan, İstanbul 1985, I, 308-312. 
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olmadığını açıklarken, delil gösterdiği ayette "Ey iman edenler kalabalık bir ordu halin
de ~afirlerle · karşılaşbğınızda onlara arkanızı dönmeyin (onlardan korkup da savaştan 
kaçma yın) "29 denildiği halde, yani kaçılmaması gereken kimseler için kafider (el/ezfne 
keferfı) ifadesi kullanıldığı halde, o hükmü müşrik tabirini kullanmak suretiyle izah et
mekte30 bir sakınca görmemektedir. 

Şirk ve müşrik terimlerinin, inançları her ne olursa olsun, gayr-i müslimlerin 
tümünü kapsayacak şekilde kullanımlarına ilişkin örnekleri arbrmak mümkündür. 
Bu itibarla el-Maverdi'nin, şirk teriminin ehl-i kitab da dahil bütün gayr-i müslimle
ri içerecek genişlikteki kullanımını yalnızca şafii doktrinine hasretmesi yerinde de
ğildir. Ona göre şafii ekolü dışındaki hukukçular şirk teriminin kavramsal içeriğine 
ehl-i kitabı dahil etmemekte; onunla sırf tevhide inanmayan ve Allah' a ortak koşan 
putperestleri (abedetu'/-eusôn) kastetmektedirler.31 Halbuki, verilen örneklerden 
de anlaşılacağı üzere, klasik İslam hukuk doktrinine mensup her ekalde şirk terimi 
prensip olarakgeniş anlamda kullanılmaktadır. 

Şirk teriminin geniş anlamda kullanımının iki sebebe bağlanabileceği anlaşılmakta
dır. Bunlardan birisi dildetağlfb tarflana başvurulmasıdır. Yani uygulanmasında gayr
i müslimlerin tümü bakımından aynı olan, müşrik ya da kitabi olmak arasında fark 
bulunmayan düzenlemeler belirtilirken ehl-i kitab da, aşağıda geleceği üzere 'kitabi 
olmayanlar' anlamında nisbeten daha yaygın bir inanç topluluğunu gösteren müşrik 
tabiriyle ifade edilmekte ve onun kapsamına dahil kabul edilmektedir.32 Bu, ehl-i kita
ba mensup kimselerin müşrik ve 'sahip oldukları inancın da şirk olarak nitelendiği anla
mına gelmemektedir. Yalnızca dilsel bir kullanım özelliğinden ibaret bulunmaktadır. 

Ehl-i kitabın müşrikler içinde tasnif edilmesini öngören yaklaşımda, ikinci ve daha 
etkin bir sebep ise Kur'an-ı Kerim tarafından yahudi ve hıristiyanların şirke nisbet 
edilmeleridir. Kur'an-ı Kerim, yahudileri Uzeyr Allah'ın oğlu demeleri ve hahamlannı 
rabb edinmeleri; hıristiyanları da, Mesih Allah'ın oğlu demeleri ve onunla birlikte 
rahiplerini rab b edinmeleri gerekçesiyle tekfir etmekte ve söz konusu tavırlarını, yani 
tek bir Allah'a kulluk etmeyi terketmelerini açıkça şirk olarak nitelemektedir.33 Bu 
itibarla başta İbn Abbas (ö.68/687)34 ve İbn Ömer (ö.73/692)35 olmak üzere bir 

29 En fal 8/15. 
30 İbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, e/-Muhalld bi'I-Asar, I-XII, Daru'l-Fikr, Bey-

rut ty., V, 342. . 
31 el-Maverdi, IX, 221. 
32 İbnu'l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu'/-Kadir, 1-X {Kadizade'nin Net

dicu'I-Efkdr ji Ke§{i'r-Rumuz ue'/-Esrdr (VIII-X) adlı tekmilesi, el-Baberli'nin e/-İndye'si ve Sa'di 
Çelebi'nin haşiyesi ile}, Daru'l-Fikr, Beyrut ty., lll, 412; Sa' di Çelebi, Sa' dullah b. İsa, Hdşiye
tu'/-lndye, 1-X (Fethu'/-Kadirve e/-lndye ile), Daru'l-Fikr, Beyrut ty., lll, 412. 

33 T evbe 9/30-31. Ehl-i kitabın müşrik olarak nitelenebileceğine N isa 4/48. ve Maide 5/73. ayetleri 
de delil getirilmektedir. Bu hususta bkz. er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Umer b. el-Huseyn 
b. el-Hasen b. Ali et-Temlml el-Bekri, Mejdtfhu'I-Gayb (et-Tejsfru'/-Kebfr), I-XXXII+ 1, Daru'l
Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1411/1990, VI, 48. 

34 el-Kurtubi, Ebu Abdiilah Muhammed b. Ahmed el-Ensiırl, ei-Cdmi' li Ahkdmi'I-Kur'dn, I-XX, 
by. ty., lll, 67, 68; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endulusl el-Gımati, ei-Bahru'/-Muhft 
fi't-Tejsir, I-X+ 1, Daru'l=Fikr, Beyrut 1412/1992, II, 416. İbn Abbas'ın ehl-i kilabclan yalnızca 
harbi olanlarla evlenilemeyeceği kanaatinde olduğu da ifade edilmektedir. Bkz. el-Cassas, Ebu 
Bekr Ahmed er-Razi,Ahkdmu'I-Kur'dn, 1-111, Daru'l-Fikr, Beyrut 1414/1993, II, 462. 

35 er-Razi, Xl, 1 16; el-Kurtubl, lll, 67-68. 
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kısım sahabiler ile hukukçuların çoğunluğu36 ehl-i kitabı da müşrik kelimesiyle nitele
rneyi uygun bulmuşlardır. Ancak belirtmek gerekir ki, aşağıda geleceği üzere, İbn Abb
as ve İbn Ömer'in ehl-i kitab kadınlarıyla müslümanların evlenmelerinin ciliz olmadığı 
yolundaki görüşleri bir yana bırakılırsa, ehl-i kitabı müşrik genel nitelemesi içinde tasnif 
etmeleri, bütün hukukçuların onları her hukuki düzenleme bakımından kitabi olma
yan(arla aynı statüde değerlendirdikleri anlamına gelmemektedir. Hukukçuların ço
ğunluğunun ehl-i kitabı müşrik teriminin kapsamına dahil kabul etmeleri, klasik dokt- · 
rinde söz konusu terimin aslikullanımının tüm gayr-i müslimleri ifade edecek biçimde 
geniş anlamda olduğu yolundaki tespitimizi de doğrulamaktadır. Dolayısıyla İslam hu
kukunun temel kaynaklarında, yani Kitab ve Sünnet'te ve İslam hukuk literatüründe 
(/isônu'ş-şôri'/lisônu'ş-şer') şirk lafzının mutlak olarak kullanıldığında ehl-i kitaba ham
ledilemeyeceğinin ileri ~ürülmesi37 yerinde değildi_r.38 Nitekim gayr-i müslimler (kuff
ôr) içinde hiçbir tanrıya inanmayan veya onun varlığından yahut ortağı olup olmadı
ğından kuşku duyan kimseler de vardır. Yine onların arasın.da ahireti inkar edenler ve 
puta tapanlar bulunmaktadır. Puta tapanlardan birkısmı Allah'a da inanmaktadır. Di
ğer bir kısmı ise, putları yalnızca Allah kabnda birer şefaatçi olarak görmektedirler. 
Bütün bu farklılıklara rağmen Hz. Peygamber'in.kafirleri müşrik kelimesiyle ifade ettiği 
sabittir.39 o halde müşrik kelimesinin tüm gayr-i müslimleri içerecek biçimde kullanıl- . 
ması, lügavi değil, bpkı salat, zekat kelimelerinde olduğu gibi şer'! niteliklidir.40 

Klasik İslam hukuk doktrininde şirk terimi istisnai olarak dar anlamda da kullanıl
maktadır. Şirk teriminin dar anlamda kullanımı ile, onun ehl-i k.itab dışında kalan 
gayr-i müslimlere tahsis edilmesini kastediyoruz.41 Aslında müşrik kelimesi ile tüm 

36 er-Rağıb el-lsfahani, 452-453; er-Razi, VI, 48; Ebu'l-Beka, Eyyub b. Musa ei-Huseyni el-Kefevi, 
el-Külliyyôt {f.'!u'cemfi'/-Mustalahôt ve'l-FurCtkı'l-Luğaviyye), Tahkik: Adnan Derviş ve Muham
med el-Mısri, Muessesetu'r-RisaJe, Beyrut 1413/1993,533. 

37 İbnu'I-Humam, lll, 229; İbnAbidin, Muhammed Emtn,Reddu'l-Muhtôra/e'd-Durri'l-Muhtôr, I
V, Matbaa-i Amire, İstanbul 1307, ll, 398. Ayrıca bkz. İbn Kudame, e/-Muğrıf, VII, 500-501. 
Lisônu 'ş-şer' tabiri ile yalnızca Ki tab ve Sünnet'teki kullanımlar değil, aynı zamanda klasik İslam 
hukuk doktrinine ait terminoloji de kastedilmektedir. Nitekim mesela si yer kelimesinin /isônu'ş
şer'de çoğunlukla meğôzfve onunla ilgili meselelerin ifade edilmesinde kullanıldığı belirtilmek
tedir ki, burada /isônu'ş-şer' tabiri ile kastedilen kuşkusuz öncelikle klasik doktrine ait terminolo
jidir. Bkz. ei-Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Mahmud, e/-fnôye, I-X (Fethu'/-Kadfrve Sa'di 
Çelebi'nin haşiyesi ile), Daru'I-Fikr, Beyrut ty., V, 434. 
Lisônu 'ş-şer' tabirine İslam hukuku anlamının verilmesi hususunda ayrıca bkz. Çalışkan, İbrahim, 
İslam Ceza Hukukunda Gayr-i Müs/im/erinStatüsü, Ankara.l986 (Basılmamış Doktora Tezi), 19. 

38 Mesela aşağıda kılıç ayeli örneğinde de görüleceği üzere, söz konusu kanaali ileri sürenler de 
dahil, hukukçulann hemen neredeyse tümü Kur'an'da mutlak olarak geçen başka bir çok şirk ve 
müşrik kelimelerini ehl-i kitabı içerecek genişlikte yorumlamaktadırlar. 

39 Müşrik kelimesinin Hz. Peygamber tarafından bütün gayr-i müslimleri içerecek biçimde kullanı
mına, O'nun ordu komutanianna verdiği, düşmanla karşılaşhklannda onlara üç şeyden (İslam'ı 
benimsemek, cizye vermek ya da savaşmak) birine razı olmak durumunda olduklannı bildirme
lerini emreden taliİnalını örnek gösterebiliriz. Bkz. Muslim, Ebu'I-Huseyn b. el~Haccac, e/-Cômi
u's-Sahih, 1-111, Daru Sahnun ve Çağrı Yayınlan, İstanbul 1413/1992, Cihad 2; Ebu DavCıd, 
Suleyman b. el-Eş' as b. İshak ei-Ezdi es-Sicistant, es-Sunen, I-V, Daru Sahnuiı ve Çağrı Yayın
lan, İstanbul 1413/1992, Cihad 82. 

40 er-Razi, VI, 49. 
41 Ehlu'ş-şirk tabiriyle kastedilen topluluğun 'herhangi bir kitaba sahip olmayan şirk ehli' ve 'herhan

gi bir kitaba sahip olmayan kimseler' biçiminde sınırianmasına örnek olarak bkz. el-Baberti, III, 
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gayr-i müslimler yerine yalnızca ehl-i kitab dışındakilerin kastedilm esi, şirk kökünün 
sernanliğine ve tebliğ sürecindeki ilk kayramtaşma gelişimine uygun düşmektedir. 
Zira Kur'aFı, ilk m uhataplarını başka varlıkları çeşitli yönlerden Allah'a ortak koşma
ları sebebiyle müşrik biçiminde isimlendirmiştir. Bununla birlikte tebliğin ilk muha
taplarının başka varlıklara tanrıs'aı nitelikler affetmelerine rağmen Allah' a da inandık
ları dikkate alındığında,42 klasik doktrinde şirk teriminin dar anlamda kullanımının 
dahi -Ailah'a inanmadan çeşitli varlıklara tapali toplulukları da içermesi sebebiyle
ilk kavramlaşma aşamasına göre nisbi bir genişlemeyi temsil ettiği kabul edilmelidir. 
Diğer bir ifadeyle dar anlamda müşrik denildiğinde, Allah'a ortak koşarak inananl~
rın yanı sıra, söz gelimi ·Allah' a inanmayanlar da kastedilmektedir. Bu itibar la klasik 
doktrinde dar anlamda müşrik tabiri, ehl-i kitab dışında kalan tüm inanç mensupla
rını nitelernek için kullanılmaktadır. 

İslam hukukçuları hangi toplulukların ehl-i kitab, hangilerinin de müşrik olduğu 
konusunda görüş birliği içinde değildirler. Ehl-i kitab dışında kalan kimselerin müşrik 
olarak nitelendiği dikkate alındığında kimlerin ehl-i kitabı teşkil ettiğini ortaya koy
mak müşrikleri tespit bakımından da yeterli olmaktadır. Hanefi hukukçulara göre 
yahudiler ve hıristiyanlarlarla birlikte yalnızca Zebur'a, Hz. İbrahim ya da Şit'in suhu
funa inananlar da ehl-i kitab kavramına dahildir. Çünkü tanımı gereği kitabi, bir 
peygambere ve bir kitaba inanan kimse demektir. Dolayısıyla kitabllik, münhasıran 
yahudilere ve h!iistiyanlara ait bir vasıf değildir.43 Diğer hukukçulara göre ise, ehl-i 
kitab denildiğinde sadece yahudiler ve hıristiyanlar kastedilmektedir. Çünkü Kur'an
'da müslümanlardan önce sırf iki topluluğa kitabinciirildiği bildirilmiştir ki,44 onlar 
da yahudiler ve hıristiyanlardır. Ayrıca ne Zebur'da, ne de Hi. İbrahim, Şit ya da 
İdris' e ait sahlfelerde ahkam (şerôi') bulunmaktadır. Onların muhevası sırf vaaz ve 
nasihatten ibarettir.45 Müşrik ve kitabi ayırımının İslam hukukunda kimi farklı hu
kuki düzeniemelerin uygulanabilmesi bakımından ge.rekli olduğu düşünüldüğünde, 
hanefiler dışında kalan hukukçuların ahkamı esas alan yaklaşımlarının söz konusu 
prensiple daha uyumlu ve tutarlı olduğu görülmektedir. 

Ehl-i kitabdan.sayılmak için herhangi bir ilahi kitaba inanma yı yeterli gören hu
kukçular yahudilerin ve hıristiyanların yanı sıra mecusilerin de kitabi olup olmadıkları 
·konusunda görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Buna göre hanefıler mecus'ileri kitabi say
mazken,46 Ebu Sevr (ö.240/858)47 ve İbn Hazm48 gibi bir kısım hukukçular, başta 

412; el-Ayni, Ebu Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed, el-Binô.yefi Şerhi'/-Hidô.ye, I-X, 
Tashih: el-MevleviMuhammed Umer, Daru'l-Fikr,by. 1400/1980-1401/1981, IV, 308. 

42 Bkz. Ankebut 29/61.-
43 el-Ayni, IV, 74; İbnu'l-Humam, III, 229. Aynca bkz. Zeydan, Abdulkerim,Ahkô.mu'z-Zimmiyyfn 

ue'I-Muste 'minfn fi Dô.ri'l-İslô.m, Mektebetu'l-Kudus ve Muessesetu'r-Risale, Beyrut/Bağdat 1402/ 
1982, 11-12. 

44 En'am 6/156. 
45 el-Adevl, III, 226; el-Maverdi, IX, 220; İbn Kudame, e/-Muğnf, VII, 501-502; el-Behutl, Mansur 

b. Yunus b. İdris, Ke§§ô.fu'/-Kınô.' an Metni'l-İknô.', I-VI, Aıemu'l-Kütüb, Beyrut 1403/1983,V, 
84-85. 

46 el-Kasani, III, 463-464; İbnu'l-Humam, III, 230-231. 
Burada hanefiler açısından bir çeli§kiye i§aret etmemiz gerekmektedir. Hanefi hukukçular ehl-i 
kitab kavramını yukanda ifade ettiğimiz üzere bir peygamber ve bir kitaba inanma esasına bağlı 
olarak tanımladıkları halde, mecusilerin ehl-i kitaba dahil kabul edilerneyeceği görü§ünü, ba§ka 
delillerin yanı sıra, " ... bizden önce yalnızca iki topluluğa kitap indirildi... dememeniz için ... " 
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Hz. Peygamber'in Hecer meclisilerinden cizye alması olmak üzere, kimi başka deliliere 
dayanarak onları da ehl-i kitaba dahil etmişlerdir. Diğer hukukçular da sabiilerin ve 
samirilerin, yahudilerin veya hıristiyanların bir kolu olup olmadıkları hususunda farklı 
gqrüşler ileri sürmüşlerdir.49 Bu itibarla bir kısım hukukçularca sabiiler, samiriler ve 
meclisiler ehl-i kitab olup blmadıkları şüpheli olanlar biçiminde üçüncü bir grup olarak 
tasnif edilmiŞlerdir.50 

~ İslam' da tekfır edilen ilikadi fırka mensuplarının da ş irk kavramı kapsamında de
ğerlendirilmesi,51 müşrik kavramının 'kitabi olmayan' biçimindeki tanımını doğrula
ması bakırnindan önem taşımaktadır. 

Klasik İslam hukuk doktrininde şirk ve müşrik terimlerinin dar anlamda kullanı
mı, ehl-i kitab ile diğer gayr-i müslimler arasında hukuki düzenlernelerin farklılaştığı 
ve sırf ehl-i kitaba ya da onlar dışında kalan gayr-i müslimlere (müşriklere) özgü 
hükümlerin öngörüldüğü alanlarda söz konusu olmaktadır. Böyle bir durumda, kita
bi ve müşrik terimleri birbirinin mukabili olarak kullanılmaktadır.52 Mesela İbn Kay
yim el-Cevziyye (ö.'?Sl/1350) zimmet akdini yalnızca ehl-i kitaba tahsis eden ve 
onlar dışındaki gayr-i müslimlerle zimmet akdi yapılmak suretiyle cizye alınamaya
cağını benimseyen hukukçuların delillerini verirken, "Onlara göre; putperestlerin (abe
detu'/-eusôn) ehl-i kitaba katılması doğru olmaz. Çünkü müşriklerin küfrü ehl-i kita
bın küfründen daha katıdır. Kuşkusuz ehl-i kitabın, putperestlerin (abedetu'/-esnôm) 
sahip olmadıkları tevh!de ve peygamberlerin bıraktıkianna (asar) ilişkin bir kısım inanç
ları mevcuttur... "53 biçimindeki ifadesinde muşrikun ve eh/u'l-kitôb tabirlerini, gayr
i müslimlerin farklı sınıflarını belirtmek üzere kullanmaktadır. Burada müşrik terimi
nin dar anlamda kullanıldığı, yani ehl-i kitab dışındaki gayr-i müslimleri gösterdiği 
açıktır. 

İslam hukukçuları ehl-i kitab dışında kalan gayr-i müslimlere özgü düzenlemeleri 
ifade ederken dar anlamda müşrik terimini kullanmakla birlikte, ehl-i kitab teriminin 
mukabili olarak, kimi zaman, müşrik terimi yerine -örnekleme suretiyle- abedetu'l-

(En'am 6/156) ayetine dayandırmaktadırlar. Halbuki hanefiler, maliki, §afii ve hanbeli hukuk
çuların aksine Zebur'a ve diğer sahifelere (suhuf) inanan kimseleri de ehl-i kitabdan saymakta
dırlar. Bu itibarla, mesela el-Kasfmi'nin "Şayet mecusiler ehl-i kitaba dahil sayılırsa, ehl-i kitab 
üç topluluk olur ki, bu Allah Teala'nın haberinde gerçeğe aykırılık olduğu sonucuna yol açar" 
(Beddiu's-Sandi', III, 463) demesi bir çeli§kidir. Ayrıca söz konusu ayetin hanefiler dı§ındaki · 
hukukçuların çoğunluğunca yahudilerden ve hıristiyanlardan ba§ka kitabi topluluk bulunmarlı
ğına bir delil olarak ileri sürüldüğünü tekrar vurgulamamız gerekir. 

47 Bkz. İbn Hazm, IX, 19; İbn Kudame, e/-Muğni, VII, 502. 
48 Bkz. İbn Hazm, V, 413414; IX, 12-19. 
49 el-Kasani, lll, 465; 
50 Mesela bkz. el-Maverdi, IX, 220, 223-226. 
51 İbnu'l-Humam, lll, 231; Heyet (Mevlana €§-Şeyh Nizflm ve diğerleri), ei-Fetilua'/-Hindiyye, I-VI 

(Fetdud Kadihdn ve e/-Fetilua'/-Bezzdziyye ile birlikte), Daru'l-Fikr, by. 1411/1991 (Bulak 1310 
baskısından), I, 281. 

52 Mü§rik teriminin kimi zaman kitabi teriminin mukabili olarak kullanıldığı hususunda bkz. e§
Şirbini, Şemsuddln Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Muğni'/-Muhtilc i/d Ma'rifeti Madni 
E/jdzı'/-Minhdc, I-VI, Tahkik: A. M. Muawıd ve AA. Abdulmevcud, Daru'l-Kütübi'I-Ilmiyye, 
Beyrut 1415/1994, IV, 319. 

53 İbn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdiilah Muhammed b. Ebi Bekr, Ahkilmu Ehli'z-Zimme, I-11, 
Tahkik: Subhi es-Salih, Daru'l-Ilm li'l-Me!ayin, Beyrut 1983, I, 10. 
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evsôn abedetu'l-esnôm ve veseniyyun (tekili: vesenf) tabirlerini tercih etmektedir
ler,54 su yakla§ımda, karışıkiığa ve yanlış anlarnalara yol açınama düşüncesinin et
kin olduğu düşünülebilir. Çünkü yukanda örnekleriyle gördüğümüz gibi, klasik dekt
rinde müşrik terimi daha çok geniş anlamda, yani tüm gayr-imuslimlE!~i"içerecek 
biçimde kullanılmaktadır. Söz konusu tabiriere yalnızca mecCısller dışında kalan put
perest gayr-i müslimleri nitelernek için de başvurulmaktadır. 55 Diğer taraftan klasik 
doktrinde ehl-i kitab dışındaki gayr-i müslimlere ilişkin hukuki düzenlemeler izah 
edilirken, tüm müşrikleri temsil etmek üzere kimi zaman mecus (tekili: mecusf) teri
minin kullanıldığı da görülmektedir.56 Bu kullanım biçimi de, kanımızca, dönemin 
demografik yapısıyla izah edilebilir. Çünkü İslam hukuk ekallerine ait doktrinlerin 
teşekkül ettiği dönemde müslümanlarla yaşayan en önemli müşrik topluluğuı:ı mecli
sller olduğu bilinmektedir.57 Bu durum, aynı zamanda klasik doktrinin meseleleri 
çoğunlukla genel teoriler yerine ·somut olaylar üzerine geliştirilen ictihadlar yoluyla 
inceleyen karakteristiği ile de uyumludur. MecCısllerin bilhassa konu edilmesinin asıl 
sebebi ise, elbette, ehl-i kitab olup olmadıkianna ya da hangi alanlarda ehl~i kitab 
gibi muamele edileceklerine ilişkin tartışmadır. Hz. Peygamber' in "Onlara ehl-i ki tab 
gibi muamele edin"58 sözünden hangi alanların anlaşılması gerektiği tartışmalara yol 
açmıştır. Söz gelimi mecCısllerden cizye alınabileceği hususunda Hz. Peygamber'in 
uygulaması bulunduğu için görüş birliği olduğu halde,59 diyet bakımından ehl-i kitab 
hükmünde olup olmadıkian60 tartışma konusu olmuştur. 

Şafii hukukçulardan el-Bulkinl (ö.805/1403)'nin "Müşrik ve kitabi kelimelerinin, 
tıpkı doktrinimizde fakir ve miskin kelimelerinin kullanımında olduğu gibi, bir söz 
içinde birarada kullanılmalan halinde kavramsal içerikleri (med!Cılleri) farklılaşır. Fa
kat yalnızca birinin zikredilmesi ile yetinilirse, o diğerini de içerir"61 dediği nakledil-

54 Mesela bkz. ei-Cassas, 1, 455, ll, 460, 461, 464; e§-Şafıl, Ahkamu'l-Kur'an, 1-II, Derleyen: Ebu 
Bekr Ahmed b. ei-Huseyn b. Alt b. Abdiilah b. Musa ei-Beyhakt, Ta'rlf ve Takdim: lahid ei
Kevserl, Ta'lik: A. Abdulhalık, Daru'I-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1400/1980, ll, 97; el-Umm, XV, 
325; İbn Kayyim ei-Cevziyye, 1, 10,11. 

55 Mesela bkz. el-Ayni, N, 314; ei-Maverdl, IX, 225; İbn Kayyim ei-Cevziyye, I, 16, 17, 70; ei-
Behuti, lll, 118, VI, 21. . 

56 Mesela bkz. ez-Zemahşerl, Carullah Ebu'I-Kasim Mahmud b. Umer, Ruusu'l-Mesail, Tahkik ve 
Dirilse: A. Nezir Ahmed, Daru'I-Beşairi'I-İslamiyye, Beyrut 1407/1987, 389-390; ei-Kasanl, X, 
310; ei-Merğlnanl, I, 219, 220; Sahnun b. Said et~Tenuht, e/-Mudevvenetu'l-Kubra, I-V (İbn 
Ruşd ei-Cedd'in Mukaddemôt'ı ile), Daru'I-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1415/1994, N, 627-628, 
630-631, (Eser kapakta İmam Malik' e nisbet edilmiştir); ei-Huraşl, Ebu Abdiilah Muhammed b. 
Abdiilah b. Ali, Şerhu Muhtasari Sfdf Halil, I-VIII (Ait,ei-Adevt'nin haşiyesi ile), Daru Sadır, 
Beyrut ty. (Bulak 1318 baskısından), lll, 5, 9, 227, 230; ed-Dımaşkt, Ebu Abdiilah Muhammed 
b. Abdirrahman ei-Usmanl, Rahmetu'l-Ummefi'hti/afi'l-Eimme, I-ll (e§-Şa'rani'ninei-Mizônu'I
Kubrô'sı ile), Matbaatu Mustafa ei-Babi ei-Halebt, Mısır 1359, ll, 113. 

57 Mecusilerin nufUs yoğunlukları konusunda bkz. Buchner, V. F., "Mecı1s", İslam Ansiklopedisi, 
Milli Eğitim Basımevi, İstanbul 1988, VII, 445. 

58 Malik b. Enes, e/-Muvatta', l-ll, Daru Sahnun ve Çağrı Yayınları, İstanbul 1413/1992, Zekat 42. 
Ayrıca bkz. Ebu Yusuf, Ya'kub b. İbrahim, Kitôbu'l-Harac, Daru'I-Ma'rife, Beyrut ty., 130; Ebu 
Ubeyd el-Kasım b. Sellam, Kitôbu'/-Emval, Tahkik ve Ta'lik: M. Halil Heras, Daru'I-Kütübi'I
IImiyye, Beyrut 1406/1986,37 (Hadis no: 78). 

59 İbn Kayyim ei-Cevziyye,'I,1-3. 
60 Bkz. İbn Kudame, e/-Muğni, IX, 531-532. 
61 eş-Şirbinl, N, 320. 
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mektedir. Müşrik teriminin geniş anlamda ehl-i kitabı da içerdiğini izah etiniş bulunu
yoruz. Ancak bunun tersi, yani kitabi terimiyle müşriklerin de kastedilmesine ilişkin 
herhangi bir kullanım tespit edemediğimili belirtmemiz gerekir. Nitekim eş-Şirvanl, 
ei-Bulklnl'nin yukandaki sözü, yalnızca müşrik kelimesinin kitabi gayr-i müslimleri 
de içerecek genişlikte kullanıldığını belirtmek için söylemiş olabileceğini; çünkü kitabi · 
~elim esinin mutlak olarak kullanıldığında kitabi olmayanları da kapsainasının uzak 
bir ihtimal olduğunu ifade etmektedir.62 

3. Ş irk Kavramının Algılanma Biçiminin Hukuki 
Düzenlemelere Etkisi 

Kitab ve Sünnet'te müşriklere tahsis edilerek sevk edilen kimi h üküınierin kapsa
mı üzerinde görüş ayrılığı meydana gelmiştir. Tartışmanın temelinde; şirk kavramı
nın algılanma biçimi bulunmaktadır. Diğer bir ifadeyle, şirk terimine verilen anlam 
ilgili hükmün düzenleme alanını belirlemektedir. Şirk teriminin kavramsal içeriğini 
küfür kavramıyla eşdeğer kabul eden hukukçular, müşriklere nisbet edilerek sevk 
edilen bir düzenlemeyi tüm gayr-i müslimlere teşmil etmektedirler. Buna karşılık, şirk 
terimine ki tab! olmayan her türlü inanç ya da inançsızlık anlamı veren hukukçular, 
ilgili düzenlemeyi yalnızca ehl-i kitab dışında kalan gayr-i müslimler bakımından geçer
li saymaktadırlar. Bununla birlikte bu tespit, bir hukukçunun müşriklere nisbet edilen 
her hükümde, şirki mutlaka dar ya da mutlaka geniş kapsamda yorumladığı anlamına 
gelmemektedir. Bir hukukçu anlayış biçimine göre müşriklere nisbet edilen bir hükmü 
kapsamı itibariyle tüm gayr-i müslimlere teşmil edebildiği gibi, aynı hukukçu müşrikler
le ilgili bir başka hükmü daha dar kapsamda yorumlayabilmektedir.63 Esasen bu du
rum, klasik doktrinde şirk ve müşrik terimlerinin kimi zaman geniş, kimi zaman da dar 
içerikte kullanıldıklarına ilişkiriortaya koyduğumuz tespitle de uyuşmaktadır. 

Ş irk kavramının hukukçularca algılanma biçiminin hukuki düzenlemelere etkisini 
örnekler üzerinde görebiliriz. 

Bu hususta verilecek en açık örnek, Kur'an'da müşrik kadınlarla müslümanların 
evlenmelerini yasaklayan ayet hükmünü hukukçuların yorumlama biçimidir. Ayette 
geçen muşrikat (müşrik kadınlar) kelimesine verilen anlama göre söz konusu yasağın 
kapsamı genişiernekte ya da daralmaktadır. 

İslam hukukçulanndan bir kısmı, "Müşrik kadınlarla (muşrikdt) onlar iman edin
eeye kadar evlenmeyin. Mü' min bir cariye, hoşunuza gitse bile müşrik bir kadından 

62 e§-Şirvani, Abdulhamid, Hdşiyetu'ş-Şirudnf ald Tuhfeti'I-Muhtdc bi Şerhi'I-Minhdc, I-XIII, (T uh
fetu'I-Muhtdc ve İbn Kasim ei-Abbadi'nin hii§iyesi ile), Darui-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut 1416/ 
1996, IX, 272. 

63 AbuSulayman, klasik İslam hukuk biliminde teorik analizin bulunmayışının muşrikun terimiyle 
tam olarak neyin kastedildiğinin anlaşılamamasına yol açtığını ileri sürmektedir. Ona göre söz 
konusu terime verilen değişik tanımlar kavramsal çatışmalara yol açmaktadır. Bkz. AbuSulaym
an, 'AbduiHamid A., Towards an lslamic Theory of International Relations: New Directions for 
Methodology and Thought, The International Institute of Islamic Thought, Hemdon (Virginia) 
1414/1993,27. 
Kanaatimilee Kur'an ve Sünnet'te müşriklerle ilgili olarak sevk edilen bütün hükümler bakımın
dan geçerli olacak ortak bir müşrik tanımı ortaya koymak mümkün değildir. Çünkü mdşrik 
terimi sırf fıkıh literatüründe değil, aynı zamanda hem Kur'an'da ve hem de hadislerde farklı 
kapsamlarda kullanılmaktadır. Bu itibarla müşrik teriminin hangi kapsamda kullanıldığı her bir 
hüküm bakımından objektif verilere dayalı olarak ayrı ayrı incelenmelidir. 
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daha hayırlıdır. Mü' min kadınlan müşrik erkeklerle (mU§rikfn) evlendirmeyin. Mü'min 
bir köle, hoşunuza gitse bile müşrik bir kimseden daha hayırlıdır. Çünkü onlar ateşe 
çağırırlar ... "64 ayetinde yer alan muş ri kat (müşrik kadınlar) kelimesinin, e hi-i kitab da 
dahil tüm gayr-i müslim kadınlar anlamında olduğu görüşündedir. Onlara göre şirk 
imanın karşıtı olup, küfür kavramına denk düşmektedir. Çünkü, yukanda açıkladığı
mız gibi Kur' an ehl-i kitabı da müşrik diye nitelemiştir. Aynca şirkten başka her günahın 
affedilebileceği bildirilmiştir ki, bu, şirkin küfür anlamına geldiğini gösterir.65 Bu du
rumda muşrikat kelimesinin kafir kadınlar biçiminde anlaşılması gerekmektedir. Nitec 
kim söz konusu görüş sahiplerine göre, " ... kafir kadınlan nikahınızda tutmayın ... "66 

ayetinde geçen kevafir (kafir kadınlar) ifadesi de muşrikat kelimesininin geniş anlamda 
yorumlanmasını, yani tüm gayr-i müslim kadınları kapsayacak şekilde aniaşılmasını 
haklı kılmaktadır. 67 Dolayısıyla ayet: bir müslümanın ister kitabi isterse bir başka inançtan 
olsun gayr-i müslim bir kadınla evlenınesini yasaklamaktadır. 

Bununla birlikte muşrikat kelimesini ehl-i kitabı da içine alacak şekilde geniş yo
rumlayan hukukçulann büyük bölümü, " ... mü'min kadınlardan muhsan olanlar ile siz
den önce ki tab verilenlerden muhsan olan kadınlar ... size helal kılındı... "68 ayetinin 
"Müşrik kadınlarla onlar iman edinceye kadar evlenmeyin ... " ayetini tahsis ya da n es h 
ettiği kanaatindedirler. 69 . Böylece şirke nisbet edilmelerine ve müşrik kavramına dahil 
olmalarına rağmen ehl-i kitab kadınları, tüm müşrik kadınlarla evlenme yasağını öngö
ren hükmün kapsamından çıkartılmış olmaktadır. 

Ayetteki muşrikat kelimesini geniş anlamda kabul edenlerden başta İbn Abbas ve 
İbn Ömer olmak üzere, aynı kanaali benimseyen bazı hukukçular ise kitabi kadınla
rın hüküm kapsamından istisna edilmediği görüşündedirler. Onlara göre "Müşrik 
kadınlarla onlar iman edinceye kadar evlenmeyin ... " ayetinin tahsis ya da nesh edil
mesi söz konusu değildir. Çünkümuhsanat kelimesi, çoğunluğun kabul ettiği gibi iffetli 
kadınlar anlamında değil, mü'min/müslüman kadınlar anlamındadır.70 Buna göre aye~ 
ehl-i kitabdan yalnızca müslüman olan kadınlarla evlenilmesine cevaz vermektedir. 
Ayrıca " ... kafir kadınlan nikahınızda tutmayın ... " ayetide tüm gayr-i müslim kadınlarla 
evlenmenin haram olduğunu göstermektedir.71 Dolayısıyla kitabi ya da kitabi olma
yan bir gayr-i müslirh kadınla bir müslümanın evlenmesi mümkün değildir. 

Esasen muşrikat kelimesine tüm gayr-i müslim kadınlar anlamının verilmesi, aynı 
ayette müslüman kadıniann müşrik erkeklerle evlendirilmesini yasaklayan hükümle de 
uyum halindedir. Çünkü muşrikfıt kelimesi tüm gayr-i müslim kadınlar biçiminde anla

. şıldığında, muşrikfn kelimesinin de tüm gayr-i müslim erkekler biçiminde anlaşılması 

64 Bakara 2/221. 
65 er-Razi, VI, 48. 
66 Mumtehıne 60/10. 
67 Bkz. İbn Kudame, e/-Muğnf, VII, 500; İbn Kudame, Şemsuddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. 

Ebi Um er Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, eş-Şerhu'I-Kebfr ala Metni'I-Mukni', I-XII+ 2 (e/
Muğnf ile birlikte), Daru'l-Fikr, Beyrut141 7/1997, VII, 507-508; ei-Behlıti, V, 84. 

68 Maide 5/5. 
69 ei-Maverdi, IX, 221, XVI, 82; el-Kasani, III, 463. Nesh iddiası için aynca bkz. İbnu'l-Arabi, Ebu 

Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkamu'l-Kur'an, I-N, Tahric ve Ta'lik: M. Abdulkadir 'Ata, 
Daru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut 1408/ 1988, I, 21 7; el-Kurtubi, III, 67. 

70 el-Cassas, n; 461; ei-Baberti, III, 228; el-Ayni, N, 75, 76; İbnu'l-Humam, III, 229. 
71 el-Cassas, II, 462; İbn Kudame, e/-Muğnf, VII, 500; İbn Kudame, eş-Şerhu'/-Keblr, VII, 508. 
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tutarlı olmaktadır. Bu önemlidir; çünkü aşağıda geleceği üzere muşrikat kelimesine 
kitabi olmayan kadınlar anlamı verildiğinde, muşrikfn kelimesine.de, tutarlılık gereği 
kitabi olmayan erkekler anlamı verilmesi gerekir ki, bu, bir müslüman kadının kitabi 
dahi olsa bir gayr-i müslimle evlenemeyeceğini öngören icmfıa72 aykırı düşecektir. 

Görüleceği üzere, hukukçuların önemli bir kesimi kimlerle evlenilemeyeceği ko
nu,ı;unda farklı gerekçelere dayalı değişik kanaatler ileri sürseler bile, muşrikat keli
mesiyle tüm gayr-i müslim kadınların kastedildiğinde görüş birliği içindedirler. Çün
kü onlara göre ş irk burada küfür anlamındadır. 

Hukukçuların diğer bir kısmı ise, "Müşrik kadınlarla onlar iman edinceye kadar 
evlenmeyin ... " ayetinde geçen muşrikat kelimesini, ehl-i kitab dıŞında kalan gayr-i 
müslim kadınlar biçiminde anlamaktadırlar. Onlara göre, müşrik kelimesi mutlak ola
rak kullanıldığında ehl-i kitaba hamledilemez. Çünkü Kur'an müşrikleri ve ehl-i kita
bı aynı ifade içinde atıf yoluyla ayrı topluluklar olarak zikretmiştir. 73 Atıf, dil kuralları 
bakımından iki şeyin birbirinden farklı olduğunu gösterir. Kur' an' ın ehl-i kitabı şirke 
nisbet etmesi ise, terim anlamında değil, lügavi anlamda bir kullanımdır. Bu tıpkı, bir 
müslümanın riya içeren arnelinin şirk olarak nitelenmesi gibidir. 74 O nedenle ayette
ki muşrikat kelimesinin gerçek (kamil) anlamda müşrik olan kadınlara hamledilmesi 
gerekir. 75 Böylece ehl-i kitabdan muhsan olan kadınlarla evlenilmesine cevaz veren 
ayetle müşrik kadınlarla evlenilmeyeceğini öngören ayet iki müstakil hükmü düzen
lemektedir. İki ayet arasında n es h ya da tahsise ilişkin bir i rtlbattan söz edilemez. Bu 
görüş sahiplerine göre " ... kafir kadınları nikahlarınızda tutmayın ... " ayetinde geçen 
keuafir kelimesi de tarihi bağlaını nedeniyle müşrik kadınlar anlamındadır. Çünkü 
ayet Mekke' den mü'min olarak hicret edenler hakkındanazil olmuştur.76 

Bununla birlikte muşrikat kelimesini, kitabi olmayan kadınlara hasreden hukuk
çulardan bir kısmı, aynı ayette yer alan muşrikfn ifadesini gayr-i müslim erkeklerin 

-- tümü biçiminde anlamakta ve müslüman kadınların kitabi olsun ya da olmasın hiç
bir gayr-i müslim erkekle evlenemeyeceği hükmüne delil saymaktadırlar.77 Bu yak
laşım, benimserlikleri ilkeye ters düşmektedir. Çünkü onlar, müşrik kelimesinin mut
lak olarak kullanıldığında hiçbir şekilde ehl-i kitabı göstermeyeceğini ilke olarak be
nimsemekte ve muşrikat kelimesinin anlamını o nedenle tahsis etmektedirler. Aynı 
görüşü paylaşan hukukçulardan diğer bir kısmı ise, müslüman kadınların müslüman 

· olmayan kimselerle evlenemeyecekleri hükmünü, 'çünkü onlar ateşe çağırırlar' ifa
desini bir illet kabul etmek suretiyle, kıyas yoluyla elde etmektedirler. Onlara göre 
kitabi erkekler de, müşrik olanları gibi, müslüman kadınlar üzerinde baskı kurup, 
onları küfre zorlaya?ilirler. O nedenle ateşe (küfre) çağırma, tüm gayr-i müslim er-

72 eş-Şafii, e/-Umm, X, 19. Ayrıca bkz. Ebu Ceyb, Sa'di, Mevsuatu'I-İcmd' fi'/-Fıkhi'/-İs/dml, 1-11, 
Daru'l-Fikr, Dımaşk 1404/1984, II, 1075. 

73 el-Ayni, IV, 75; İbnu'l-Humam, lll, 229; İbn Kudame, e/-Muğn!, VII, 500-501; İbn Kudarrie, e§" 

Şerhu'l-Keblr, VII, 508. · 
74 İbnu'l-Humam, lll, 229. 
75 el-Ayni, N, 75. 
76 eş-Şafii, e/-Umm, X, 18;Ahkdmu'/-Kur'dn, I, 185-186. 
77 Ayetin belirtilen biçimdeki yorumu ve Ikrime (ö.l05/723), el-Hasen el-Basri (ö.ll0/728), Kata

de (ö.l18/736) ve ez-Zuhri (ö.l24/742)'den nakledilen benzer görüşler hakkında bkz. et-Ta
beri, Ebu Ca'fer Muhpmmed b. Cerir, Cdmiu'/-Beydn an Te'vlli Ayi'l-Kur'dn, !~XXX. Daru'l
Fikr, Beyrut 1415/1995,1!, 515-516. 

1 
ı 
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kekler hakkıı:ıaa geçerli (muttarid) bir illettir. 78 Ayette illet olarak kabul edilen ifade
nin, evlilik birliğinde etkin tarafın koca olduğu düşüncesinden hareketle erkeklere 
hasredildiği anlaşılmaktadır.79 Bu yaklaşımda günümüzde de geçerliliğini büyük öl
çüde sürdüren sosyal olgunun dikkate alındığı görülmektedir.8~ Ancak belirtmemiz 
gerekir ki, 'çünkü onlar ateşe çağırırlar' ifadesini, ayetin yalnızca müşrik erkeklerle 
evlenmeyi yasaklayan kısmına hasretmek için ayet metninde herhangi bir karine 
bulunmamaktadır. Azınlıkta kalan bir diğer görüş ise, "Müşrik kadınlarla onlar imah 
edinceye kadar evlenmeyin ... " ayetinde muşrikat kelimesiyle yalnızca Arap müşrik
lerinin kastedildiği yolundadır.81 Kaymiklarda bu görüş Katade (ö.l18/736)'ye nis
bet edilmektedir.82 et-Taberi (ö.310/922) de, ayette evlenilmesi haram kılınan ka
dınların Arap müşrikleri olduğu yolunda Katade'ye nisbet edilen göı:üşü üstün tut
maktadır.83 Aynı kanaati benimseyen Reşld Rıza (ö.l935) ise, söz konusu yaklaşımı 
ehl-i ki tab kavramını genişletmek suretiyle savunmaktadır. Ona göre müşrik toplu
luk, kendilerine kitab gönderilmemiş olan Araplardır. Nitekim Kur'an onları bu an
lam®·ümml diye nitelemektedir. Arap müşrikleri dışında kalan mecQsller, sabiüer, 
Hindli, Çinli, Japon ve diğer putperestler (veseniyyQn) ise, tıpkı yahudiler ve hıristiyan
largibi ehl-i kitabdır. Ona göre bu, hem tarih!birvakıa ve hem de Kur'an'ın bir beya
nıdır. Çünkü Kur'an tüm topluluklara peygamber gönderildiğini bilqirmektedir. Şu ka
dar ki, onların gerçekte semav! olan kitaplan tahrif edilmiştir.84 

Görüleceği üzere, kimi yaklaşımlar müşrik kavramının kapsamını ehl-i kitabı da 
içine alacak kadar genişletmekte, kimileri de yalnızca Arap müşriklerine hasredecek 
kadar daraltmaktadırlar. Benimsenen yoruma bağlı olarak müslümanların hangi.gayr
i müslim kadınlarla evlenebileceklerini düzenleyen hükmün kapsamında da değişik
lik meydana gelmektedir. 

Klasik İslam hukuk doktrininde şirk kavramının algılanma biçimine ve bunun 
hukuki düzenlemelere etkisine bir örnek de uluslararası ilişkiler alanından verilebilir. 
Klasik doktrinin 'uluslararası ilişkilere dair görüşünü tayin eden ayetlerden birisi, kılıç 
ayeti (ôyetu's-seyj) olarak bilinen " ... müşrikleri bUlduğunuz yerde öldürün ... ".85 ayet-

78 Mesela bkz. ei-Kas€mi, III, 465; ei-Kurtubi, III, 69. 
79 ei-Kasa.ni bunu " ... mü'min kadını bir kafirin nikahlanması qurumunda, onun küfre düşme teh

likesi söz konusudur. Çünkü koca onu dinine çağınr ve kadınlar da (bir olgu olarak) genellikle 
(fi'l-adat) etkin olduklan davranışlarda erkeklere tabi olur, din hususunda onlan taklid ederler" 
şeklinde ifade etmektedir. Bkz. Bediliu's-Sanili', III, 465. 
Mü'min kadıniann gayr-i müslimlerle evlenemeyecekleri konusundcı bir başka delil ise, " ... Allah 
kafirler için mü'minler aleyhine yol kılmaz" (Nisa 4/141) ayetidii'. Ayet, vetayet meselesinde 

. olduğu gibi, kocanın hakim statüsünden ve kansı üzerindeki yetkisinden ötürü mü'min kadının 
gayr-i .müslimle evlenemeyeceğine delil sayılmaktadır. Çünkü böyle bir evlilik halinde, kafir 
koca için mü'min kadının aleyhine bir yetkinin tanınmış olacağı düşünulmektedir. Bkz: Beddi
u's-Sahili', lll, 465. 

80 Krş. Dağcı, Şamil, "İslam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri-II (Geçici Evlenme Engelleri)", 
Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi; Cilt: XU, Ankara 2000, 142. 

81 Bkz. eş-Şafii, e/-Umm, X, 18; Ahkilmu'l-Kur'dn, I, 186. 
82 et-Taberi, Il, 512; Ebu Hayyan, II, 416. 
83 et-Taberi, Il, 513. 
84 Reşid Rıza'nın öne sürdüğü görüşler için bkz. Tejslru'J-Kur'ilni'l-Hakfrn (Tejsfru'l-Menilr), I-XII, 

Daru'I-Fikr, by. ty., N, 185-196. . 
85 Tevbe9/5. 
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i kerlmesidir.Ayet,.İslam hukukÇulanna göre gayr-i müslim toplumlarla müslüman
ların ilişki biçiminin ne olacağı konusunda nihai düzenleme niteliğindedir. Diğer bir 
ifadeyle ayet, Hz. Peygamber ve ilk müslüman toplumun müşriklerle ilişkilerinde · 
geçirdikleri en son aşama yı temsil etmektedir. Zira, Hz. Peygamber tebliğin Mekke 
döneminde herhangi bir savaş emri ve izni verilmeksizin insanları yalnızca İslam'a 
davet etmekle görevlendirilmiştir. Bu dönemde yalnızca kendisine em~edileni te b
lig etmesi, müşriklerden yüz çevirmesi, dine girmeleri hususunda kimseyi zorlama
ması, müşrikleri affedip onların tavırlarına aldırış etmemesi gibi zor ve güç kullanı-

. mı öngörmeyen içerikte ayetler nazil olmuştur. 86 Medine'ye hicretle birlikte ilk aşa
mada müslümanlarp. savaş izni verilmiştir.87 Ancak söz konusu izin, müslümanlara 
karşı savaş açılması koşuluna bağlanmıştı~. Bu durum T evbe Suresi nazil olunca ya 
kadar devam etmiştir.88 Artık " ... müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün ... " ayetiyle. 
savaş mutlak ve umumi olarak, yani herhangi bir koşula bağlı olmaksıZın ve tüm 
gayr-i müslimlere yÖnelik nihai bir düzenleme olarak emredilmiştir. Böylece klasik 
doktrindeki ağırlıklı görüşe göre89 söz konusu ayet, cizye ayetiyle90 birlikte, tebliğ 
sürecinde daha önce barışÇıl yöntemler öngörerı ve savaşı saldırılma koşuluna bağ
layan tüm hükümleri n€jh etmiştir.91 Hatta ayette yer alan 'haram aylar geçince' 
kaydı da eş-Şafii' ye göre "Fitne kalmayıncaya ve din yalnızca Allaniçin oluncaya 
kadar savaşın ... "92 ayetiyle; es-Serahsl'ye gör€: ise "Allah yolunda savaşın ... "93 

ayetiyle neshedilmek suretiyle, savaşa ilişkin nihai hüküm zaman bakımından da 
mutlak hale gelmiştir. 94 · 

Kılıç ayetinin Hz. Peygamber'le yaptıkları anlaşmayı bozan Arap müşrikleriyle 
ilgili olduğu kuşku götürmez tarihi bir vakıadır. Bununla birlikte İslam hukukçuları
nın büyük bir çoğunluğu, ayette geçen mu§rikin ifadesint-müşrik ya da kitabi bü
tün gayr-i müslimler olarak anlamışlardır. Esasen mu§rikin kelimesinin geniş yo
rumlanması, ayetin öngördüğü düzenlemenin klasik doktrinin uluslararası ilişkiler 
yaklaşımını belirleyici nasih bir hüküm niteliğinde kabul edilm~si ile de uyum ha
lindedir. Böylece dönemin aksini düşünmek için hukukçu ya pek fazla gerekçe bı~ 
rakmayan savaş temelli olgusal koşulları, müşrik kelimesinin tüm gayr-i müslimle
re teşmil edilmesini haklı kılmıştır. Ancak ilginç olanı, hukukçuların büyük çoğun-

86 el-Cassas, I, 352; es-Serahsi, ei-Mebsut, X, 2;'İbn Ru§d ei-Cedd, I, 261. 
Tebliğin Mekke döneminde sava§ın yasak olduğu ve güç kullanımına )zin verilmediği meselesi 
izah edilirken, dinde zorlamanın olmadığını, tebliğde müsamahalı davranılması ve muhatapla
nn davranı§lanna aldın§ edilmemesi gerektiğini ifade eden bir kısım medeni ayetterin de delil 

• otarak gösterilmesi ilginç bir not olarak burada belirtilmelidir. Mesela bu aye.tler arasında Baka-· 
ra 2/256, Al-i lmran 2/20 ve Maide 5/13 zikredilmektedir · 

87 el-Cassas, I, 352; İbn Ru§d ei-Cedd, I, 261. 
88 İbn Ru§d el-Cedd, I, 261. . 
89 es-Sevri (ö.161/778) gibi bazı hukuçular sava§ın gayr-i müslimlerce ba§latılmadıkça farz olma

dığı görü§ündedirler. ,t\ncak bu, azınlık görü§ü olarak kalmı§tır. Bkz es-Serahsi, Şerhu's-Siyeri'/
Kebir, I, 187; İbnu'l-1-İumam, V, L!31. . . 

90 Tevbe.9729. 
91 el-Cassas, I, 353. 
92 J3pkar· · '193. 
93 Bakara 2/244. 
94 €§-Şafii, ei-Umm, IX, 10; es-Serahsi, Şerhu's-Siyeri'I-Kebfr, I, 187-188. 
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luğunun tarihsel ve metinsel95 bağiarnı itibariyle Arap müşriklerinin kastedildiği 
açık olan ayet hükmünü, muşrikfn ifadesine geniş anlam vermek suretiyle önce 
teşmil edip, sonra b?şka delillerle tahsis yoluna gitmeleridir. Şöyle ki, diğer top
lumlardan farklı olarak Arap müşrikleri ile zirnmet sözleşmesi yapılamayacağını 
kabul eden hanefi hukukçular ~ bahse konu görüşü temellendirme~ için yine aynı 
ayeti delil getirmektedirler.96 Ayet önce kitabi ya da kitabi olmayan bütün gayr-i 
müslimlerle ilişkilerde savaşın asli ilişki biçimi olduğu görüşünü temellendirme hu
susunda, daha sonra da Arap müşrikleri ile zimmet sözleşmesi yapılamayacağı hu
susunda delil gösterilmektedir. Ayette yer alan muşrikfn ifadesi ilkinde geniş an
lamda, yani tüm gayr-i müslimler anlamında; ikincisinde ise sadece Arap müşrikle
ri anlamında yorumlanmaktadır. Çünkü onlara göre, cizye ayeti ve Hz. Peygam
ber' den nakledilen bir kısım kavll ve fiili sünnet tüm gayr-i müslimlere (muşrikfn) 
yönelik doğrudan savaş hükmünü, cizye ödemeleri halinde Arap müşrikleri dışın
da kalan gayr-i müslimler bakımından tahsis etmiştir. Dolayısıyla kılıç ayetinin 
öngördüğü hükmün kapsamı, zimmet sözleşnesine taraf olarnamaları bakımından 
Arap müşrikleriyle sınırlıdır.97 eş-Şafii' ye göre ise kılıç ayetinde yer alan muşrikfn 
ifadesi her ne kadar bütün gayr-i müslimleri içerecek genişlikte (dmm bir lafıi ola
rak) sevk edilmiş olsa bile, onunla ehl-i kitab dışındaki müşrikler kastedilmekte 
(hdss murad edilmekte)dir. Bu' itibarla bahse konu ayet ile cizye ayeti arasında bir 
nesh (ya da tahsis)98 ilişkisi kurulmasına gerek bulunmamaktadır. Çünkü iki ayet 
arasında herhangi bir çatışma söz konusu değildir. Cizye ayeti, diğer müşriklerden 
farklı olarak -ki onlardan yalnızca iman etmeleri·talep edilir-, kitabi olan müşrikle
re yönelik savaş hükmünü cizye ödenmesinin reddedilmesi koşuluna bağlamış
tır.99 Buna karşılık el-Maverdl, " ... müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün ... "ayeti
nin içerdiği hükmün, müslüman oluncayakadar ehl-i kitab da dahil bütün gayr-i 
müslimler hakkında geçerli (dmm) bir emir niteliğinde olduğunu; cizye ayetiyle 
tahsis edilmek suretiyle ehl-i kitabın kapsamdan çıkartıldığını ifade etmektedir.100 

Açıklamalardan da anlaşılacağı üzere hukukçuların önemli bir kısmı tarihsel ve 
metinsel bağiarnı itibariyle doğrudan Arap müşriklerinin kastedildiği açık olan muş
rikin ifadesini, öncelikle geniş anlamda tüm gayr-i müslimleri gösterecek biçimde 
yorumlamakta; daha sonra da çeşitli delillerle tahsis yoluna gitmektedirler. Konumuz 

95 Nitekim İbnu'l-Arabt ' ... müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün .. .' ifadesi ile ilgili olarak "Bu lafız, 
örfde her ne kadar Allah'a karşı küfür içinde olan her bir putperesti ifade etineye özgülenmişse 
de, gerçekte Allah'a karşı küfür iÇinde olan her bir kimseyi iÇerecek genişliktedir. Fakat onun 
kapsamı, söz konusu lafzin gücü sebebiyle (bi hukmi kuvveti'/-lafz) Arap mü§riklerine ıiıcidir, ki 
onlar ve onlar gibi olanlarla anlaşma yapılmıştı. Geriye ehl-i kitabdan kafirolanlar hakkındaki 
hüküm kalmaktadır. Onlar da kat! illetinin mevcı1diyeti sebebiyle öldürülürler. illet, onlann şirk 
koşmasıdır ... " demektedir. Bkz.Ahkiimu'l-Kur'iin, ll, 456. 

96 Mesela bkz. el-Kasanl, IX, 428. 
97 el-Cassas, III, 121, 136-137, 138. 
98 e§-Şafit tahsisden açıkça söz etmemektedir. Bununla birlikte iki liüküm arasında tahsis ilişkisi 

kurulabilmesi için kısmi bir çatışmanın Ôlması gerekmektedir. eş-Şafıt'ye göre iki ayet hükmü 
o.··· arasında, farklı kesimlere ilişkin müstakil düzenlemeler niteliğinde olduklan gerekçesiyle, her

hangi bir çatışma bulunmamaktadır. 
99 eş-Şafii, Ahkiimu'I~Kur'iin, Il, 50-53; ei-Umm, IX, 50-54. Benzer bir görüş için aynca bkz. ei-

Cassas, lll, 136-137; ei-Kurtubi, Vlll, 72. · 
100 el-Maverdi, XN, 153. 
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açısından üzerinde durulması gereken husus, yalnızca Arap müşriklerine hasredil
mesi gereken bir hükmün, müşrik kelimesine verilen anlam sebebiyle genelleştirilerek 
uluslararası ilişkiler teorisinin nihai belirleyici dayanaklanndan biri haline getirilmesidir. 
Zimmet sözleşmesi bağlamında ayetintahsise konu kılınması, savaşın saldırılma koşu
luna bağlı olmaksızın müslümanlar tarafından başlatılabileceğine ilişkin geneDemenin 
de şınırlandığı anlamına gelmemektedir. Zira klasik dakrinde söz konusu ayet herhangi 
bir koşula bağlı olmayan sürekli cihadın temel dayanaklanndan biri olarak hemen her 
hukukçu tarafından zikredilmektedir. Başka deliliere bağlı olarakayete yapılan tahsisle 
gelen istisna, cizye ödemeyi kabul etmeleri halinde hangi topluluklarta savaşılmayaca
ğına ilişkindir. Yoksa anlaşma olmasa dahi barışın olabileceği bir durum öngörülme
mektedir. 101 İslam'ın benimsenmesini ya da cizye ödenmesini talep etmek, savaş baş
latma hükmünün ve savaş halinin bir parçasıdır. Dolayısıyla müşrik kavramının genel
leştirilmesi, İslam'ın kabul edilmemesi halinde zimmet sözleşmesine taraf olamayacak 
gayr-i müslimlere yönelik doğrudan savaş başlatılmasını; diğerleri bakımından da cizye 
ödemelerini talep etme, ödememeleri durumunda savaşılmasını zorunlu kılan bir dü
zenlemeye vücut vermektedir. 

Burada üzerinde d urulan örnekler dışında, müşriklerin Mescid-i Haraın'a yaklaş
malannı yasaklayan ayet102 hükmünün kapsamına ilişkin tartışmalarda olduğu gibi, 103 

daha başka örneklerin de verilebileceği ve şirk kavramının nasıl yorumlandığı, kim
lerin müşrik sayıldığı hususunda benzer analizierin yapılabileceği görülmektedir. 

Sonuç 
Klasik İslam hukuk doktrininde şirk kavramının algılanma biçimine ve bunun 

.. hukuki düzenlemeler üzerindeki etkisine ilişkin olarak yaptığımız incelemenin sonu
cunda ula~ılan tespitleri şu şekilde ifade edebiliriz: 

Klasik Islam hukuk dakirininde şirk terimi esas itibariyle biri geniş diğeri dar ol
mak üzere iki anlamda kullanılmaktadır. Terimin geniş anlamda kullanımı, asli ve 
yaygın kullanım biçimi olup, İslam dışı her türlü inanç ya da inançsızlık anlamında
dır. Diğer bir ifadeyle, şirk terimi geniş anlamda kullanıldığında küfür kavramına 
denk düşmektedir. Bu durumda müşrik, müslüman olmayan kimse (kd/ir) anlamına 
gelmektedir. Şirk terimi dar anlamda kullanıldığında ise, kitabi olmayan her türlü 
inanç ya da inançsızlık kastedilmektedir. Belirtilen kavramsal içeriğe göre müşrik ta
biri, ehl-i kitab dışında kalan gayr~i müslimleri göstermektedir. Yani, klasik doktrinde 
müşrik kelimesi dar anlamda kullanıldığında kitabi olmayan gayr-i müslim demektir. 

Ehl~i kitab'ın, kitabi olmayan gayr-i müslimlere göre farklı hulfuki statüye tabi oldu
ğu durumlarda, farklı satatü belirtilirken ehl-i kitab dışında kalan gayr-i müslimleri gös
termek üzere müşrik terimi yerine daha ziyade abedetu'/-esndm, abedetu'l-eus~n ve 
ueseniyyun terimlerinin tercih edildiği görülmektedir. Bu durum, müşrik tabirinin esas 
olarak geniş anlamda kullanımına iİişikin tespitimizle uyumludur. Ayrıca kimi zaman 
tüm kitabi olmayan gayr-i müslimleri temsilen ilke olarak aynı hukuki statüyü payla-

:-._ 101 Bu hususta bkz. Türcan, Talip, "Sosyal Olgular ve İslam Hukuku: Klasik F1khın Uluslararası 
İli§kiler Kuramının Olu§Umu", Süleyman Demirel Üniversitesi İ lahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl:1 998, 
Sayı: 5, Isparta 2000, 105-112. 

102 Tevbe 9/28. 
103 Bkz. İbn Kayyim el-CeV2iyye, I, 188-189. 
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şan mecusllerin belirtilmesi ile yetinildiği tespit edilebilmektedir. Bunda da, mecQsi 
topluluğun demekrafik bakımdan İslam toplumu içindeki en kalabalık kitabi olma
yan gayr-i müslim unsuru te§kil etmesinin ve klasik doktrinin hukuki düzenlemeleri 
som1:1t örnekler üzerinden tartışma eğiliminin etkili olduğunu düşünüyoruz. 

Şirk ve müşrik kavramlarının algılanma biçiminin temel kaynakların (Kitab ve 
Sünnet) yorumuna dayalı hukuki düzenlemeleri kapsam bakımından belirlediği gö
rülmektedir. Buna göre şirk ya da müşrik kavramı geniş anlamda yorumlandığında 
hüküm, kitabi olsun ya da olmasın bütün gayr-i müslimler hakkında geçerli olurken; 
dar anlamda yorumlandığında yalnıZca kitabi olmayan gayr-i müslimler hakkında 
geçerli olmaktadır. Temel kaynaklarda yer alan kimi müşrik tabirleri azınlık görüşü 
olarak ve nadiren Arap müşriklerine de hasredilmektedir. Şu kadar ki, klasik doktrin
de müşrik tabiri mutlak olarak kullanıldığında Arap müşriklerinin kastedildiği her
hangi bir örneğe rastlamamış bulunuyoruz. 


