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Sevyetler Déneminde Bir Islam Felsefecisi
Olarak M.M. Hayrullaev ve Felsefi Gortgleri
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ABSTRACT
IN THE PERIOD OF SOVIET UNION KHAYRULLAEV
AS A ISLAMIC PHILOSOPHER

This article consentrates on the period Soviet union studies of islamic philosophical thought.
Under Souiet rule, Philosophical discourse in general came to be dominated by the offical
Marksist- Leninist ideology. In addition to this period, this article discusses thoughts of
Khayrullaev about islamic philosophy.
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MUZAFFER MUHIDDINOVIC HAYRULLAEVIN
HAYATI VE ESERLERI

M. M. Hayrullaev 17 Ekim 1931 yilinda Fergana bélgesindeki Kokant sehrinde,
bir isci aflesinin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Hayrullaev'in cocuklugu ikinci diinya
savag! yillarina rastlamistir. Savag esnasinda babasini kaybetmis yakin akrabalarinin
elinde bliyimistiir. Hayrullaev 1944 senesinde ilk 6gretimi bitirdikten sonra Andi-
can Ogretmenlik Enstitiisiine baglamigtr. 1947 senesinde bu tniversitenin Tarih-
Filoloji fakiiltesini bitirerek Semerkant'taki Ozbek Devlet Universitesi Filoloji Fakiilte-
si'ne ikinci siniftan baslamighr. Daha sonra Tagkent'e go¢ eden Hayrullaev, Lenin
Orta Asya Devlet Universitesi Mantik ve Psikoloji Fakiiltesine yatay gegis yapmustir.
1951 senesinde fakiilteyi basanyla bitiren Hayrullev, Ozbek Sovyet Cumhuriyeti Fenler
Akademisi'nde arastirma gérevlisi olmustur.

Hayrullaev’in yiiksek lisans dénemi, Moskova, Semerkant ve Tagkent'te gegmis-
tir. 1955 senesinde Hayrullaev, “Mantik Kanunlarinin Objektifligi Hakkinda Diyalek-
tik Materyalizm” adli yitksek lisans tezini tamamlamighr.

1955-1956 yillarinda Tagkent Devlet Universitesi ve Semerkant Devlet Universi-
telerinde 6gretim tiyeligi, 1956- 1961 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Tarih
Enstitiisii {lmi Araghrmalar Bagkanh: gérevlerinde bulunmusgtur.

1958 yilinda, Ozbekistan Fenler Akademisi Felsefe ve Hukuk Enstitiisii rektér
vardimeihdy, 1961 yilinda ise rektérliik gérevine atanmistir. 1966 yilinda Hayrullaev,
“Mirovozrenie Farabi i Yego Znagenie v Istorii Filosofii” adli doktora tezini tamamla-
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© mugtr. 1968 yilinda Ozbekistan Fenler Akademisinde &gretim tiyeligi, 1970-1975 yilla-

n arasinda Kiiltiir ve Medeniyet Boliim Bagkanhidi ve ayni yillarda Biiyiik Sovyet Mec-
lisinde millet vekilligi gérevlerinde bulunmustur.

Hayrullaev, 1980-1987 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitii-
sii rektori olarak gérev yapmstir ve 1993'ten giiniimiize kadar da Sarkiyat Enstitii-
sii rektorliik gérevini siirdiirmektedir.?

M. M. Hayrullaev'in Bilimsel Calismalan

Hayrullaev, Sovyet déneminde, Farabi’yi biitiin yénleriyle ele alan ilk kisi olarak
kabul edilebilir. Hayrullaev, bunun diginda [slam diisiincesinin hemen her sahasinda
vazi yazmushr, Kitap, makale, ansiklopedi maddeleri vs. dahil olmak tizere 554 adet
vaymm vardrr. Bunlardan bir kismu yurt digt yayinlan ve sempozyumlarda sunmug
oldugu tebliglerden olugmaktadir. Bunun yaninda mezun etmis oldugu sayisiz dok-
tora ve yiiksek lisans dgrencileri vardir.

Hayrullaev'in, “Farabi i Yego Filosofskie Traktat”, Miravozranie Farabi i Yego
Znacenie v Istorii”, “Kulturnoe Nasledie Istoriya Filosofskoy Misli”, “Farabi”, “Kultu-
ra i Nasledie” gibi eserleri onun Islam Felsefesine olan ilgisini géstermektedir. Hay-
rullaev, fslam Felsefesinin cesitli sahalarinda telif eserler vermekle birlikte, Farabi’nin
bir cok risalelerini Ozbekce ve Rusca’ya terciime ederek SSCB. Déneminde slam
Felsefesinin taninmas! ve gecmis Islam kiiltiiriiniin aktanlmasi agisindan oldukea
Snemli bir gérevi de yerine getirmigtir.

Genel [slam Felsefesi problemleri diginda Hayrullaev, Orta Asya Tiirk Diisiincesi
ve Orta Asya Tiirk Kiilkirti tizerinde de durmustur. “Maneviyat Yildizlart” adh bir
derlemede yaymlanmig olan “Markaziy Osiyada IX-XX. Asrlar Bosida Madaniyat
Rivaiji”, “IX-XII.Asrlarda Horasanda Madani Yiiksalis”, “Abu Ali ibn Sina”, “XV. Arin
Ikinci Yarmida Madani Yuksalis”, “Tirkistanda XVI. Asr va XIX. Astin Yarmida
Madaniy Hayat”, Madani Carayan” ve “Ahmed Donisg” gibi makaleler ve tzellikle
onun “Orta Osiyada Rénasans” ve “Uygamg Davri va Sark Mutefakkiri” adh eserleri,
Orta Asya Tiirk [slam Diigtincesi bakimindan s6z etmeye deger eserlerdir.

Hayrullaev'in oldukca 6nemli olan birkag esrinin bibliyografyasini tanitmak ba-
kimindan su sekilde siralayabiliriz:

Forobi va Oning Falsafi Risalalari, Togkent, UzFan, 1963.

Orta Osiya Halklarining Falsafi Merasi, Togkent,1965.

Forobi Ruhi Protseslar va Talim Tarbiya Togrisida, Toskent, 1967.

Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Togkent, 1971,

Abu Nasr Al Farabi, Moskva, 1982.

Al Harazmi i Yego Tvorgeskoe Nasledie, Moskva, 1983.

Musa al Khorasmi-outstanding scientst of the middle ages, Bombay, Soviet Miit-
ra, 1983. :

Forobi, Togkent, 1991.

Orta Osiyada Uyganig Davri Madaniyati, Togkent, 1994.2

Hayat: ve ilmi ¢alismalar: hakkinda bilgi vermis oldugumuz Hayrullaev'in Islam
Felsefesi hakkindaki gériiglerini ele almadan énce, dénemin bir takim ézellikleri ve

1 Bkz. Muzaffer Muhiddinovi¢ Hayrullaev, Tagkent, 1991.

-2 Bkez. Muzaffer Muhiddinovig Hayrullaev, Tagkent, 1991.
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bu dénemde kullanilan metot ve hakim olan ideolojik diinya gériisti tizerine séyleye-
cedimiz birkag soz, konumuzun anlasiimasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu
sebeple SSCB. déneminin diigtince 6zgiirltigt ve ideolojik genel gériintiisiini detay-
landirmadan vermeye ¢alisacagiz.

. SSCB. DONEMINDE iDEOLOJIK BAKIS ACISI VE METOD

M. M. Hayrullaev'in Islam Felsefesi ve bir kisim problemleri hakkindaki diisiince-
lerini ele almadan énce, SSCB. déneminde yapilan calismalarin metodu {izerinde
durmanin faydali olacagim diistintiyoruz. Béyle bir girigin, dénemin ideolojik zemi-
nini anlamada ve bir kisim caligmalarin hangi endiselerle ele alindigini gésterme
hususunda katki sadlayacaf imidini tagiyoruz. Asagida vereceg@imiz alintilar iki ba-
kimdan énem arz etmektedir. Bunlardan birincisi, dénemin siyasal ideolojik yapisini
g6z 6ntine alarak bir arastirmayi temellendirmek, ikincisi ise, tarbsilan problemin .
ideolojik badlamimi ortaya koymakdir.

Bilindigi gibi, SSCB. déneminde her hangi bir konuyu ele almak, 8grenmek,
tetkik etmek veya her hangi bir ders kitabi yazmak Marksist-diyalektik metodoloji
cercevesinde ancak miimkiin olabilmekteydi. 1973-74 yilinda, Timuriler dénemi ve
Yesevi'nin Orta Asya medeniyet tarihindeki biiyiik rolii hakkindaki yayinlar siyasi
organlar tarafindan karalanmigtir.®* Bu nedenle farkh metodoloji ve bakis agilarinin
denenmesi neredeyse imkansiz gibiydi.

Nitekim, bu durum sistemin dadilmasindan hemen sonra, giin yiiziine cikacak ve
daha objektif bir gekilde degerlendiriime imkanina kavusacaktir. Sovyetler dagildik-
tan sonra Hayrullaev dénemi su sekilde dederlendirmekiedir: “... Tarihi degismeler
memlekette, bu ciimleden Ozbekistan’da kurulan sosyalizm temelinin netice itibariy-
la bos oldugunu ispat etti. Bununla birlikte sosyalizmi olusturma déneminde yapilan
biitiin alanlardaki somut hatalar: da giin yiiziine ¢ikardi. Bu eksiklikler ve hatalar
toplumsal hayatin belli bir sahasina indirgemek ya da kiiciik bir alanla sinirlandir-
mak kesinlikle dogru degildir. Bu eksiklikler ve hatalar hem nazari hem de pratik
sahalara aittir. Bir taraftan, diigiincemizdeki akidecilik, siyasetteki diktatérlik, buy-
ruk ve vazifelendirme diigkiinliigii; ikinci taraftan, diisiince, siyaset ve pratigin bir
birinden kopmasi, hayatimizdaki hatalarin artmasinda ve diinyanin ictimai-iktisadi
birikiminden uzaklasmamizda olumsuz rol oynad. ‘

Stalin déneminde yerlestirilen biirokratik totaliter yénetim sistemi tarafindan dii-
stincenin kovugturmaya maruz birakildidl, manevi tesebbiistin boguldudy, giniimiizde
herkese malumdur. Totaliter sosyalizmin kurulmasina yénelik “seklen milli ve mahi-
yeten sosyalist medeniyet” disiincesinin uydurma oldugu acikea ortaya ¢ikti. Bu
cereyan, cagdas medeni olaylari, medeniyet tarihimizi ve medeni mirasimiz1 ddren-
mede darhk getirmigtir. Proleter medeniyetini yaratmak ve onun dider medeniyetler-
den (stiin oldugunu ispat etmek, bir vazife olmustur. Bu sistemde, manevi miras
sadece bir yonden agiklanmis, diinyada meydana gelen bir ok bilimsel yenilikler
sosyalizm sistemnine uymadig icin aydinlatilmams, cogu zaman da yanlis olarak de-
gerlendirilmistir. ¢

3 M.M. Hayrullaev, Orta Osiyada IX-XIL Astlarda Madani Tarakkiyat (Uygams Davri Madamya- ’
ti), Togkent Fanlar Akademiasi Nagriyati, 1994, 5. 4.
4 M. M. Hayrullaev, Orta Osiyada I[X-XII. Asirlarda Madani Taxakklyat ss 3-4.
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S6z konusu dayatmaci yaklasim, genel anlamda sark, 6zel anlamda da Islam
tarihi ve diistincesi i¢in oldukca kat: idi. Mesela, 1987 de nesredilen bir ders kitabinda
Asya ve Afrika tarihini aragtirirken kullanilmasi gereken metot “.. . Marksist metodo-
loji ve tarihi formasyonu, Leninist degerler. ... "2 geklinde ifade edilmektedir. Dolay:-

swyla sark tarihinin sosyal, siyasi, iktisadi ve kendine has &zellikleri gbz ardi edilerek
meseleler Marksizmin “sinif catigmasi” siirecine indirgenmistir.

Ozelde ise, Islam tarihi ve diigiincesinin s6z konusu indirgemeci yaklasimla ele
alinmast nedeniyle, Misliman memleketleri tarihi, onlarin toplumsal-manevi hayat
gbrmezlikten gelinmistir. Oryantalizmin 6nemli bir bélimiinii olusturan islamiyatc-
lik, Sovyet Partokratik sisteminin baskis: altinda Islam’a karg: tavir almay: “ilmi” ci-
hetten temellendirmeyi gérev edinmigtir. Islam dininin evrensel insani degerleri, in-
sanliga katkilan ve toplumsal entegrasyon rolii hesaba katlmarmstir.5 Ciinki diya-
lektik materyalist metodolojinin 6ngdrdiigii semada her bir halkin, her bir memleke-.
tin kendi terakkiyat: stresince iptidai topluluktan kolelige, kolelikten feodalizme, feo-
dalizmden kapitalizme, kapitalizmden de komiinizme gegmesi gerekmektedir. Bu
sekildeki bakig agisiyla Dogu toplumlarinda ortaya gikan miirekkep tarihi olaylar ve
siyasi cereyanlar bir kaliba sokularak objektif kriterlerden uzaklasiimis, olgu ve olay-
lardan siibjektif hiilasalar ¢ikarilmaya ¢abigilmighr.® Béyle bir yéntem Cabiri'nin ifa-
desiyle kisir dongtiden ibarettir. Clinki bu kimseler diyalekiik yéntemi bir “Uygula-
ma yaratabilmek” icin almaz, tersine bu yéntemi “ uygulanmis bir yéntem” olarak
elealr.’”

Bundan bagka, yapilan aragtirmalardaki indirgemeci yaklagim neticesinde, dis
diinyada yapilan aragtirmalar eksik ve yetersiz goriilmustiir. Buna kargin Marksist-
[ eninist yaklagimlar Sovyet arastirmacilar icin vazgegilmez bir silah olarak algilan-
mugtir. ®

Elbette s6z konusu indirgemeci yaklagimin, dénemin siyasal ve ideolojik beklen-
tileri agisindan tistlenmis oldugu bir hedef de s6z konusu idi. Bu hedef Islam filozof-
larnin caligmalarindaki materyalist egilimi ortaya koymak idi. Bu durum Komiinist
partisinin Sovyet Akademilerine yiiklernis oldugu bir vazife oldugu kadar, Sovyetler
icerisinde mevcut olan etnik tabakalarin kendi kiiltiirlerini arastirma arzulan agisin-
dan da degerlendirilmelidir. Nitekim yapilan aragtirmalarda, yerel kiiltiire yapilan
vurgunun, herhangi bir yanhg anlamaya sebebiyet vermemesi icin gayet tutarh bir
sekilde temellendirildigini gérmekteyiz. Bunu ¢alisma konusu yapmis oldugumuz Hay-
rullev’in “Uyganis Davr va Sark Mutafakkiri” adl eserindeki ifadeleri ile 6rneklendi-
rebiliriz: “...Yeni sosyalist medeniyeti yaratmada, medeni mirastan dogru bir sekilde
faydalanabilme konusundaki Marksist-Leninist &greti, halkimizin gegmigteki ilim-fen,
ictimai-felsefi fikirlerini, sanat ve edebiyat sahasmndaki birikimlerini égrenmeyi ve
medeni ve manevi gelenekleri elestirel bir sekilde stizgecten gegirmeyi teorik bir esas
haline getirmistir. K. Marks, F. Engels ve ayn sekilde Lenin, sosyalist medeniyetin

5 Bkz: Mansurcon Niganov, “ Sark Tarihini Ogrenisning Baz: Bir Konseptual Printsiplari Hakida
Fikr-Mulahazalar”, Sarksinoslik, Tagkent.2000, ss. 153-162

6 Bkz: Mansurcon Niganov, a.g.m. s.154

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev. Said Aykut), Kitabevi Y. Istanbul.2000,
5.18

8 Bke: A. Saripov, Velikiy Mislitel Beruni, Tagkent. 1972, s. 5 ; |. M. Muminov, Mirza Bedilning
Falsafi Karaglari, Tagkent. 1958, ss. 9-11.
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gelismesinde, medeni mirastan faydalanmanin teorik yéniine oldukg¢a énem vermis-
lerdir. Sosyalist Ekim devriminden hem &énce hem de sonra, yeni sosyalist sistemin
viicuda getirilisi ve sosyalist devletin kurulusunun pratige gectigi bir durumda, Lenin
bu meseleye biiyilk Gnem vermistir. Lenin, gecmiste meydana gelen manevi kiltir-
den sosyalizm i¢in faydalanma meselelerini nazari cihetten ele aldi ve devletin ilk
giinlerinden itibaren onu pratige déniigtiirmeye calisti. Medeni mirasla Marksizm ara-
sinda iligki kurmak, sosyalizmin kurulmas! igin ondan dogru bir sekilde faydalanmay
gerektirmektedir ve bu hususta iki korkunun 6ntinii almaktadir:

1. Gegmis medeniyetle kurulan nihilist bir ilgi, yeni sosyalist medeniyeti olustur-
madaki medeni geleneklerin roliinii inkar etmektir. Nihilizm, marksizmin ruhuna,
objekiif gelisme tandansina ve komiinist cemiyet kurma gérevine tamamen aittr.
Lenin, Sovyet Devleti’'nin ilk yillarinda olugan bu sekildeki nihilist fikirlere karsi kesin
bir tavir almisgtir,

2. Medeni miras numunelerine tenkitsiz yaklasmak, zamandan ve tarihsel talep-
lerden uzak bir gekilde géklere cikarmak bir 6viinmedir. Bu da Marksist diistincenin
ruhuna tamamen ters olup, burjuva ideolojisi igin bir hizmettir....” Hayrullaev'in bu
ifadeleri, yapacad calismada, metot bakimindan Marksist-Leninist ideolojinin ya-
ninda oldugdu, amag olarak da, komiinist partisinin menfaatlerine destek verdigi an-
lamina gelmekteydi.® Bu sekildeki ifadelere Sovyetler Birligi déneminde yapilan he-
men bir ¢ok eserlerde rastlamak miimkiindiir. Bu tiir ifadeler dénemin ideolojik rengini
gostermek bakimindan oldukea 6nemlidir.

M.M.. HAYRULLAEV'iN FELSEFi GORUSLERI

islam Diisiincesinin Tesekkiilii ve Felsefenin Dogusu

M. M. Hayrullaev’e gére, [slam diigiincesi esas itibaryla gesitli muhalif diigtince-
lerle ve Islam akidelerini savunma ihtiyacindan dogan Kelam ile basglarnigtir. Kelam
ilmi, dini bid’atgilardan muhafaza etmeyi hedeflemektedir. Kelam, ulum al Islam igi-
ne girip, belirli bir vakitten sonra Miisliiman ideoloji sisteminin ayrilmaz bir parcasi
haline gelmigtir. Salt felsefi diigiincenin miitegebbisleri olarak tanman, hissi tecrlibe
ve geleneksel ilimle birlikte akh ve akli bilgiyi 6ne alan ve onu goklere ¢ikartan mute-
zile alimlerinden sonra kelam, saf idealist ve metafiziksel gériiglerle beslenen, agmn
siibjektif indeterminist diigiinceye yaslanan bir 6greti haline gelerek, Miisliiman sark
memléketleri tarihinde énemli bir rol oynamigtir. Bu haliyle Kelam, tabii, ilmi ve
progresiv felsefi diigiincenin en giddetli diisman: haline gelerek hitkiimran Musli-
man ideolojisini teskil etmistir.!® Ortadoksal [slam’m biiyiik alimlerinden kabul edi-
len Eg'ari, Kelam 6retilerine idealist temelde yorumlanan atomculugu sokmustur.
Miuitekellimlerin 6gretilerine gére diinya, Allah tarafindan yaratilan parca atomlardan
ibarettir. Atomlar boglukta Allah’in iradesiyle hareket etmektedir. Onlarin hareketle-
rinin istenen vakitte durdurulmast ya da degistiriimesi miimkiindiir. Hayrullaev'e
gdre baéyle bir diigiince, diinyada Allah"in iradesinin hiikiimran olmas, irade ettigi
seylerin tamaminin istedigi anda pratide gegirebilecedi anlamina gelmekte, dolayi-
swyla tabiatta ve ictimai hayattaki zorunlu sebebiyet ve gesitli kanunlarin varh@m
inkar anlamina gelmekteydi. Bu ayni zamanda insan 6zgiirltidlint yok saymak de-

9 Bkz: M M. Hayyrullaey, Forobi, Tagkent. 1963, s. 33; Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, s. 4.
10 Bkz: M. M. Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Togkent 1975, ss 93-95.
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mektir."! Gorlildiigii gibi Hayrullaev, Kelamcilarin determinizme kargi gkmalanm “doga
kanunlarinin inkan” seklinde deferlendirmektedir. Halbuki Kelamcilar sebep sonug
iliskisini kabul etmektedirler ancak, determinizmin zorunluluguna kars1 ctkmaktadidar.
Onlara gére doda kanunlarinda zorunluluk yoktur. Bu kabul bir takim kanunlarin inka-
n anlamina gelmemektedir. Bu hususu determinizme olabildigince kars: cikan Gazali'-
de acik bir sekilde gérmekteyiz. Gazali'ye gére burada énemli olan nokta, dogal hadi-
selerde “kanun” seklinde algilanan sebep-sonug iligkisinin ihtimaliligidir. 2 ’

~ Goriildugii gibi, Hayrullaev, Kelamcilarin sebep sonug iligkisi hakkindaki goriig-
lerini etraflica ve isabetli bir sekilde degerlendirememistir. Hatta ona gére béyle bir
diisiince, feodal sémiiriiniin giiglenmesine ve ruhanilerin pozisyonlarmin miistah-
kemlesmesine hizmet etmigtir.®

Hayrullaev'e gére, elbette Islam dunyasmda ortadoksal Islam anlayis: disinda
kalan farkli mezhepler ve akimlar da yok degildi. Bilhassa {slam diinyasinda hilafet
merkezine kars: olugan antifeodal hareketler, stam’a kadar mevcut olan cesitli dini,
felsefi dgretilerin ortaya cikisina olanak vermigtir. Manihaizm, Mazdekizm inanglar
ve Hint, Grek disiincelerinin girisi bu gekilde mtimkiin olabilmi§tir. Bu dénemde
Islam diinyasinda, Hint, Fars Yunan, Arap ve Orta Asya halklart medeniyetinin kar-
sthkl tesiriyle Mutezile ve Sufizm gibi gesitli felsefi akimlar meydana gelmis ve onlar-
arasinda bir takim miicadeleler ortaya gikmugtir. Hayrullaev'e gére bu diigiince akim-
far1 iki biiyik yénelis etrafinda toplanmigtir. Bunlardan birincisi, hiikiimran islam
ideolojisi, dini akideler ve Kur'an prensiplerini tesvik etmeyi ve onu saglamlastirmay:
hedefleyen taraftir. Ikincisi ise, bunlara muhalif olan, bilimsel ve rasyonel bilgiyi esas
alan progresiv felsefi yonelis idi. Bu yonelig Arap Hilafetinin yapisina dahil olan halk-
larin 6nceki ananeleri ve genel olarak eski Yunan felsefesi, 6zel olarak da, Aristo felse- -
fesi ile olugan tesir neticesinde meydana gelmis olup, Aristo diilincesini tesvik etme,
onu etraflica &grenme ve gelistirmede kendi ifadesini bulmustur. Bu olusum, bu devrin
ileri diigtiniirleri icin Miisliiman ortadoksal 6gretilerine ve dini akidelerine kargi miica-
delede temel diisiince olarak gérev yapmistir. Bu dénemde Yunan felsefesini aragtr-
mak i¢in malum Yunan felsefe eserleri terciime edilmeye baglanmigtir. Netice itibaryla
Aristo talimatin esas alan ve Islam akidelerine stiphe ile bakan 6zgiir diistinceli filozof-
lar yetismistir. Abdullah ibn al Mukaffa, (724-760), ibn Ravendi (872-920) ve Kindi
{800-879) gibi filozoflar dzgiir diisiinceyi temsil eden filozoflardandir.®*

Hayrullaev, yukarda zikretmis oldugumuz iki farkh egilimin, bilimlerin tarihsel te-
rakkileri bakimindan iki farkh déneme tekabdl ettidi distincesindedir. Al Ulum al Kadi-
me denen filoloji, Akaid, Fikih, Tarih vb. ilimler Emeviler, al Ulum al Hadise denen
astronomi, Matematik, Tip, Felsefe vb. ilimler de Abbasiler dénemiyle baglantilidir.

11 Doga kanunlarinda determinizmin zorunlu olup olmamas: felsefi anlamda bir tarbigma konusu-
dur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, determinizmin zorunlu olmadidini séylemek, doga ka-
nunlarii inkar anlamina gelmemektedir. Kald: ki, determinizmin sosyal hayattaki gegerliligi
sorgulanmaya daha elveriglidir. Clinkii toplum ve insanin kendi varhiginda baz: yénlerden de-
terminizmin gittikge zayifladigini gérmekteyiz. Bu bakimdan determinizmin zorunlu olmadigim
séylemek, Hayrullaev'in dedigi gibi insan dzgiirliigiini snirlandirmak anlamina gelmekten daha
gok, insan agisindan dzgiirliige kap: aralamak olarak da yorumlanabilir. Bkz. E. Boutroux, Ta-
biat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda, (gev. Hilmi Ziya Ulken), MEB. Y. fst. 1998.

12 Bkz: Gazali, Tahafut el Felasife, (cev. Bekir Karhiga) Cagrt Y. Ist. 1981, ss. 162-163

13 Harullaev, a.g.e., ss. 93-95 ; I. Muminov, Mirza Bedilning Falsafi Karaglari, Togkent 1958, s. 8

14 Hayrullaev, Forobi, Togkent 1963, ss. 41-44
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Bu dénemde (VIII-IX .yy.) matematiksel ve tabii bilimlerin farkh sahalanyla birlikte, onlann
tesiriyle felsefe de gittikie gelisti ve dinin tesirinden kurtularak kendi bagimsiz problem-
lerini ele almaya bagladi. Nitekim Hayrullaev'e gére, Matematik, Geometri, Kimya, Tip
vé [slam Felsefesinde elde edilen basanlarin temelinde tabiat ve objektif real olgularn
arastrlmas: yatmaktadir. '

» Hayrullaev, doga bilimleri ve felsefenin dini ilimlerden ayngmasini, dine karg: bir
tavir olarak degerlendirmekte ve bunu su sekilde ifade etmektedir: “{lk dénem alim-
lerinde devrin biitiin ilimleri mevcut idi. Onlar biitiin sahalardan haberdar olup, an-
siklopedist bir zellige sahip idiler. Ozel bir sahada miitehassis olsalar da, filolog,
feylesof ve hatta din bilgini olsalar da, bu sekildeki alimler “ hakim” denen unvana
layik idiler. Bununla birlikte bu dénemde feylesof terimi de kullanilmakta idi. Ancak
bu terim, bu nami alan alimin, Miisliman ortadoksal anlayigtan uzak oldugunu ve
cogunlukla eski Yunan felsefesi ile olan mesguliyetini gésteriyordu. Gazali'nin Islam
filozoflarina karg: takinmis oldugu tavirdan da bunu ¢tkarmak miimkiindiir.”*

Haylullaev'e Gore islam Felsefesinin Karakteristigi

Bilindigi gibi, islam felsefesi, Islam diinyasinin farkh kiiltiirlerle tanismasindan
sonra olusmaya baglamistiy. Felsefi anlamda farkl kiiltiirlerle kurulan miinasebet bil-
hassa terclimeler vasttasiyla gerceklesmistir. Bu terclimeler, siyasetnameler, Matema-
tik, Astronomi, Tip, bir kisim didaktik eserler ve felsefe risalelerini igine almaktayd:.1®

Hayrullaev’e gére Felsefe sahasinda yapilan terctimeler Islam diinyasinda felsefi
diisiincenin gelismesine katk: saglarmistir. Bunun ézellikle {izerinde durmak gerek-
mektedir. Ciinkii bu husus bazi gevrelerce yanhs degerlendiriimekte ve Islam Felsefe-
si'nin hig bir orijinalligi olmadif dogrultusunda kanaatler belirtilmektedir. Ornegin
Islarn diinyasindaki Felsefe'nin uzlaghirmaci 6zellige sahip olmasy, bazi Burjuva Sark-
sinaslan’ni orijinal bir Felsefe'nin olmadidi sonucuna gotlirmistiir. Halbuki Aristocu-
lugu, Platon ve Neoplatonculugun égretileriyle uzlagtirma gabalari, filozoflarin siib-
jektif temayiilleriyle degil, onlara kadar gelen Grek Felsefe mirasinin karakteriyle ilgi-
lidir. Hayrullaev bu durumu su sekilde izah eder: “ Miladi yillarin baglarinda en yay-
gin felsefi akim, Neoplatonizm idi. Bu akim, Roma ve Bizans Imparatorlugu déne-
minde bes asirdan daha uzun bir zaman hiik(im stirdii. Bu durum Arap Hilafet déne-
mine kadar devam etti. Neoplatoncular, Aristo'yu kendilerine gore tekrar ele almig-
lardi. Bu nedenle miladi 5. 6. asirlarda, Aristo'yu ancak Neoplatoncular'in yorumla-
nyla 6drenmek miimkiin idi. Neoplatoncular Aristo'nun eserleri tizerine bir ¢ok eserler
vazmuglardir. Yazilan bu eserler oldukgca s6hret kazandi. Bu nedenle bir cok Neoplato-
nik eserlerin Aristo’nun eseri olarak gériilmesi garip degildir. Hatta bu eserler sadece
Neoplatoncularin yorumlarnyla gelmemigtir. Bunlar Platon, Phythogoras, Plotin vb. fi-
lozoflann égretileriyle kansarak gelmistir. Sonug itibanyla bu égretilerin hangisinin kime
ait oldugunu bilmek zorlagmusti. Clinki cesitli felsefi akimlardan ibaret, karma karigik
felsefi bir akim olusmugtu. Mesela, sark diigtinlirlerince Aristo’ya nispet edilen “Theolo-

15 Hayrullaev, Uyganmig Davri va Sark Mutafakkiri s. 102

16 Bkz: Hayrullaev, Uygamg Davri va Sark Mutafakkiri, s. 78-82

17 Hayrullaev, Farabi, s. 42. Ayrica bkz. E. Bertels, [storiya Persidsko-Tacikskoy Literatun, izda-
telstvo vostognoy literatun 1960, s. 111

18 Terciime edilen eserler icin bkz. Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi, Moskva 1982, ss. 16-20; Hay-
rullaev, Uygamnig Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 78-79.
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gia” nin daha sonra Plotin’in “Ennaadlar” adh eserinin bazi béliimleri oldugu, “Sebep-
ler Hakkinda Kitap” adh eserin ise 5. asirda yasayan orta ¢ag diiiindirii Petr fver'in
kalemine ait oldugu anlastmistir. Uzunca bir zaman muellifi bilinmeyen Proclus'un
“Theologia Elementleri” eserinin kaynag: olan bu kitap (VIIIHX.) Yiiz yilda-Arapca'ya
terciime edildi ve Aristo’va nispet edildi. Bu sebeple bu dénemde hakiki Aristo degil,
belki sahte Aristo hitkiim siirmgttr.

Bu durum sadece Aristo ile sinirh kalmayip Empedokles, Phythogoras, Platon
vb. filozoflar igin de sz konusudur. Ancak zamanla Aristo’nun fikirleri yabanci dii-
stincelerden ayiklanmaya baslanmustir. Bununla bitlikte onun nami, sembolik bir
anlam kazanmugtir. Bu nedenle gark Aristoculuk diisiincesi, Aristo’nun kendi felsefi
sistemi ya da talimat degil, belki doda felsefesiyle siki sikiya bagh olan rasyonalizmi
ve orta ¢ag ideolojisine has olan cesitli mistik-teolojik tasavvurlarin kabuguyla giigli
bir sekilde ifade edilen materyalist tandansin: da ifade etmektedir.*

Hayrullaev’e gére kadim Yunan tabii-ilmi felsefi mirasi, Sark Rénesans medeni-
yetinin en 6nemli kaynaklarindan birisi olarak hizmet etmistir. Hipokrat, Pythogoras,
Batlamyus, Oklid, Galen, Sokrat, Platon ve Aristo gibi, Kadim Grek filozoflarinin
talimatlar orta cagda medeni uyanig ve dzgiir diislincenin gelismesi icin bir azik
olmustur. Ancak Sark miitefekkirleri onlarin talimatlarn: kérii kériine kabul etme-
misglerdir. Onlar, antik talimatlardan kendi ihtiyaclarint da g6z éniine alarak fayda-
lanmaya cahigmuglardir® Diger bir ifade ile Yunan felsefesi ile mesgul olan filozoflar
sadece nakilcilikle yetinmemiglerdir. Felsefi problemleri anlayip 6ziimsemekle birlik-
te, katkida bulunmay: da hedeflemislerdir. Hatta bunu yaparken kendi dénemlerinin
ihtiyaclarini da géz 6niinde bulundurmuslardir. Nitekim Yunan Felsefesinde ulagilan
bir takim neticelerin Islam diinyasinda farkh baglamlarda kullanildigin da burada
ifade etmek gerekir.

Hayrullaev bu durumu ézellikle vurgulamaktadir. Clinki o, bu dénemde yapilan
felsefe calismalarmin motamot bir tekrar olmadidi gibi, bilingli olarak bir takim farkl
distincelerin Grek felsefesine sokuldugu kanaatindedir. O bu hususu séyle ifade et-
mektedir: “...Bu dénemde (Yunan felsefi eserlerini } serheden kimseler, serhettigi
kimsenin dgretilerini agiklamaktadir. Burada sarihin kendi istedine gore bir takim
tertiplerde bulunmas: ve farkl diigiinceler eklemesi ya da, bazi boliimleri gikarmasi
veya bagka eserlerden, farkh diistincelerden istifade etmesi miimkiindtir. Bu nedenle
serhedilen esere yorumcunun da diigiinceleri aksetmistir.” Buradan hareketle Hay-
rullaev, yapilan gerhlerin iki amacinin olabilecegini sdyler.

1. Ogretim: Okuyucular eski Grek Tabii, ilmi ve felsefi digtince eserleriyle tanig-
tirmak,

2. Metot: Onlar kendi diisiincelerini ifade etmek icin serhleri en iyi bir vasita
olarak gérdiiler. Grek diigiiniirlerinin adi ve itibarlarindan faydalanip, eserin konusuna
itibar ederek, kendi sistemlerini ve disiincelerini agikladilar. Bir esere, mesela Aristo’-
nun eserlerine birden ok miiellifin basvurmast, kismen bununla da izah edilmektedir.

Bundan bagka Hayrullaev, serh geleneginin bilgi aktarma dogasina da dikkat
cekerek, dénemin felsefi gériiglerinin tespiti icin serh geleneginin dnemli bir yéniine

19 Hayrullaev, Uyganig Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 117-118 ; Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi,
ss. 31-34.
20 Ha_yrullaev, Uyganig Davri va Sark Mutafakkiri, s. 113.
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dikkat gekmektechr Bilindigi gibi, Aristo’nun farkli eserlerine Kindi, Farabl fon Riigd
vb. filozoflar serhler yazmuslardir. Bu sekilde bir metne tekrar tekrar miiracaat etmek,
sadece pedagojik millahazalar ve Grek felsefesi sahasindaki bilgi kabiliyetini smnayip
gérme arzusuyla meydang gelmemis olsa gerektir. Hatta bir kisim serhler katlanarak, -
bazi hallerde malum eserden muistakillik kazanirdi. Bu serhler, orta ¢ag sartlarinda
Yaratict dilglincenin ifadesi ve de ilmi miinazara yapmanin kendine has ve oldukea
da yaygin bir gekli olduguna delalet etmektedir.!

Goriildiig gibi Hayrullaev’e gore serh gelenegi sadece bilgi aktarma degil, aym
zamanda bilgi Giretmek igin de &nemli bir metoftur.

Hayrullaev bu hususta Farabi ve onun eserlerini 6rnek olarak ele almaktadir.O-
na gore Farabi'nin Aristo’ya yazmig oldugu serhler, Aristocu diistincelerin genis bir
sekilde yayginlagmasina imkan vermekle kalmaz, ayni zamanda Farabi'nin kendi
ictimai-felsefi diisiincelerini &grenmek icin de oldukca malzeme vermektedir. Bu serh-
ler, Farabi'nin hem Avristo, hem de onun felsefe problemleriyle olan miinasebetini gés-
termektedir. Farabi’nin serhleri sadece Grek tabii-ilmi ve felsefi diisiincelerinin yayil-
masinda deil, Aristo’nun mirasint genis bir sekilde arashrma ve 6grenmede, onun
diisiincelerini tesvik etmede, Aristoculugu Platon’un gériiglerinden ve Neoplatonik un-
surlardan yavag yavas ayiklatip geligtirmede de oldukca énemii bir rol oynamisgtir.??

Bu bakimdan Hayrullaev Farabi'nin bir kisim batili sarkiyatcilar tarafindan hak-
kiyla degerlendirilemediginden dolay, onun sadece Aristo'nun yorumcusu olarak
kabul edildiginden bahsetmektedir, Ona gére burjuva aragirmacilan, goz éniindeki

. serhleri taklitci olarak gérmektedirler. Onun bir ¢ok orijinal felsefi risaleler yaratp
aktiiel problemleri ele aldigini ve ¢6ziimledigini gz ardi etmektedirler. Halbuki serh-
ler onun zengin felsefe mirasinin sadece bir béliimidir. Farabi'nin Grek filozoflan-
nin eserlerine serhler yazmasi, onun felsefe meraki ve ilmi faaliyetinin birinci merte-
besini olugturmaktadir. Bu mertebe, Farabi'ye iyi bir mektep hizmeti gorerek, orta
¢ag igtimai-felsefi diiglincesinin akttiel problemleri tizerine miistakil tetkikler yapmak
icin zemin hazirlamistir. Bundan sonraki devir Farabi'nin eserlerinin ikinci dénemi-
dir ki, yarahci, badimsiz ve aragtirma kabiliyetinin ¢iceklendigi bir doneme tekabiil
eder.

Hayrullaev, “Uzlagtrmaci felsefe” bakimindan da Farabi'nin yanhs anlagildigim
ifade etmektedir. Ona gére Farabi'nin bilhassa “ Kitab Adraz Falsafa al Aflatun ve
Aristutelis” adh esri batih bir kisim arastirmact tarafindan yanhs degerlendiriimekte-
dir. Onlara gore burada Farabi, birbirine zit olan iki talimati yani Aristo ve Eflatun’un
diistincelerini uzlastrmaya galigrigtir. Bu tamamen yanls bir degerlendirmedir. Yu-
karidaki yarginin aksine bu eser, Farabi'nin Grek felsefesi tizerindeki derinligini gos-
termektedir. Bu eser sadece Grek felsefesini 6grenmek igin degil, belki genel olarak
felsefenin metodu, kategorileri ve mazmununu §grenmek icin de giizel bir eserdir.
Séz konusu risalenin hacmi, filozofun dider risalelerine gére oldukca bayiiktir. Bu
eserin Farabi'nin ikinci dénem eserlerine ait oldugunu tahmin etmek miimkiinddr.
Burada Farabi, Aristo ve Platon’ un eserlerine yazdi: gerhlerini , bir dize Grek filo-
zoflarinin adini, Platon ve Aristo’nun malum olan neredeyse biitiin eserlerini dile

21 Bkz. Hayrullaev, Uyganig Davri,’s. 147
22 Bkz. Hayrullev, Uyganig Davri, 5. 147 ; Hayrullaev, Forabi, Toskent, 1963, ss. 109-116.
23 Bkz. Hayrullaev, Uygamg Davri, s. 149 ; Hayrullaev, Forobi, 5.113.
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getirmistir. Bu durum Farabi’nin Grek felsefe birikimini derin bir sekilde bildigini
gostermektedir.

Eserin baginda Farabi, Platon ve Aristo’nun fikirlerini genel olarak degerlendir-
mekte ve daha sonra da onlarin gériislerini karsilagtirmakta ve tahlil etmektedir. Bu
stiphesiz Platon’un da Atisto'nun da eserlerini iyi bilmeyi gerektirmektedir. Farabi bu
eserinde, Aristo ve Platon’un gériiglerindeki zithyeti ustalikla sezmigtir. O, Aristo’nun
disiincesinin tabii-ilmi, doga felsefesi karakterlerini ve Platon’un gérigletinin de, te-
olojik karakterini géstermistir. Mesela o, Aristo’nun fikrine gére alemin kadim oldu-
gunu, Platon’a gére ise alemin zaman icinde yaratildigini séyler. Bu durum, Tann-
Evren miinasebeti vb. konulara gelindiginde ise, Plotin’e ait olan “Thelogia” devre-
ve sokulur. Farabi’nin soz konusu eserde ¢ogu burjuva mielliflerinin kabul ettidi gibi,
Platon ve Aristo'nun birbirine zit olan fikirlerini uzlastirma arzusu hi¢de sezilmemek-
tedir. Bu nedenle probleme farkh bir gekilde yaklagmak kaginilmazdir. Bir bagka ifa-
de ile dénemin Platon ve Aristo.hakkindaki bilgi birikimini g6z dniinde tutarak de-
gerlendirmek gerekmektedir. Farabi risalesinde, Platon ve Aristo’nun gériiglerini uz-
laghirmamakta, belki, onlarin felsefesinin temel problemlerini actklamaya, onlarin
amaclarini belirtmeye calismaktadir. Buna sunlar: da eklemek miimkiindiir: Farabi,
Platon ve Aristo’nun gériiglerini felsefenin yaratici sistemleri olarak kabul etmektedir.
Onlarda biitiin felsefi kategoriler tertip edilmekte, Felsefenin 6ziine has diigiinceler
belirlenmektedir. Bu fikri o, bir ¢ok defa vurgulamaktadir. Farbi'ye gére bu iki filozof
felsefeyi kurdular, onun temel kaidelerini belirlediler. Farabi bu risalede, felsefi haki-
kati belirtrnede bu iki filozofun metodundaki farki defalarca vurgulamigtir. Ancak
Farabi Aristo’nun tabii- ilmi metoduna meyletmistir. Bunu Farabi'nin ikinci muallim
olarak sdhret kazanmas da géstermektedir.?

Hayrullaev’e Gore Neoplatonizmin islam Felsefesinde

Goriintiisii (Neoplatonizmin Maddeci Yorumu)

Hayrullaev Islam Felsefesini derin bir gekilde etkileyen Neoplatonizm'in, temelde
idealist bir felsefeye dayandiginin farkinda olmasina ragmen, bu felsefi akimin mater-
yalist diinya gériisiine uygun bir yorumunu denemektedir. Halbuki bilhassa Farabi ve
Toni Sina’nin Sudur Nazariyesi’nde gerek kozmolojik ve gerekse bilgi nazariyesi baki-
mindan oldukga idealist bir felsefi anlayis yansitan Sudur Nazariyesi, Hayrullaev tara-
findan oldukga mahir bir sekilde materyalist bir zemine oturtulmaya galisilrmsgtir.

Ancak Hayrullaev, Neoplatonizm’in ashinda idealist ve derin bir mistik 6greti ol-
dugunun farkindadir. Bu sebeple sudur nazariyesinde mevcut olan idealist ve mistik
6geler, Hayrullayev tarafindan ya iskalanmis, ya da bu konularda Islam filozoflarinin
orta cagda mevcut olan idealist felsefenin tesirinden kurtulamadiklari ve onlarin etki-
sinde kaldiklar seklinde yorumlanmugtir. Diger bir ifade ile Hayrullaev, Sudur naza-
riyesindeki Panteist diinya gériisinde (Hayrullaev Ik sebep’ten yani Tann'dan Akil-
lar araciigiyla evrenin tagmast olayini Panteizmle ifade etmektedir.) iki it felsefi akim
gdrmenin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, tabiat: arashrma
ve buradan hareketle materyalizme ulasan akim, ikincisi ise stibjektivizme ulagan
Spritualizm’dir.?®

24 Bkz. Hayrullaev, Uygarig Davri, ss. 156-159 ; Hayrullaev, Forobi, ss. 50-51.
25 Hayrullaev, Uygarnig Davri va Madanivati, s. 122.
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Hayrullaev'e gore, Neoplatonizm yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi, aslin-
da idealist bir dgretidir. Fakat Neoplatonizm orta ¢ag sartlaninda, Aristo’nun Doga
Felsefesi unsurlarmnin gliglenmesi nedeniyle Panteistik diistincelerin énemli bir kay-
nadi olmustur. Bu nedenle Hayrullaev orta cagda gelisen Doga Felsefesinin temeline
Neoplatonizm’in iginde barindirdigi Panteist evren anlayigini koymaktadir. Ciinkii
ona gére, miladin baglarinda idealist diigiince temelinde meydana gelen Neoplato-
nizm’in sudur nazariyesi (emonation) orta ¢cagda tabiah 63renmeye olan arzunun
gliglenmesi ve Tabiatciligin kismen gelismesiyle farkh bir anlam kazanmugtir, Sudur
Nazariyesi vasitasiyla Tanri'yi madde ile birlestirme distincesi, farkh bir sekilde yo-
rumlanmaya baglanmistir. Bu ise, diinyevi bilimlerin ve materyalist diisiincenin ge-
lismesine imkan vermistir. llahi dinlerdeki askn, diledigini istedigi zaman yapan, ve
diledigini istedigi zaman degistiren Tanri fikri, Sudur Nazariyesiyle smirlandmilmstir.
Sudur Nazariyesiyle ifade edilen Panteist evren anlayisinda Tann ve Alem bir biitiin
olarak uzlastirlmistir. Real diinya, Tabiat ve Madde oldukga 6nem kazanmustir. Tan-
n dogal nesnelerle zorunlu olarak iliskilendirilmistir. Bu nedenle Tanrt’'ya nispet edi-
len erdemlerin tamami Tabiat’in sifatlan olarak kabul edilmistir. Neticede Tanr’nin
iyiligine karst “kotilik” olarak yorumlanan madde ve tabiat iyilik kaynagina déntis-
miistiir.?

Hayrullaev farkli bir eserinde, Farabi'nin Sudur Nazariyesi hakkinda bilgi verir-
ken yukarida ifade ettigimiz Tanri-Alem miinasebeti hakkinda soylediklerini géz arch
ederek Farabi'nin Tann ve Alem arasini uzaklagtirdigini su sekilde ifade eder: “Fara-
bi'nin felsefi sisterninde biitlin varlk, Yiice Varlik'tan , Tanr’dan sudur etmigtir. Bu
onun kendi déneminin hiikiimran dini-mistik ideolojisinden bagimsiz olmadigint gos-
termektedir. Farabi'nin idealizminde, Yiice Varlik'in kendi kendini bilme siirecinde,
ondan bir dize akillar sudur etmistir. Daha sonra da maddi gtk ve yer cisimleri meyda-
na gelmistir.. Burada Farabi, Yiice Kudret ile maddi cisimler arasina bazi asamalar ko-
yarak Tanri'yi real olgular ve maddi stireglerden uzaklaghrmghr. Bu tabiat olgularini
kendi kanunlanyla aragtirma imkanirn yaratmughir. Bu sekildeki diistince Farabi'ye bir
taraftan Kur'ana riayet etme, diger taraftan da tabii stirecler ve madde hakkindaki fikir-
lerini 6ne stirme imkani vermigtir.

Farabi’'nin diistincesinde Ik Sebep, dinyanin gindelik iglerinin digindadir. O,
tabiat igleri ve maddi siireglerle ilgilenmemektedir. Gazali'nin de sizlandig: gibi, Allah
{iniversallari bilir fakat, ciiz'ileri bilmez. Farabi’nin telkin ettigi Tann, sonugcta mev-
humdur. Onun mekani, zaman hicbir sekilde hususiyeti de yoktur. O, kiitleye de
maddeye de sahip degildir. O cevherden de bagimsizdir. #

Hayrullaev, Farabi ile ilgili olan bu ifadelerden bagka, Farabi'nin Tanri'nin zo-
runlu varhk-olduguna dair ifadelerini, mevcut dini ideclojinin tekran olarak degerlen-
dirir. Hayrullaev’'e gére, Farabi'nin Thsa al Ulum adli eserinde ifade edilen Ik Sebep
ve onun varliginin ispatini elegtirerek séyle demektedir: “Risalede Farabi, tabiat ha-
diselerini, maddi seylerin hususiyetlerini bir bir ifade ettikten sonra soyle demektedir:
Simdi ise seyleri yaratanin , bu seylerin diginda oldugunu, varhd ortaya ¢ikaranin
ondan farkl oldugunu, bu var edenin de Tann oldugunu ispat etmek kald:. Lakin
acik deliller ve inandiric1 harikalarin varlii sebebiyle biz bunu ispatlamaya ¢alisma-

26 Hayrullaev, age. . ss. 120-121..
27 M. M. Hayrullaev, Forobi, ss. 55-56
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yacadiz.” (thsa el ulum) Hayrullaev’e gdre biitiin meselelerde ilmi temel alan, man-
tikh ve delilli olmasiyla séhret bulan ve kendi 6gretisinde hakikati sezgi ve akla dayah
olarak bilmenin imkanin ifade eden Farabi, Tanr: problemine geldidinde kendisini
simirlandirmaktadir. Cilinkii Allah’in varligin ispattayici ilmi delilden yoksundur. Do-
layisyla dini literattirdeki diiglinceleri kisaca tekrar etmekle yetinmek zorunda kal-
migtir. 2

Hayrullaev'de Dogu Ronesans:i Diisiincesi

Bilindigi gibi, Rénesans adi verilen dénem bat diisiince tarihi icerisinde belirli bir
stireci ifade etmek icin kullanilmaktadir ve- “yeniden dogus” anlamina gelmektedir.
Rénesans, orta ¢ad ve yeni ¢ag arasinda bir kdprii durumunda olup, belirli bir zihni-
yeti, kendine 6zgiin karakteristigi olan felsefi bir diisgtinceyi ve diinya gériisiini ifade
eder. Ancak Rénesans’in tamamen bat diigiince tarihi merkeze alinarak ifade edilen
bir olgu oldugunu da unutmamak gerekir.

Bat diis(ince tarihi itibariyla Ronesans’tan ne anlagilmaktadir ve ne zaman bas-
lamigtir? Bu sorunun cevabini kesin bir gekilde vermek kolay degildir. Hatta bu an-
lamda Rénesans terimi biraz daha muglaklasmakta, Avrupa muhitin de bile bu ko-
nuda bir ¢ok tartigmalar yapiimaktadir. Ciinkii Rénesans’tan kastedilen gey, hayat,
dusiince, gelenek bilgi, sanat vs. farkh kiilttirel formlardaki yeniden canlanma siirec-
lerinin rgorfolojik yapilari ise, Rénesans’in anlami biraz daha muglaklagmakta, belirli
bir dénemin tarihsel gizgilerini tespit etmek o kadar gliclesmektedir.?®

Bu giigliik orta cagla yeni ¢agin sinirlarini ayirt etmede ozellikle var; gunku Rone—
sans'ta Avrupa kiiltiirii her alaninda temelden degismis olmasina ragmen “eski’nin
bitip “yeni”nin bagladigi zaman noktasin bulmak pek giictiir. Bu anlamda nereye bak-
sak bagka bagka kogullarla kargilash@imizi goriirtiz. Orta cag ile yeni cag kategorilerini
ayr1 ayn tilkelere uygulamay: denesek, bir birinden farkli sonuglara ulagiriz. Omegin
belli bir yilda ftalya’nin Rénesans'’ta epey bir yol almasina karsilik Fransa, Almanya ya
da Ingiltere’de heniiz ilk kimildamalan buluruz. Degisik kiiltir alanlarinda da durum
boyle: Sanat ve bilimde yeni anlayis ve gértgler hizla gelisirken ekonomik-politik yapi-
dabelki de hentiz ilk belirtiler gdriinmektedir. Ustelik “eski” ile “yeni”yi belirleyen kate-
gorileri de bulmak bir sorun; bu kategorileri s6yle ya da boyle sectifimize gére zaman
sinir da degisir. Ronesans’mn baglamasini zaman bakimindan sinilamada bu gibi glic-
liiklerle karsilagyoruz, ama Rénesans’t hazilayan gelismenin gozle goriiliir bir hale
geldigi bir déneme inmek miimkiindiir. Bu da XIV. yiizyil olarak kabul edilebilir. Bu
yiizyilda orta ¢ad hayatinda biiyiik bir degisikligin basladid: bir gergektir. Nitekim XIV.
yiizyilda bin yila yakin bir zaman i¢inde Hiristiyan Avrupa’nin biiyiik bir kismim birlik
icinde toplamis olan evrensel orta ¢ag devleti artik gesitli ulusal devletlere béliinmeye
baglamigtir. Orta sinifin uyanan girisim ruhu ekonomide yeni gelismelere yol agmustr.
Bunlarda Kilisenin maddi giiciini sarsmus, sosyal yapidaki kaymalar da feodalizmin
dayanaklarmni ortadan kaldirmugtir. Sehirli orta sinifin yeni hayat gériisii, yagamanin
veni bicimi, artik Kiliseden yavas yavag kopmaya baglayan yeni bir égilime yol agmis-

- i, I§te bunlar ve bu gibi gelismeler, gesitli kilttir alanlarinin kendilerini orta ¢ag vapr-

28 M. M. Hayrullaev, age. S. 57. )
29 Bke. Joel L. Kraemer, Humanism in the Renaissance of Islam, E. d. Brill, Leiden. New York .
‘Kéln,1992. S, XX,
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sindan siyirmalarina neden olmus, béylece de Bah ve Orta Avrupa killtiirtinin ig ve dig }
vapisini temelinden degistirmiglerdir. Kiiltlirin biitiintindeki bu degismeler elbetteki
felsefedeki yansimasim bulmugtur.*

Insan 62glirliga ve aydinlanmasi igin savagim veren ¢agdas felsefe ve diger dii-
stinceler bu dénemde kendilerine yer bulmuslardur. Kilise'nin insan anlig: (izerindeki
ofpritesi yavas yavas zayiflamig ve bireyler kendi akli bagimsizliklarini ortaya koyma-
va baglamuslardir. Akil, felsefe alaninda otoritenin yerine gegmis ve inang oforite ta-
rafindan dayatilan degil, 6zgiir sorgulama ile kazanlan bir diigtince haline gelmistir.
Bu dénemde dogal bilim kendine yavag yavag yer agmaya baglamighr. Ayni bagim-
s1z ruh kendini din alaninda da gosterecektir. 3

Yukanda genel karakteristigini vermis oldugumuz Rénesans’1 Hayrullaev bir zihni-
yet problemi olarak gérmekte ve bu agidan tam manasiyla birbiriyle értiismese de, Batt
duistincesinin diginda da Rénesans’tan bahsedilebilecegini ifade etmektedir ve bunu
“Dogu Rénesans’t” diye adlandirmaktadir. Hayrulaev'in kullanmig oldugu malzemele-
re baktigimizda ise onun “Dogu Ronesans”indan kastettigi seyin “Islam Medeniyeti”
veya “Islam Rénesanst” oldugunu anlamaktayiz. Ancak Hayrullaev'in bu sekildeki bir
adlandirmay: bilingli olarak kullandigi kanaatindeyiz. bizce “dogu” kavraminin kulla-
nibmasi, biiyiik bir ihtimalle dénemin baskict ideolojik gekinceleriyle ilgili olmalidir.

Hayrullaev'in béyle bir problemni hangi sebeplerden dolay: konu edindigini ve
neden dogu Rénesans’1 seklinde adlandirmayi tercih ettigini kendi ifadelerinden an-
lamamiz mimkindiir. Bizce Hayrullaev'i dogu Rériesans’ini yazmaya iten bir takimn
sebepler vardir ve bu sebeplerin baginda da, Sovyetler donemindeki farkh kiiltirel
gecmis ve etnik guruplara sahip halklann kendi gecmis dénemleriyle ilgili calismalan
giin ylizine gikarma gayretleridir.

Nitekim Hayrullaev bu hususta 1922’ den 1960’lara kadar Rénesans hakkinda ya-
zilanlardan bahsederek, dzellikle SSCB. Igerisindeki etnik guruplann, kendi tarihilerin-
deki bir kisim dénemlerle Rénesans arasindaki bazi benzerlikleri ele aldiklarini belirt-
mektedir. Kendisi de bu &lgiilere uygun verilerin Orta Asya ve Orta Dogu medeniyetin-
de mevcut oldugunu vurgular.® Belliki, diger farkh etnik unsurlarn bu yéndeki caba-
lan, onu ¢ogunlugunu Tiirklerin olusturdugu Orta Asya ya da, Islam medeniyetini orta-
ya koymaya itmis olmalidir. Nitekim Hayrullaev, SSCB.nin dagiimasindan sonra kale-
me almig oldugu bir eserini “Orta Asya’da Rénesans” seklinde adlandimigtir. Ancak
SSCB. Déneminde “Dogu Ronesanst” adimi kullanmig ve béyle bir kullaniminda ge-
rekgesini ortaya koym

Hayrullaev'e gére, Islam diinyasindaki Rénesans’t “Miisliiman Rénesans't” ya
da “Arap Ronesanst” diye adlandirmak dogru degildir. Hayrullaev, A. Mez'in daha
6nce bu dogrultuda yazms oldugu “Miisliiman Rénesans'1"® adli esrini bazi yonler-

30 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Y. st. 1996 ss. 182-183.

31 Frank Thilly, (Cev. [brahim Sener), Sistem Y. Ist. 1995, C. 1, ss. 277 278

32 Bkz. Hayrullaev, Uyganig Davri, ss. 11-12

33 Hayrullaev'n isaret ettigi Adam Mez'in eseri Tirkceye “Onuncu Yuzyllda [slam Medemyeh”
geklinde tercime edilmigtir. Eser, Hayrullaev'in de ifade ettigi gibi, malzemelerin aktanimast
bakimindan oldukga basanhdir. Yazar, yoruma fazla girmemekle birlikte 10. yiizyil hakkinda
oldukea fazla tarihi, siyasi ve antropolojik malzemeler de aktarmugtir. Eser, 10. yiizyil problema-
igini olugturmak bakimindan oldukga énemlidir, Bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Me-
deniyeti Islam’in Rénesansi {Cev. Salih Saban), Insan Y. Ist. 2000.
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den takdir etmekle birlikte, onu oldukea eksik bulmaktadir. Ona gére, A. Mez'in calis-
masinda, medeniyet ve medeni hayatin ¢esitli sahalarindaki basarilar, zengin, gegcerli
malzemelerle tek tek verilip gésterilse de, bu bagarilann nedenleri, mahiyeti, maksad:
ve esaslan lizerinde fikir yiirlitilmemigtir. Sadece meselelerin dig gériintiisii iizerinde
durulmustur. Dolayisiyla Mez'in kaleme alrmig oldugu eser, sadece malzemeler baki-
mindan bagarih olup, bu malzemelerin ingasi, problematik baglantlarimin kurulmas ve
yorumlanmasi acisindan yetersizdir. Hayrullaev’e gore s6z konusu eserdeki diger bir
eksiklik, medeni yiikselisin Misliiman din kabugu altimda verilmis olmasidir.*

Goruldugu gibi Hayrullaev, s6z konusu dénemin, Islam ya da Miisliman Réne-
sans’1 seklinde nitelendirilmesinin dogru olmayacag kanaatindedir. Ancakbéyle bir
nitelendirmenin neden dogru olmadigt hususunda herhangi bir agtklama yapmamak-
tadir. Halbuki Hayrullaev, neden “Arap Rénesans'” denemeyecegi hakkinda daha
gercekei ve dada makul gerekeeler ileri siirmektedir. O, bu husustaki gerekeelerini su

sekilde ifade etmektedir: “... Cogunlukla Burjuva Sarksinaslari’min eserlerinde IX-XII.
- ylzyillar arasindaki medeni yiikselis, “Arap Ronesans't” adyla ifade ediliyor. Bu haki-
-kate aykindir ve tarihi gergeklere dayanmamaktadir. Aragtrmalar sunu géstermektedir
ki, bu dénemdeki bagarilar Arap hilafetinin hakimiyeti altinda olan btitiin halklarin
ortak bagarilari olarak gerceklesmistir. Avrupa Ronesans'mdaki Latince gibi, Arapga da
bu dénemde bilim dili olup, bilimsel eserlerin cogu bu dilde yazirmstir. Bu ise ilmi
~ eserlerin yakin ve orta gark memleketlerinde genis bir gekilde yayimasini ve géhret
kazanmasini saglarmistr. {imi eserlerin Arap dilinde olusu, yiizeysel olarak degerlendiri-
lerek, onun yaraticilarinin da Araplar oldugu seklinde yanls bir neticeye gétiirmiistiir.
“Arap Ronesans’t” adlandirmasy, iste béyle yanlis bir yaklagimun tiiindidiir. Clinki “Arap
Rénesans’t”, sadece IX-XIL. yiizyillardaki Misir, Suriye ve Magrip gibi Arap memleket-
lerinde ortaya cikan medeni geligmeler olarak yorumnlamay: gerektirir. %

Bu ifadelerden sunu anlamaktayiz ki, Hayrullaev'e gére gergekte, bir “Arap R6-
nesans”indan bahsetmek miimkiindiir. Ancak bunun sinirlanni iyi tespit etmek ge-
rekmektedir. Yanls olan sudur: Arap Ronesans'1 adh altinda biitiin Islam diinyasinda
gerceklestirilen medeni baganlarin, sadece Islam diinyasinin belirli bir gurubunu olus-
" turan Araplara hasredilmesidir. Bu sekildeki yanl yaklagimlar glinimiiz Arap diin-
vasinda hala devam etmektedir. Béyle bir endiseden dolay: Hayrullaev, Rénesans’s -
iki déneme ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, [X-XII. yiizyillarda gerceklestirilen ve -
bir ¢ok halklarin ortak olditgu “Dogu Rénesans't”, kincisi de Orta Asya’da gercek-
legtirilen “Orta Asya Rénesansi”dur. )

Hayrullaev’in séziinii etmis oldugu ilk Rénesans, Harazmi, Farabi, [oni Sina, Bi- -
runi, Rudaki, Firdevsi ve Mahmut Kagkari'nin yasadig: dénem olan x-xu. Dogu Ro-
nesans'dir. [kinci dénem Rénesans't ise, Ulug Bey, Kasi, Ali Kuscu, Cami, Nevai ve
Behzad vs. bilginlerin eserler verdigi XIV-XV. yiizyillardir ki, Mogol istilasinin meyda-
na getirmig oldugu kesininin ortadan kaldirimasi ve yeniden yiikselisin Orta Asya'da
Timuriler'le temsil edildigi bir déneme tekabtil etmektedir. Nitekim Hayrullaev'in
ifadesine gore bu dénemler 1969 UNESCO sempozyumunda Rénesans dénemi ola-
rak kabul edilmistir.3

34 Bkz. Hayrullaev, Uyganis Davri, 5. 13.

35 Harullaev, age. S. 13.

36 Hayrullaev Uygarug Davri, s. 46; Ging bilgi igin bkz. Hayrullaev Urta Osiyada Uyganig Davrl
- Madaniyati, Togkent, 1994.
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Ronesans kavrami Bati diinyasiyla ilgili bir kavram oldugu icin Hayrullaev ilk
- énce Bati Rénesans'inin genel karakteri tizerinde durarak, tespit etmis oldugu belir-
leyici noktalarin Dogu diinyasindaki karsiliklarini irdelemeye calismigtir. Her ne ka-
‘dar bir birinden farkliig: olan iki medeniyetten séz etse de 6l¢ttleri bu konuda Bati
Medeniyeti éicttleridir. Dahasi toplumsal tabakalasma, érglitlenme ve tretim iligki-
leri bakimindan tarihsel okumalari ve degerlendirmeleri bazen malzeme gereksini-
mini géz ardi edecek kadar ug noktadadir.

Ona gére, &zellikle sunu vurgulamak gerekir ki, Avrupa Rénesans'1 kendi iktisadi
esaslar1 yoniinden feodal tiretim usuliiniin yavag yavas inkiraza ugramasiyla ortaya
¢tkan burjuva tretim usuliiniin dogmaswyla ilgilidir. Diger bir ifadeyle Avrupa'daki -
Rénesans dénemi, Burjuva ictimai-iktisadi sistérninin olusma arafesidir. Hayrullaev,
F. Engels’ten yapmus oldugu bir alinhyla Rénesans dénemi tretim ozelliklerini su
sekilde ifade eder: “Cemiyet hayatinda kentlesmenin gelismesi, yani kentin tiretim-
deki &nemli rolii; sehir ici ve sehirler arasi ticaretin giiclenmesi, ticaret baglantilarinin
ivme kazanmas, Avrupa ve kita digt merkezlerle ticaretin artmasi, el sanatlarinin ge-
ligmesi ve feodahzmden giderek ézgiirlesmesi neticesinde cesitli tiretim érgiitlenme-
. lerinin kuvvetlenerek, yeni burjuva tiretim miinasebetleriyle isci sinifinin gekillenmesi
vb. durumlar, Rénesans’la ortaya-cikan hususiyetlerdir. 7

Hayrullaev’e gére, Rénesans'la birlikte ortaya cikan yeni tiretim bigimi, siyasi
bakimdan da yeni olusumlar beraberinde getirmistir. Zira bu dénemde siyasi yapi-
lanma, Kilise ve Papa tesirinde mevcut olan Pirenslikler'den ispanya, Fransa, Ingilte-
re vb. gibi bliyiik bagimsiz devletlere déniigmiigtiir. Onlarin Papa ve Klllselerm ta-
hakkiimiinden kurtulmalar, diinyevi hakimiyetlerini artrmigtir.**

Bati diinyas! icin durum béyleyken Hayrullaev’e gére Dogu’daki durum, iktisadi
ve siyasi bakimdan kendine has ézelliklere sahiptir. Dogu’da, hususen Iran, Kafkas-
lar ve Orta Asya gibi bolgelerde, M.S. IV-V. yiizyillardan itibaren uzun bir sireden

“sonra kélelik pargalanip feodal miinasebetler gelismeye baglamstir. VI- VIL. Yiizyil-
larda, kélelik sistemine dayali devletler yerine kiiciik feodal devletler meydana gel-
" migtir. Fakat toplumsal ve iktisadi yagamdaki ¢oziilmeler ve diisiisler neticesinde adi
gegen bolgeler Arap istilasina maruz kalmiglardir.¥® Kisa zamanda Yakin ve Orta

Dogu’nun bir gogu istila edilip, Tibet'ten Ispanya’ya kadar olan alani igine alan bi-
* yiitk Arap Hilafet'i ortaya cikt. Iktisadi, siyasi, dil, érf- adet ve medeniyetleri bakimin-
dan farkl olan memleketlerin zorla Halifelik’e katiligt, bu memleketlerin halklarmin
yararina olmadh. [stila edilen memleketlerin zenginliklerinden Arap Hilafeti olaukga
yararland:. Bunun neticesinde Hilafet merkezinde el sanatlar, i¢ ve dis ticaret kara ve
deniz yollaryla gelistirildi, toplum hayatinda kentlesme arth ve tiretimde 6nemli bir
rol (istlendi: Hilafet cevresinde durum bayleyken, merkezden uzak bolgelerde kalan
fran, Orta Asya ve Kafkaslar da merkezdekx bu geligmelerden geri kalmadilar. Hatta

37 Hayrullaev, Uygamis Davri s. 19

38 Hayrullaev, age. s. 19

39 Hayrullaev , Hilafef donemindeki fetihleri istila olarak degerlendirmektedir. Ona gore, 8. yiizyi-
la gelindiginde, Orta Asya Areplar tarafindan isgal edildi. Bu dénemde, Araplann baskici siya-
setiyle birlikte eski dinlere, kliltiirel unsurlara, bilginlere kars! siddet uygulanmigtir. Hatta yerel
dillerle yazilmis olan eserler yok edilip, onlan himaye edenler cezalandirilmighr. Bu bakimdan’
Hayrullaev'e gire, Orta Asya'nin Islamlagmas: kolay olmarmigtir, zor kullanilarak gerceklestiril-
migtir. Bkz. “Urta Osiyada Madani Yiiksalis”, Biiyiik Sirmnalar Allomalar, C.1, ss. 6-7; Hayrullaev,
Forobi, s. 38.
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bu bolgelerdeki kiiltiirel, bilimsel birikimler ve yetigmig kimseler, merkezin gelisme-
sinde de birinci dereceden rol oynadilar. Ornegin Harun Resit'in 6liimtinden sonra
tahta oturan Me’mun, halife olana kadar Orta Asya ve Horasan valisi idi. Babasinin
slimiinden sonra halife olarak Bagdat'a geldi. Burada ilim merkezleri olusturdu. Bu
merkezlerde Orta Asya’dan getirmis oldugu bilginleri greviendirdi. Musa Harazmi,
" Ahmet Fergani, Mervezi, Marvarudi ve Cevheri gibi bilginler bu ciimledendir.®® Hatta
dénemin en énemli rasathanelerinin yoneticisi konumunda olan bilginler Orta Asya ve
Horasanl idiler.”* Biitiin bunlar Orta Asya'da geleneksel bir birikimin ilk zamanlardan
itibaren mevcut oldugunu gdstermektedir. 2
Hayrullaev'e gére bu sekildeki maddi ve manevi medeniyet kansimi neticesinde
Feodal tiretim iliskileri gelisti. VIII-IX. Yiiz yillarda Arap Feodalizmine karsi direnmeler
ve miicadeleler bagladi. Bu durum bagimsiz milli feodal devletlerin ortaya cikmasiyla
sonuglands. X. ve XI. yiiz yillarin devaminda fran, Simali Afrika, Azerbaycan, Orta
Asya'da Samaniler, Gazneliler, Karahanlilar ve Harezmliler gibi bliyiik feodal devletler
olusmustur. Bu bagimsiz devletlerin dogmasi feodal {iretimin durmasiyla degil, verel
yitkseliglerle sonuglanmustir. Zira s6z konusu devle’der Hilafet merkezinde baglayan
gelismeleri devam ettirmislerdir.®® .
Gériildiigi gibi Hayrullaev, Dogu Rénesans’inin siyasi dinamiklerini ana gévde-
yi olusturan hilafet merkezinden kopan bagimsiz feodal devletlerin ortaya ctkmastn-
da gdrmektedir. Ancak Dogdu Rénesans'im olusturan feodal yénefim tarzimin Bati'da
-oldugu gibi burjuva sinifini iiretemedigine, dolayisyla bu bakimdan farkliik géster-
- digine de igaret etmektedir. Bu durumun Dogu’da Rénesans olmadidi diisiincesini
dogurmamasi gerekmektedir, ¢linkii ona gére Rénesans’n farkh bélgelerde farkh
yerel 6zelliklerle ortaya ¢ikmast miimkindiir. Omegin Orta ve Yakin Dogu memle-
ketlerinde Avrupa Rénesans’inda oldugu gibi, Dogu Ronesans’inin kendi tarihi ve
antik dénemlerine yaslandigimi gérmekteyiz. Orta ve Yakin Dogu Rénesans Medeni-
yetinin kaynaklarina bakildiginda, Batt Ronesans’t ile benzerlikler gérmekle birlikte,
farkhliklar ve kendine hashklar da yakalamak miimkiindiir. Dogu Ronesans'inda da
" antik Yunan Medeniyetinin katkisim gérmekteyiz. Ancak bununla birlikte eski Iran,
Hindistan ve Orta Asya Medeniyetinin 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz.
Hayrullaev'e gére, Rénesans devrinin esas maksat ve muhtevasinin antik mede-
- niyeti yeniden kurmak olarak yorumlanmasi dogru degildir. Dogrusu, antik medeni-
yeti tekrar kurmak degil, belki uyanisin temel vasitas: olarak gormek gerekir. Gergek-
ten Rénesans devri antik medeniyetten oldukgca faydalanmgtir. Bu donemde antik
medeniyet esas alinarak, medeniyet ve bilimsel sahalarda biiyiik bagarlar kazanil-
migtir. Orta ¢ag akideciligini kirmak, onunla miicadele etmek ve yeni dénem diinya
medeniyetini inga etme hususunda antik dénemin rokinii kabul etmek gerekir. Batr’-
da da Dogu’da da Rénesans'in temelleri bu sekilde atilmigtir. Ancak sunu ifade et-

40 Bkz. Hayrullaev, “Urta Osiyoda Madani Yuksalig”, Biyik Simalar Allomalar, C.l, ss., 6-7.; Hay-
rullaev, “Markaziy Osiyoda IX-XX. Asr Bosida Madaniyat Rivaji Tarihidan”, Maneviyat Yulduz-
lari, Togkent, 1999, ss., 5-35.

41 Bke. T. F. D. Ahmedov. “Ahmad Fargani”, Biiyitk Simolar Allomalar, CI, ss. 16-21; T. F. D.
Ahmedov, “ Musa al Harazmi”, age. ss., 9-16.

42 Hayrullaev, Forobi, s. 38.

43 Hayrullaev, Uyganis Davri, ss. 20-21; Hayrullaev, “Markaziy Osxyoda IX-XX. Asr Bosgida Mada-
myat Rivaji Tarihidan” age. ss. 7-8.
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mek gerekir ki, Ronesans’in gerceklesmesi igin antik tarihe sahip olma veya kélelik
sisteminden gegmek gibi zorunlu sartlar séz konusi: degildir. Kendi antik tarihine
sahip olmayan ve kélelik sistemini bagindan gegirmeyen halklar da, orta ¢cag sartla-
rinda eski komsu halklar ve onlarin medeniyet birikimleriyle vasitasiz olarak alaka
kurarak Rénesans’: gerceklestirmis olabilitler. Bu durumu kéklit bir medeniyete sa-
hip olan Italya ve Yunan ile orta cagdan itibaren giiclit bir sekilde iligki kuran Alman-
va, Fransa, Ingiltere ve Dogu Avrupa iilkelerinde gérmek miimkiindiir.

Kaldh ki, antik kaynaklardan faydalanma agisindan da Dogu ve Bati diinyasinda
farkliliklar vardir. Dogu diinyasinda Yunan destan, dram ve trajedilerine hig deginil-
mezken, ayni antik birikimlerin Avrupa Rénesans'ina hayat verdigini ve onlarmn taklit
edildidini gérmekteyiz. Halbuki Orta ve Yakin Sark Rénesans’t bu noktalarda kendi
gecmis gelenegine dayanmistir. Omegin, Felsefe’de Aristo, Batlamyus, Galen vb.
filozoflarin eserleri geviriler aracih@iyla 6ziimsenirken, Edebiyat sahasinda bu do-
nemde orta ¢agdin emsalsiz iiriinleri olan “Elif-Leyla” ve Eski Iran ve Orta Asya efsa-
nelerine dayanan “Sehname”, Orta ve Yakin Sark halklarinin folkloruna dayah “Yu-
suf ve Zitleyha”, “Vamik ve Uzre”, “Hay bin Yakzan”, “Mantik et Tayr” gibi felsefi ve
sembolik hikayeler olusturuldu, Nizami, Hiisrev Dehlevi gibi sair ve miitefekkirler

‘kendi “Hamselerini meydana getirdiler. iste bu durum sunu géstermektedir ki, Bat:
ve Dogu da esasen kendi mirasina veya yakin ve umumi tarihe sahip olan halklarin
mirasina dayanmaktadir.*

Kadim kaynaklardan faydalanma hakkinda Dogu ve Bati diinyasindaki farklilas-
ma sadece edebi iirlinlerde degil, kadim Yunan mirasiun kullanildigi problematikte
de mevcuttur. Dodu Rénesans’inda Aristo Tabii Bilimlerin gelismesinde, Eflatun’un
fikirleri dini mistik dgretileri kuvvetlendirmede kullantlirken, maddeci bir evren diin-
ya goriigiinii ortaya koyan Atomculuk nazariyesinden idealist ¢ikarimlar yapilirken,
Bat: diinyasinda ayru yiizyillarda teolojik yaklagimlar ve amaglarla Aristo’daki bilim-
sel zihniyeti ortaya koyan canlilik yok edilerek kutsal varliklarin ebedilestirilmest i¢in
kultanidmigtir, %

Hayrullaev'in Dogu Rénesans’t hakkinda tizerinde hassasiyetle durdugu diger
bir husus da-hiimanizm ve akicilik meselesidir. Ona gére Rasyonalizm genel olarak
Hiimanist yéneligin gneseolojik ilkesini tegkil ederken, orta ¢ad panteist talimat, ras-
yonalizm ve Hiimanizmin felsefi esasini ve ontolojik prensibini olugturmaktadir.

Diinyevi ilimleri arastirma ve sanatla megsgul olma zarureti tizerinde duran on
birinci yiizyihn didaktik eseri olan “Kabusname” gibi eserlerde akla oldukga vurgu
vapilmakta, ilim 6drenme, bilgivi yiicelime, Tip, Geometri, Astronomi, Miizik ve Siir
sanatmin fazileti ve faydasi lizerinde ayn ayn durulmaktadir. Kabusname’deki su
ifadeler bunun en giizel 6rmegidir:

“Eger aklin varsa ilim 6gren, ¢linkii hiinersiz akil elbisesiz ten, ¢ehresi yok adam-
dir derler. Ki bilim aklin simasidir.”

“Ulu]uk akll ve blllm xlednr !
deden kesb... Biitiin kesbm arasmda ilme talib ol xhtxyatkar kanaam ol ﬂml dost
beyhude hayati disman tut!”

44 Hayrullaev, Uyganig Davri, ss. 24-25.
45 Hayrullaev, age., ss. 26-27.
46 Hayrullaev, aeg., ss. 27-28.
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Hayrullaev’e gore manevi hayattaki bu rasyonel yénelis, ézellikle Felsefe’de te-
mel olarak gériilmiistir. Akilcik hakkindaki bu temel yaklagimi Firdevsi ve Rudaki'-
de de gérmek miimkiindiir. Omegin Samaniler devrinin dnemli merkezlerinden biri-
si olan Buhara'da yetisen sairlerden birisi-olan Rudaki (9-10.yy.) ilim ve akla su
sekilde vurgu yapmaktadir: -

“Akilli kigiler her bir dilde

Her hangi bir zamanda, her hangi cinste

Bilimleri toplayip hiirmet ettiler

Baglara naksedip, yazip gittiler .

Adamlar kalbinin ¢erag bilim

Baladan saklayis faydali bilim”

Siirde de goriildiigi gibi, Hayrullev'e gore bu dénemde Orta Asya’da ézellikle
Buhara, Semerkant, Merv ve Belh sehirlerinde yetigen edip ve saitler, insan aklini ve.
bilimi ululayarak, insani ilim sahibi olmaya ve tabiatin sirlarnim aragtirmaya cagirmig-
lardir.#?

Hayrullaev'e gére bilim ve gkilcihgm diginda Rénesans'n énemli gostergelermden
bir bagkast da, dine kargi takinilan tavirdir. Ona gore [X-XIL. yiizyil Dogu Rénesans’in-
da Tabii Bilimler, sekiiler Edebiyat ve gesitli alanlardaki medeni gelismeler, Ortadoksal
Stinni Islam’1 temsil eden hiikiimran ideolojiye kars: geligerek gittikce Gnemli rol oyna-
maya baglamstir. Bu devirde resmi [slam, mevcut feodal sistemin en genel sentezi ve
en umumi tasdikgisi olarak ortaya gikmast hasebiyle, orta cag Avrupa’sindaki Hiristi-
yan Kiliselerinin islevini icra etmistir. Bu sebeple halifelije ve mevcut sisteme karsi
tavir, resmi dinle olan miicadeleyi de géstermekte idi. Dolayisiyla bunlara karg: gelisti-
rilen tavirlar, “bid’at ve hurafeler olarak nitelendirilmistir. Halbuki, bid'at ve hurafe ola-
rak kabul edilen bu karst yorumlar, daha sonraki felsefe 6gretilerinin sekillenmesinde
oldukca etkili olmugtur.*®

Hayrullaev, bu sekilde ortadoksal anlayis disinda geligtirilen biitiin dini ve felsefi
ekollerin tamamini dine kargi tavir ve ézgiirliik hareketleri olarak gérerek, Ismaililik,
§ullk ve Karmatilik vb. akimlan din maske51 altinda Ozgiirlik miicadelecileri olarak
degerlendirir.

Bu dusiinceye gére [X-XILylizyilda dine kar§1 tavyr olarak geh§tmlen ozgurluk
miicadelesi ile Avrupa Rénesans’indaki dine kars: tavir benzerlik géstermektedir.
Ancak Hayrullaev, diiglincenin evirilmesi bakimindan Dogu diinyasinda dinin lehi-
ne bir déniiglin oldugundan bahsetmektedir. Demek ki; Hayrullaev'e gére Avrupa
ve Dogu Rénesans't evirilme ve sonuca gitme bakimindan farkhdir. Avrupa Réne--
sans'1, feodal sistemden burjuvaziye dogru evirilerek sekiiler medeniyetin zaferiyle
sonuglanmistir. Bu nedenle dini- mistik diinya goru§unun yerine sekiiler ve maddeci

- diinya goriigli gecrmiigtir.

Orta cag Dogu Rénesans devrinde de bilim Edebiyat ve Felsefe sahasinda énem-
li baganlar elde edilmesine ragmen, daha sonra 6zgiir diisiince, maddeci yonelimler,
tabii ve bilimsel 6gretiler igtimai-iktisadi sartlarm uygun olmamasi ve gelismenin
durmast nedeniyle burjuvazi miinasebetler-gelistirilemermnis, tersine evvelki biyiik
feodal monarsiler yerine, kiiciik feodal hanlklar meydana gelmistir. Nizalar ve catis-

47 Hayrullaev, Uyganig Davri, ss. 88-89.
48 Hayrullaev, aeg., ss. 28-29, 62
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. malar bir birini kovalayarak Tabiatginashk ve maddeci diigiinceden dini akidecilige
doniig yapilmgtir. Bu durum xix. Yiizytla kadar varligini stirdiirmiistiir. Bununla bir-
likte Dogu Rénesans'min en dnemli yénii, Batt Rénesans’ini hazidamasi ve ona kat-
- kida bulunmasidir.*

Hayrullaev, Dogu Roénesans’ini siyasi, dini ve sosyolojik agidan tahlil ederken
* dini diglinceyi Rénesans'in sénmesinde en 6nemli etken olarak gérmektedir. Hal-
buki kendi ifadesiyle I. Rénesans dénemi olarak kabul edilen XIV-XV. yiizyillardaki
Orta Asya medeniyetinin olugmasinda, dini diigiincenin olumlu etkisinden bahsede-
rek dzellikle bu hususta Naksilik'e ve onun diinyevi yéniine dikkat cekmektedir50
Bu durum Hayrullaev'in daha énceki diigtinceleriyle ¢elisiyor goriinse de, Tasavvufi
hareketleri ortadoksal anlayisin diginda dederlendirirsek bi ¢eligki ortadan kalkmak-
tadir. Ger¢i Hayrullaev'in bu disiincesini, dini “olumsa” seklinde yorumlamamizda
" mimkindur. Ciinkid Hayrullaev'in yukardaki distinceleri, Sovyetler birliginden son-
raki déneme tesadiif etmektedir. Nitekim onun daha sonraki yazilarinda, genel ola-
rak ayni Marksist metodoloji kullamlmasina ragmen, dini diisiince agisindan olumlu
kanaatler tagidigin anlayabiliyoruz. Ornegin Sovyetlerin dagilmasindan sonraki bir
yazisinda din hakkindaki kanaatlerini su sekilde ifade etmektedir: “Bagimsizhiktan
- sonra siyaset ve maneviyattaki mithim degisikliklerden birisi dinle, 6zellikle de Is-
lam'la olan iligkinin degismesidir. Islam, halkimizin maneviyatinin ayrilmaz bir par-
casi olarak kabul edildi. Bu ise Tarihimizi, ézellikle de medeniyet Tarihimizi olugtur-
mada 6nemli degisiklikler getirdi.”s' Bir baska yazisinda Hayrullaev Islam Hakkin-
daki digiincelerini, sdyle ifade etmektedir: “Islam uzun tarihe sahip olan ananevi
mirasa sahiptir. Bugiinkil ananelerimizin ayrimaz bxr kismudir... Bununla birlikte {s-
lam’dan cesitli maksatlar yolunda faydalanma ve cesitli kaoslar ¢gikarma gayretleri
olan ekstremizmi karalamak zorunludur, "%

Yukarida ifade etmig oldugumuz gibi, . Hayrullaev'in Sovyeﬂerden sonraki
disiincelerinde, daha 6nceki dine karst hakarete varacak kadar agin fikirlerinin
yumusgadidin gdrmekteyiz. Ancak bizim gdrebildiimiz kadanyla Sovyetlerden
sonraki yazilannda, Sovyetlerden dnce tarhgh@ problemleri aym metodoloiji ile
fakat daha yumugak ve dine karsi daha saygin bir tslup ile ele almaktadir. Bu da
bize, bir bireyin diiglincelerindeki degisimin kolay olmacdidin gostermektedir.

49 Bkz. Hayrullaev, age. ss. 31-34. o

50 Bkz. Hayrullaev, Urta Osiyada [X-XII. Asrlarda Madani Tarak}uyat (Uyganig Davri Madamyan) ]
Togkent, 1994. ; Hayrullaev, “Markazi Osiyoda IX-XX. Asr Basida M&daniyat Rivaj: Tarihidan”,
Manaviyat Yulduzlan, Togkent, 1999, ss. 5-35.

51 Hayrullaev, “{slam {limlari va Meshur Allomalar”, Sarksinaslik , sam 10, ss. 3-9.

52 Hayrullaev, “Mukaddime”, Islam Tarih va Manaviyat, Togkent 2000, s. 9.



