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Kur'an'da "Birr" Kavrami Uzerine
Semantik Bir Analiz

' Mesut OKUMUS*

ABSTRACT

In this paper, we studied the ‘birr’ concept in the Qur'an; its semantical structure before
wd after Qur’anic usage and its relations with other concepts. The content and meaning of
the word that used at the cahiliyan poets has been changed by the Qur’an. Thus, in addition
to its horizontal dimension at the cahiliyan period, it acquired vertical that is a heaveniy
dimension and became a basic concept in the Qur’an, especially during the Medinean period.
Its usage in the Medinean verses providesfindicates that its meaning scope extended that
contains creedings, devotions and ethical principles of Islam.
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A. Giris

Kur'an itikad, ibadet ve muamelat kadar, ahlaki konulara da biiyiik énem vermis-
tir. Daha dogrusu Kur'an muhtevasina bakh@imizda onda bu konulann birbirinden
bagimsiz alanlar olarak degerlendirilmedigini griyoruz. Bu tiir tasnifler [slam gelene-
ginde daha sonra ortaya cikmis olup biraz da egitim gretim faaliyetinin zorunlu kildig
aymmlardir. Ornegin Kur'an icerisinde itikadi, ameli ve ahlaki konularin her birini ayr1
ayn ilgilendirecek muhtevaya sahip cesitli ayetler bulunabildigi gibi, bunlardan bir ka-
¢inl veya tamamim kapsayacak §ek11de ele alan bir tek ayete yahut ayetler grubuna
rastlamak da mtimk{indir.

ftikadi temelini Allah’in birliGi inancina dayandiran Islam, miiminlerden insan-
Allah, insan-tabiat veya insan-insan iligkilerinde itikadi, ameli ve ahlaki tutumlarint
bu inang etrafinda olusturmalarin: ve sekillendirmelerini ister. Kur’ an’daki dini ve
ahlaki kavramlar {izerine calisanlar, onda dini ve ahlaki alanin birbirinden ayrilmad-
i1 ve bunlarin bir biitiin‘6larak degerlendirildigini belirtmektedirler.

Islam &ncesi cahiliyye devri diye adlandirdigimiz putperestlik caginda, gocebe
Araplar arasinda ¢ok tanriya inanigin eseri olan garip adetler ve fikirler son derece
revacta idi. Bu konuda insanlara Abdullat, Abduluzza seklinde isimlerin verilmesi,
Ka'be'nin giplak olatak tavaf edilmesi, bazi ailelerin kiz gocuklarmni diri diri topraga
gémmelexi gibi pek cok drnek zikredilebilir. Bununla beraber o toplumdaki her tiirlii
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tutum ve davranigin biitiiniiyle kétii ve olumsuz oldugunu da séyleyemeyiz. Omegin
zayif ve diigkiinlerin, Mekke'ye gelen yabancilarin korunmasina yénelik faaliyetler
icra eden ve Hilfu'l-Fudul diye adlandirilan cemiyet, Hz. Peygamber’in niibiivvetten
once destekleyip katildidi, niibiivvet sonrasinda ise ‘Bugiin de olsa onlara katilirm’
dedigi olumlu ve yararli bir kurulugtu* . Bunun yanisira ahlaki kokusmuslugun had
safhada oldugu da bir vakiaydh. [slam, ilahi mesajin ruhuyla bagdasmadig: gerekge-
siyle cahiliye devrine ait eski adet ve fikirlerin bir gogunu kesinlikle reddetmis ve
ortadan kaldirmay amaclamigtir. Ama bunlardan pek ¢cogunu da bigim ve ézde de-
gisiklikler yapmak suretiyle benimSemis, onlara yepyeni mana ve muhtevalar kazan-
dirms; kisa bir siire sonra da bunlardan yeni Islami ahlak yasasina dahil edilecek
yiiksek ahlaki fikirler ¢tkarmay: bagarmigtir® .

Cesaret, fedakarlik, comertlik, ahde vefa, dogruluk, sadakat ve sabir gibi ahlaki
nitelikler 6teden beri Araplann Gstlin tutup yiicelttikleri erdemler arasinda sayilmakta
ve cahiliyye Araplari bu 6zelliklere sahip kisilere bliyiik bir deger ve 6nem vermektey-
diler. Kur'an bu ahlaki erdemleri aynen alarak kullandi, ama onlara yepyeni bir anlam
ve islev kazandirdi. Omegin cahiliyye Araplan arasinda comertlik, son derece makbul,
onemli ve deger verilen bir erdemdj, ancak bu erdem Islam’dan énce ulvi bir icerik ve
ézden yoksundu. Putperest Araplar comertligi sirf comertlik olsun diye, yahut kabile
rekabetlerinin bir sonucu olarak yaparlardi. Hele icip sarhos olduklan zaman bu co-
mertlik mallanint sagip savurma diizeyine ulagir, kendilerini ve ailelerini, coluk cocukla-
nint sersefil ve perigan bir vaziyete diisiirmeye kadar varabiliyordu. Kur'an cémertligin
hem sinirlarini belirledi, hem de ona yice ve ulvi bir icerik kazandird. Artik bundan '
sonra comertlik riya ve gosteris icin olmayacak, “desinler” amach yapilmayacakt. In-
fakta, kabile rekabeti esas alinmayacakti. Arhk sehavet Allah igin, onun hognutlugunu
kazanma amaciyla ve él¢iili olarak yapilacakti. Malint harcayan ne “eli boynuna do-
lanmig gibi” son derece cimri davranacak, ne de servetini har vurup harman savura-
cakh. Mallarin sagip savuranlar seytanla kardes kabul edilecekti. (Isra, 17/26-29) Co-
mertlige iliskin bu dmegin, diger ahlaki erdemlerin tamamma da uyarlanabilecegini
soyleyebiliriz.

Bu incelememizde, yukarida yalnizca bir kagint mkrethglmxz erdemlerle yakin bir
iligki icinde olan, 6zellikle mekki ayetlérde temelleri atilip medeni ayetlerde de muh-
tevasina yeni ve ulvi bir mana kazandirlarak arttk miiminler i¢in ulagilmasi gerekli
bir hedef haline gelen, dinin itikad ve ibadet kadar ahlaki alanin1 da ilgilendiren ve
. Kur’an biinyesinde en onemh ahlaki erdemlerden biri sayilan ‘birr’ kavram1 {izerinde
duracagz.

Birr kavraminin anlam alanini belirlemek icin énce onun Islam éncesinde tagt-
makta oldugu manalan belirlememiz gerekir. Kur'an'da yer alan kelimelerin {slam
dncesinde tagimakta olduklari manalar: tespitte bize yardimei olacak ilk ve en temel
kaynaklar da dogal olarak 6zellikle cahiliyye siiri ve ulagilmas: mimkiin olan en eski
lugatlerdir. Tabii burada Misir'h aragtirmaci Emin el-Huli’nin Arapca lugatlerin meto-
dolojik tuturnlanna yénelik baz elegtirilerine de@inmemiz gerekmektedir. el-Huli, arag-

1lbn H|§am -es-Siretu’'n-Nebeviyye, Thk. Mustafa es-Saka, Kahire, 1995, 1,134; Ibn Hanbel Miis-
ned, Istanbul, 1982, 1,190
' 2[zutsu Toshihike, Kur'an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, . S. Ayaz, Pinar Yay. Ist, 1984, 5.36
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tlrmacdarm lugatlerden yararlanirken dikkatli olmalarin: 1stemekted1r Arapc_;a lugat-
lerin sistematik olmadiklarini, kelimelerin anlamlarini verirken zaman iginde meyda-
na gelen anlam degisimlerini g6z ard ettiklerini, birbiriyle uygunluk arzetmeyen bilgileri
biraraya getirdiklerini ve bu sebeple de bir eserde aralaninda bir kag asirlik zaman fark
bulunan, farkl devirlerde yasamig kimselerin metinlerinin yanyana zikredilebildigini
belirtmektedir. el-Huli lugatler konusunda sistematik eksiklikten yakinmakta ve dikkatli
olunmazsa bunun bir takim hatalara yol agacagim dile getirmektedir.? Biz de araghr-
mamizda onun bu uyan ve énerisini dikkate alarak inceledigimiz kavramin lugatlerde
icice zikredilen Islam 6ncesi ve sonrast anlamlanndan evvela Kur’an éncesi, daha son-
ra da Kur'an biinyesi ve sonrasindaki manalarini vermeye calisacagz.

B. * Lugatlerde Birr Kavramu

Sahip oldugumuz en eski lugatlardan birinin yazar: olan biiyiik Arap dilbilimcisi
Halil b. Ahmed'in (6.175) “birr” kelimesi ile ilgili agiklamalari, bize bu kavramin
anlamlart konusunda son derece yararh bilgiler vermektedir. Halil b. Ahmed kokleri
aynt olan ‘el-birr’ ve ‘el-berr’ kelimeleri ile ilgili olarak genel hatlanyla su agiklama-
larda bulunmaktadr:

“el-Berr ‘yakinina ¢okga ivilik eden’ kimse demektir, Bu tiir kigilere ‘kavmun be-
rereh’ denir. Cogulu ‘ebrar’dir. Yine bu kékten gelen ‘el-berr’ kelimesi ‘deniz'in zidd:
olarak ‘kara pargast’ anlamina gelmektedir. Berr s6zctg, igerinin, igin (el-kinn) zid-
didir. Nekre olarak ‘harecet berren ve celeset berren’ denilir. el-Beriyye ise sahra, ¢ol
manasina gelmektedir.Yine Arapca’da ‘berret biyeminihi’ ifadesi ‘yeminine sadik kaldr’
demektir. ‘Fulanun yeberruke’ denilir bunun anlami ‘sana itaat ediyor’ demektir,
Yine ‘birr’ ile yazihst aym fakat okunusu farkh olan ‘burr sozcligti ise bugday anlami-
na gelmektedir .

fbn Faris (6.395) ‘b-r-r' maddesi ile ilgili olarak dort ashn/anlamm bulundugunu
ve bunlarmn, kelimenin okunusuna gore degistigini belirtmektedir. Sessiz olan “b-r-r”
harfleri, Arapca’da berr, birr ve biirr olmak tizere (i¢ farkh sekilde okunabilir. Bu
okunuslara gére de anlamlari sunlar olabilir, Birr olarak okunursa sidk ve hikayetu’s
savt® ; berr olarak okunursa denizin ziddi olan kara; biirr olarak okunursa bitki, basg-

3 Emin el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢. Mevliit Glingér, Ankara, 1995, 5.84-85

4 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru Mektebetu Hilal, Thk. M. el Mahzumi, {. es Samarrai, Trh,
VIl1,259; Benzer agiklamalar igin bke. Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Trh. IV,51-
52; Halil b. Ahrried 56zciigiin Allah lafz ile beraber kullanthgina dair bir smek de vermektedir.
Ona gére Arapga’da ‘Eberrehullah’ denilir bunun anfami, ‘emdaha ales sidk’ yani Allah dogru-
lukla sona erdirsin demektir. Ancak miellifin verdigi bu érmegin Araplar arasinda {slam éncesi
kullanilan bir dilek mi oldugu yoksa Islam’dan sonra mi kullamilmaya baglandigim tam olarak
bilemiyoruz. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 5.259

5 Arapga’da “la ye'rifu hirren min birrin” demek, ‘kendisini sevip iyilik edenle, hoglanmayip kotu-
liik edeni birbirinden ayiramiyor’ anlaminda kullanilirmis. Yine {slam sonrast kazandig:anlam-
lan ortaya koyan su ciimlelerde de kelimenin anlamina dair degisik émekler verilmektedir:
Berre]lahu hacceke' demek ‘Allah haccini sadik bir amel gibi kabul etsin’ demektir. ‘Fulanun
yebeiru rabbehu demek ‘Allah’a itaat ediyor’ demektir ki bu da sidktandur. fbn Faris, Mucemu

" Mekayisi'l-L_uga, Thk. Abdusselam M. Harun, Daru’l Ceyl, Beyrut, 1991, 5.177-178; Ragip el-

Isfahani, el-Miifredat, Daru Kahraman, Ist, 1986, s. 53
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ka bir deyisle bugday manastna gelmis olur. ‘Yeberru za karabetihi’ demek, Yakinla-
rina muhabbette/baglilikta sadiktir’ demektir® .

Tbn Faris (6.395) ve Cevheri {6.393) bize cahiliye dénemi sairleri olan Nabiga ez-
Ziibyani ve Tarafa'dan berr’in cahiliyye g surmdek1 kullan151 ve ta§1d1gx anlamlarla ile
ilgili drnekler de vermektedirler.

Cevheri, sair Nabiga'dan su beyti nakletmektedir:

“Inna iktesemna hutteteyna beynena

Fe hemeltu berrete vehtemelte fiicari”?

Beyjitte berret kelimesinin fiicurla beraber kullaniimas: dikkat cekicidir. Zira bu
kullanim Kur’an’in mekki ayetlerinde ebrarin fiiccar ile kullanihgina benzemektedir.
Cevheri'nin ifadesine gére beyitteki berret ifadesi itaat, flicur ise isyan anlamina gel—
mektedir.

Kelimenin cahiliye siirindeki kullamml konusunda [bn Faris ise gair Nablga dan
su 6rnedi zikretmektedir:

‘Aleyhinne su’sun amidune li birrihim’.

fbn Faris bu ciimledeki birr ile itaatin kasdedildigini belirtmektedir. Devamla

" hayirda ileri gidenlere ‘mubirr’ dendigini belirttikten sonra Tarafa’dan da su beyti
naklediyor.

“Yeksifune'd durre an zi durrihim,

Ve yeberrune ala’l abi'l mubirr.”

fbn Faris, burada daifadeninsidka iliskin oldugunu vurgulamaktadir® .

Halil b. Ahmed ve [bn Faris’ten yukarida naklettigimiz, berr ve birr kelimelerinin
kullanigt ile ilgili agiklamalar ana hatlariyla daha sonra gelen kamus sahipleri fon
Manzur (6.711)° Abdulkadir er-Razi (6.721)!% ve Firuzabadi (6.817)" gibi biyiik

+ dilcilerin lugatlarinda da yer almaktadir.

Bu aciklamalardan kullarin fiilleri ile ilgili olarak kullani dlgmda birr'in bolca
iyilik ve ihsanda bulunmak, sidk, sadakat ve sevgiyle baglilik, itaat etme gibi ma-
nalara geldigi anlagilmaktadir. Yine lugatlarda yer verilen bilgilerden anladigimiz
kadarwla birr sézciiglinde dikkati ceken bir diger 6nemli 6zellik cahiliyye devrinde
son derece énem verilen kabile sevgisi, aralarinda kan bag: bulunan yakinlara
itaat, kabile sadakati ve kabile baghhg ile ilgili bir yamnin bulunmasidir. - A

Kur’an kavramlarinin semantik agidan incelenmesi konusunda oldukga verimli
calismalar yapmug olan Toshihiko [zutsu, cahiliyye déneminde kullaniimakta olan bu
tiir kelime ve kavramlarin genel olarak dini bir anlam ve icerikién yoksun olduklarn,
"bagka bir deyisle diinyevi/sekiiler bir icerige sahip olduklarmi Islarm’in gelisi ile birlikte
bunlarin bazilarinin belli bir anlam degisimine ugradiklarnmn, bazilarmin anlam katego-
rileri geniglerken bazilarinin ise anlam daralmasina ugradiklariny, bir kisminin da tama-

(=23

{on Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, 5.177-178; Aynca bkz. Cevheri, es- thah Thk. Abdulgafur

Attar, Darulllm lit Melayin, Beyrut, 1984, 5.588

Cevheri, es-Sthah, 5.588 .

Tbn Faris, Mucemu Mekayfsi'l-Luga, s.177-178.

- Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Trh. IV,51-52

0 M. Abdulkadir er-Razi, Muhtarus Sthah, Mektebetu Ldbnan Nasirun, Thk. Mahmut Hatir, Bey-
rut, 1995, 1,19

- 11 Fn’uzabadx el-Kamusu'l-Muhit, Daru’ IManfe,Lubnan,1399,I,445
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muyla yeni yonlerde bir gelisme izlediklerini vurgulamaktadir’? . Bu noktadan hareketle
de berr ve birr kavramlarinin dini bir icerik tasimadiklarini tasiyor olsalar da putperest
Araplann hacc ibadetleri gibi farkl bir diizlemde degerlendmlme& gerekhgmx styleye-
biliriz.

Bu kisa deginiden sonra ‘birr’ kavramimin anlam alaninin Kur’an sonrasmda na-
si genisledigine bakabilir; Kur'an kelimeleri konusunda yazilan viicuh ve nezair, ga-
ribu’l Kur'an tiirii eserlerden birr'in Kur'an biinyesinde kullanilirken yiiklendigi yeni
anlamsal icerikleri gbzden gecirebiliriz.

C. Kur'anve Kur’anA Sonras: Kullanim

Kur'an lugatleri derken kasdettigimiz sey diger lugatlerden farkh olarak dogrudan
Kur'an kelimelerinin agiklamasint konu edinen eserlerdir. Bunlar arasinda da &nce-
likle el-Vucuh/el-Esbah ven-Nezair gibi dogrudan Kur'an kelimelerinin anlam ben-
zerlikleri ve farkliliklar iizerine yapilmis olan cahsmalarla; Garibu’l-Kur’an konusun-
da yazilan eserler akla gelmektedir. Bilindigi gibi el-viicuh ifadesi, bir kelimenin Kur’
an muhtevasinda kac farkh anlamda kullanildigini, en-nezair ise ayni veya benzer
manaya gelen farkli sézciikleri ifade etmektedir. Garibu’l-Kur'an ise Kur'an'da bilin-
mevyen veya Arapca’ya baska dillerden gecen kelimeleri mceleyen ilim dallarindan
biridir.

Kaynaklarda ibn Abbas'in mevlast Ikrlme nin viicuh ilmine dair bif eser yazdigin-
dan bahsed\hyorsa da, bu konuda bilinen ve bulunan en eski kaynak Mukatil b. Stiley-
man'mn {6.150) “el-Viiciih ve’n-nezdir” adh eseridir. Mukatil ad: gecen eserinde ‘birr’ -
kavraminin Kur'an'da tic vechinin bulundugunu belirterek bu tig1 farkl anlami ayetler-
den drmekler vererek aciklamaktadur.

1. Ona gére birr'in ilk anlam ‘es sila’ manasinadir. Buna biz sila-i rahim yada
yakinlarla miinasebeti kesmemek de diyoruz. ‘Birr yapmamak (teberru) i¢in yemin-
lerinizi bir kalkan olarak kullanmayirz’ (Bakara 2/224) ayetindeki ‘birr yapmamak’
ifadesinin anlami ‘sila-i rahim yapmamak igin’ demektir. '

2. Birr'in ikinci anlam ‘taat'tir. “Birr ve takvada yardlmla§mxz (Maide,5/2) de-
mek ‘Allah’a itaatte yardimlaginiz’ demektir.

3. Bir'in tiglincti anlam datakvadir. “Sevdiginiz §eylerden infak etmedikge birr'e
ulasamazsiniz” (Al-i Imran,3/92) demek ‘takuaya ulasamazsiniz’ demektir. Yine Ba--
kara Suresi'nde gegen “Yiiziintiz(i dogu ve bati yontine cevirmeniz birr degildir”
(Bakara, 2/177) ayetindeki ‘birr degildir’ ifadesi de, boyle yapmaniz ‘takva deglldzr
anlamina gelmektedir'® .

Mukatil'in verdidi izahatta birr kavrarmina diger lugatlerde yer alan ‘itaat vestla' .
ile birlikte bir de ‘takva’ anlaminin eklendigi goriilmektedir. ‘

Mukatil'den sonra gelen ve adini zikretmese de bir cok noktada selefinden yarar-
landidi anlagilan Yahya b. Sallam’in (6.20Q) viicuh konusuna dair yazmus oldugu et-

12 {zutsu, Kur’ an'da Dini ve Ahlaki Kauramlar 109-10; Kur’ an’daAIlah ve Insan, ¢. S. Ates, Yeni -
Ufuklar Negriyat, fat, Trh, s.4042 -~

13 Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve’n-Nezdir, llmi Nesriyat, Yay. Haz. Ali Ozek, Ist, 1993, s. 167-
168 : )
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Tasarif adh eserinde ‘birr’ kavramina yer vermedigi anlagiimaktadir'® . Daha sonra
yagarmig dnde gelen el-Viicuh ve’n-nezair tiirii eser yazanlardan biri olan Ebu Abdul-
lah ed-Damegani (6.478) ‘birr’ sézcligliniin Kur'an'da (g farkl anlamda kullanil-
makta oldugunu belirtmektedir. ed-Damegani bunlann ‘sila, taat ve takva’ olduklan-
ni ifade ederek Mukatil b. Siileyman’in yapmis oldugu agiklamalan ve onun zikrettigi
‘ayet 6rneklerini aynen nakletmekte ve bagka bir ilave mana zikretmemektedir's .
Kur'an kelimeleri konusunda yazilmis en' temel kaynaklardan birinin yazar olan
Ragib el-Isfahani (6.565) ‘binr’ kavram ile ilgili agiklamalarini ‘el-berr’den hareketle
yapmaktadir. Ona gore ‘berr’ denizin ziddi yani kara parcast demektir. Yine ‘berr’
denince 6ncelikle akla ‘geniglik ve enginlik’ gelmektedir. el-Birr kelimesi de ‘el-berr’
den miigtaktr. Bu durumda birr, tiiremis oldugu kelimenin manalarim biinyesine
katarak iyilik ve ihsanda, hayir yapmada geniglik anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle
kelime Allah igin de kullanlir. Zira hayn ve ihsani en genis olan Allah’tir. “Kugkusuz
O, el-berru’r rahimdir.” (Tur, 52/28) ayetinde oldugu gibi. Berre ifadesi bazen kullar
igin de kullanilir. ‘Berre] abdu rabbehu’ denilir ki anlami ‘Kul rabbine ¢okca itaat etti’
demektir. Berr, Allah igin kullanildiginda ‘sevap’ kullar iin kullanildiginda ‘taat’ an-
lamna gelir'® . Isfahani'ye gore birr iki kisimdur: Itikadda birr, amellerde birr. Ona
. gbre agagida daha ayrintih sekilde agiklanacak olan Bakara Suresi'min 177. ayeti bu
iki kismi da ihtiva etmektedir. Nitekim ‘Birr nedir?’ diye sorulunca Hz. Peygamber'in
bu ayeti okudugu rivayet edilir. Zira ayet itikadi, ameli farzlar ve nafileleri icermekte-
dir. ‘Birrul valideyn’ ifadesi, anne-babaya ihsanda geniglik, bolluk manasinadir. Isfa-
hani'ye gore birr, genis manada bazi hayirlar icermesi sebebiyle zaman zaman ‘sidk’
manasinda da kullanilir. ‘Berre fi kavlihi, berre fi yeminihi’ denilir ‘Yemininde, s6-
- ziinde sadik oldu’ demektir. Yine Isfahani'ye gére ‘el burr’ kelimesi bugday manasi-
na gelmektedir. Bugday’a ‘burr’ denmesinin sebebi, beslenme konusunda kendisine
duyulan ihtiyacin ¢oklugu/genislidi sebebiyledir’? . Birrin ismi faili ‘barr’, ismi mefulu
‘mebrur’dur. ‘Hacc-1 mebrur’, makbul hac manasmadir. el-Barr'in ¢ogulu *ebrar ve
berereh’ gelir. Kur'an'da berere daha ¢ok melekler icin kullanilir. ‘Kiramin berere’
(Abese, 80/16) ayetinde oldugu gibi®® .:
. Isfahani'den sonra gelen Garibu’l Kur'an miielliflerinden biri olan M. b. Ebu Bekir
-er-Razi de (6.666/1267) Garibu’l-Kur'an'inda berr kelimesinin anlamlanyla ilgili ola-
raksila, ukukun zidd, din ve taat, ivilik ve ihsanda genislik seklinde bir takim manalar
siralamaktadir ki, onun siraladiklan bu manalar arasinda yukanda zikredilen anlamla-
ra bir de din anlaminin eklendigi gériilmektedir. er-Razi, birr kavramini ise biitiin hayir-
lan icine alan bir isim olarak tarif etmektedir'? .

14 Bkz.Yahya b. Sallam, et-Tasarif, Tefsiru’l Kur'ani Mimma Istebehet Esméauhu ve Tasarrafat
Mednih, Thk. Hind Selebi, eg Sirketu't Tunusiyye, Tunus, 1979, 5.386-410

15 ed-Damegani, Ebu Abdullah, Kamisu'l-Kur'anfel-Viiciih ve’n-Neziir, Daru’l lm lil Melayin,
Beyrut, Trh, 5.67-68

16 Isfahéni, el-Miifreddt, s.53; Miifessir er-Razi de birr ve berr kavramlarini Ragib’a paralel bir
yaklagimla agiklamaktadir. Bkz. er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru’l Fikr, Beyrut, 1994,V,41

17 Isfahani, el-Miifreddt, s.53

18 Isfahéni, el-Miifreddt, s. 53

19 er-Razi, M. b. Ebu Bekir, Tefsiru Garibu’l-Kur'ani’l-Azim, Thk. Hiiseyin Elmal, TDVY, Ank,
1997,5.193
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Merhum Elmalili Hamdi Yazir, el-birr kavramint yukarida yer verdigimiz Kur an
dncesi ve sonrasina ait agiklamalarin tamnamini hiilasa edecek tarzda agiklamakta ve
kavrami Isfahani'yi esas alarak izah etmektedir. Elmalil, birr'in genis hayir manasina
isim, hayirda bolluk manasina masdar oldugunu, esasinin fezai vasi manasina ‘berr’ -
kelimesinden tiredigini belirtmektedir. Ona gére genis iyilik, bol bol iyilik demek -
olan birr, her tiirlii iyilige, her nevi hayra samildir ve séyle tasnif edilmistir: Allah’a
ibadette birr, akrabaya riayette birr, ahbabina muamelede bin? .

D. Birrin Tammiyla llglh Goriisler

[slam bilginleri kavrammn Kur'an muhtevasindaki kullanimin: dikkate alarak efra-
dimi cami agyarint mani bir tanimini verme konusunda da ¢aba géstermislerdir.

fon Cerir et-Taberi (6.310) ‘Allah’a karsi yapilan her tiirlii taatin birr oldugu’
konusunda ehli te'vil arasinda icma oldugunu belirtmektedir®! . Berr, maruf ve hayir
bollugudur. Birr de ondandir. Hayir ve hognut olunan her tiirlii eylemin ismidir. Her
trlii hay icin kullanihr.? Bazi alimler birr'i “Her tiirlii hayn icine alan bir isim”
olarak kabul etmektedirler®® .

fmam Maturidi (6.333) birr'i biitiin hayirlarm en kamil sekli olarak tanimlamigt? .

Fahruddin er-Razi (6.606) birr'i, ‘Biitiin saygih davranslari (taat) ve insan Al-
lah’a yaklagtiran hayirh igleri icine alan bir kelime’ seklinde tarumlamigtir®® . Mahmut
Seltut, birr ayetiyle ilgili yaptid bir yorumda bu ayeti Bakara Suresi'nin gerdanhg:
olarak nitelemekte ve birr'i, Allah ve kullar icin birr seklinde ikiye ayirarak tanumlarin
soyle yapmaktadir: “Kul agisindan birr, -manevi degerler ve giizel ahlak da dahil
olmak tizere- hayur, ivilik ve bu ikisinden kaynaklanan, kulun kendisiyle Allah’a yak-
lagtids salih amellerin tim(diir. Allah Teala’ya gore birr ise sevap, riza ve ilahi sevgi
demektir®

Toshihiko Izutsu, kavramin tam bir tanimini vermede zorluk gektigini belirterek
Kur'an'da yer alan ahlaki terimler icinde en zor basa ¢kilanlarin arasinda birr'in .
geldigini belirtmektedir®” . O, Bakara Suresi'ndeki birr kavramini ancak ‘yiiksek ah-
lak’ ve ‘salihat’ ifadelerinin dengeleyebilecegini vurgulamaktadir.

islam Ansiklopedisinde ise birr kavram kisaca ‘iman, ibadet ve ahlaka iliskin

biitiin iyilikleri ifade eden bir terim’ olarak tanimlanmaktadir® .

E. Hadislerde Birr Kavramm

Hz. Peygamber bir hadisi §enﬂermde birr'i, ahlakl gizellik’ olarak tanimlamstn® |
Buradan hareketle birr'in hiisn ve ihsan ile ilgili bir yamnin oldugunu séyleyebiliriz.

20 Yazr, Elmahih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negrivat, ist, Trh, 1,339

21 et-Taberi,Camiu’l-Beyan, Daru’l Fikr, Beyrut, 1988, 1,258 :

22 ez-Zamahser, Kegsdf, Daru’l Kitabi'l Arabi, Beyrut, 1987, 1, 133, 217

23 Sevkanti, Fethu'l-Kadir,Daru’l Fikr, Beyrut, Trh, 1,172; Kurt(bi, Ahkamu 'I-Kur'an, Danu's Sab
Kahire, 1372, 11,238 )

24 Toksag Ali, Birr md.'den naklen, DIA, V1,205

25 er-Razi, Fahruddin, Mefétihu’l-Gayb, V 41

26 Mahmut Seltut, Birr Ayetinin Tefsiri, ¢. [dris Sengiil, Tasavvuf Dergisi, sayx7 Aralk, 2001,
5.327

27 lzutsu Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.273.

28 Toksan Ali, Birr md. DIA, VI, 204

29 Miislim, Birr,14-15; Tirmizi, Zithd,52; Darimi, Rikak, 73
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Baska bir hadiste de birr ile sidk arasinda bir iliski kurularak miiminlerin sidka tutun-
malari istenmis, sidkin zamanla birre, birrin de cennete ulashracad: vurgulanmistrr.

“Size gereken sidktir, zira sidk birre, birr de cennete ulastirr” % diye buyuran
Allah resulii, bagka bir hadiste de sidk ile birrin beraber oldugunu vurgulamigtir: “Size
gereken sidktir, sidk birr ile beraberdir, her ikisi de cennettedxr”31 hadisi, birr ile 51dk
arasindaki yakin anlam iliskisine giizel bir 6rnektir.

Birr'in takva ile beraber kullanildig: hadisler de bulunmaktadir®? . Hz. Peygam.-
ber kendisini drnek verdigi bir hadiste birr, sidk ve takva kelimelerinin her birinin
ism-i tafdilini beraberce kullanmaktadir. Sidk, takva ve birr sdzciiklerinin beraberce
kullanildidi bu hadiste Allah resulli: “Ben sizin en takvali (etkdkum), en sadik (asdd-
kukiim) ve en birr sahibi olaninizim (eberrukum)” diye buyurmusturs .

Yine birrin tek bagina bagka anlamlarda kullanldig: hadisler de bulunmaktadur.
Ornegin bir hadiste “Seferde orug tutmaniz birr degildir” 3¢ buyurularak Bakara
Suresi'nde zikredilen iki ayeti hatirlatir tarzda birrin ne olmadigi belirtilmigtir. Bu ha-
diste miiminlerden seferde oru¢ tutarak kendilerini zora sokmamalar: istenmis, ilave
kiilfet altina girmemeleri konusunda inananlara uyari yapilmistr,

Birr'in tammuna iligkin bagka hadislerde onun insan vicdanint (nefs, kalp) huzura
kavusturan, insanin ruh diinyasini aydinlatan ve gelistiren her tirld iyilik ve guzelhk—
leri kapsadigi belirtilmigtir® .

F. Kur'an’da B-r-r Kokiiniin Dlgel’l‘urevlen

Kur'an-1 Kerimde birrin kendisinden miistak oldugu berr masdan ve onun bir cok
tiirevi degisik sure ve ayetlerde yer almaktadir. Teberru, teberruhum, berren, el-eb-
rar, berereh, el-berr gibi cok sayida s6zciik gesitli ayetlerde tekil, cogul, isim, fiil, ismi
fail vb. gekillerde hem mekki hem de medeni déneme ait ayetlerde zikredilmektedir.
Birr, berr ve onlarin tiirevleri yeraldiklar: ayetlerin her birinde ya mustakil olarak ya
da kendisine yakin veya zit anlamdaki bagka kelimelerle birlikte kullanilmaktadr.

1. Kur’an’da Ebrar Ifadesi: :
Barr'in cogulu olan ‘ebrar’ ve ‘berereh’ ifadesi Kur'an’da hem mekki hem de
- medeni ayetlerde kullaniimaktadir. .

“Ebrar’ stzcdii dzellikle mekki surelerde yer alan bazi ayetlerde yukanda nak-
lettigimiz cahiliye siirlerinde oldugu gibi ‘fliccar’in karsih olarak kullamlmaktadir. Bu
kullanimdan hareketle birr’in bazi yerlerde fiicur'un zidd olarak kullanildigini séyle-
yebiliriZ* . “Kuskusuz ebrar naim icinde, fiiccar cahim igindedi.” (Infitar, 82/13).
“Hayir! ‘Fiiccann’ yazgisy/kitabi siccindedir. .. ‘ebrar'in yazgisi/kitabu illiyyinde olmak-
tr” (Mutaffifin, 83/7,18).

30 Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105; Ebu Davud, Edeb,80; Tirmizi, Birr,46; lbn Mace, Mu-
kadime, 7; Muvatta, Kelam,16; Darimi, Rikak,7

31 ibn Mace, Dua, 5

32 Miistim, Hacc, 425,Ebu Davud, Cihad, 72, Tirmizi, Daavat, 46

33 Buhari 'tisam, 27, Miislim, 141, Nesei, Hac, 76; fbn Mace, Menasik, 41

34 Buhari, Savm,36; Miislim, Siyam, 92; Ebu Davud, Savm,43; Tirmizi, Savm,198

35 Darimi, Biiyu,2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,182,194 227 228; Toksan Alj, Bll’f md, DIA,
VI,205

36 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru'l Fikr, Beyrut, 1994, V 41
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“Kugkusuz ebrar naim igindedir” (Muttaffifin, 83/22).

Ebrar s6zc(igt bir defa da mekki olan Insan Suresi'nde kafirlerden sonra zikredil-
mektedir.

“Kuskusuz ‘ebrar’ kanisimt kéfur olan bir kadehten igerler.” (Insan, 76/5)

Ebrar ifadesi medeni sure olan Al-i Imran’da iki ayette tek bagina zikredilmekte-
dir.. .
“Allahim ginahlarimizi badisla, seyyiatimiz: affet ve bizi ‘ebrar’ ile birlikte 6idiir”
(Al-i Imran, 3/193) ‘

“Allah katindaki, ‘ebrar’ i¢cin daha hayirhdir” (Al imran, 3/198).

Yukaridaki ayetlerde yeralan ‘ebrar’ ifadeleri degisik tefsirlerde muhtelif sekiller-
de yorumlanmaktadir. Yorumlarin geneli kelimenin ashinda zikredilen i¢ mana ile
yani taat, takva ve sidk ile ilgilidir. Ayetteki ebrar genellikle ‘miiminler, imanlarinda
sadakat ehli ve itaat edenler™ ‘itaat, sadakat ve ihlas ehli’® ve ‘siinnete tutunan-
lar'® geklinde yorumlanmaktadir. Bu durumda kelimenin ziddi olarak zikredilen ‘flic-
car’ ise ‘stirekli giinah igleyen, asi olan *ehl-i kiifr’ anlamina gelmektedir.

2. Berereh Ifadesi:

Barr kelimesinin ¢ogulu olan berereh ifadesi Kur'an’da bir tek ayette ve melekler-
le ilgili olarak gecmektedir:

“Kiramin berereh” (Abese, 80/16)

Bu ayetteki berere ifadesi meleklerden bahsetmekte olup baz tefsirlerde bu ctim-
le ‘Allah’a itaat edenler'®® bazilarinda “etkiya/muttakiler” seklinde*! bazilarinda da
bunlarin hepsini cem’eder sekilde, “muttaki, rablerine muti, imanlarinda sadik olan-
lar"® geklinde agiklanmaktadir.

3. Berr Ifadesi: :

Birr kelimesinin kaynagin: teskil eden berr ifadesi Kur'an-1 Kerim'de (¢ ayette
zikredilmektedir. Bunlardan ikisi ana babaya itaat bii de Allah ile ilgilidir. Ana baba-
va itaatle ilgili olan ayetler Meryem Suresi'nde yeralmakta-olup bunlardan biri Hz.
Zekeriyya (as.}in oglu Hz. Yahya ile ilgilidir:

"0 takvali, ana-babasina berr sahibi idi, (Rabbine) asi ve saki
degildi” (Meryem, 19/14).

Miifessirler bu ayette ifade edilen ‘ana-babasina karst berr sahibi olmayr’ birbiri-
ne yakin manalarla agiklamaktadurlar. Bazilan ‘onlara karsi asi degildi’ derken ba-
ztlan ‘iyilik sahibi" bazilan da ‘nazik ve kibar davranan, iyilik ve 1hsanda bulunan
biriydi’ seklinde yorumlamaktadirlar®® .

37 Bagavi, Medlimu't-Tenzil, Daru’l Marife, Beyrut, 1992, IV,427,456; es-Suyuti, Tefsiru'l-Celd-
leyn, Daru’l Hadis, Kahire, Trh 1,781,796

38 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V,346,402

39 Nesefl, Medariku't-Tenzil, Thk, Ahmed Abdulalim, Daru’s Sab, Kahire, 1272, 1,199

40 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, IV,448, es-Suyuti, Tefsiru’l-Celdleyn, [,792 :

4] Nesefl, Medariku't-Tenzil, IV,317; Beydavi, Mealimu’t-Tenzil, Thk. Abdulkadir Arafat, Danv’l
Fikr. Beyrut, 1996, V453 .

42 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V,384 i

43 Nesefi, Medariku't-Tenzil, ll1,32;Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, V,487

44 es-Suyuti, Tefsiru’l-Celdleyn, 1,397

45 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, 111, 190; ®evkani, Fethu’'l-Kadir, 111,326
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Ayni surede yer alan ve Hz. [sa ile ilgili olarak zikredilen bir ayette de Hz. Isa’nin
annesine yonelik tutumu konusunda géyle buyurulmaktadr,

..Yagadigim stirece namaz kilmadm, zekat vermemi ve valideme berri emreth
(Meryem 14/32).

Hz. isa babastz diinyaya geldigi icin bu ayette yalnizca validesi zikredilmistir di-
yen miifessirler, ayetteki validesine berr ifadesini de ‘ona asi olup isyan etmemek’
‘sayq1 gosterip, lyilik ve ihsanda“bulunmak’’ seklinde yorumlamglardir. ‘Berren
bivalideyhi, ve berren bivalideyye” (Meryem, 14/32) ifadeleri burada bolca ihsanda
bulunmak demektir ki ‘ukuk’un bagka bir deyisle isyanin ziddidir®® . ’

Zikrettigimz her iki ayette berr ifadesinden sonra yer alan ‘cebbaren asiyya, ceb-
baren sakiyya’ ifadeleri, ‘berr’ sézciifiiniin karsit anlaml kelimelerinden birini olus-
turmak suretiyle berr'in mahiyetine.dair aydinlatic: bir iglev gérmektedirler.

4.Esma-i Hiisna Olarak el-Berr

el-Berr ayni zamanda esma-i hiisnadandir ve Kur'an-1 Kerim'de yalnizca bir ayette
Allah’in ismi olarak kullanimaktadir. Esma-i hiisna olarak ‘él-berr’ ismi, tamarm Mek-
ke’de nazil olmus olan Tur Suresi'ndeki bir ayette gegmektedir.

Cennet ehlinin giizel nimetler icerisinde kargihkh oturmusg birbirleriyle konugma-
larini tasvir eden ayetlerden birinde cennetliklerin konusmalarina atfen su ifadeler
kullaniimaktadir: '

“Allah lutfedip bizi kavurucu azaptan korudu, dogrusu bundan
o6nce de ona yakariyorduk, siiphesiz O.el-Berr'ur Rahimdir” (Tur,
52/28). -

Ayette yer alan Cenab-1 Hakk'in el-Berr ismine ibn Abbas’in ‘el-latif’ manast ver-
digi rivayet edilmektedir®® . fon Ciireyc ve Dahhak ise ‘va’dine sadik’ manast vermis-
- 1™ . Yine bazi tefsirlerde ‘mahlukata kars1 iyilik ve ihsani bol' (muhsin)®! bazilarinda
‘muhsin ve va'dine sadik™? bazilarinda da ‘latif, rahim ve kullarina merhameti bo!’
manalan verilmigtir® . ' '

Birr kelimesinin kendisinden ttiredigi b-r-r maddesiyle ilgili bu aciklamalardan
sonra birr'in Kur'an’da beraberce kullanildidi diger kelimelerle olan anlam iligkisine
gecebiliriz.

G. Birr ve Diger Kavramlarla Iliskisi

Kur’an-1 Kerim’de hem mekki hem de medeni ayetlerde yer alan ‘berr’ ve diger
tiirevlerinden farkh olarak birr kelimesi, biitiiniiyle medeni ayetlerde kullanimigtr.
Mekki ayetlerde bu kavrama yer verilmemis olmasi oldukea dikkat cekicidir. slam’in
itikadi temellerinin atilmaya, inang esaslaninin pekistirilmeye calgildigi, bagka bir

46 Suyufi, ed-Durru’l-Mensur, V,497

47 Nesefi, Medariku't Tenzil, 11,36

48 Isfahani, el-Miifredét, s. 53

49 Suyuti, ed-Durru'l-Mensur, V11,635

- 50 Suyuti; ed-Durru’l-Mensur, VI1,635; Bagavi, Medlimu't-Tenzil, IV, 240

51 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V,248; IV,185; Gazzali, el- Maksadu’l -Esnd Serhu Esmaéillahi’l-Hisné,
Matbaay-1 Takaddum, Mistr, 1322, 5.101

52 es-Suyuti, Tefsiru'l-Celéleyn, |, 698

-53 Sevkani, Fethu'l-Kadir,V,99 :
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deyisle itikadi konularin agirlik teskil ettigi mekki ayetlerde ‘birr’ sézciigiiniin kullanil-
mayisi kelimeye Medine déneminde farkh bir islev yiiklendigini ditgtindiirmektedir.
Isim veya masdar olarak birr'in yalnizca Medine déneminde nazil olan ayetlerde
kullanilmas, artik inang sorunlarint halletmis olan miisliiman topluma ameli ve ahla-
ki bir hedef sunulmaya calisildigini ve bunun da bagka temel terimlerle birlikte birr
*kavramiyla saglanmaya galigildigini gostermektedir.

Simdi 6nce ‘birr’ kelimesinin medeni ayetlerde birlikte kullaruldid diger kavram-
larla olan anlam iligkisine sonra da bagxmsxz olarak kullanildigi ayetlerdeki mana ve
mubhtevasina bakabiliriz.

Birr kavram Kur'an’da sekiz kez zikredilmektedir. ki ayette iki kez tekrar edilir-
ken alti ayette de bir kez zikredilmekte olup yer aldig ayetlerin tiglinde bagka kav-
ramlarla beraber yanyana gecerken bes ayette de miistakil olarak kullanilmaktadir.
Kavramin zikredildigi ayet ve surelerin tamaminin medeni olmasi kelimenin zaman
icinde aym kéki paylagtigh diger kelimelere ilave olarak anlam alanina yeni bir takim
eklemelerin yapilmis elmasi ihtimalini akla getirmektedir. Bunun tespiti igin de énce
diger kavramlarla yanyana zikredildigi ayetlerdeki kullanimina ve onlarla olan an-
lam iligkisine deginecek sonrada bagimsiz olarak yer aldid: ayetlerin muhtevalarin:
inceleyecediz. Tabii medeni olan surelerin hangi ayetlerinin digerlerinden daha énce
nazil oldugunu kismen tahmin edebilsek de bunu kesin olarak tespit etmenin zor
olduguna da deginmemiz gerekmektedir.

1. Birr ve Takva lliskisi .

Birr kavrarmi tipkt yukarida zikredilen bir takim hadislerde oldugu gibi bazi ayet-
lerde takva ile birlikte kullaniimustir. Birr ile takvanin beraberce kullanildigi sure ve
ayetlerin ikisi de Medine déneminde nazil olmuslardir:

“Birr ve takvada yardimlaginiz, ism ve udvanda yardimlasmayiniz.” (Malde 5/2)

Bu ayette, miiminleri tesvik etmek amaciyla birr ve takva yanyana zikredilmis,
karsilarinda da olumsuz isimler olarak ism/glinah ve udvan/diigmanlik yer alrmgtir.

“Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz zaman ism, udvan ve peygambe-
re kars! gelme hususunda fistldasmayn; birr ve takva konusunda konusun. Huzu-
runda toplanacaginiz Allah’tan sakinin” (Miicadele, 58/9).

Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in huzurundaki tutumlarint belirlernek icin bazi
telkinleri ihtiva eden Miicadele suresinde yer alan bu ayette tipki yukanda nakledilen
Medine déneminde nazil olmus olan Maide Suresi ayetinde oldugu gibi birr ve takva
kelimelerinin karsisinda ism/gtinah ve udvan/diigmanlik yer almaktadir. Miicadele
suresinde yer alan ayette Maide Suresi’'ndeki ayete ilave olarak miiminlerin peygam-
berin huzurunda gizli konugmalarina bir sinir getirilmistir. Ayetin genel anlamda gizli
kumnpaslari yasakladigini ve bu tiir tavirlarin ancak birr ve takva, Allah ve resuliine
itaat amach olduklar zaman giinah olmayacaklar belirtilmigtir.

Her iki ayeti beraber diisiindiiglimiizde birr ve takvanin birbiri ile yakm bir anlam
iliskisine sahip oldugunu anhiyoruz. Nitekim bir izaha gore birr ve takva, manalan
ayni olan iki kelimedir ve ayni ayetie beraberce zikredilmeleri manay: kuvvetlendir- -
mek igindir® . Diger baz! izahlara gore bu iki kelime esanlamli olmayip birbirini ta-

54 Sevkani, Fethu'l-Kadir, I1,7; Cebeci Liitfullah, Kur'an’a Gére Takva, Seha NePriyat, Ist, 1985,
s.111
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mamlayan iki vasfa igaret etmektedirler. Birr emrolunanlari yapmak, takva ise neh-
yolunanlardan kacinmaktir®® . Endiiliis’lit miifessir Ibn Atiyye (6.543), birrin vacip
ve nafilelere; takvanin ise vaciplere 6zgii bir kavram oldugunu séylemistir® .

Imam Maturidi, birr'i biitiin hayilann en kamil sekli; takvay: i ise biitiin serlerin
terkedilmesi ve bir daha yapilmamas: olarak tarif etmiistir .

Maverdi'ye gbre birr ve takvanin yanyana gelmesinin sebebi, bunlarin birbirini
tamamlayan ahlaki faziletler olmasindan dolayidi®® . Birr ve takva arasindaki bu
iliski sebebiyle biraz da takva kavrami tizerinde durmanin uygun olaca@ kanaatin-
deyiz.

Kur'an’da tizerinde 6nemle durulan takva kavrami, araghrmacilar tarafindan de-
gisik sekillerde tanimlanmaktadir. Ornegin Toshihiko Izutsu, onun cahiliyye déne-
mindeki siirlerde ‘kisinin korktugu sey ile kendisi arasina kendisini koruyacak bir
engel koymast’ seklinde tanimlanabilecegini belirtmektedir. Bu yaklasima gore ittika
bir sey vasitasiyla kendini bagkasmna kars1 korumadir. Cahiliye devrinde tamamen
maddi bir anlamda kullanilan takva sézcigl, Kur'an’la birlikte dini ve manevi bir
anlam kazanmustir. Béylece anlaminda ve igeriginde bir. degisim ve déniistim ger-
ceklesmistir, lzutsu, Kur’an sonrasinda bu kelimenin ‘kendisiyle azap arasina ibadet
kalkanim koyarak azaptan korunma' olarak degistigini ve son tahlilde de takvanin
havf ile olan baginin kesilerek dindarlik anlamint kazandigini belirtmektedir® . Izut-
su'nun takvaya korku anlami veren yaklagimini dogru bulmayan ve takvanin ‘Allah
korkusu’ olarak tanimlanmasina katilmadigini belirten Fazlur Rahman, kelimenin kor-
kunun 6tesinde daha degisik bir tammi oldugunu séylemektedir. Ona gére bu kelime
Ingilizce’ye daha ¢ok Allah korkusu ve dindarlik seklinde cevrilmektedir ki bu ceviri
yanlistir. Zira bunda Allah’im —hégé- bir despot veya gaddar bir varlik gibi distiniilerek
ondan zalim ve despot bir kraldan korkmaya benzer sekilde bir korkunun anlagiimas:
ve bu anlayisa dayanarak da Islam dininin en énemli esaslarindan biri olan takva

ilkesinin bir istismar araci olarak kullanilmast tehlikesi bulunmaktadir. Oysa ‘takva’da
aslolan kiginin Allah’tan korkmasi degil; O’'nun smirsiz rahmetine ragmen insanin yap-
tig1 davranislarm zararl ve kétii neticelerinden korkmasidir.,

Fazlu'r-Rahman’a gore, “En yiiksek anlamda takva, tamamen mezcolmus ve bii-
tiinlesmis insan sahsiyeti ve biitlin olumlu pargalarin birlesmesi ile meydana gelen
‘kararlihk, sebat’ demektir’® . Yine ayni eserde takvay ‘stirekli teyakkuz durumun-
da olmak’ seklinde de tanimlamaktadir. Bu tanim M. Esed’in takva kelimesi i¢in
yapris oldugu ‘Allah’a kargt sorumlulugunun bilincinde olmak’ seklindeki tanima ve
anlamlandirmaya daha yakin bir yaklagim olarak goriinmektedirs! . Biitiin bu ta-
nirnlamalardan hareketle takva i¢in ‘miiminin itkad, ibadet ve ahlaki alanda ameli ve
zihinsel agidan stirekli olarak duyarl ve miiteyakkiz olmasr’dir diyebiliriz.

55 Taberi,Camiu'l-Beyan, VI, 66; Nesefi, Medariku't-Tenzil, Daru Karaman, Ist. 1984, 1, 269

56 Sevkanti, Fethu'l-Kadir, 11,7

57 Maturidi, Te'vilat, Uskiidar Selimaga Kip, nr:410, I, 175b; Toksan Ali, Birr md.'den naklen,
Dia, V1,205

58 Maverdi, Edebii’d-Dinya ve'd-Din, Beyrut, 1978, s 148 184—185

59 lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 224 226

60 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, ¢. A. Agikgenc, A. Okulu Yay, Ank, 1999, 5.27, 66

61 Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, ¢. C. Koytak, A, Ertiirk, saret Yay, Ist, 1999, s.54
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2. Birr ve Sidk Iliskisi

Yukarida zikredilen bazi hadislerde oldugu gibi Kur'an'da birr'in yanyana kulla-
nildi§i kavramlardan bir digeri de sidk kelimesidir. Sidk kelimesi Arap¢a’da dogruluk
anlarmina geldigi gibi sadakat ve baghlik anlamina da gelmektedir. Sidk kékiinden
tiremis olan bir gok kelime (siddik, tasdik, sadaka, sadakat, sadik vs.) dilimizde de
kullaniimaktadir. Sadakat ve baghlk bir stireg isidir, belli bir zamarni gerektirir. Bu
siirecte bagarih olanlara sadik denir. Bunun da bir takim dereceleri bulunmaktadir ki

sadikhikta ileri gidenler siddik olarak adlandirilirlar. Nitekim Hz. Ebu Bekir de bayle
bir stirecin sonucunda siddik lakabini almigtir. Yukarida nakledilen bir hadiste de
vurgulandid gibi sidk siireci kisiyi bitre, birr de cennete ulagtinr.

Birr kavraminin Medine devrinde nazil olan bir ayette sidk ile yanyana kullanildi-
@i goriiyoruz.. Bakara suresinde yer alan ve birr'i tammlayan ayetinin sonunda yer
alan ve miiminleri 6ven climle sudur.

“..Iste onlar sadiklar ve miittakilerdir .” (Bakara 2/177)

" Birrin ne olmadid ile baslayip daha sonra muhtevasini belirleyen ve asagida
daha ayrintih olarak ele alacagimiz ayetin bu son climlesine gore birr, dogruluk, sa-
dakat ve samimiyet (sidk) erdemiyle de yakindan ilgilidir. Bu nedenle baz alimler
birre dogruluk anlamini da vermiglerdir® . Ancak bunu kelimenin muhtemel anlam-
larindan biri olarak degerlendirmek gerekir. Zira yapilan aciklamalardan kavramin
bundan 6te anlamlar da tagidiginin yeterince aydinhida kavustugu kanaatindeyiz.

Kur'an'da yer alan sidk ve birr kavramlarini miittakilerin birer vasfi olarak sayma-
yip takvanin miiteradifleri olarak degerlendirenler de vardir®® . Hemen bitiin sahih
kaynaklarda yer alan uzunca bir hadise dayanarak® bu terimin sidkin esanlamlisi
degil onun bir sonucu oldugunu ileri siirenler; ve daha énce aktarilan “Size gereken
sidktrr, zira sidk birre, birr de cennete ulaghnr” hadisinde de buna bir isaret oldugunu; -
dolaysiyla birrin biinyesinde daha genis bir anlam alanini barindirdigin: kabul edenler
de bulunmaktadi® .

3. Birr ve Infak Iliskisi

Birr kavraminm yakin bir anlam iligkisine sahip oldugu, daha dogrusu birr'i bir
hedef olarak gostererek ona ulagmay saglayacak bir arac olarak zikredilen kavram-
lardan bir digeri de infaktir. Birr ile infak arasinda yakin bir iligki oldugunu, birini
digerinin arac olarak gosteren asagidaki ayet Medine dénemine ait olup Al-i imran
Suresi'nde bulunmaktadir:

“Seudiginiz seylerden infak edinceye kadar birr’e ulasamazsiniz. Her ne mfak

ederseniz Allah ondan haberdardir” (Al-i Imran, 3/92). )

Baglam itibariyle Yahudilerle ilgili oldugu ifade edilen bu ayetteki ‘birre ulasa-
mazsiniz’ ifadesini bir amag olarak géren bazi miifessirler, ‘birrin hakikatine, hakiki
birre’ ulagamazsiniz seklinde yorumlamaktadirlar. Yine bir dier zayif gériise gore
burada ‘birre ulagamazsiniz’ ifadesiyle birr'in kendisi degil, ‘Allah’in birrine, sevabi-
na'ula§manm’ kasdedildigi ve ifadenin ‘Allah’in birrine, sevabina ulagmazsiniz’ anla-

62 Razi, Mefétihu'l-Gayb, 11, 45;e}-Isfahant, el-Miifredat, s.53; fon Marizur, Lxsanu’l Arab, IV, 51-52
63 Cebeci, Litfullah, Kur'an’a Gére Takva, s.111

64 Buhari\ Edeb, 69; Mislim, Birr, 103~ 105

65 Toksan, Ali, Birr md, DIA, V1, 205
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mina geldigi de séylenmistir . fbn Mes'ud, fbn Abbas, Ata, Miicahid, Amr b Mey-
mun ve Stiddi'nin, buradaki ‘birre ulagamazsiniz’ ifadesini ‘ameli salihe veya cenne-
te ulagsamazsiniz' seklinde yorumladiklan da baz tefsir kaynaklarinda ifade edilmek-
tedir®’ . Yine Mukatil b. Silleyman’in bu ifadeye ‘takvaya ulagamazsiniz’ anlami ver-
digine de yukanda deginilmigti.

- Yorumlardan hangisini esas alirsak alahm sonugta birr'in infakla yakin bir anlam
iligkisi icinde oldugunu ve Medine devrinde nazil olan bu ayette artik miiminler icin
ugrunda caba sarfedilmesi suretiyle ulagiimasi gereken bir hedef olarak gosterildigi
gercegini kabul etmemiz gerekir. :

H. Kur'an’da Birr'i Aciklayan Ayetler ve Yorumlan

Kur'an'da diger kavramlarla yanyana veya beraber kullanildigi kadar tek bagma
zikretmek ve igerigini ortaya koymak suretiyle birr’in mahiyetini agiklayan ayetler de
bulunmaktadir. Birr kavrami beg kez Bakara Suresi, bir kez Al-i Imran, bir defa Mai- _
de, bir kez de Miicadele Suresi’ nde zikredilmektedir. Bunlardan Maide ve Miicadele
surelerinde yer alan sidk ve takva gibi diger kavramlarla beraber kullanimina yukar-
 dadegindik. '

Birr'in tek bagina zikredildigi ayetlerden biri, tamami medeni olan ve Medine
devrinde nazil olan surelerin ilki oldugu belxmlen Bakara Suresi'nde yer almakta-
dir. Baglam yukarida infak ile beraber zikredildigi ayette oldugu gibi yine Yahudi-
ler ve onlarin inanglar ile amelleri arasindaki tutarsizliktir,

“Siz kendinizi unutarak diger insanlara erdemli olmayi mu (birri) ogutluyorsw
nuz? Hem de ilahi kelami okuyup durdugunuz halde? Siz hi¢ aklimizi kullanmaz
misimz?” (Bakara, 2/44).

v Bazi tefsitlerde bu ayetin genellikle dar anlamda Yahudiler ve onlann din adam-

larina yénelik bir hitap oldudu ve onlann ‘infak etmeyi bagkalarina emredlp kendile-
rini unutarak infak etmeme ve cimri davranma’ konusundaki tutumlarinin elestirildi-
gi belirtilmektedir. Bazi yorumlarda ise infaktan kaginmay: da icine alacak gekilde
daha genis bir ¢erceve ¢izilerek hitabin ‘Baskalarina itaati emredip de kendinizi unu-
tur musunuz?’ seklinde yorumlandiging; ilk anlarmin ise ‘denildiki’ ifadesi kullanilmak
suretiyle daha zayif bir gériis olarak aktarildigini goriiyoruz® . Yine bu ayetteki birr’
in dogrudan salih amel manasina geldigi ve kavramin itaat ve salih amel olarak
yorumlandigini da gérmekteyiz®® . Bu durumda anlam ‘bagkalarnna itaati ve salih
ameli emrederek kendinizi unutur musunuz’ seklinde olmaktadir.

Medine devrinde nazil oldugunu belirttigimiz bin’e dair ayetlerin genel muhteva-
sint dikkatle inceledigimizde kavramin anlam alamnin genisledigini ve daha kap-
saml bir mana ve muhteva kazandigim gériiyoruz. Birr kavraminin bagimsiz olarak
zikredildigi ve iceriginin aciklandigi ayetlerden ikisi son derece dnmelidir ki bu iki
ayet de Bakara Suresi’nde yer almaktadir. Sézkonusu iki ayette de baglangicta degil-
leme yontemi kullanilarak éncelikle birr'in ne olmadidi belirtilmekte, birr konusun-

66 ez-Zamahgeri, Kegsaf, ,384

67 Sevkant, Fethu'l-Kadir, 1,360-361

68 ez-Zamahgeri, Kegsaf, I, 133; Ibn Kesxr Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, Daru Kahraman, {st, 1984,
1,121

69 Dumlu, Omer, Kur'an-1 Kerim'de Salah Meselesi, DIBY, Ankara, 1992, .35
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daki [slam éncesine ait olan bazt yanlis telakki ve tasavvutlar zikredilmekte daha
sonra da kavramin anlam ve igeriginin ne olduguna ve hakiki birr'in nasil tanimlana-
cadina dair agtklamalar yer almaktadur.

“Yiizlerinizi dogu ve bat yéniine cevirmeniz birr degildir! Asil birr, Allah’a, ahiret
glintine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanan; yakinlara, yetimlere, yoksulla-
ra, yolda kalmiglara, dilenenlere ve kélelere seudigi maldan/seve seve infak eden;
anlasma yaphigi zaman ahdini yerine getiren, namazi kilan, zekati veren; stkinti, has-

talik ve savas zamanlarinda sabredenlerin birridir. Iste sadik olanlar ve miittakiler
onlardir” (Bakar,2/177).

Klasik tefsir kaynaklannda ayetin birri agiklayan ctimlesinin takdiren ‘Velakmnel :
birre birru men amene’ seklinde oldugu belirtildigi icin ayete bu sekilde mana ver-
meye calistk™ . Bazi yorumcular ayetin baglarninin miiminler oldugu ve hitabin onlan
kasdettigi gortistindedir. Buna gére ayet miiminler icin ‘birr’i yalnizca namaz kilmak-
tan ibaret sanmamalan konusunda bir uyan olup asil ‘birr’ kalplerin Allah’a itaati ve
bunda sebat etmesidir! . Ancak baska baz1 miifessirlere gre baglam Yahudi ve Hris-
tivanlardir. Ayet onlann sekle ve bir takim bicimsel formalitelere takilip kiblenin de-
distirilmesinden sonra peygamberin tutumunu ve miiminleri tenkid etmeleri {izerine
inmistir. [lahi hitapta ibadetlerin yoni konusundaki sekli yanhglan sebebiyle ehl-i

_kitaba yonelik azarlama ve yerme vardir™ . Zira yapilan ibadet ve yaraticiya tevec-
ciih icerik ve 6zden yoksun, ihlas ve samimiyetten uzak olduktan, Allah’m huzuruna
kuru ve sahte bir yoneligle yoneldikten sonra yiiziin bat veya doguya dénmesinin
fazla bir anlam ve nemi kalmamaktadir. Nitekim Ibn Kesir (6.774) bu ayetin tefsi-
rinde su noktaya vurgu yapmaktadir: “Bu ayetin tefsirine gelince Allah Teala mu-
minlere evvela Beytu'l-Makdis'e yénelmelerini emretti, sonra onlan Ka'be'ye yonelt-
ti. Bu, ehl-i kitap taifesine ve bazi miisliimanlara zor geldi. Allah da bunun hikmetini
beyan sadedinde bu ayetleriinzal etti. Burada murad Allah’a itaattir, onun emirleri-
ne uymaktir, yonelttigi tarafa yonelmektir. Bu husustaki yasaya uymaktir. Iste birr,
takva ve kamil iman budur. Yoksa Allah’in emri ve seriati olmaksizin doguya veya
batiya yonelmek birr ve taat degildir. Bundan dolayi Cenab-1 Hak ‘Doguya ve batiya
yonelmeniz birr degildir..” buyurmustur. Tipki kurban kesilmesi konusunda buyur-
dugu gibi. “Kestiginiz kurbanlarin ne etleri ne de kanlan Allah’a ulasacaktr. Ona
ulagacak olan sizin takvanizdir” {Hacc,22/37)" . Ayetin muhtevasina yénelik miifes-
sir Ibn Kesir'in yapmis oldugu bu agtklamadan da birr'in, Hz. Peygamber'e yonelti-
len ‘Ihsan nedir?’ sorusuna onun ‘Ihsan sanki Allah’1 gériiyormugsun gibi ibadet et-
mendir. Zira sen onu gérmesen de o seni gériiyor.” ’ seklindeki cevabinda yer alan
‘ihsan’ kavraminin tagichg: der(ini ierikle yakin bir bagmnin oldugu anlasilmaktadr.

70 Ahfes, Meani’l-Kur'an, Alermul Kiitiib, Beyrut, 1985, [,348; IbnKuteybe, Tefsiru Garibu'l-Kur-
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Ayet-i celilede birr'in ne olmadig: belirtildikten sonra ne olduguna dair acgiklama-
da énce iman ilkeleri siralanmakia, daha sonra ibadetlere yer verilerek onlarin hak-
kiyla ifa edilmesine deginilmekte, sonra da ahlaki bir takim erdemlere vurgu yapila-
rak bunlar: gerceklestirenlerin sadik ve miittaki olacaklan belirtilmektedir. Bagka bir
deyisle ayette birr’'in mahiyeti konusunda 1tkad ibadet ve ahlak esaslar bir biitiin

olarak zikredilmektedir.

- Ayette son derece dikkat ¢ekici olan bir diger husus da, zor zamanlarda sarsiima- -
yip sabir ve tahammiil géstermenin énemine isaret edilmesidir. Iste bu meziyetleri
tagiyanlar birr ile yakin anlam iligkisine sahip iki tzellikle mtelemyorlar Sidk ve tak-
va.

Bu ayetle ilgili olarak [zutsu, ayette siralanan listeye bakildiginda sayilan unsurlar arasin-
dabin’i ‘gercek iman’ veya ‘salihat'tan ayiracak hicbir seyin olmadigini séylernekte; ayette-
ki bir'in pekala ‘viiksek ahlak’ olarak da cevrilebilecegini dile getirmektedir. Yine ayet-i
celiledeki birr’e, ‘dogruluk’ ve ‘samimiyet anlam: verilmesinin de daha az makul olmayaca-
& belirtmektedir. Ama [zutsu yine de biitlin bu gevirilerden birinin veya hepsinin daha
baska manalan da iceren asil sézciige layik olamayacagini vurgulamaktadir™ . Bu tespitten
hareketle Kur'an-1 Kerim'de salih amel sayilan davranglan blinyesinde toplayan en kap-
samk kelimenin birr oldugu da stylenmektedir™ . Yine baz Kur'an yorumculan ayetin
muhtevasindan hareketle bu ayette Islam’in ruhunun ézetlendigini vurgulamaktadirar” .
Burada yeri gelmigken ayetin ¢evirisinin Ttirkge'ye genellikle ‘iyilik’ seklinde yapildigini ve
yapilan bu cevirilerin yanhs oldugunu séyleyemesek de kavrammn igerigini kargiamada
vetersiz kaldigin belirtmeliyiz. Zira Kur'an’daki en kapsaml kavramlardan biri olan birr'i
kargilamada ‘yilik’ sézcligii yetersiz ve eksiktir, zira aralaninda en azindan e§ld tabirle umum
husus min vecih bagka bir deyisle eksik girisimlik s6z konusudur. Kisacast Islam’daki iman,
ibadet ve ahlaki esaslarm bir cogunu srralayan ve boylece muhtevasi belirlenen birr kavra-
minin Tiirkce'de kullandigimz iyilik sézciflinden daha genis bir anlam alanina sahlp oldu-
gugorilmektedir.

Merhum Elmalth bu ayetle ilgili olarak, ‘gériltiyorki bu ayet-i kerime sarahaten
veya delaleten biitiin kemalat-1 begeriyeyi havidir. Buna isareten alleyhisselatu ves-
selam efendimiz de “Her kim bu ayet ile amel ederse imanim kemale erdirmis olur”
buyurmustur’ diyerek™ kavramin anlam alanindaki geniglige dikkat cekmektedir.

Yukarida zikredilen ayetten bir sayfa sonra aynt surede yer alan dider bir ayette
de yine éncelikle birr'in ne olmadid: belirtilmekte daha sonra da neligini agiklayan
ifadeler yer almaktadir. Bu ayeti digerinden ayiran 6nemli bir 6zellik yukandaki gibi
baglaminin Yahudiler degil dogrudan miisliimanlar ve onlann Hz. Peygamber e yo-
nelttikleri sorular olmasidir.

“Sana Ay’in evrelerini soruyorlar. De ki, onlar insanlar icin vakit 6lctileridir. Ev-
lerinize arkadan girmeniz birr degildir, asil birr ittika edenin birridir. Evlere kapila-

_rindan girin. Allah’a karst sorumlulugunuzun bilincinde olun ki kurtulusa eresiniz.”
(Bakara, 2/189) ‘
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Ayetin ashinda ‘Ve leysel birru bi en te’ti’l buyiite min zuhtrihé veldkinnel birre
menittekd’ clmlesi bulunmaktadir ki bazi Kur'an miifessirleri ciimlenin takdirinin ‘ve
lakinne'l birre birru men itteka’ geklinde oldugunu ifade etmektedirler™ . Ayetin an-
larn ve yorumu ile ilgili olarak miifessirler arasinda farkli yaklagimlar sergilenmekte
ve oldukga ilging degerlendirme ve yorumlar yapimaktadir.

Kur'an yorumcularinin ekserisi yukaridaki ayeti agiklarken evlere arkadan gir-
me ifadesi ile ilgili olarak cahiliyye déneminde uygulanmakta olan eski bir Arap
adetinden bahsetmektedirler. Buna gére Islam éncesinde &zellikle Medine'li Arap-
lar arasinda hacca veya umreye gidenler, déniiglerinde sayet sehirde/evde yasi-
yorlarsa evlerine kapidan degil arkadan bir delik agmak suretiyle veya merdiven
kullanarak damdan giriyorlar; cadirda yagayan bedeviler ise cadirlarinin kapisin-
dan degil yine cadirin arkasindan dolanarak girip cikiyorlarmig. Araplarin bu uy-
gulamayi da hamasetleri yani dini uydulamalarindaki siddet ve salabetleri dolay:-
siyla yaphklarn zikredilmektedir®® . Yine baz tefsir kaynaklarinda bu uygulamanimn
yolculuga cikmaya nivetlenip de yola giktiktan sonra degisik nedenlerle yolculugu
birakmak durumunda kalanlarin yaptiklan bir adet oldugunu belirtenler de vardir,
Bazilan itikaftan ¢ikanlarin, bazilar da bayramdan dénenlerin bu yola bagvurduk-
larini ifade etmektedirler® .

Ayetin yorumlanmasi konusunda ez-Zamahgeri (6.538) ve Fahruddin er-Razi
{6.606) 6nemli bir noktaya deginerek degilleme ciimlesinin anlamlandirimasi konu-
sunda yukarida agiklanan ‘Yiizlerinizi doguya veya batiya dénmeniz birr degildir’ -
seklindeki ayetin muhtavaswyla da uygunluk arzedecek tarzda farkli ve giizel bir iza-

" hatta bulunmaktadirlar. ez-Zamahgeri séyle diyor:

“Birr meselelerinizi tersyiiz etmeniz, tersinden ele almaniz degxldlr Asi| birr bun-
dan sakinanin, kaginanin ve bu tiir seylere ciiret etmeyenin birridir"# . Fahruddin
er-Razi de yukarida kisaca degindigdimiz rivayetleri naklettikien sonra bunlar tenkid
ederek bu tiir rivayetler dodru kabul edildiginde ayetin basinda sorulan soruyla de-
vaminda verilen cevap arasinda bir tutarsizligin meydana gelecegini belirterek konu-
yu s6yle aciklamaktadir:

“Evlere arkadan girme dodru yoldan sapmaktan, kapilarindan girme ise dogru
yola tutunmaktan kinaye kilinmigtir. Bu, kinaye konusunda yaygin bir uygulamadr.
Birine dogruya yonelik yol géstermek isteyen ona ‘Bu ise kapidan girmen lazim’ der.
Ziddi durumunda da ‘O seye kapidan girmemektedir’ denilir’ Razi, devamla bu yak-

.79 Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibu'l Kur'an, s.76
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arka kapidan girme ve Kabe'yi értilii sekilde tavaf etme adeti de bu ‘el Hums’ araplanna ézgii -
bir uygulamaymug. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-islam, Camiatu Bagdad,
1993, VI, 362; Baz kaynaklarda Araplarin bu uygulamayi ugursuzluk korkusuyla yaphklari da -
belirtilmektedir. Bkz. er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, V,135
81 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1,327
82 ez-Zamahgeri, el-Kegsdf, 1,234
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lagimin-miitekelliminin tevili oldugunu ve tefsir olmadigini, ayetin tefsirinin birinci
vecih yani cahilive dénemindeki uygulamalar oldugunu da vurgulamaktadir”
Kaynaklarimizda ez-Zamahgeri ve Razi’'nin ayeti kinayeye hamleder tarzdaki yo-
rumlarini destekleyecek goriigler de bulunmaktadir. Ornegin Ebu Ubeyde aslinda bu
climlenin bir darb-1 mesel oldugunu ifade etmistir. Ona gére Araplar ‘Eteytii hazel
emre min babihi' derken ‘meseleye dogru yaklagsmayi’ kasdederler. Bu nedenle de
ayette zikredilen ‘Evlerinize arkadan degil kapilarindan girin’ ifadeleri ile kasdedilen
‘Meselelerinizi bilmeyenlere, cahillere sormaniz birr degildir. Asi birr takvadadir. Prob-
lemlerinizi alimlere sorunuz’ demektir® . Yine merhum Elmalih da buna deginerek
“Zikri gecen ifadenin bir manayi hakikisi bir de manai kinaisi vardir. Hakikati itbariy-
le ehli cahiliyenin ihrarnda yaptiklaribu aksilik bir ibadet olmadi@: gibi mana-1 kinaisi
itibariyle de Resulullah’a ilm-i niicum suali sormak hikmet ve ilahi ahkami beyan ve
teblig icin gonderilmig olan Peygamberi haga bir miineccim ve Kur'ani bir niicum
kitabi yerine koymak ve ulum-u adiye maksadiyla ilmi niibiivvet metalibini tefrik
edememek ‘ige tersinden basglamak’ demektir ki, islere boyle tersinden baslamakla
hayra erilemez, birr i hayir boyle aksilikte degildir” seklinde bir yorum yapmaktadir.
Devamla séye demektedir: “Islere dogru yol ile, vech-i layikiyle giyisin, aksilik etme-
yin; bir sual sorarken de halinizi bilin malayani ile ugrasmayin. Bu cevap ve bu emir
- bir camiu’l-kelim darbi mesel seklinde kulaginiza kiipe olsun da peygambere hilalin
degismesinin feleki sebeplerini sormaktan simdi vazgegin, evvela kavminizin adet-i
cahiliyesi olan su aksiligin izalesiyle halasmizi diigintin"® .
Cagdas Kur'an yorurncularindan biri olan Muhammed Esed de bu konuda su
aciklamayi yapmaktadir:
. “Gergek erdemlilik imani meselelere ‘arka kapidan’ yaklasmak, yani yalnizca gesitli
dini vecibelerin ifas igin konulmus sekil ve stirelere uymaktan ibaret degildir. Bu sekil
ve siire simirlamalar, kendi baglarina ne kadar énemli de olsalar, her eyleme onun
ruhsal ‘giris kapisindan’ yani Allah’a karst sorumluluk bilinci duyarak yaklasmadikea,
gercek hedeflerine ulagmig olamazlar. ‘Bab’ (kapi) kelimesi mecazi olarak ‘bir seye
niifuz etmenin yahut ona ulagmanin yollanint’ gésterdiginden ‘bir eve 6n kapisindan
girme’ mecaz, klasik Arapg¢a’da ¢ogunlukla bir probleme dogru yaklasxml anlatmak
icin kullaniiir, "8
Ister hakiki isterse kinai mana esas alnsin sonugta birr'e dair ayetlerm muhtevasi
itikad, ibadet ve ahlaki yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi esnasinda der(ini boyut ih-
mal edildikten sonra bicimsel ve sekli unsurun kisilerin kendilerini aldatmalarindan
baska bir sonug dogurmadigimi vurgulamaktadir.

Sonuc

Birr kavramy, tiiremis oldugu ‘berr’ sézciigii ile beraber Kur'an oéncesinde 6zellik-
le de cahiliyye siirinde insan-insan iligkileriyle ilgili yatay diizlemde itaat, sila-i rahim,

83 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V,136-137

84 ‘Utlubu’l birre min ehlihi ve vechihi veld tetlubihu i'nde ceheleti’l miigrikine,’ Ebu Ubeyde,
Mecazu'l-Kur'an, Hz. Fuad Sezgin, Mektebetu'l Hanci, Kahire, Trh, 1,68; Kurtubi, el-Camiu [i
Ahkami'l-Kur’an, 11,346; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1,189

85 Yaar. Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, 1,685

86 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaiji, s.54
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yakinlara sadakatle baglilik, iyilik gibi anlamlar tagimakta olup kabile asabiyeti cerce-
vesindeki diinyevi iligkileri kapsayan bir sdzciik olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kav-
ram, Kur'ar.'In ntizuliiyle beraber anlam alanina dncekine ilaveten sadlam ve sahih
bir ilahi ve manevi boyut da katarak dikey diizlemde Allah-insan iligkilerinde merkezi
bir konuma sahip olmug ve ilahi hitabin en temel kavramlarindan biri haline gelmis-
tir. Birr kavramiyla ayni kokii paylagan diger tiirevleri Kur'an’m hem mekki hem de
medent ayetlerinde zikredilmektedir. Diger tiirevlerinin aksine ‘birr’ kavrami yalnizca
Medine déneminde nazil olan sure ve ayetlerde yer almaktadir. Zikredildigi ayetler
icinde de birr’in sidk, takva, ihsan, infak ve amel-i salih ile yakin bir anlam iligkisine
sahip oldugu anlasimaktadir. Kavramin yalnizca medeni ayetlerde ézellikle de bera-
berinde iman, ibadet ve ahlak kurallari siralanarak zikredilmesi bize onun yeni bir
toplum ingasim gerseklestiren misliimanlara bu agsamadan sonrasi icin ideal olanin
sinirlarini gizdigini ve salih amel sayilan biitiin davraniglan biinyesinde toplayan en
kapsamli kelimelerden biri haline déniistiigiinii géstermektedir. Bu nedenle kavrarm
eksik de olsa ancak ‘erdem’, ‘yiiksek ahlak’, ‘salah’ veya ‘ihsan’ ifadelerinin dengele-
yebilecegi kanaatindeyiz.

Kur'an'la birlikte anlam alanininda bir geniglemenin ve iceridinde de kapsamlh
bir degismenin gerceklestigini ortaya koymaya calishgimiz birr'in, Medine dénemiy-
le birlikte artik itikadi, ameli ve ahlaki esaslerin tiimiinii igeren olduk¢a kapsamh bir
terim haline d6niistiglint ve inananlar icin ulagiimas: gereken bir ideal haline geldi-
gini séyleyebiliriz. Zikredildidi ayetlerin baglam ve igeriklerini dikkate alarak Kur'an-
"In tilkiistiniin 6zelde miiminleri genelde ehl-i kitabi, en genel anlamiyla da tiim in-
sanlari birr'e ulagtirmak oldugunu belirtmek yanlis bir degerlendirme olmasa gerek-
tir. Kur'an 6zelde miiminlerin genelde tiim insanh@mn birr'e ulagmasini istiyor. Clinki
birr'e ulasmak bir anlamda Bir'e de ulagmak demektir.



