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In this article, it is discussed the problem of woman s administration 
in the aspect of a lıistoricallıadith. It is examined closely i ts chain/isnad, 
matn/text and methodology. In this study, it is alsa scrutinised how it 
was ımderstood and interpreted in the past and will be commented in 
our time. Getting more closely this narration, we can alsa see that this 
hadith was only report ed by Ab u Bakra, the companian of tlıe the Prophet 
Muhammad. This information came to the agenda in two cases; thefirst 
one was the Kisra, the King of the Persian, was dead, and the other was 
when the W ar of the Camel w as started. Looking at the belıaviours of the 
woman s administration in a traditional sense, it was generally based 
on this haditlı. So, when we look at this narration, it nıust be understood 
and interpreted as a principle of Islanıic attitude. Looking in to this 
hadith, it should be commented asa universal. Asa result, this nwration 
should not be a criteria to cl ai m that woman willnot be an administratior 
in our time. 
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Giriş 

Din kavramımn kendisi, insanlar için değerli yönleri olsa da, 
ataerkil yapı/w; kutup/aşmış değerler ve lıiyerarşi ile öylesine leke
lenmiş bir durumdadır ki, en titiz feminist arındırmanın bile bu leke
leri temiz/emesi miim!a'in değildiı: . 

HildeHEJN 

Bir işin başına getirilecek kimsede aranan temel şart, işin en iyi bir şe
kilde yapılmasını sağlayacak ehliyete/liyô.kate sahip olmasıdır. Bu nitelik, 

üstlenilen görevin yerine getirilmesini kolaylaştıran etkenlerden en geçerli 
ve en kapsamlı olanıdır; aranılınası gereken de budur. İslam'ın temel refe

ranslaı·ı renk, dil, cinsiyet gibi kültürel ve fiziksel ayının yapmayı bir değer 

ölçüsü olarak gönnez. Ancak top/ımı ve devlet kavramları, kurumsallaşma 

dediğimiz sosyolojikitoplumsal uygulamaları yansıttığından dolayı, tarih

sel süreçte temel ve ideal değerlere uyan ve uymayan uygulamaların var 

olduğunu ifade etmek durumundayız. 

Ne var ki, bu ideal anlayış ve uygulama sürekli olabilmiş değildir. Yu

karıda sözünü ettiğimiz ehliyet ya da ehil olma niteliğine gölge düşüren 

kimi şartlar ileri sürülmüştür ki, bunların içinde iki tanesi yaşanan kırılma

yı açık bir biçimde ortaya koymaktadır: Kureyşlilik ve erkek olma. Bu iki 

şarta tarihin çeşitli dönernlerinde az çok eleştiriler yöneltilrniş, tartışmalar 

yapılmıştır. Günümüzde de Kureyşlilik üzerine bir çalışma yapan Prof. Dr. 

Melnnet Sait HATİBOGLU, 1 konuyu kapsamlı olarak tartışmakta, doyuru
cu bir takım bilgiler sunmaktadır. Meselenin diğer bir tartışma konusu olan 

erkek alına şartını da biz bu makalede tartışmak istiyoruz. 
Çalışmamızın omurgasını sadece sahabi Ebu Bekre'nin rivayet ettiği, 

işlerini bir kadma teslim eden millet felah bulmaz/bulmayacaktır hadisi 

oluşturınaktadır. Biz bu rivayeti sened, metin, metodoloji ve İslam Kültür 

Tarihi içindeki durumu açısından ele alacağız. Ayrıca, yönetici olma şartı 

olarak ileri sürülen erkek olma vasfı, valıyin bir verisi mi, yoksa farklı de

ğerlendinneler çerçevesinde oluşan tarihsel bir kalıp mı, şeklindeki soru

nun tartışmasını amaçlayan bu çalışmamız, erkek merkezli (ataerkil) anla

ma, açıklama, yönetme gibi etkinliklerin yoğun olduğu geleneksel kültür 
ile vahiy kültürü arasındaki mesafenin ne olması gerektiği hususunu araş-

.Mehmet Sait Hatiboğlu, "İslam'da İlk Siyasi Kavmiyetçilik: Hilafetin Kureyşliliği", 
Ankara Üniversitesi İldlıiyat Fakültesi Dergisi, c. XXIII, Ankara, 1978. 
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tırmayı hedeflemektedir. Kısacası; İslam'ın klasik ve modern dönemlerin

de kadının yöneticiliğine ilişkin ortaya çıkan tartışmaları ve bu tartışmala

rın dayandığı temel hareket noktalarının neler olduğunu; diğer bir deyişle, 
sözkonusu rivayetin tarihsel süreçte nasıl anlamlandırıldığını ve hangi bo

Yl.J.tlarda okunduğunu tespite çalıştık. 
Konumuza, rivayetin senedinin araştırılmasından başlayabiliriz. 

I. Rivayetin Sened Açısından incelenmesi 

Hadis ilminde bir hadisin çok sayıda senedinin toplanması bir gelenek

tir. Pek çok hadis kitabında bir hadisin farklı metinleri bir arada verilmiştir. 

Bütün bunlardan amaç, farklı sened ve metinlerin karşılaştırılmasma im

kan hazırlamaktır. 2 Değişik varyantiarın toplanmasının diğer bir amacı da, 

sağlam kaynaklar elde etmektir. Hadisteki tenkitçiliğin en önemli şartı da 
budur. Diğer tenkitler bundan sonra gelir. Hadislerin mütevatir, meşhur, 

aziz, müstefiz, garib, ferd gibi terimlerinin ortaya çıkması da, hadislerin 

varyant sayısı açısından bölümlerneye tabi tutulmuş olmasının bir sonucu

dur. 3 Şafii de, bir ri vayetin çok olmasının, delil açısından çok daha kuvvet

Ii olacağına ve dinleyiciyi de mutınain kılacağına işaret etıniştir.4 Günü

müzde ise, turukım taaddiidiiniin hadise güveni artıracağı, hadis usüliinde 

genel bir prensiptb.s diyenler bulunduğu gibi, sayıyı kabarık gösterme ça

baların m altmda, hadisin ilk dönemdekiferd-garib vasfinın doğurabi/ece

ği endişeleri izafe etme psikolojisinin yattığı diişiiniilebifiı.6 ifadelerini kul

lanarak, eleştirel açıdan yaklaşanlar da vardır. 
Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: İşierini bir kadı

na teslim eden millet fe/alı bulmazlbu!mayacaktır. 7 Bu rivayeti Hz. Pey-

2 Selahattin Polat, "Hadisde Metin Tenkidi I", Erciyes Üniversitesi İla!ıiyat Fakültesi 
Dergisi, Kayseri, I 989, sayı: 6, s. 126. 

3 Polat, agm .. s. 1 19. 
4 Muhammed b. İdris eş-Şafii, er-Risclle, tahk. Ahmed Muhammed Şakir, Beyrut, t. y., s. 

433. 
5 Selahattin Polat, "Hadisde Metin Tenkidi II", Erciyes Üniversitesi İla'lıiyat Fakültesi 

Dergisi, Kayseri, 1990, sayı: 7, s. 98. 
6 Mehmet Emin Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, Ankara, 1998, s. I 1 O. 
7 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Şeybe, el-Musamıef tahk. Said Muhammed el-Lehh

am, Beyrut, 1989, VIII, 711; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, İstanbul, 1992, V, 38, 43, 
47, 50, 5 I; Muhammed b. İsmail el-Buhar!, el-Cclmiu 's-Salrilı. İstanbul, 1992, Meğa;zi, 
82 (V, 136); Fiten, 18 (VIII, 97); Muhammed b. İsa et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, İstan
b'ul, 1992, Fiten, 75 (IV, 527-528); Ahmed b. Şuayb en-Nesel, Siinenii 'n-Nesei, İstan
bul, ı 992, Kudat, 8 (VIII, 227). 

j, 
·~ 
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gamber'den sadece.sahabi EbU Bekre (52/672) nakletrniştir. Ebu Bekre'

den sonra da geliş yolları bir kaç kola ayrılmıştır. Rivayetin geliş yollanın 
şema • halinde sunduktan sonra, bu yolları tek tek ele alarak ravilerinin üze

rinde durmak istiyoruz. Burada şunu hemen belirtmek gerekir ki, rivayetin 

geliş yollarını şema halinde sunmak, konunun netleşmesinde ana noktalar

dan birisini oluşturacaktır; bu nedenle şemayı geniş bir şekilde o}iaya koy

mak, sağlıklı bir sonuca ulaşabilmemiz için önemli görülmektedir. 

Şemada da görüldüğü gibi rivayet, Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde 

değişik senedlerle gelmekte; Buhari, Tirmizi ve Nesei'nin eserlerinde ise 

tek tip sened şeklinde görülmektedir. Öncelikle, fazla sayıda olması nede

niyle Ahmed b. Hanbel'in sened tiplerine bakalım. 
Yezld b. Harun (206/821 ), Mübarek b. Fediile (1641780), Hasan el-Basri 

(1 ı 0/728), EbU Bekre (52/672). 

Affiin b. Müslim (220/835), Mübarek b. Fedale, Hasan el-Basri, EbU 
Bekre. 

Esved b. Amir (208/823), Hammad b. Selerne (ı67/784), Humeyd et
Tavll (1421759), Hasan el-Basri, Ebı1 Bekre. 

Yahya b. Said el-Kattan (198/813), Uyeyne b. Abdurrahman(?), Abdur

rahman b. C~vşen (Uyeyne'nin babası)(?), Ebu Bekre. 

Muhammed b. Bekr (203/8 ı 8), Uyeyne b. Abdurrahman, Abdurrahman 
b. Cevşen, Ebı1 Bekre. 

Yezld b. Harun, Uyeyne b. Abdurrahman, Abdurrahman b. Cevşen, Ebı1 
Bekre. 

Osman b. Heysem (220/835), Hammad b Seleme, Ali b. Zeyd (129/746), 

Abdurrahman b. Ebi Bekre (961714), Ebu Bekre. 

Şiılldi ise, raviler hakkında yapılmış değerlendirmelere kısa da olsa de
ğinelim. 

Yezfd b. Harun b. Ztizan el-Vasıti (206/821): Sika8 (güvenilir) olduğu 
söylenen Yezid'in, bir hadis. dış~nda tedlis9 yapmadığı ifade edilmiştir. 10 

İlgili rivayetin şemasını makalemizin sonunda tam sayfa şeklinde verdik. 
8 Gerek adalet ve gerekse zapt yönlerinden kUsursuz olan ravilerdir. Bkz. Talat Koçyiğit, 

Hadis Terimleri Sözliiğii, Ankara, 1992, s. 426. 
9 Hadisin eksik bir yönü olduğu halde, eksik yönü yokmuş gibi rivayet edilmesidir. Ayrı

ca, bir ravinin, çağdaşı olmayan şeyhten doğrudan doğruya hadis rivayet etmesidir, 
şeklinde bir tanımı daha vardır ki, bu tanımın hadisçiler arasında pek rağbet görmediği 
~fade edilmiştir. Bkz. Koçyiğit, age., s. 468. 

1 O Ibn Ebi Hatim er-Razi,e/-Cer/ı ve ~-Ta 'dil, Beyrut, 1952, IX, 295; İbn Hacerei-Askala
ni, Telızfbu~-Telızfb, Beyrut, 1993, VI, 231-232. 

.J 
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Miibiirek b. Feda/e (164/780): Tedlis yaptığı belirtilen Mübarek'ten, hem 

sika hem de zayıf diye söz edilmiştir, 11 

Hasan b. Yesar el-Basrf (ll 0/728):· Sika olan ve kimi zamanlarda tedlis 

de yaptığı belirtilen Hasan el-Basri, Ebu Bekre·· den mürsel rivayetlerde 

hı.ılunmuştur. 12 

Affan b. Müslim b. Abdullah el-Basrf (220/835): Sika olduğu belirtilen 

Affii~'ın rediu'l-hıfz13 ve batiu'l-fehm (anlayışı kıt) olduğu rivayet edil
miştir.14 

Esved b. Amir (208/823): Sika olduğu belirtilmiştir. 15 

Hammad b. Seleme b. Dinar el-Basrf (167/784): Sika olmakla beraber, 

münker16 rivayetleri ve vehirnleri 17 vardır. 18 

Hıınzeyd b. Tireveyh et-Tavfl (142/759): Sika olup, Enes'den tedlisleri 

vardır. 19 

Yahya b. Safdel-Kattan el-Basrf (198/813): Sikaydı ve sİkalardan baş

kasından da rivayet etmezdi. Rivayetleriyle delil getirilen Yahya, şiilikle 

itharn edilmiştir. 20 

Uyeyne b. Abdurrahman b. Cevşen el-Basrf (?): Sika olan Uyeyne hak

kında !ey se bihi be 'sun, 21 inşaallah sikadır ifadeleri kullamlmıştır. 22 

Abdurrahman b. Cevşen (?): Sika olmakla beraber meşhfu değildir. 23 

ll İbn Ebi Hatim, age., VIII, 338-339; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mfziimı'l-hidiil 
fi Nakdi 'r-Riciil, tahk. Ali Muhammed ei-Becavi, Beyrut, t. y., III, 431; İbn Hacer, age., 
V, 365-366. 

12 Zehebi, Siyeru A 'liimi 'n-Niibelii, tahk. Şuayb el-Amavfit, Beyrut, 1993, IV, 566; İbn 
Hacer, age., I, 482-484. 

13 "Hadisi muhafaza etme ya da ezberlemede titiz değil" anlamında bir cerh ifadesi dir. 
Krş. "Rediu'l-ahz", Ahmet Yücel, Hadislstılalılarmın Doğuşu ve Gelişimi, İstanbul, 
1996, s. 96. 

14 İbn Ebi Hatim, age .. VII, 30; Zehebi, Miziin, III, 81-82; İbn Hacer, age., IV, 147-148 .. 
15 İbn Ebi Hatim, age .. II, 294; İbn Hacer, age., I, 215. 
16 Zayıf olan bir ravinin güvenilir ra viiere muhalif olarak rivayet ettiği ve bu rivayetinde 

de tek kaldığı hadistir. Bkz. Koçyiğit, age., s. 338. 
17 Ravinin yanılmasından ibaret olup, eleştiri nedenidir. Bkz. Koçyiğit, age., s. 505-506. 
1 8 İbn Ebi Ha tim, Cer/ı, III, 141-1 42; Abdullah b. Müslim b. Kuteybe, el-Maiirif. y. y., 

1992, s. 503; Zehebi, Siyer. VII, 446. 
19 İbn Ebi Hatim, age., III, 21 9; İbn Hacer, Telızfb, II, 26. 
20 İbn Ebi Hatim, age., IX, 150-151; Zehebi, age., IX, 181; İbn Hacer, age., VI, 139-140. 
21 "Zararsız, fena değil" anlamında bir ifadedir. Bkz. Koçyiğit, Hadis Terimleri Sözliiğii, 

s. 243. 
22 İbn Hacer, age., IV, 468. 
23 İbn Ebi Hatim, age., V, 220; İbn Hacer, age., II, 349. 
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Muhammed b. Bekr b. Osman e/-Basrf(203/818): Sika olup, leyse bi'l

kaviyyi24 olduğu nakledilmiştir. 25 

Osman b. Heysem (220/835): Saduk26 ve kesfnı '/-hata ( çokhata yapan) 

olarak nitelendirilen Osman, son dönernlerinde telkine uğramıştır. 27 

Ali b. Zeyd (129/746): Her konuda zayıf görülen Ali'nin, şiaya ve rafizi

liğe yönelik görüşleri olduğu nakledilmiştir. Hakkında vahi 'l-hadis28 cerh 

ifadesi kullanılmıştır. 29 

Abdurrahman b. Ebf Bela·e (96/714): Sikadır. 30 

Sözkonusu rivayetle ilgili olarak, Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde 

bulunan varyantlardaki ravileri incelediğimizde; münker rivayetleri ve ve

himleri bulunan Hammad b. Seleme; tedlis yapan Hmneyd et-Tavil; yine 

kimi zamanlarda tedlis yapan Hasan el-Basri ve ağır bir dille cerh edilmiş 

olan Ali b. Zeyd dikkat çekrnektedir. 

Buhar! (256/870) 'de, hem Meğazi hem de Fiten kitaplannda bulunan 

hadisin ravileri aynıdır: Osman b. Heysem (220/835), Avf b. Ebi Cemile 

(146/763), Hasan el-Basri (110/728), Ebfı Bekre. 

(Osman b. Heysem ile Hasan el-Basri yukanda geçmiştir.) 
Avfb. Ebf Cemile (146/763): Sika olup, kaderi ve şii bid'atlan vardır. 31 

Nesei (303/915) ile Tirmizi (279/892) 'de de aynı senede sahip bir var
yant bulunmaktadır: Muhammed b. Müsenna (252/866), Halid b. Hars (186/ 

802), Humeyd et-Tavil (142/759), Hasan el-Basri (110/728), Ebfı Bekre. 

(Humeyd ile Hasan el-Basri yukarıda geçti.) 

Muhammed b. Miisenna b. Ubeyd el-Basri (252/866): Sika olup, hadisle

riyle delil getirilmiştir. Yazdıklarında bir takım tağayyürde (çeşitli nedenler

den ötüıii zihinsel yetilerin zayıflaması) bulunduğu da söylenıniştir. 32 

Halid b. Hars (H aris) el-Basri (186/802): Sikadır. 33 

24 "Kuvvetli değildir'' anlamında bir ifadedir. Bkz. Koçyiğit, age., s. 247. 
25 İbn Eb! Hatim, age., VII, 212; Zeheb!, age., IX, 421-422; İbn Hacer, age., V, 52. 
26 "Son derece doğru" anlamında bir lafızdır. Bkz. Koçyiğit, age., s. 408. 
27 İbn Eb! Hatim, age., VI, 172; Zeheb!, age .. X, 210; İbn Hacer, age., IV, 102. 
28 Metrükü'l-hadis, kezzabun gibi tabirlerle aynı mertebede kullanılan bir cerh ifadesidir. 

Hakkında bu tilbirin kullanıldığı ravinin hadisi yazı lmaz, itibar edilmez ve şahit olarak 
da alınmaz. Bkz. Koçyiğit, age. s. 501. 

29 İbn Eb! Hatim, age., VI, 186-187; Zeheb!, age., V, 207; İbn Hacer, age., IV, 203 
30 Zeheb!, age., IV, 320; İbn Hacer, age., III, 344. 
31 İbn Eb! Hiitim, age., VII, 15; Zeheb!, age., VI, 384; İbn Hacer, age., IV, 423. 
32 İbn Eb! Hiitim, Cerlı, VIII, 95; İbn Hacer, Telı::ib, V, 272-273. 
33 İbn Eb! Hiitim, age., III, 3.;25; İbn Hacer, age., II, 52. 
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Ebü Bekre rivayetinin hemen her varyantında en az iki kere "an" lafzı 

bulunmaktadır. Bu lafız, hadisin bizzat hocadan duyulup duyulmadığını ya 

da güvenilir bir yolla alınıp alınınadığını kesin olarak göstermeyen bir si

gadır. Ancak bu sigayı kullanan ravi müdellis değil, güvenilir ve hocasıyla 

aynı çağda yaşamış ise, hadisi hacasından duymuş sayılır. 34 Ahmed b. Han-
~ 

bel'den gelen rivayetlere baktığımızda, "an" lafzının üçe kadar çıktığını 

gönnekteyiz. Buhaıi, Tinniz1 ve Nesel'nin rivayetlerinde ise 'ikişer defa 

kullanılmıştır. Bir hadisle ilgili olarak yapmış olduğu değerlendirmede İ. 

Hakkı Ünal, bu haberin isnadmda iiç yerde geçen 'an' lafzı. senedin kopuk 

olabileceğine dekifet etmekle beraber ... 35 ifadelerini kullanmaktadır. Bu 

da bize "an" lafzının değerlendirilmesi hakkında bir bilgi sunmakta ve bu 

sigaya karşı ihtiyatlı olmayı salık vennektedir. 

Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde, erkekler kadmlara itaat ettikleri za

man lıelak olurlar anlammda yine Ebü Bekre'den gelen bir rivayet36 var

dır. Konuımızun ana temasıyla yakından bağlantılı olduğu için bu rivayetin 

senedini de inceleyelim: Ahmed b. Abduhnelik el-Han-an! (221/837) ve 

Bekkar b. Alıdulaziz b. Eb! Bekre (?). 

Alımed b. Abdu/melik el-Harrdni (221/83 7): Sikadır. Ahmed b. Hanbel, 

kendisinde hiç bir be's/sakınca görmediğini söylemiş ve stılıibu :~-siinne 

olduğunu ifade etmiştir. 37 

Bekkôr b. Abdulaziz b. Ebi Bekre (?): Salih olduğu söylenıniştir. 3s 

Konuyla ilgili bir rivayete daha yer verdikten sonra, sened kısmını biti

rebiliriz: (Savaşa) çıkacak bir topluluk he/ak olacak ve fe/ah bulnıayacak

tu: Onların komutanları cennetlik bir kadmdır. Ebü Bekre'ye, Cemel Olayı 

34 Bkz. İbnu's-Salah eş-Şehrezfıri, Ulıimu'l-Hadis. talık. Nurettin !tr, Dımaşk, 1984, s. 
61; Celaleddin es-Suyu tl, Tedribu 'r-Rdvi, Beynıt, 1993, s. 138; Koçyiğit, Hadis Terim
leri Sözliiğii, s. 38-39. 

35 İ. Hakkı Ünal, "Seçmeci ve Eleştirel Yaklaşım", İslcimi Araştmnalw; c. X, sayı: 1-3, 
Ankara, 1997, s. 43. 

36 Alımed b. Hanbel, Miisned, V, 45. Hakim bu rivayetin, şeyhaynın tahriç etmediği sahih 
rivayetlerden olduğunu söylemiş ve onların şartlarına uyduğunu belirtmiştir. Bkz. el
Hakim en-Nisabfıri, el-Miistedrek ale 's-Salıihayn, Beyrut, 1990, IV, 323-324. Rivaye
tin zayıf olduğu da söylenmiştir. Bkz. Ali el-Karl, el-Esrdru'l-Me1:fu 'a, Beynıt, 1986, 
s. 227. dipnot: 1. 

3 7 Zehebi, Siye1; X, 662-663; İbn Hacer, age., I, 393. 
38 İbn Ebi Hatim, age., II, 408. Makbul haberler hakkında kullanılan bir terimdir. Bkz. 

Koçyiğit, age., s. 419. 

1 ' ) 
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(36/656) 'na niçin katılınadığı sorulduğunda bu rivayede cevap vermiştir. 39 

Senedi de sağlam olmayan bu rivayetin, metin açısından ne kadar da eleşti

riye açık olduğu aşikardır. 

İşierini bir kadma teslim eden millet Jelalı bı~lmaz rivayetine dönersek; 

senedierin bir kısmında, cerh ve ta' dil bilginlerinin zayıflık ve tedlisle eleş

tirdikleri kimi raviler olmakla beraber, genel olarak diğer ravilerinin güve

nilir oldukları görülmektedir. Diğer bir önemli nokta da, senedin sahabi . 

tarafında tek bir sahabinin bulunması; diğer tabakalarda ise ravi sayısının 

dallanarak artmasıdır. 

II. Ebu Bekre Rivayetinin Sebeb-i Vurôdu ya da Metin Tenkirli 

Bir metni eleştirmek için, öncelikle şu üç hususu temel almak gerek

mektedir: Metnin yazıldığı şartlar ve ortam, metnin gramatik kompozisyo

nu (söylediği şeyi nasıl söylüyor) ve metnin bütünü ya da dünya görüşü. 

Çoğunlukla görüş ayrılıkları, bu üç yönden herhangi birine verilen ağırlığa 

bağlanabilir. 40 Bu bağlamda; bir okuyucu bir metnin ibarelerinin gerçek 

anlamlarını tespit edebilmek için, o metnin söylendiği dönemde neler ifade 
ettiğini anlamak zorundadır. Bu anlam, belirli bir metindeki ilke ve kural

ların gerçek hedefini ortaya koyacaktır. Diğer bir açıdan; hadis ilminin bir 

kriterine göre, hadisin senedinin sahilı olması metninin de her zaman sahih 

olmasmı gerektirmenıektedir. 4 ı Biz de bu ilkelerden hareketle, hadisin hangi 

3 9 İbn Ebi Şeybe, Musannef. VIII, 711; Nı1reddin el-Heysemi, Mecmau 'z-Zeviiid ve Men
ha u '1-Feviiid, Beyrut, 1986, VII, 237; İbn Hacer el-AskaHini, ei-Metiilibu '!-Aliye, Bey
rut, 1993, IV. 303. Bezzar'ın ilgili rivayetinde Ömer b. Hecenna' ve Abdulcebbar b. 
Abbas el-Kı1fi. vardır (Heysemi, ay.). Ömer b. Hecenna', Ebu Bekre'den rivayette bu
lunmuştur. Tanınmayan birisi olup, kendisine uyulmaz. Bkz. Zehebl, Miziin. III, 232; 
İbn Arrak el-Kinani, Tenzilıu'ş-Şeriati 'I-Me1jıla ani '1-Aiıbiiri 'ş-Şenfati '1-Mevdiia, Bey
rut, 1981, I, 422. Abdulcebbar b. Abbas hakkında ise Ebu Nuaym, Küfe'de ondan daha 
yalancı birisi olmadığını söylemiş; Ukayll de onun hadislerine uyulamayacağını belirt
miştir. Bkz. İbn Ebi Hatim, age., VI, 31; Zehebi, Mizdn, II, 533; İbn Arrak, ay. Cemel 
Olayı ile ilgili bir takım rivayetlerin sahih olmadığına ilişkin bilgi için ayrıca bkz. Mehmet 
Sait Hatiboğlu, Hz. Peygamber 'in VefatmdanEm evi! erin Sonuna Kadar Siyasi-İçtimai 
Hiidiselerle Hadis Miinasebeti, Ankara, 1968 (Basılmamış Doçentlik Tezi), s. 31/a-33. 

40 Arnine Vedı1d, Kur 'an ve Kadm, çev. Nazife Şişman, İstanbul, 1997, s. 25. 
41 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. ei-Cevzi, Kitiibu'I-Mevdiiiit, y. y., 1983, I, 99-100; İb

nu's-Salah, Ulıimu '1-Hadfs, s. 14. Senedi sağlam olmasına karşın, zayıf ve hatta uydur
ma kabul edilen hadisler için aynca bkz. el-Hakim en-Nisabı1ri, Ma 'rifetu Uliimi '1-
Hadfs. tahk. es-Seyyid Muazzam Hüseyin, Kahire, t. y., s. 58-62. 
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bağlamda söylendiğini ortaya koyup, hadisin anlaşılmasında en önemli nokta 

olan vurı/d sebebini tespit ederken, sözkonusu rivayetin metnini de bir de

ğerlendirmeye tabi tutacağız. Bu prensipler çerçevesinde değerlendirme 

yapılırken, söylenen sözün bağlamının, kime, niçin ve nasıl söylendiğinin 

ve metinde zikredilen her bir ifadenin ne anlama geldiğinin tespiti de mut-
• 

!ak bir önem arzetmektedir. 

Ebu Bekre anlatıyor: C emel Savaşı 'na katılmak üzereyken, Hz. Pey
gamber'den duymuş olduğum bir söz beni bu savaşa (Hz. Aişe'nin yanın
da) katılmaktan kurtardı. Allah'ın elçisine, İranlıların K.isra'nın kızını dev
let başkanı yaptıkları haber verilince şöyle buyurdu: İşierini bir kadma tes

lim eden bir milletfe/alı bulmaz/bulmayacaktır. 41 Ebu Bekre'nin, bu riva

yeti tam savaş çıkacağı sırada hatırlaması çok ilginçtir. Nitekim bu hatırla

ma keyfiyeti, bu çeşit haberlerde çokça kullanılar bir motiftir. Hatiboğlu 

bu tür haberlerle ilgili olarak şu yorumu yapmaktadır: Hz. Peygamber bazı 

kimselere, istikbalde karşılaşacakları bazı şeyleri bildirecek, bu zat/arda, 

durup durup tam hadisenin vukiiu anda onları /ıatırlayacaklardır. 43 

K.isra öldürüldükten (7/628) 44 sonra, K.isra'nın oğlu da diğer erkek kar

deşlerini öldürünce, kendisine halef olacak bir erkek çocuğu olmadığından 

dolayı yönetimin kendilerinden başka bir ailenin eline geçmemesi için, 

Kisra'nın kızı Buran45 yönetime el koymuştu. İşte bu haber Rasulullah'a 

ulaşınca, işlerini bir kadma teslim eden millet fe/ah bulmaz dediği rivayet 

edilmiştir. 46 

42 Rivayetiri kaynakları yukarıda geçti. Ancak Tirmizi'nin rivayetinde şu fazlalık vardır: 
"Aişe Bas~a'ya geldiği zaman bunu (yani hadisi) hatırladım; bu söz sayesinde Allah 
beni korudu". Tirmizi, Siinen, IV, 528. 

43 Hatiboğlu, Siyasi-İçtimai Hddiseler, s. 31/b. 
44 Bu suikast girişiminin tarihinin tespitiyle ilgili tartışmalar hakkında geniş bilgi için 

bkz. Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi, çev. Salih Tuğ, İstanbul, 1991, I, 
359-363. 

45 Büran üstlenmiş olduğu yöneticilik görevini iyi bir şekilde yerine getirmiş, halkına da 
iyi muamelede bulunmuştur. Bir yıl dört ay hüküm süren Büran'dan bir kaç yıl sonra, 
yönetimi kraliçe Azer Miduht devralmıştır. Bkz. Taberi, Tdrilııd-Taberi, Kahire, t. y. 
II, 231-232. Büran'ın yönetirnde bulunduğu dönem, miladi -630- yıllarına tekabül et
mektedir. Bkz. K. V. Zettersteen, "Büran" mad., İslam Ans., MEB, II, 804. 

46 İbn Hacer el-Askalanl, Fet/ıu'l-Bdri bi Şer/ı i Salıi/ı i '1-Bu/ıdr~ tahk. Muhibbuddin ei
Hatib, Kahire, 1988 VII, 735; Bedrüddin Ayni, Umdetu'l-Kdri Şer/w Salıi/ı i '1-Bu/ıdri, 
Beyrut, t. y., XVIII, 59; Şihabüddin Ahmed ei-Kastallanl, İrşddu 's-Sdri li Şer/ı i Salıi
hi '1-Bu/ıdri. Beyrut, 1990, IX, 464. 
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Bu rivayetin, İran'ın felah bulmayacağına işaret olduğu söylemniştir. 

Ebü Bekre de bu rivayete dayanarak Cemel Savaşı'nda Hz. Aişe'nin tarafı

nı hıtmamıştır. Savaşta Aişe'nin yanında çok sahabe vardı. Onlardan hiçbi

risi bu rivayeti ne dile getinniş ne de kadının yöi_J.eticiliğinin geçersiz sayı

lacağına ilişkin olarakyorumlamışlardır. 47 Sahabeden, Aişe'nin yöneticili

ğini kabul etmediklerine ve onun yöneticiliğinin geçersiz sayıtaeağına yö

nelik bir bilgi de nakledilmemiştir. Aişe'nin tarafını hıtınayanlar, onun yö

netici!iğinin caiz olmayacağmdan dolayı değil de, hakikatin Ali 'nin yanın

da olduğunu düşünmelerinden dolayı böyle bir tavır takınınışlardır. 4R 

Kendisine göndenniş olduğu mektubu yırtan Kisra'nın49 kavmi hakkın

da, Hz. Peygamber'in " ... felah bulmaz" sözünü söylemesi, hem mümkün 

hem de çok doğaldır. Farklı biçimlerde yorumlanma ihtimali de olan böyle 

bir hadis in, kadının devlet başkanı olmasını engelleyen ke.sin bir delil sayı

lamayacağı gayet açıktır. Hadisin, Aişe'nin Basra'ya yürüyüşü ve Cemel 

Olayı 'na katılması sırasında, onun siyasi hareketine karşı zikredilıniş ol

ması da dikkat çekicidir. Aişe'nin ve beraberindeki müslümanlardan hiç 

birisinin bu hadisten haberdar olmaması ise çok ilginçtir. 

Hadisi sened, metin ve vurüd sebebi/metin tenkidi açısından. inceledik

ten sonra, şimdi de fıkıh ve hadis usülü disiplinleri noktasından bir değer

lendiıınesini yapalım. Burada; ımıı/mu '1-belvô ve jerd hadis konularını ele 

alacağız. 

III. Rivayetin Usfıl Açısından Değerlendirilmesi 

1. Rivayete Uınüınu'l-Belva Açısından Yaklaşım 

Konuımızun umümu'l-belva ile de bağlantılı olduğu görülmektedir. 

Um ii mu '/-be/va; insanların çoğunu ilgilendiren ve kaçınıp sakınılması müm

kün olmayan duruın ya da olaydır. 50 Diğer bir deyişle; umümu'l-belva, 

4 7 Zafer Ahmed et-Tehanevi, İ 'ldu :~-Swıen. tah k. Muhammed Taki Osmani, Karaçi, t. y., 
XV, 36. 

48 Tehanevi, age., XV, 34. 
49 Buhari, Ahbaru'I-Ahad, 4 (VIII, 136); Meğazi, 82 (V, 136). Tirmizi eserinde. Kisra'nın 

ve diğer İran meliklerinin Hz. Peygamber'e hediye gönderdikleri, peygamberin de bu 
hediyeleri kabul ettiği ile ilgili bir ri vayete yer vermiştir. Bkz. Tirmizi, Siinen, Siyer, 23 
(lV, 140). Taberi ise bu hediyeleri gönderenlerden birisinin, Bfıran Duht olduğunu açık 
bir şekilde ifade etmiştir. Bkz. Taberi, Tarih, III, 446-447. 

50 ei-Mevsliatu'I-Fıkhıyye, K.uveyt, 1983, XXXI, 6. 
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insanların devamlı karşılaştıkları ya da belirli aralıklarla sürekli yapagel

dikleri, yani mübteHi olduklan iş ve amellerdir ki, bu gibi amellere terettüp 

eden hükınün herkes tarafından bilimnesi doğaldır. 51 Bu ilke ile, hemen 
herkesin karşılaştığı ve hükınünü bilmeye gereksinim duyduğu konular ya 

dcı olaylar kastedilınektedir. 52 Ahad haberin umümu'l-belvada delil olup 
olmamasında ihtilaf vardır. Hanetilere göre umfunu'l-belvada varid olan 

ahad haber delil olmaz. Böyle bir hadis lıer ne kadar hadisçiler nezdinde 
sahih sayılsa da, özellikle hanefi fakibierinin geliştirdikleri bir prensibe 

göre, umümu'l-belvada varid olan haber-i vahid grubuna girer ki, bu şekil

de gelen haber reddedilir. Yani, herkesin ya da bir çok kimsenin bilmesi 

gereken bir sünnet veya hadisin, sadece tek bir raviden nakli, o rivayetin 

reddi için yeterli bir nedendir. 53 

Hanefiler sık sık tekrar eden ve her mükellefin hükınünü bilme ihtiyacı

nı duyduğu olaylar hakkındaki ahad haberi kabul etmemişlerdir. Çünkü böyle 

bir olayın "tevatür" ya da "şöhret" yoluyla nakledilmesi için gerekli tüm 

şartlar oluşmuştur. o halde, böyle bir haber ahad yolla gelmişse, bu, onun 

Hz. Peygamber' e nisbetinin sağlam olmadığını gösteıir; eğer sahih olsay

dı, meşhur olur ve ahad düzeyinde kalmazdı. İşte bu noktadan hareketle 

Hanefi mezhebi bilginleri, Abdullah b. Ömer'den rivayet edilen, Rasülul

lalı rıılalya giderken ve başmı mkıldan kaldırdığında ellerini kaldıru·dı 

(Buhar!, Ezan, 83-86, I, 179-180) anlaımndaki hadis ile amel ehnemişler 

ve şu açıklamayı yapmışlardır: Bu durumlarda elierin kaldırılması çok sık 

meydana gelen ve herkesin de hükınünü bilmeye muhtaç olduğu bir olay

dır. Eğer bu konuda gelen süımet sabit olsaydı, bunu çok sayıda ra vi rivayet 

ederdi ve insanlar bunun rivayetine önem verirlerdi. 54 

Hanefılerin gerekçesi şudur: Peygamber, insanların ihtiyaç duyduğu 

şeyleri açıklamakla görevlidir ve onların da kendilerinden sonra gelen-

5 J İ. Hakkı Ünal, İmam Ebıi Hanife 'nin Hadis Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Me
todu, Ankara, 1994, s. 154. 

52 Zekiyüddin Şaban, İslam Hukuk İbninin E.~asları, çev. İ. Kafi Dönmez, Ankara, 1996, 
s. 88. 

53 Muhammed b. Ahmed es-Serahs!, Usıilii:~-Seralısi, tahk. Ebu'I-Vefli ei-Afgiin!, Beyrut, 
t. y., I, 368; ei-Hat!b ei-Bağdiid!, el-Fakilı ve '1-Mutefakkilı, tahk. İsmail ei-Ensiir!, Dı
meşk, 1975, I, 133; Zafer Ahmed et-Tehiinevl, Kavdid.fi Ulümi'l-Hadis, tahk. Abdül
fettiih Ebı1 Gudde, Beyrut, 1972, s. 452-453. 

54 Zekiyüddin Şaban, age., s. 88-89; Abdülkerim Zeydan, el-Vecizfi Us ı/li '1-Fıklı, İstan
bul, t. y., s. 174. 
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lere bunları nakletmelerini eınretıniştir. Eğer konu ya da olay uınuınu'l
belvadan ise, din sahibinin onu herkese açıklaması ve duyurması, her 

duyanın da kendilerinden sonrakilere naklederek yaygın bir duruma getir
ıneleri kaçınılmazdır. Herkesin bilmesi gereken bir olaya ait olan ha

berler, nasıl olur da gizli kalabilir? Çoğunluğun böyle bir haberi bilme

si gerekir. Onun, yalnız bir kaç kişi tarafından rivayet edilmesi müm

kün müdür ki? Peygamber tebliğ ınakamındayken, bu haberler de saha

benin çoğunluğunun bilmesi gerekenlerden iken, bu haberi başka birisi 

daha rivayet etmesin. O haberle ilgili bir nakil şöhret bulınamışsa, o 

zaman buinın ya unutma sonucu böyle olduğu ya da hükmünün kaldırıl

mış olduğunu anlarız. Eğer böyle bir haber olsaydı, herkesin bilmesi 

gereken bir konuda, bir kişi o haberin nakliyle yalnız kalmazdı. O hal

de; bir haberin sahabe arasmda yaygınlık kazanınaması ve sahabenin 

böyle bir habere tutunmaması, daha kuvvetli bir delilin var olduğuna 
işaret etmektedir. 55 Hanefilere göre uınumu'l-belva olan bir konunun 

hükmünden herkesin haberdar olması normal bir şeydir. Bundan ötürü, 

herkes tarafından bilinmesi gereken bir konuyla ilgili ahad haber, hane

filer tarafmdan kabul edilmemiştir. Zira bu tür haberler, bir kişi tarafın

dan değil, daha fazla kişilerce meşhur ya da ınütevatir olarak nakledil
miş olmalıdır. 

Hatib el-Bağdadi ( 463/1 070) de, haber-i vahidi red gerekçeleri içinde, 
birçok kimsenin bilmesi gereken bir konuda tek kişinin rivayetini de say

ınaktadır. Ona göre, bir kimsenin büyük bir topluluk arasında, o konudaki 
bilgisiyle tek kalınası ve bu bilgiye kaynaklık eden bir rivayetin aslının 

olması caiz değildir. 56 Hanefiler dışında kalanlar ise, sahih olanahad habe

ri uınumu'l- belvada sahih ve makbul saymışlardır. 57 

Hanefılerin, um ı/mu 'f.:be!vada alıad haberin kabul edilmemesi ilkesinin 

iyi değerlendirilmesi gerekir. Bu bağlamda; incelemesini yaptığımız Ebu 

55 Serahsi, Usıil, I, 368; Büyük Haydar Efendi, Usıil-i Fıkıh Dersleri, İstanbul, t. y .. s. 
3 ı 8-3 ı 9. Krş. Ebu 'I-Hüseyin el-Basri, el-Mu 'temed.fi Usiili '1-Fıkh, tah k. Muhammed 
Hamidullah, Dımaşk, ı 964, II, 659-660. 

56 Hatib, el-Faki/ı ve '1-Mııt~fakkih, I, 133. 
57 Seyfiiddin el-Amidi, el-İhkam.fi Usıii '1-Ahkdm, Beyrut, 1985, II, 339; Muhammed b. 

Ali eş-Şevkani, İrşddu '1-Fııhıil, Beyrut, I 992, s. I 95 (Umıimu'l-belvada ahad haberin 
değerlendirilmesi ve ilgili örnekler için ayrıca bkz. Mustafa Said el.ıHınn, Eserıı '1-İ/ıti
/a.f.fi '1-Kavdidi '1-Usiiliyye fi İhtildfi '1-Fııka/ıd, Beyrut, 1994, s. 426-434; Ünal, Eb ii 
Han({e, s. 154-157. 
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Bekre rivayetine göndermede bulunacak olursak; herkesin bilmesi gereken 

yöneticilerin cinsiyetinin ne olacagı probleminin tek bir sahabiden nakledi

len ıivayetle çöziline kavuşturolmaya çalışılması, yeterli bir kanıt alınasa gerek. 

2. Rivayetin Ferd-i Mutlak Kapsamında Olması 

Sözkonusu rivayette teferrüd (ravinin tek kalması), senedin sahabe bu

lunan kısmında olduğu için rivayet ferd-i mutlak hükmündedir. Ferd-i mut

lak; ravinin, rivayetinde tek kaldığı hadistir. SR Tehanevi (115811745) 'ye 

göre, sahabi noktasında ravisi tek kalan, sonra da varyantiarı çoğalan bir 

rivayet, ferd olarak adlandırılamaz. Zira sahabenin tümü mutlak olarak adalet 

sahibidir (udül). 59 Ferd-i ımıtlakı şazz(•o ile aynı kategoride değerlendiren

ler de vardır ki, böyle söyleyenler genel bir yaklaşım sergilemişlerdir. 61 Hal

buki ferd-i mudakın şazz ile karıştırılm~:sı doğru değildir. Zira şazzda, tefer

rüd ve ay kınlık şartlarının buluııınası gereklidir. 62 Sahabenin tek olarak riva

yet ettiğinin garabet olamayacağı, zira onların cerhi gerektirecek bir dumm

larının olmadığı söylenmektedir. Sahabenin tek kalması, kendisinden başka

larının çokluğuna denktir ve onların hepsi de adalet sahibi dir. Btmdan Stürü, 

sahabenin rivayette tek kalması garabet63 için bir neden olamaz. ('4 

Ferd-i mutlakın rivayetinde tek kalan ravi güvenilir ise ve zaptı (işittiği 

hadisleri aradan uzun zaman geçtikten sonra bile, ne eksik ne de fazla ola

rak duyduğu gibi başkalarına rivayet edebilme yeteneği) da tam ise, yalnız 

başına rivayet ettiği ferd hadis sahih kabul edilir ve dini meselelerde delil 

olarak kullanılır. Eğer zapt yönü tam değilse, o hadis hasen olur ve bu tak

dirde dini konularda delil olacak niteliktedir. Rivayette tek kalmış ravisi 

güvenilir ve zapt sahibi değilse, hadis zayıf olur ve o zaman da zayıfhadis 

58 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavl, Fetlıu'/-Muğf.~. Beyrut, 1992, I, 232; Ali el
Karl, Şer/w Şer/ı i Nulıbeti '/-Fike1; Beyrut, i. y., s. 201; Su b hi es-Salih, Ulıimu '/-Hadis 
ve Mustalalıulııl, Beyrut, 1981, s. 226. Ayrıca ferd hadis örnekleri için bkz. Hakim, 
Ma'ri(e, s. 96-102. 

59 Muhammed b. Ali et-Tehanevl, Keşşdjiı lstıldlıiiti'l-Fımıin, Beyrut, t. y., III, 1087. 
60 Şazz; güvenilir bir divinin, cemaatin rivayetlerine muhalif olarak rivayet ettiği ve bu 

rivayeti ile de tek kaldığı hadistir. Bkz. Koçyiğit, Hadis Terimleri Sözliiğü, s. 437. 
61 Sehavl, Fet/w'/-Muğis, I, 232. 
62 Subhi es-Salih, Ulıimu'I-Hadis, s. 226. 
63 Hadis terminolojisinde garib, metin ya da sened yönünden tek kalmış veya benzeri 

başka raviler tarafından rivayet edilmemiş hadise denilmektedir. Bkz. Koçyiğit, Hadis 
Terimleri Sözliiğii, s. 138. 

64 Ali ei-Kari, Şer/ı, s. 233-234. 
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hükınüne girer. Açıklanan bu yönleriyle garib hadis, sıhhat yönünden diğer 

hadis çeşitlerinden farklı olmamakla beraber, hadis imamları arasında yine 

de fazla rağbet gönnemiş; hata kimi alimler onları kınayan ifadeler bile 

kı.ıllanmışlardır. Bu teorik bilgiyi örneklendirerek/pratik bir biçime soka

rak, konunun somutlaşmasına katkıda bulunalım. 

Bünyamin Erul, "raşid halifelerin sünnetine tutunmak" rivayetini de

ğerlendirirken şöyle demektedir: Kaynaklanmızda ondört tarikten rivayet 

edilen bulıabe1; yalmzca İrbfid b. Sariye 'den gelmesi hasebiyle, hadis usü

liine göre ferd-i mutlak bir hadis olması, Hz. Peygamber 'in mescidde yap

mış olduğu bir vaaz olmasına rağmen ikinci bir salıabi tarafindan rivayet 

edilmemiş olması itibariyle senedi eleştiri konusu olmuştur. 65 Biz de bu 

ifadelerden esinlenerek Ebıl Behe rivayetini değerlendirecek olursak, di

yebiliriz ki, kaynaklarımızda bir kaç tarikten rivayet edilen bu lıabe1; yal

mzca E bii Bekre 'den gelmesi hasebiyle, hadis us{tliine göre ferd-i mutlak 

bir hadis olması ve ikinci bir sahabi tarafindan rivayet edilmemiş olması 

itibariyle eleştiriye açık bir özelliğe sahiptir. 

Özafşar da bu rivayetin tek ravisinin Ebü Behe olduğunu ve ferd-i mutlak 

olan bu haberin çeşitli varyantiarındaki ravilerin eleştiriden kurtulamadık

larını belirtir. 66 Yine burada Özafşar'ın ifadelerinden hareketle, bu rivaye

tİn VCl!J'Wlt sayısmı kabarık gösterme çabalarm m alt mda, hadisin ilk dönem

dekiferd-garib özelliğinin doğurabi/eceği endişeleri ortadan kaldımza psi

kolojisinin yattığı düşünülebilir67 mi? diye bir soru da akla gelmiyor değil. 

IV. Kadının Yöneticiliği Problemine İlişkin Klasik 
ve Modern Yaklaşımlar 

Biz bu başlık altında, rivayeti özellikle tarihsel şartlar, ortam ve süreç 

içerisinde incelemeye çalışırken; Kuı·'an, sahih hadis, akıl... vb. genel pren

sipler yönünden -belirli başlıklar altında somutlaştınnayacağız. Fakat bu 

prensipierin tamamına ya da bir kısmına uygunluğu, az ya da çok satır ara

larında zıınnen de olsa ortaya konulacaktır. 

65 Elinyarnin Erul, Sahahen in Sünnet Anlayışı, Ankara, I 999, s. 23-24. Ünal da, bu riva
yetİn ferd-i mutlak (garib-i mutlak) olduğunu ifade etmektedir. Bkz. Ünal, "Seçmeci ve 
Eleştirel Yaklaşımı", s. 47. 

66 Özafşar, Hadisi Yeniden Diişiinmek, s. 335, dipnot: 165. 
67 Özafşar, age., s. ll O. 
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Ebu Bekre rivayetine geniş bir perspektiften bakmak ve tarihsel süreç 

içerisinde konunun hangi boyutlarda seyrettiğini tespit edebilmek için, İs
lam' ın klasik ve modern dönemlerinde kadının yöneticiliğine ilişkin tartış

malan ve bunların dayandıkları temel argümanların neler olduğunu; diğer 

l;ıir deyişle, sözkonusu rivayetin nasıl anlamlandırıldığım ve okunduğunu 

belli başlı kaynaklardan izlemeye çalışalım. 

1. Klasik Kaynaklardaki Yaklaş~m 

Bu döneme ait eserlerin sahipleri, kadınların yönetici olamayacaklarına 

ilişkin görüşlerini genellikle, kadın olmalarına, akıllarının ve dinlerinin eksik 

olmasına, en önemlisi de EbU Bekre rivayetine dayandırmışlardır. Bunlara 
kısaca değinelim. 

Cürcani (398/1007), İbn Hazm (456/1045), EbU Ya'la (45811065), Be

ğav! (516/1 122), İbn A'rabi (543/1148), Beydavı: (685/1287), Teftazam (792/ 

1390), Kemal b. Eb! Şerif(906/1501), Münav! (1031/1622)~8 gibi alimler 

açık bir ifadeyle devlet başkanlığı hususunda erkek olma şartı arar, kadınla

rın akıllarımn ve dinlerinin eksik olmasından ötürü bu göreve gelemeye

ceklerini söyler ve konuyla ilgili olarak da EbU Bek:re rivayetini ileri sürer-

ler. Maverd! (450/1058) ise erkek olmayı devlet başkam olabilme şartı ola- ;; 

rak açıkça ifade etmez. 69 Bu mesele yanlış anlaşıldığından, Maverdi'nin 

devlet başkanlığı için erkek olmayı şart koşmadığı, kadınlarm da devlet 

başkam olabileceği düşüncesinde olduğu şeklinde yanlış bir tespit yapıl-

mıştır: 

Bahri ye Üçok, İslam Devletleri 'nde Türk Niiibeler ve Kadın Hüküm

darlar adlı kitabında şöyle demektedir: 

İslam Devlet Hukuku'nun ana kitapları arasında sayılan el-Maverdl'nin 

el-Ahkamu 's-Sultaniyye'sinde, hükümdarlık anlamına gelen imamlığın yedi 

68 Bkz. Seyyid Şerifel-Cürcani, Şerhu'I-Mevakıf. Kum, 1370, VIII, 350; İbn Hazm, Mu
ha/la, Beyrut, 1988, VIII, 420-422; Ebu Ya 'Hi el-Ferrii, el-Ahkiımu 's-Sultaniyye, y. y., 
1987, s. 64; Hüseyin b. Mes'ud el-Bağavi, Şerlıu's-Swwe, Beyrut, 1983, X, 77; Mu
hammed b. Abdullah b. A'riibi,A'rizatu '1-Aiıvezi, Beyrut, 1995, V, I O 1; Alıkamu '1-Kur'an, 
Beyrut, 1988, III, 482; Abdullah b. Ömer el-Beydavi, Tavali u '1-Envar min Metaiii '1-

. Enzd1; Beyrut, 1991, s. 236; Sa'deddin et-Teftazani, Şerlıu'I-Makasıd, Beyrut, t. y., V, 
244; Kemal b. Ebi Şerif, Kitabu '1-Miisamere Şerlw'I-Miiyasere, İstanbul, 1979, s. 275; 
Abdurrauf el-Münavi, et-Teysir bi Şerhi'I-Camii 's-Saği1; İstanbul, 1286, II, 303; Fey
du '1-Kadi1; Beyrut, t. y., V, 303. 

69 Ebu 'I-Hasan el-Maverdi, ei-Aiıkamu 's-Sultaniyye, Beyrut, I 990, s. 32. 
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(7) şartı arasında erkek ve ergin olmanın bulunmadığı görülmektedir. Bu 

iki şart sonradan Kadı Beydavi'nin Tevaliu'l-Envar ve Gazali'nin İhyau 
Ulüm'unda ilave edilmiştir. 70 

Fakat biz bu tespitin iki noktada isabetli olmadığı kanaatindeyiz. Birisi 

şudur: Eğer Maverdi'nin sözkonusu kitabının "kaza (hakimlik) " bölümü
ne bakılsaydı, konunun hiç de öyle (Üçok'un zannettiği gibi) olmadığı :ın

laşılacaktı. Kaza bölümünde Maverdi, hakimliğin ilk şartı olarak erkek ol

mayı i ler: sürmektedir ve ona göre kadınların erkekler üzerinde söz sahibi/ 

yetkili olmalan asla caiz değildir. 71 Şimdi; hakimlik konusunda böyle bir 
sonuca varan ve kadınlara erkekler üzerinde bir yetki tanımayan Maverdi, 

nasıl olur da -her yönden hakimlikten daha önemli bir görev ve sorumlulu

ğu olan- devlet başkanlığı için kadınlara açık bir kapı bırakmış olabilir? 

Hakiınliği caiz görülmeyen kadının, devlet başkanlığı -Maverdi açısından

nasıl caiz görülebilir, böyle bir sonuç nasıl çıkarılabilir? Maverdi'nin ha

kimlik konusundaki bu yaklaşımı bize, O'nun, kadınların devlet başkanı 
olamayacağı meselesini ta işin başında kabul ettiğini ve zihninde zaten böyle 

bir sorun bulunınadığını açıkça göstermektedir. Hatalı olan diğer nokta da 

şudur: Her ne kadar Üçok, bu iki şartın Gazali (505/1111) ile Beydav1 (685/ 

1287) tarafından ilave ediJdiğini söylüyorsa da, bu doğru bir tespit değildir. 
Zira Beydavi ile Gazall'nin vefat tarihlerine bakarsak, bunlardan daha önce 

erkek olma şartını ileri sürenlerin (Cürcani, 398/1007; İbnHazm, 45611046; 
Ebu Ya 'la, 458/1 065) var olduğunu görürüz. Üçok'un neye dayanarak böy

le bir tespit yaptığını anlayamadık. Bütüncül bir yaklaşım yerine parçacı 

bir yaklaşım sergilenirse, işte böyle bir takım bilgi ve değerlendirme yan

lışları ortaya çıkabilmektedir. Bundan başka Üçok'un, İslam Ansiklopedi
si 'nin halife maddesinde Arn old, yanlışlıkla bu iki şartı Maverdi'nin de 

kabul ettiğini yazmıştu·72 • diyerek hatalı bulmuş olduğu gerçek te bu olsa 

gerek. 73 Belki Arnôld da, devlet başkanlığı konusunu bu bilgiler ışığında 

değerlendirdikten sonra, Üçok'un hatalı dediği doğru sonuca vannıştır. 

70 Bahriye Üçok, İslam Devletleri 'nde Türk NCiibeler ve Kadm Hiikiimdarlar, Ankara, 
1993 s. 21-22. 

7 l Ma verdi, el-Aiıkiimu 's-Sultiiniyye, s. 130. 
72 Üçok, Tiirk Niiibele1; s. 22, dipnot: 15. 
73 T. W. Amold, "Halife" rnad., İslam Ans .. MEB, İstanbul, 1978, VII, 153. 
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Mezhepler tarihçisi olan Abdülkahir el-Bağdadi (429/1037), Haricile

rio Şebibiyye74 fırkasının, kadının imametini caiz gördüğünü nakletmiştir. 

Şebibiyye'ye göre, Şebib'in annesi Gazale75 Şebib'in ölümünden sonra ölün

ceye kadar yönetirnde bulunmuştur. 76 Cüveyni (47811 085) 'ye göre ise, her 

ne kadar kadının şahitlik yaptığı yerlerde hakimlik de yapabileceği husu

sunda görüş ayrılığı olsa da, kadının devlet başkanı olamayacağı konusun

da icma' vardır. 77 

İbn Haldün (808/1405), imametin dört şartı bulunduğunu söyler ve sıra

lar: 1) ilim, 2) adalet, 3) ehliyet, 4) fıkir, akıl, iş ve arnele etki edecek dere

cede duygu ve organlarda kusurlu olmamak. 78 Görüldüğü gibi burada da, 

Ma verdi' de olduğu gibi erkek olma şartı sayılmamıştır. Bu bizi bir yanılgı-

74 Şebibiyye için bkz. Abdulkahir el-Bağdadi, el-Fark beyne'l-Fırak, Beyriıt, ı990, s. 
109-ı 13. 

75 Gazale'nin, Şebib'inkarısı olduğu da söylenir. Bkz. Bağdadi, Fark, s. ı I O, (dipnot: 2). 
Bağdadi, Şebib'in annesinin Gazale, hanımının da Humeyre olduğunu söyler. Bkz. 
Bağdadi, el-Milel ve 'n-Nilıal, Beyrut, I 992, s. 76. İbn Kuteybe de Gazale'nin, Şebib'in 
hanımı olduğunu belirtir. Bkz. İbn Kuteybe, Madrif, s. 4ıı. · 

76 Bağdadi, Fark, s. ı I O; Mil el, s. 76. Şebibiyye'nin bu hükmüne Bağdildi şöyle bir soru 
sorarak yanıt vermektedir: "Sizler, müminlerin annesi Aişe'nin, Kur'an'da kendisine 
bütün müminlerin annesi denildiği için, her bir askeri kendisine haram olan ordusu ile 
Basra üzerine yürüyüşünü uygun bulmadınız ve onun, bu davranışından ötürü küfre 
girdiğini ileri sürdünüz ve onun hakkında Allah'ın, evlerinizde oturun (Ahzab, 33/33) 
ayetini okudunuz. Peki bu ayeti, neden Şebib'in annesi Gazale için okumuyor ve yine 
niçin Haccac'ın adamlarıqa karşı savaşmak üzere çıktığından dolayı onu ve onunla 
birlikte çıkan Harici kadınlarını küfiirle suçlamıyorsunuz ? Eğer onların yanlarında 
kocaları, çocukları ve kardeşleri bulunduğu için, bu hareketlerinin kabul edilebileceği
ni söylüyorsanız, Aişe'nin yanında da kardeşi Abdurrahman, kız kardeşinin oğlu Ab
dullah b. Zübeyr vardı ve onların her biri ona haramdı. Ayrıca tüm müslümanlar onun 
oğullarıydı ve her biri de ona haramdı. O halde, aranızdan bir kısmınız Gazale'nin 
imametini geçerli ve davranışını caiz görüyor da, aynı şeyi neden Aişe'ye caiz görmü
yor? Bkz. Bağdadi, Fark, s. ı 13. 

77 Ebu'I-Meali ei-Cüveyni, Kitdbu'l-İrşdd, Beyrut, ı992, s. 359. Kurtubi (67ıll272) de 
bu görüşe aynen katılır. Bkz. Ebu Abdullah el-Kurtubi, el-Cdmi' li Alıkdmi '!-Kur 'an, 
Beyrut, ı987, I, 270. (Zafir el-Kasım!, bir grup al imin, kadının imametinin caiz olama
yacağına yönelik söz ettikleri icma'ın, tam bir icma' olamayacağını söyler. Bkz. Zafir 
el-Kas ı mi, Nizdmu '1-Hukm, Beyrut, 1990, I, 342. FarukBeşerde bu icma' iddiasının, 
bir usul terimi olan ve herkesin uymak zorunda bulunduğu icma-i ümmet anlamında, 
yani hukuken bağlayıcı bir icma' anlamında olduğunu söyleyebiımenin çok zor oldu
ğunu ifade eder. Ve, "eğer böyle bir icma' olsaydı, buna zaten kimse karşı çıkmazdı; 
oysa aksi kanaatte olan pek çok İslam alimi mevcuttur" der. Bkz. Faruk Beşer, Kadmm 
Çalışması, Sosyal Güvenliği ve İslam, İstanbul, ı995, s. ı3 !). 

78 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, t. y., y. y., s. 193. 



84 • DiNi ARAŞTIRMALAR 

ya götürrnemelidir. Zira ilgili konunun birkaç sayfa ilerisine79 bakacak olur

sak, Kur'an'daki eril ve dişil kalıplardan da hareket ederek, tıpkı diğer alim

lerde olduğu gibi İbn Haldun 'un da kadının yöneticiliğine -do lay lı olarak 

da olsa- sıcak bakmadığı görülecektir. 

İbn Nüceym (970/1563) ise, kadımn sultanlığının sahih olduğunu söy., 

lemekle yetinmekte ve Şeceratü'd-Dürr'ün80 Mısır'ı yöneten bir kadın ol

duğunu belirtınektedir. 81 Bize göre İbn Nüceym'in ifadelerinden, kadının 

halife olamayacağı, ama yönetirnde söz sahibi olabileceği sonucunu çıkart

mak mümkündür. Dolayısıyla onun metninden, hilafet ve saltanat ayırımım 
okumak da imkan dahilindedir. 

İbn A'rabi (543/1148) 'ye göre, Hz. Ömer zamanında (Şi:fa bnt. Abdul

lah adındaki) bir kadına pazarda hisbe görevi verildiği söylenirse de, bu 

doğru bir bilgi değildir. 82 Yine İbn A'rabi'nin Ahkamu 'i-Kur 'an'ında an

latmış olduğu bir olay, o zamanlarda bile kadının yöneticiliği meselesinin 

tartışıldığı ve çözümler arandığını göstermektedir. Özetle verrnek gerekir

se; büyük sultan Adudu'd-Devle83 (372/983) 'nin huzurunda, Kadı EbU Bekr 

b. et-Tayyib el-Malik! el-Eş'ari ile şafii alimlerinden Ebu'l-Ferec b. Tarar 

arasında tartışılan, kadının hakim olarak görev alması meselesi bunun tipik 

79 İbn Haldun, age., s. 196. 
80 ·Şecerü'd-Dürr de denilir. Mısır müslüman devletlerinin tek kadın hükümdandır. Hali

fenin Mısır devlet erkanına, kendilerine bir erkek hükümdar seçmeleri hususunda bas
kı yapması sonucu, 64811250 yılında saltanatı bırakan Şeceratü' d-Dürr, 65511257' de 
öldürülmüştür. Hakkında geniş bilgi için bkz. "Şecerü'd-Dürr" mad.,İslam Ans., MEB, 
XI, 376-378; Fatıma Mernissi, Ham m Sultan/w; çev. Mehmet Ali Kayabal-Filiz Nayır, 
İstanbul, 1991, s. 1 04-114; Üçok, age., s. 62-1 Ol. Şeceratü'd-Dürr Mısır'da saltanata 
geçince, dönemin Abbasi halifesi el-Mu'tas'ım Billah, onun saltanatını tanımak şöyle 
dursun, Mısır'a gönderdiği bir mektupla emirleri ayıplamış ve onlara: "Orada erkek 
kalmadıysa bize bildiri'n de, size buradan bir tane adam gönderelim" demiştir. Böylece 
Şeceratü 'd-Dürr, içte ve dışta istenilmeyen birisi olur. Bir müddet sonra İzzüddin Ata
bek ile evlenir, yönetimi eşine bırakır ve seksen günlük saltanat heyecanı da böylece 
sona ermiş olur. Bkz. Makriz'i, Ki tabıı 's-Sulıik li Ma' rifeti Duveli '1-Mulıik. t. y., y. y., 
cüz: 1, kısım: 2, s. 367-368. 

81 İbn Nuceym, el-Balıru 'r-Raik, Beyrut, 1993, IV, 5. 
82 İbn A'rabi,Aiıkamu'l-Kur 'an, III, 482. İbn Hacer, Şifli adlı bir kadının böyle bir görev

de bulunduğunu nakletmiştir. Bkz. İbn Hacer, el-İsabefi Temyfzi's-Salıabe, Beyrut, t. 
y., VIII, 120-121. Şifli bnt. Abdullah 'ın böyle bir göreve getirildiği rivayetinin eleştirisi 
için bkz. Beşer, Kadmm Çalışması, s. 127-128. 

83 Tam ismi, Emiru'l-Umera Adududdevle Ebu Şuca' Fennil Rusrev b. Rukniddevle'dir. 
Buveyhl hükümdarlanndan birisidir. Bkz. Alıdülkerim Özaydm, "Adududdevle" mad., 
İslam Ans., DİA, I, 392-393. 

1 
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bir örneğidir. Ebü'l-Ferec b. Tarar, aksine bir delil olmadığı sürece kadının 

görev alabileceğini, asıl olanın bu olduğun.u; Ebu Bekr ise bu görüşün doğ-· 

ru olamayacağını belirtip, kadının meclisiere giremeyeceğini, erkeklerle 

beraber bulunamayacağını ve karşılıklı ikili görüşm~ler yapamayacağını 

gen:;kçe olarak ileri sürerek tartışmayı bitirir. 84 Bu konu, IV/X. yüzyılda 

toplumda bir problem olarak ele alınmış, dönemin hükümdarlarının huzu

runda tartışılması yapılacak kadar bir öneme sahip olmuştur. 

Görüldüğü gibi, naslann (özellikle de EbU Bekre rivayetinin) çeşitli şe

killerde yorumlanmasıyla yapılan içtihadara göre, kadının halife ya da devlet 

başkanı olabileceğini söylemek zor ve hatta imkansızdır. 

Cumhur, kadınların yöneticilik ve hakimlik görevlerinde bulunamaya

cağı görüşündedir. 85 Kadınların hakimlik görevini alamayacağı yönünde 

görüş beyan edenlerin, EbU Bekre'nin bu rivayetiyle delil getirdikleri ifade 

edilmiştir. 86 Hakimlik konusunda kadının durumu, devlet yöneticiliğiyle 

değil de, şahitlik yapılacak yerlerle kıyaslanmaktadır. Bu duruma göre ka

dın, had ve kısas cezalan dışında, diğer bütün davalarda hakimlik görevle

rinde bulunabilmektedir. Şunu da ifade etmek gerekir ki, kadının hakimli

ğini kesinlikle kabul etmeyenlerin ileri sürdükleri deliller, onun'halife ya 

da devlet başkanı olamayacağına işaret ettiği kabul edilen delillerin hemen 
hemen aynısıdır. Alimlerimizin ortaya koymuş olduğu hükümleri kesin 

kanıtlar olarak alır ve değerlendirmelerimizi de onlara dayanarak yapar
sak, bu konuda icma' derecesinde bir ittifaktan söz edildiği için, kadının, 

devletin üst düzey birimlerindelkademelerinde görevlendirilemeyeceğini 

benimseyen görüşleri kabul etmek zorunda kalınz. 

Geleneksel yaklaşımın bu yorumları, erkek bakış açısını, kadınla ilgili 

kendi dönemlerinde var olan tarafgir anlayışları ve önyargılan yansıtması, 

hepsinin sadece erkekler tarafından yazılmış olması, yorumlarda erkeklere 

yer verilmesi, lafızcı ve parçacı bir yaklaşım sunmaları ve hermenötik bir 

ilkeye dayanmadıkları için gelişigüzeZS1 olmalarından dolayı eleştiriye açık 

bir yapıya sahiptir. Yine bu yaklaşım tarzında gördüğümüz kadının duygu

sallığı ve eksikliği, diğer bir deyişle, biyolojik ve psikolojik bir takım za-

84 Tartışmanın detayları için bkz. İbn A'rabi, Alıkamu '/-Kur 'an, III, 483. 
85 İbn Hacer, Fet/ı, VII, 735; XIII, 61; Ayni, Umde. XXIV, 204; Kastallani, İrşiid, IX, 

464. 
86 İbn Hacer, age., XIII, 61. 
87 Vedı1d, Kur'an ve Kadm, s. 22. 
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yıflıklardan ötürü böyle bir göreve getirilemeyeceği meselesi, kadınların 

duygusal olmaları yüzünden muhakeme yelilerinin eksik olduğunu savu
nan Aristoteles'i hatırlatmıyor da değil. 88 

2. Çağdaş Kaynaklardaki Yaklaşım 

Günümüz ilim adarnlarından Ramazan el-Büti, devlet başkanlığı konu

su istisna edilirse, diğer siyasi birimlerin, kadın ve erkeklerin aynı yoğun

lukta görev aldığı alanlar olduğunu belirtir ve kadının, Cuma namazı ile 

bayram namazı kılamaması ve savaş gibi nedenlerden dolayı devlet başka

nı olamayacağını söyler. 89 Mustafa es-Sibiii ise, Peygamber dönemindeki 

bir takım olayların, kadınların siyasetle ilgilendikleri yönünde yorumlan

ması gibi -kendi ifadesiyle- yanlışlıklara dikkat çekmektedir. Meseleyi, İs

lam'ın kadına büyük haklar vermiş olmasına ve kanun önünde erkekle aynı 

durumda bulunmasına karşın, niçin devlet başkanlığı gibi bir görevi ala

maması noktasına getiren Sibai, bunun nedenini de tek kelimeyle, kadının 

birinci görevinin annelik ve ev hanırnlığı olmasına bağlamaktadır. 90 

Halifelik ile ilgili bir çalışma yapan Abdurrazzak es-Senhfui (ı 8 95-197 ı), 

İslam alimlerinin, kadının zihinsel ve dinsel açıdan erkekten daha aşağı 
olduğunu söylemelerinin, feministlerin tepkisine yol açtığını ifade etmek

te; kadının yönetime geleceğine yönelik görüş beyan eden Haricilerin91 

anlayışını ise demokratik bulduğunu belirtmektedir. 92 Zatir el-Kasımi ise 

fakihlerin, devlet başkanlığının sahih olabilmesi için erkek olmayı ileri sili

melerinin iki nedeni bulunduğunu; bunlardan birinin, Ebu Bekre rivayeti, 

diğerinin de, kadının namazdaki imametinin ( imamet-i suğra) caiz olmadı

ğı, dolayısıyla hilafetinin (imamet-i kübra) de evleviyetle caiz olamayaca

ğı meselesi olduğunu söylemekte ve bunların da yeterli bir neden sayıla

mayacağını belirterek- eleştirmektedir. 93 

88 Aristoteles, Politika. çev. Mete Tuncay, İstanbul, 1975, s. 7-29 (Kitap: 1). 
89 Said Ramazan e1-Bı1ti, el-Mer 'e, Dımeşk, 1996, s. 69-70. 
90 Mustafa es-Sibai, M er 'e, Beyrut, 1984, s. ı 51- ı 54. Krş. Hüseyin Hatemi, İlahi Hik

mette Kadm, İstanbul, 1995, s. 238. 
91 Haricilerin sadece Şebibiyye fırkası kadının yöneticiliğini kabul etmektedir. Bkz. Bağ

dildi, Fark, s. I 10. 
92 Abdurrazzak es-Sanhoury, Le Califat son Evalutian vers un e Societe des Nations Ori

entale, Paris, 1926, s. 56, dipnot: 9. (İlgili yerin Fransızcadan çevirisini yapan Doç. Dr. 
Fazlı Arahacı'ya teşekkür ederim). 

93 Ziifir el-Kasımı; Nizamıı'l-Hııkm, I, 342. 
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. 
Kadının umumi idarecilik ve hakimlik gibi bedeni sorumluluk taşıyan 

görevlerden muaf tutulmasına Ebu Bekre rivayetini delil olarak ileri süren 
Vehbe Zuhayll, İslam fıkhının, kadının (ceza hukukunda) cinayet ve had
lerde şahitliğini kabul etmediğini belirterek, onun kan görmeye, kanlı çar
pışma ve gayr-i meşru muameleye dayanamaması94 gibi makul ve gerçekçi 
ôlmayan bir takım gerekçeler ileri sürmektedir. Diger bir eserinde95 de bu 
konuyla ilgili icma' dan söz etmektedir. 

Hamidullah'a göre ise, ehl-i sürınet alimleri Saba Melikesi olayını, Fat
ma Cinnah Hanım'ın Pakistan Cumhurbaşkanlığı'na adaylığını destekle
mek için delil olarak ileri sürmüşlerdir. Hz. Peygamber'in Sasani Kraliçesi 
ile ilgili olarak ifade etmiş olduğu meşhur yasağın da, İranlılara gelecek bir 
belanın mucizevi bir şekilde önceden haber verilmesi; yoksa bunun müslü
manlara belli bir yasağı ifade etmediğini söyleyen Hamidullah, 96 görüldü
ğü üzere tarihsel ve toplumsal bir yaklaşım sunmaktadır. 

Belkıs iyi bir idareci olmasma rağmen, kadın olduğu için idarecilik ko
nusunda evrensel bir örnek olarak kabul edilmemektedir91 diyen Arnine 
Vedüd, Kur'an'ın, yöneticilik konumunun kadın için uygunsuz olduğuna 
ilişkin hiçbir ifade kullanmadığını; tam aksine Kur'an'daki Belkıs kıssası
nın, onun hem siyasal hem de dinsel uygulamalanndan övgüyle söz ettiğini 
belirtmektedir. 98 Kıssada, bir ülkeyi kadının yönetmesinin kötü sonuçlar 
doğuracağına ilişkin herhangi bir işaret te yoktur. Belkıs bağlarnındaki bu 
yorumların, Kur'an'daki bazı kadın karakterlerinin üstlendiği rollere bakıp, 
bunların İslam toplumlannda kadının fonksiyonu ve uygun kadın rolleriyle 
ilgili olarak geliştirilen düşüncelerin etkisinden kaynaklandığını söyleyebili
riz. Belkıs 'ı tum yöneticilerin yararlanabileceği evrensel bir model ( stereotip 
ya da klişe) olarak ele almak yerine, erkek merkezli bir yorumlama yapan 
anlayış, elbette bir kadınının yönetici olamayacağını ileri sürecektir. · 

94 Vehbe ez-Zuhayli, Fert ve Topluma Kur 'an 'm Mesajı, çev. Halil İbrahim Kutlay, İstan
bul, 1995, s. 193. 

95 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fıklıu 'l-İslcimf ve Edilletiilıu, Dımeşk, 1989, VI, 693. 
96 Muhammed Hamidullah, "İslam Hukuku'nun Kaynakları Açısından Kitab-ı Mukad

des I", Atatürk Üniversitesi İsldmf İlimler Fakültesi Dergisi, sayı: 3, Ankara, 1979, s. 
387. Belkıs olayının, kadının devlet başkanı olabileceğine ilişkin kanıt kabul edilebile
ceğini söyleyenierin görüşlerinin eleştirisi için bkz. Beşer, Kadm Çalışması, s. 121-
122. 

97 Vedfid, Kur 'an ve Kadm, s. 30, dipnot: 9. Ayrıca bkz. Rıza Savaş, Rcişid Halifeler 
Devrinde Kadm, İstanbul, 1996, s. 195. 

98 Bkz. Vedfid, Kur 'an ve Ka dm, s. 79-82. Ayrıca bkz. Muhammed Gazali, Faki/ılere ve 
Mulıaddislere Göre Nebevi Sünnet, çev. Ali Özek, İstanbul, 1992, s. 296. 
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Kurtubi'ninhalifelikle ilgili olarak ileri sürmüş olduğu şartları, aslında 
Kur'an'dan alınmış kriterler olmayıp, tarihsel şartlar içinde bir takım olay
lara dayanılarak varılrnış hükümler olarak niteleyen Süleyman Ateş, Kur' 

an' da kadının devlet başkanı olamayacağına yönelik bir kanıt bulunmadı
ğını; buna karşılık Saha Melikesi'nin güzel vasıflarla anlatılmasının, bir 

kadının da devlet başkanı olabileceğine işaret ettiğini söylemektedir. 99 

Burada erkek olma şartına eleştiride bulunan Ateş, tefsirinin bir başka ye
rinde ise, 100 devlet başkanlığı görevinin erkeklere verilmesinin nedenini, 

kadınların biyolojik ve psikolojik bir takım eksikliklerine/zayıflıklarına 
bağlamakta, bir çelişki sergilemektedir. 

Benzer bir duruma Hayrettİn Karaman' da da rastlamaktayız. Karaman 

bir eserinde, kadınların maddi ve manevi zayıflıkları karşısında bu görevin 
büyüklüğü; diğer taraftan da ilgili hadisten dolayı kadının devlet başkanlı
ğına sıcak bakmazken; 101 başka bir yerde ise, kadının kamu görevi konu

sundaki tartışmaların, bağlayıcı, kısıtlayıcı naslardan çok, örf, adet ve ihtiya
ca, diğer bir deyişle zamanın sosyo-kültürel ve ekonomik şartlarına dayandı
ğına dikkat çekınektedir. 102 Hz. Peygamberin" ... felah bulmaz" sözünü tarih

sel bir yaklaşımla değerlendiren Karaman, bu ri vay etin, kadının armne göre
vinde istihdaımnın caiz olmadığına delil sayılmasının -bir takım karşı delille
rin bulunması nedeniyle- mümkün olmadığına işaret etmektedir. Tüm bunla

ra paralel olarak da, sözkonusu EbU Bekre rivayetini, bunu yapan İranizlar 
j(dah bulmayacak/ardır ya da devlet başkanlığı görevinde öncelik erkeklere 

ait iken, buna riayet edemeyecek durunia gelen toplum Jelalı b ulamayacaktır 

şeklinde anlamanın daha da uygun olacağını söylemektedir. 103 

Farklı ve kimi zamanlarda da çelişkili 104 olan bu tartışmalar, dinsel söy
leınipratik de dahil olmak üzere tüm toplumsalitarihsel olguların basit ve 

99 Süleyman Ateş, Yüce Kur 'an 'm Çağdaş Tefsiri, İstanbul, 1988-1991, I, 140-141. (Kur
tubi'nin ileri sürmüş olduğu şartlar için bkz. Kurtubi, el-Cdmi' li Alıkdmi '!-Kur 'dn, I, 
270). 

100 Ateş, age., II, 274-275. 
1 O 1 Hayreddin Karaman, Mukayeseli İslam Hıikuku, İstanbul, 1986, I, 88. 
102 Hayreddin Karaman, İslam 'm /şığmda Günün Meseleleri, İstanbul, 1992, III, 303. 
103 Karaman, age., III, 305-306. 
1 04 Modem hayatın egemen olduğu bir yaşam tarzıyla içiçe olan, ama bütün bunlara karşın 

İslami duyarlılığını da muhafaza etmeye çalışan müslümanların, her zaman çelişkiler 
arasında yaşayacağına dikkat çekilip, bunun nedenlerinin ve çözüm yollarının üzerinde 
dunılduğu bir değerlendirme için bkz. Mustafa Ertürk, "Tecdid Hadisinin Metin Tenki
di Açısından Değerlendirilmesi",İs/dmf Araştırmalaı; c. X, sayı: 1-2-3, Ankara, 1997, 
s. 125. 



KADiR GÜRLER • 89 

indirgemeci yorumlanndan kaçınmanın yanısıra; kadınlar ve onların din ile 
ilişkileri konusunda da kolay genellemelerden kaçınmak gerektiğini gün
deme getirir. 105 

Faslı sosyolog Fatıma Mernissi erkek ve Arap olmak şartlarına dikkat 
çekmekte; Arap olmak şartına şiddetle karşı çıkıldığı halde, yöneticiliğin 
ya~nızca erkeklere özgü olduğu şartına karşı çıkılmadığına eleştirel bir dil
le değinınektedir. Kadının yönetici olamayacağı hususunda sürınilerle şia 
arasındaki görüş birliğine dikkat çeken Mernissi, saltanat ile hilafet ayıı:ı
mına da işaret etmektedir. 106 

Sözkonusu ifadeler, kadının yönetici olup olamayacağı konusundaki tar
tışmaların oldukça uç noktalarda seyrettiğini göstermektedir. Bu tartışma
lar, ilke bazında kadınların kamu görevlerinin kesin olarak yasaklanrnadı
ğını; ancak bir takım gerekçelerden dolayı sınırlı turulduğunu ortaya koy
maktadır. Yine bu tartışmalar, emanetin ehline verilmesi prensibi çerçeve
sinde değerlendirilmelidir; yoksa salt erkek ya da salt kadın oluş özellikle
rinden dolayı bir kişinin yönetirole ilgili önemli bir göreve getirilmesinin, 
kamu vicdanını sıziatmaktan başka bir anlamı olmayacaktır. 

3. Klasik ve Modern Döneme Ait Yaklaşımların Değerlendirilmesi 

Yukarıda sıraladığımız bilgilerden de anlaşılacağı üzere, geleneksel ve 
modern dönemin İslam alimleri, sözkonusu rivayet karşısında takındıklan 
tavırlar ya da üzerinde yaptıklan değerlendirmelerden dolayı üç kategoriye 
ayrılmaktadır: 

a) Hadise göre, yönetimin üst düzeylerinde kadının görevlendirilmesi
nin uygun olmadığını ya da yasak olduğunu ileri sürenler ki, bunlar çoğun
luğu oluşturmaktadır. 

b) Hadisin, devlet başkanlığı dışında yönetimin diğer organlannda (örne
ğin hakiınlik) kadının görevlendirilmesini engellemediğini ileri sürenler. 

c) Hadisin, devlet başkanlığı da dahil olmak üzere, yönetimin tüm ka
demelerinde kadının görev alınasını engellemediğini ileri sürenler ki, bun
lar sözkonusu rivayeti söylendiği bağlama göre değerlendirerek farklı bir 
biçimde anlamiandırma ve okı.ıma çabasına girişmişlerdir. Yapılan tüm bu 
değerlendirmeler, haberin tarihen sabit olduğu varsayımı üzerine yapıl
maktadır. 107 

I05 Fatmagüi Berktay, Tek Tanrılı Dinler Karşısmda Kadm, İstanbul, 1996, s. 211. 
I 06 Memissi, Ham m Sultan/w; s. 16, 176-177. Krş. İbn Nuceym. el-Balıru 'r-Rdik. IV, 5. 
I 07 Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 336. 
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Genellikle İslam alimlerinin, Ebu Bekre ri vayetiyle ilgili olarak herhan
gi bir olumsuz görüş belirtmemeleri, farklı yorum ve anlayışlardan da anla
şılacağı üzere metnin problemli olmadığı anlamına gelmemektedir. Zira 
hadisin anlamı ile verilen anlamlandırmalar ya da yorumlar arasında bir 
takım farklılıklar göze çarpmaktadır. Yani, tarihte gerçekleşmiş kimi olay
lar çerçevesinde hadise yüklenen anlamlar ile bizzat hadiste kastedilen an
lam farklı olabilmektedir. Bu nedenle, bir hadisin alimlerin kabulüne maz
har olması, onun Peygamber' e ait olduğu ya da doğru anlaşıldığı anlamına 
her zaman gelmez. Hadisin metniyle ilgili değerlendirmeler yapılırken, bu 
noktaların da göz önünde bulundurulması gerekir. ıos 

Kadının devlet başkanı ya da üst düzey amir olamayacağı konusundaki 
görüş, daha çok kişi tarafından benimsenmiş olsa bile, bir içtihat olmaktan 
öteye geçemez. Aksine içtihatlar da bulunduğuna göre bu, İslam ümmeti 
için bir ınaslahat meselesidir. Müslümanlar değişik zamanlarda maslahat
larına uygun olan içtihadı almakta serbesttirler. Bundan dolayı, bir yerde 
kadının böyle bir görev üstlerrmesi uygun görülürse, bunun İslam hukuku 
açısından bir engeli yoktur. ıo9 

Böyle bir konu, bütün insanlığa hidayet sunma iddiasında olan ilahi bir 
metin olarak Kur' an' ın kendi bakış açısı içinde değerlendirilmelidir. ı 10 Eğer 

Kur' an' ı okuyan kimseler, herhangi bir şekilde erkeklerin kadınlardan akl en, 
ruhen ya da antolajik olarak vs. üstün olduğu şeklinde bir düşünce içinde 
iseler, erkeklerin kadınların yöneticisi olduğu; toplumun sürekliliğinde er
keklerin daha önemli bir role sahip olduğu; onlann doğal liderler olduğu; 
erkeklerin aileyi yönetmesi ve kadınların onlara itaat etmesi gerektiği; aile
nin geçiminde ya da toplumun devarnında kadının payı olmaması gerektiği 
veya olsa bile çok az bir katkısı olabileceği gibi zanna sahip iseler (kısaca, 
ataerkil bir yapılanma sözkonusuysa), o zaman bu okuyucular Kur 'an 'ı bu 

108 Ertürk, tecdid hadisini incelediği makalesinde şu ifadelere yer vermektedir: "Nitekim, 
'arz hadisi' olarak bilinen rivayetin Hz. Peygamber'e aidiyeti kabul görmemekle birlik
te, manası Kur'an'a uygun olduğu için prensip olarak hüsn-ü kabul görmüş ve her 
zaman uygulanmıştır. Bir başka açıdan bakıldığında, sadece ümmetin, yani alimierin 
kabulüne mazhar olması, tecdid hadisinin de Hz. Peygamber' e ait olduğunu emin bir 
şekilde söyleme imkanını bize her zaman vermez. Zira alimierin de hata yapmaları her 
zaman mümkündür". Bkz. Ertürk, "Tecdid Hadisi", s. 137, dipnot: 136. Biz de bu ifa
delere aynen katılıyor, benzer değerlendirmelerin Ebu Bekre rivayeti için de söylenebi
leceğini imkan dahilinde görüyoruz 

109 Beşer, Kadıiım Çalışması, s. 1 34. 
ll O Vedüd, Kur 'an ve Ka dm, s. 18. 
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zanları doğrultusunda yorumlayacaklardır. 111 Bu noktaya eleştirel bir bakış 
açısıyla dikkat çeken Hilde Hein, din kavramının kendisi, insanlar için de
ğerli yönleri olsa da, ataerkil yapılm; kutup/aşmış değerler ve hiyerarşi ile 
öylesine leke/enmiş bir durumdadır ki, en titiz feminist arındırmanın bile bu 
lekeleri temizlernesi mümkün değildir112 diyerek değinınektedir. 

"li lkemiz açısından, kadın tartışmalarındaki en önemli noktalardan bi
rini, geleneksel kültürümüzdeki kadın imajı ile çağdaş kültürlerde oluşan 
kadın imajının karşılaştırılması oluşturmaktadır. Bu tartışmalarda iki tara
fın varlığı gözden kaçmamaktadır. Biri, klasik İslam kültür ve geleneğinde
ki kadını şiddetle savunan muhafazakar kanat; diğeri, İslam kültür ve gele
neğindeki kadın imajına sert tepkiler veren ve batılı kadın tipini savunan 
modernİst kanat. İşte bu tartışma ortamında, Hz. Peygamber'den gelen bir 
takım rivayetler, lehte ve aleyhte bir takım fıkirler düzleminde ele alınmak
ta, ister istemez tartışmalara ortak edilmektedir. Geleneksel İslam'a taraftar 
olanlar, bu rivayetleri yorumsuz kabul ederken, modernizm taraftarlan on
ları anlamak yerine reddetme yoluna gitmektedir. Bu uzlaşmaz tutum, ülke
mizde süregelen kadın tartışmalarını içinden çıkılmaz bir duruma sokınak
tadır". 113 

Bütün bu yorumlar ve tartışmalar sırasında, değişen toplumsal şartların, 
ataerkil ailenin ve erkek egemenliğin yerleşmesine yol açmış olduğunu; bu 
olgunun, kadınların kamusal alanın dışına çıkarılması sonucunu doğurdu
ğunu da görmüş olmaktayız. 

Bu bölümü Muhammed Gazali'nin şu ifadeleriyle bitirelim: Şunu be
lirtmekte yarar görüyorum ki, kadınların önemli görevleri üstlenmesine 
hevesli değilim. Benim yegane arzum, hadis kitaplarındaki hadislerin doğ
ru anlaşılması ve Kur 'an ve tarihi gerçeklerle rivayetler. rasındaki çeliş
kilerin giderilmesidir. Devlet yöneticiliği meselesi. kadın-erkek meselesi 
değil. ahlak ve karakter meselesidir. Bazı anlayışı kıt kimselerin antayama
dık/arı veya Kur 'an 'ın ruhuna ters düşecek bir şekilde anladıkları bir ha
dis le İslam 'a zarçır vermemeleri için ağızlarını kapamaları daha hayırlı 
olw: 114 

lll Vedud, age., s. 158-159. 
112 Berktay, Tek Tanrılı Dinler Karşısmda Kadm, s. 217 (Hilde Hein, "Liberating Philo

sophy: An End to the Diehatamy ofSpirit and Matter'', Women, Knowledge and Rea
lity, Bostan, 1989 içinde, s. 307'den naklen). 

113 Kamil Çakın, "Kadınlarla İlgili Bir Hadis ve Değerlendirilmesi", Dini Araştırmalaı; c. 
ı, sayı: ı, Mayıs, ı 998, s. 5. Benzer bir değerlendirme için bkz. Berktay, age., s. 114. 

114 Gazali, Nebevi Siinnet, s. 78-81. 
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Sonuç olarak şunları söyleyebiliriz: Böyle bir rivayetin, rivayet tekniği 

ve tarihsel açıdan kritiğinin yapılması büyük önem arzetmektedir. Kendisi

ne bu kadar önem verilen ve bir meselenin çözürnlenebilmesi için ileri sü

rülen bu rivayet, rivayet kriterleri bakımından hangi özelliklere sahiptir, 

tarihsel değeri nedir? İşte biz bu çalışmamızda bunları yapmaya çaba gös

terdik. Yaptığımız bu araştırmanın, geleneksel kabulden ya da anlayıştan 

farklı bir sonuç ortaya koymasıyla, ne hadis ne de sünnet değerinden bir 
şey kaybedecektir. 

Kadınların yönetici olup olmayacağı konusunda yapmış olduğumuz bu 

araştırına sonunda gördük ki, konuyla ilgili olarak rivayet edilen söz konu

su hadis, sadece sahabi Ebfı Bekre tarafından rivayet edilmekte, başka hiç
bir sahabiden nakledilmemektedir. Bu da iki yerçle gündeme gelmektedir: 

Birisi, Kisra'nın ölüm haberi geldiği zaman; diğeri de Cemel Olayı başla

dığı zaman. Bunlardan başka hiçbir yerde değinilmeyen hadis, İslam alim

Ieri tarafından sened ve metin açısından sahih kabul edilmiştir. 

Meseleyi umfımu '1-belva noktasından ele alırsak; hanefılerin, herkesin 

bilmesi gereken bir meselede vfırid olan ah ad habere ihtiyatlı olarak yak

laşmalan gerçeği, bizi de ihtiyatlı olmaya yönlendirmekte ve mesele çok 

iyi değerlendirildikten sonra bir sonuca varmayı gerekli kılmaktadır. Yine, 
bu haberin sadece sahabi Ebfı Bekre tarafından rivayet edilmesinden dolayı 

ferd hadis (ferd-i mutlak) kapsamında olması da, göz önünde bulundurul

ması gereken diğer bir eleştiri noktasıdır. 

İslam tarihi içerisinde kadınların yöneticiliğine ilişkin olarak takınılan 

tavırları ve ortaya atılan hükümleri incelediğimiz zaman da, çoğunlukla hep 

aynı şeylerin söylenildiğini; devlet başkanlığının ancak erkeklere has bir 
hak olarak (erkek merkezli) anlaşıldığını gördük. Bunlar; ya öncekilerin 

sonrakileri ciddi bir şekilde etkilediği ya da tarihsel süreç içinde, olaylara 

dayamlarak vanlmış hükümler olarak değerlendirilebilecektir. Bu nokta

da, konuyla ilgili olarak klasik ve modem çağın yorumlarına baktığımızda, 

değişen ne nıetindir, ne de metnin ilke/eridir; belli bir oranda değişen bir 

şey varsa, o da, belirli bir insan topluluğunda metnin ilkelerinin anlaşı/ma 

ve yorumlanma kapasitesi, düzeyi ve özgiinlüğiidür. 

Sadece, işlerini bir kadına teslim eden milletfelah bulmazrivayeti (daha 

özel ve teknik bir dille fıhad haberi/ferd haberi), kadınların devlet başkanı 

olamayacağına yönelik bir "kamt" için yeterli olamamaktadır. Eğer kadın

ların yönetici olamayacaklarına ilişkin bir hüküm ya da bir bilgi gerekliyse, 
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bu başka bir yerde aranmalıdır; zira bu hadisde böyle bir anlam yoktur. Bir 

de, kimi müfessirler tarafından bir kısım Kur'an naslarının (Saha Kraliçesi 

Belkıs ile ilgili ayetler) kadının devlet başkanı olabileceğine ilişkin olarak 
yorumlanması da göz önünde bulundurulursa, durumun ciddiyeti varl.ığını 
daha da hissettirecektir. Hadis kendi bağlaını içerisinde değerlendirilse, hiç 
·te öyle zannedildiği gibi olmadığı anlaşılacaktır. Bu tip konularda lafızcı ve 
parçacı bir yaklaşım sergilenmemeli, bilakis Kur'an ve sünnetin ruhu da 
göz önünde buhındurularak, daha anlamlı ve hesabı verilebilecek prensipie
rin ortaya konulmasına çaba gösterilmelidir. Dolayısıyla lafızcı ve parçacı bir 
yaklaşırnın bu noktada yetersiz kaldığı açıklığa kavuşmakta, bütüncül yakla
şımın ise daha gerçekçi bir sonuç çıkaracağı tespit edilmiş olmaktadır. 

Şunu da ifade etmek gerekir ki, her yorum süreci sübjektiftir. Hem yo
rum sahibinin kişisel yaklaşımlarını hem de genel olarak içinde yaşadığı 
ortam, çağ ve kültürün izlerini taşımaktadır. Buna, yarumcunun sahip oldu
ğu ön okuma diyebiliriz. Her yarumcu bir ön okumaya sahip olduğundan 
dolayı, ilgili metnin her dönem ve toplum için yeniden yorumlanması bir 
zorunluluk içennektedir. Metin ve yorum arasına kesin bir çizgi koymak, 
bu yorum sürecini canlı tutacaktır. Bunun aksi bir yapılanma ise, mesajın, 
belirli bir zamanda yaşayan belirli bir toplumun anlayışı ve yorumları ile 
sınırlandırılması anlamına gelecektir ki, bunun da ne kadar yanlış olduğu 
apaçık ortadadır. Zira kadınların yöneticiliği hususuna baktığımız zaman 
da, bu hakkı kısıtlayanın Ebi"i Bekre rivayelinden daha çok, metnin kendi
sinden daha önemli sayılmaya başlamlan yorumlar olduğu görülecektir. 

Kadının devlet başkanı ya da üst düzey birimlerde görevli olamayacağı 
konusundaki görüşler, çoğunluk tarafından benimsenmiş olsa bile, bir içti
hat olmaktan öteye geçemezler. Aksine bir takım içtihatların da olduğu göz 
önünde bulundurulursa, İslam toplumu için bir maslahat meselesi konu
munda olacaktır. Müslümanlar değişik zamanlarda maslahatlarına uygun 
olan içtihadı almakta serbesttirler. Ancak, içtihat yapınanın da kriterleri, 
dayanınası gereken ölçütleri vardır. Bize göre, sadece bu hadise dayanarak 
kadının yönetici olamayacağını söylemek, bir içtihat için yeterli bir kriter 
olmasa gerektir. 

'· 
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