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33/Ahzab Siresi 56. Ayeti Cercevesinde
Hz. Peygambere Salat ve Selam
Getirmenin Anlami |

Ahmet Nedim SERINSU*

ABSTRACKT

In this paper, fifthy-sixth verse of the Surah Ahzdb has been analy-
sed. The two key concepts existing in the Surah, i.e. saldt and saldm
have linguistically been dealt with. Then, the verse has been interp-
reted from perspective of these two crucial terms. Consequently, a
current evaluation of paying saldt and saldm to the Prophet Mu-
hammed been made.

Keywords: saldt, saldm, tahiyyat, tesehhiid.

I. GIRIS

Sevgili Peygamberimize saldt ve seldm getirmenin anlamin: yakalaya-
bilmek icin dnce bu gbrevle sorumlu tutulan “insan”mn, Kur’an 6niindeki
konumundan bir nebze bahsetmek istiyoruz.

Insan adini alan varlik, gesitli durumlar icinde yasar. Bu durumlar, insa-
1 hayatin realitesi ile kars1 karstya getirir, hatta onun icine siiriikler. Insan,
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yasamini siirdiirmek i¢in bu durumlara bir anlam. vermek ve onlarda bir
deger gérmek zorundadir'.

Insan, icinde yasadig1 durumlara bir anlam veremedigi, onlarda bir de-
ger géremedigi zaman, onun yapip-etmeleri sona erer; o, artik yasayamaz.
Bireyler bu tiir durumlarn igine girecegi gibi, uluslar da bu tiir durumlar ve
cikmazlarla karsilasabilirler. Insanin bu durumlardan siyrilabilmesi, onlar-
la basa ¢ikmasi, ancak kendisinde yapip-etmelerine verebilecek bir giiciin
bulunmasina baglidir?. :

Bu glic imandir. Eger insan, inanan bir varlik plmasaydi, o zaman onun
gercek durumu nasil olacakt1? Inanmayan bir varlik yapip-etmelerine nasil
anlam verebilir, nasil bir deger gérebilirdi? Nasil kendisini yapip-etmeleri-
ne verebilirdi; nasil kendisini egitebilirdi? Bu sebeple iman-inanma, insa-
nin temel varlik kosullarmdan biridir®.

Buna gore Kur’an’in insani, biyo-psisik yapisindaki su ii¢ ayrilmaz un-
surun bir biitiiniidiir denebilir:

- Inanarak ve degerlerin sesini duyarak hayatina anlam veren varlik;

- Yapip-eden/ibadet eden* varlik;

- Ahlaki degerleri kisiliginde ve tarihte gerceklestiren varlik.

Kur’an’in insani ola. .imek ise bu {i¢ unsuru diger varlik kosullarim: da
belirleyecek sekilde yasama aktarabilmekle miimkiindiir. Bunun icin de
“bilgi”ye ihtiyac vardir. Cﬁnk{i “insan hep bilgi iledir. Jnun varolugunun
sebebi bilgidir.”

Yasamakta bulundugumuz ¢aga bu agidan, yani bilgi agisindan baktigi-
mizda “bilgi”nin giiciintin ve {iriinlerinin derinligine hissedildigi goriile-
cektir. Bir distiniiriin dedigi gibi: “Yiizyilimiz, insanlik tarihinin tam orta-

1 Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, s. 150, 157.
A.ge., s. 150-151. Ayrica bkz. Viktor Frankl, fnsanin Anlam Arayisi, Edesos Yay.,
Ankara 1991, 5. 97 vd.

Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., s. 196 vd.

4 Bilingli ve amacli 6zne olarak insanin bir sey yapmas, bir iglemi gergekiestirmest, bir
etkinlikte bulunmast, bir islevi yerine getirmesi hayat! anlamlandirisinda temel aldif
degerlerden kaynaklanir. Bu sebeple insanin bir biitiin olarak varolugunu gerceklestir-
mesinin sonuclar: olarak eylemlerini/emellerini “ibadet etmek” olarak tanimlamak
milmkiindiir.

5 Necati Oner, “Insanda Oz ve Varolus”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, MEB Yay., Istan- .
bul 1995, s. 35.
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sindan gecen bir kusak gibidir. Dogdugumuzdan bu yana olup bitenler, dog-
dugumuz giine kadar olup bitenlere neredeyse esittir.”® Hizla gelisen ve
degisen bilgi, “yasam boyu egitimi” bir zorunluluk haline getirmigtir.
Burada Kur’an’m ilk inen ayetinin “Jkra/Oku, yaratan Rabbinin ismiy-
le oku!”” oldugunu hemen hatirlamaliyiz. Tamamiyla insani anlatan ve in-
sani olant tespit eden bu ayet, insana yasam boyu egitimi zorunlu kilmakta-
dir. Bu ayet-i kerimeye Kur’ani biitiinliik baglaminda yaklaginca “okumak”-
tan amacin, “olan varlik-olgun varlik” olmaya y6nlendirmek oldugunu gor-
mekteyiz. Yani Kur’an, gliniimiizdeki “bilmek, bilmek icin” yaklagimim
kabul etmez. Ciinkii bilmek, bilmek i¢in olursa insanin gayesi 6nemli olan
varlik olmak olur. Halbuki Kur’an, insani, “6nemli varlik” olarak degil,
“degerli varlik” olarak gérmek ister. Yani Kur’an’m insaninin bilgisi haya-
ta aktarilan, yasama etki eden, hayata déniik olan ve besikten-mezara siire-
cinde yasam boyu egitimle kazanilmis bilgidir. Yoksa teorik olan ve hayat-
tan soyutlanmis bilgi, liiks i¢cin bilgi degildir®.
“De ki: ‘Rabbim bilgimi artir’.””
“.. Allah’a sevgi ile goniilden yénelin; ¢iinkii Allah size bilgi 6gretir.”"*
Bu ve aymi igerikteki diger bir gok ayet, anilan baglamda anlasilmalidur.
Peygamberimize saldt ve seldm getirmeyi iceren 33/Ahzab 56. ayetine
anilan egitim-6gretim anlayis1 baglaminda bakmamizm, salét ve seldm’in
anlamini yakalamada farkli bir yorum olanag: verecegini varsay1yoruz.
Simdi bu ayet-i kerimeyi inceleyelim. Cenab-1 Hak buyuruyor ki:
“Allah ve melekleri Peygambere saldt etmektedirler. Ey iman edenler!

Siz de ona canu goniilden saldt ve seldm edin. "'

6  Sabri Bityiikdiivenci, “Nitelikli Egitim Sorunu”, Din Ogretimi Dergisi, Sayx: 33, (Mart-
Nisan 1992), s. 60.

7 96/Alak 1. .

8  Bu tiir hayattan soyutlanmis bilgi sahibini tanimlamada baz: felsefecilerin kullandig

_ bir sdzciik vardir: “ignoramus”. Onlar bu sézciigii “bilgili cahil” anlaminda kullanirlar.

Bununla “bilimin sadece kendi ugrasti: bdlmesini bilen, ilgi alaninin disinda kalanlart
bilmemenin erdem oldugunu iddia eden” bilgi sahibini kastederler. (Aynnt: igin bkz.
Nabi Avel, Enformatik Cehalet, Rehber Yay., Ankara 1990, s. 17 vd; Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 2000, “Ignoramus et ignorabimus” maddesi.

9 20/Taha 114.

10 2/Bakara 282.

11 33/Ahzib 56.
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.Oncelikle ayetteki anahtar terimler {izerinde durmak gerekiyor. Bu anah-
tar terimlerin anlam igeriklerini sunmakla ayetin yorumlanmasmda ve an-
lagilmasinda bir ufuk elde edecegimizi‘diisﬁnﬁyoruz. Buradan da salat ve
selam’in yasama doniik boyutuna atiflar yapabilecegimizi 6ngdrityoruz.
Cinkii temelinde “anlama” olan “bilgi”, pratige kolay aktarilir.

I “SALAT” KELIMESI

Bu kelime sozliikte dua'? ve tazim'® (biiyiitme, hiirmet ve ikram etme)
anlamlarmdadir. '

Kur’an« Kerim’de ise;

* 9/Tevbe 103. ayette:

“Ve salli aleyhim- Onlara saldt ediver” ibaresi, *“ ‘Ud’u lehum- Onlara
dua ediver” anlamindadir.

« 2/Bakara 125. ayette:

“Ve’t-tahizi min makami Ibrahime musalla/ Makam-1 Ibrahim 'den ken-
dinize bir musalld edinin” ibaresi, “Makam-1 Ibrahim’de dua edin” anla-
mundadir'.

“Salat” kelimesi Kur’an’in niizili ile bilinen ve tanimlanmus bir eylem
olan -Tiirkce’de Farsca kokenli bir kelime ile tanimlanan- “namaz” ibadeti
icin kullanimistir. Béylece “salat” sozciigii, “dua” ve “tazim” anlamlarini
gerceklestirmeyi igeren, belirli hareketlerle yapilan namaz ibadetini tanim-
layan bir anlam kazanmstir, ‘

Bu durumda “salat” sézcligii, anlam icerigi bakimindan iki yonlii bir.
yol izlemis olmaktadir:

1. “Salat” kelimesi, din dilinde “ser’1 hakikat” anlami kazanmstir'>.

12 “Salar kelimesinin asil anlami duadir.” (Ibnu’l-Esir, Mecduddin el-Mubdrek b. Mu-
hammed el-Cezeri, en Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, 3.
basku. I11, 50; el-FeyyGmi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, e/-Misbéhu'l-Munir, el-Mek-
tebetu’l-Iimiyye, Beyrut tarihsiz, s. 346. Bu konuda Tbn Manzur’un klasik Arap siirin-
den 6rneklerle yapug agiklamalar icin bkz.: Lisdnu [-Arab, Déru’l-Maérif, Kahire tarih-
siz, 1V, 2490.) '

13 “el-Hasimi (403/1012), ‘Salat kelimesinin s6zliik anlami tazim’dir’ demistir.” (el-
Medayini, Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebi Is3, el-Mecmu 'u’l-Mugis fi Garibey el Kur'an
ve 'l-Hadis, Ummu’l-Kurd Univ. Yay., Mekke-i Milkerreme 1988, II, 285; Ibnu’l-
Esir, a.g.e., ay..)

14 cl-Feyylimi, a.g.e., a.y.

15 Kelimelerin iki tiirlii manilart vardir. Birincisi kelime s8ylendiginde ilk akla gelen
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Dolayistyla bir dini terim olarak zikredildiginde akla ilk gelen, namaz iba-
deti anlamudir.

2. “Salat” kelimesi, “lugavi mecdz’a doniigmiistii:'®. Yani bu kelime,
“dua” anlamina gore ilk manasinm digina ¢ikmigtir.

*¢l-Feyyfimi bu durumu “anlam nakli” olarak tanimlar ve “dil alanindaki
nakiller ahkam konusundaki neshe" benzer” diye ekler'®.

Dilbilimde bu duruma “bagka anlama gecis” denilmektedir. Anlam nak-
line ugrayan bir kelime, yeni bir kavram1 yansitir. Artik kelime, eskisine
gore farkli ve yeni anlam/anlamlar tagir duruma gelmigtir'?.

Buna gore salét kelimesi, “ser’i hakikat™ olarak “namaz”a delilet et-
mektedir. Aslinda bu kelime “dua’ anlamina geldigi halde, din dilinde bu
anlam yerine bagka bir anlama gecerek, “namaz” anlamini kazanmigtir.

manddir. Buna kelimenin hakiki ménds: denir. Kelimeyi kullananlarin amacina gére
dort cesit hakikatten s6z edilir, Bunlardan birisi kelimelerin din dilinde kazandig: ma-
ndya deldlet eden “ser’i hakikat™tir. (M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri,
Atatiirk Univ. Yay., Erzurum 1982, 5. 128-129; Isa Kocakaptan, A¢iklamali Edebi Sa-
natlar. MEB Yay., Istanbul 1992, s. 97; Numan Kiilekei, Edebi Sanatiar, Akgag Yay.,
Ankara 1995, s. 18.)

16 el-Feyyiimi, a.g.e., a.y.

Kelimenin hakiki mands: diginda bir manida kullanilmas: kelimelerin ikinci tiir mana-
larint olusturur. Buna meciz denir. Nasil hakikat bir takim cesitlere ayriimissa, ayn:
béliimlemeye mecaz da tabi tutulmugtur. Bunlardan birisi lugavi hakikatin mukabili
olan lugavi mecézdir.

Kelimelerin ilk méanalarinin, bir takim miinasebet ve benzerliklerde bu ménélarin disi-
na ¢ikmasi lugdvi mecdzdir. Mesela giil kelimest, “bilinen gicege” deldlet ederse lugavi
hakikat; “yanaga” delalet ederse, lugdvi meciz olur. Ayni sekilde salat kelimesi ser’T
hakikat olarak “namaz™a delalet etmektedir. Din dilinde aymi kelimenin “dud” mané-
sinda kullanilmasi, ser’i mecdz olur. (M.K. Bilgegil, a.g.e., s. 130-131; 1. Kocakaptan,
a.g.c.,a.y; N. Kiilekei, a.g.e., a.y.. Ayrica bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmdniy-
ve, (Haz. T. Karabey, M. Atalay). Ak¢ag Yay., Ankara 2000, s. 78-79.

17 “Nesh kelimest lugatte, izdle etmek, gidermek, yok etmek, degistirmek, tebdil ve tahvil
etmek, nakletmek manalarina gelir. Istilahta ise, bir nassin hitkmiinii daha sonra gelen
bir nass ile kaldirmaktir...” (Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, AUIF Yay., Ankara 1976
2. Baski, 5.122.)

18 A.g.e., ay. el-Feyylimi'nin bu yorumu {izerinde 6zellikle durmak, klasik kitaplarimiz-
daki benzeri bilgileri, ¢agdas bilimlerin (Dilbilim, Anlambilim, Yorumbilim gibi) veri-
leri 1siginda giincellestirme zorunlulugunun bir geregidir. Bu zorunluluk ise, anilan
alanlarda bu yolla yeni bir agilim getirme imkanindan kaynaklanmaktadir.

19 Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e., a.y.; Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbi-
lim), TDK Yay., Ankara 1988, 111, 214-215; Emrullah Isler, Tiirkce ‘de Anlam Kaymasma
Usgrayun Arapga Kelime ve Kelime Gruplar, Tiirk Diinyasi Arastirmalar Vakfi, Istanbul
1997, 5.6. Ayrica bu konuda Fikih Uslii eserlerinde “Elfdz"” bahislerine bakilabilir.
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Boylece “salat” kelimesi kendisine tahsis olunan anlam disindaki bir anla-
ma delalet edecek anlama gecmis olmaktadir.

Kur’an’in kullandig: din dili agisindan “salat” kelimesine bakildiginda
onun iki anlami da kullandig goriiliir. Ahzab Stresi 56. ayetini anlamak
icin Kur’an’in “salat” sézciigii ile “namaz™1 degil, “dua” ve diger anlamla-
rini kastettigi ayetlerini ele almarmz gerekmektedir.

Bu anlami igeren ayetlerden bazilari sunlardir:

“Sizleri karanhiklardan aydinhiga cikarmak icin Allah ve melekleri iize-
rinize saldt génderiyorlar:..””™ .

“Iste Rab'lerinden salavat ve rahmet hep onlaradur... "™

“... Ve bir de onlara salét ediver, ¢iinkii senin salét etmen, onlarin kalp-
lerine huzur verir... "™

“Baksana géklerde ve yerdeki kimseler ve kanat ¢irpip siiziilen, dizilen
lugiar hep Allah’1 tesbih ederler. Her biri gergekten kendi saldtin ve tesbi-
hini bilmistir... "™

Bu ayetlerde gecen “salat” kelimesinin anlam icerigi sozliikler yardi- -
muyla incelendiginde onun su anlamlari ifade ettigi goriilecektir®:

- dua, _

- tazim (dvgil ve yiiceltme),

- rahmet,

- bereket,

- istigfar,

- sevgi.

Buna gore yukaridaki ayetleri soyle okumamiz/anlamamiz miimkiin-
diir: _

“Sizleri karanliklardan avdinhiga ¢ikarmak icin Allah ve melekleri iize-
rinize saldt(rahmet, bereket, sevgi ve -melekleri-dua) génderiyoriar..”

“Iste Rab’lerinden salavéat(rahmet, bereket, sevgi) ve rahmet hep onla-

radw:.."®

56/Ahzab 43.

2/Bakara 157.

9/Tevbe 103.

24/Nur 41.

el-Medayini, a.g.e.; Ibnu’l-Esir, a.g.e.; Ibn Mansur, a.g.e.; el-Feyyfimi, a.g.e.
2/Bakara 157.
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“... Ve bir de onlara saldt ediver(dua ediver, istigfar ediver, sevgi goste-
river); ¢iinkii senin saldt etmen, onlarin kalplerine huzur verir... "% '

“Baksana géklerde ve yerdeki kimseler ve kanat ¢irpip siiziilen, dizilen
kuslar hep Allah’1 tesbih ederler. Her biri gergekten kendi saldtini(tazim
»geklini, duasiny, istigfarini, sevgi gésterme yolunu) ve tesbihini bilmigtir.. "%

Anilan ayetlerin bir diger 6zelligi ise bu anlam iceriklerinin izafe edil-
digi varlikiardir. .

Ayetlere bu cercevede bakildiginda:

- Yiice Allah’m, ‘

- Meleklerin,

- Peygamberimizin,

- Insanlarin,

- Diger varliklarin salat eylemini icra ettiklerinden s6z edilmektedir.

Bu anlamlan yorumladigimizda “salat” kelimesinin anlam igerigini bu
baglamda soyle tanimlamak miimkiindiir:

- Yiice Allah’in salati: - Rahmet, ovgii, yliceltme, bagislama, lituf ve
ihsanda bulunmasidir; _

- O’nun insan icin haywr getirici, kurtarici ve esirgeyici Litfiidiir.

- Meleklerin saldti: Yiice Tanri’min kullar icin:

- magfiret/bagislanma dilemeleridir;

- rahmet istemeleridir; '

- dvgii ve yiiceltme nimetini niyaz etmeleridir.

- Peygamberimizin saldti: Kendisi ve inananlar icin:

- rahmet ve merhamet dilemesidir;

- bagislama istemesidir;

- liituf ve ihsan talep etmesidir.

- Insanlarin/Miiminlerin salati: *Yiice Tanri’mn kullari olarak:

- O’na dua ile istek ve arzularini iletmeleridir;

- O’na sevgi ve Ovgiilerini sunmalaridir.

*Hz.Muhammed’in baglilan olarak:

- Ona sevgi ile baglanmak/model almaktir;

- Ona duydugu sevgi ve saygiyi 6vgii ifadeleriyle dillendirmektir;

26 9/Tevbe 103.
27 24/MNur 41.
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- Onu yliceltip 6verek onun i¢in dua etmektir.

- Diger varliklarin salétr: Siirekli dua ederek tazimde bulunmak, rahmet
ve bereket istemektir: “... Ve hatta higbir sey yoktur ki O 'nu hamd ile tesbih
etmesin, ama siz onlarin tesbihlerini iyi anlamazsiniz...”

III. “SELAM” KELIMESI

Bu kelime Tiirkee sozliiklerde séyle tanimlanmaktadir:

- “Barig. (Bu anlam ile ‘silm’ daha cok kullamlir.)

- Ayiplardan ve tehlikelerden koruma, sonu iyi ve hayirh cikma. (Bu
anlam ile ‘selamet’ daha kullanishdir.)

- Tarudiklik, bildiklik ve dui, ‘Seldmet listiiniizde olsun!” anlamu ile ‘es-
seldmu aleyk/aleykum’ diyerek dul etme ve tanisiklik gésterme.”

Bu kelime ayni zamanda Yiice Allah’m glizel isimlerindendir. Elmalila
M. Hamdi Yazir bu giizel ismi §6yle agiklamistir:

“(es-Selam) Seldm: her seldmetin memba ve mastar1; kendisi ayiptan,
kusurdan, eksiklikten, fena ve zevalden, hasili her muhataradan®® salim
oldugu gibi selamet umulan, seldmet arayanlari seldmete erdirecek olan.”!

Selam kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 27 yerde “selam verme” anlaminda
kullanilir®?. Bu ayetleri dért anlam grubunda toplamak miimkiindiir:

1. Yiice Allah’m iyi kullarina cennetteki selamu:

“Bir seldm, Rahim Rab'den keldgm!’¥

-~

28 17/Isra 44.

29 Semscddin Sami, Teme! Tiirkce Sozlitk -Kdmus-1 Tiirki, Haz. Mertol Tulum -Bagkan-,
Terciiman Yay., Istanbul tarihsiz, s. 1168; Osman Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyim-
leri ve Terimleri So=1iigii, MEB Yay., fstanbul 1971, 111, 151.

30 Memba: Cikis yeri. Mastar: Kaynak. Fena: Siirekli ve kalict olmama, yok olma. Zeval:
Sona crme. )

Muhatara: Tehlike, zarar ziydn veya can korkusu. ($. Sami, a.g.e.)

31 Hak Dini Kur'an Dili, Eser Yay., istanbul tarihsiz, VI, 4872. Daha genis aciklamalar
icin bkz. el-Medayini, a.g.e., I, 119; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, I, 392. Buhari’nin el-
Edebu l-Mufred’ de (Terciime ve serh: A. Fikri Yavuz, S6nmez Nesriyat, Istanbul 1975,
11, 363) naklettigi bir hadis-i serif sdyle
“Selam, Yiice Allah’m isimlerinden bir isimdir ki, onu Allah yeryiiziine koymugstr. O
halde aramizda seldmi yayunz.”

32 7/A’TAf 46; 10/Yunus 10; 11/Hdd 69; 13/Ra’d 24; 14/Ibrahim 23; 15/Hicr 52; 16/Nahl
32; 19/Meryem 15, 33, 47; 20/Taha 47; 25/Furkan 63, 75; 27/Neml 59; 28/Kasas 55;
33/Ahzab 44; 37/Saffat 79, 109, 120, 130, 181; 38/Ziimer 73; 43/Zuhruf 89; 51/Zariyat
25: 56/Vakia 91, 26.

33 36/Yisin 38.
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“Ancak bir keldm: Seldm, seldm!"*

“... Seldm sizlere, sabrettiginiz icin... "%

2. Cenneti tanimlama ve cennetteki seldmlagma ibaresi:

Kutsal Kitabimizda “selam”, diinyevi kurtulus ve barisla, barisiklikla
' (selamet) elde edilecek olan ebedi kurtulus ve selimeti de igeren bir anlam-
da da kullanilir. Bu sebeple Kur’an Cenneti “Daru’s-Seldm/Selamet evi,
Baris konag1, Barigiklik yeri” olarak adlandirr:

“Allah Ddru’s-Selam’a ¢agiryor..

“Rableri katinda Dérus-Seldm onlarindir... ™

Cennete girme basarisini gostererek mutluluga ermis olan bu insanlarin
hem Cennette hem buraya girerken séyledikleri sézciik yine selamdir:

“Orada ne bir bog ldf ve ne de giinaha sokacak bir sey isitinezler. Ancak
‘seldm, seldm dan ibaret bir 5oz igitirler. 3¢

3. Meleklerin selami: .

Bu kisim ayetlerde ise Peygamberlerin seldmlanmasinda ve onlarim
Melekler ile diyalogunda karsilikli tamidiklik, bildiklik ve dua ibaresi ola-
rak “seldm” kelimesi kullanilir®®.

4. Insanlarin seldimlagma ibaresi:

Bu ayetlerde “size seldm verilince, bundan daha giizel bir seldm ile
karsilik veriniz veya onu tekrar ediniz**" ilkesinin nasil gerceklestirilecegi
vardir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e su sekilde hitap edilir:

“Ayetlerimize inananlar sana gelince de ki: ‘Seldmun aleykum/ Seldm
sizel” ! .

Araplar Cahiliyye doneminde seldmlasmada “Hayyakallah™* derlerdi.
Bu ifade anlamu itibariyle bir dua ciimlesidir, ancak mutlak anlamda biitiin

34 56/Vikia 26.

35 13/Ra’d 24,

36 10/Ydnus 25.

37 6/En’am 127.

38 56/Vikia 25-26. Bu konuda ayrica bkz. Ebii Ca’fer en-Nahhas (338/949), Medni'l-
Kurdni’l-Kerim, (Tah. M.Ali es-Sabiini), Ummu’l-Kurd Universitesi Yay., Mekke-i
Miikerreme 1989, V, 35.

39 Ornegin bkz. 37/Saffat 130, 120; 11/Had 69; 15/Hicr 52; 51/Zariyat 25.

40 4/Nisa 86.

41 6/En’dm 54. .

42 *“Allah 6miirler versin” anlamindadir. (Bkz. M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,
1407; O.Z. Pakaln, a.g.e., III, 152.)
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hayirlar icermez. Clinkil 6miir, hayat ve diinyanin albenisi her durumda
baris ve barisikligi, mutluluk ve esenligi gerekli kilmaz. Biitiin bu nimetler
cesitli felaketler i¢inde gegebilir. Bu sebeple Kur’an, diinya ve ahiret bii-
tiinliigii icerisinde baris ve barigiklik, esenlik ve giivenlik yaymay1 amacla-
yan “Selamun aleykum” dua cilimlesiyle sevgi ve saygi gostermeyi ilke
edinmistir® . Bu durum son derece dogaldir. Ciinkii onun dogdugu sosyal
ve kiiltiirel ortamda “hayat sahibi insana” seldm verilirken kullanilan énemli
bir iletisim kalib1 “Seldmun aleykum” ifadesidir* .

Iste Islam bu sekilde kendi kavramlarin: tiretip iginde bulundugu orta-
min imkanlarm, énerdigi hayati anlamlandirma yéntemine uyarlamgtir.
Buna gore “biitiin hayir dualarma baglarken “Seldmun aleykum™ kalibim
selamlasma icin kullanmigtir*® .

Elmalili M. Hamdi Yazir bu konuda goyle sdyler:

“Selam bir tahiyye ve iltifattir. Fakat her tahiyye ve iltifat, selam degil-
dir.¥ '

el-Aldsi (1270/1853), Ahzab Stresi 56. ayetteki “Ve sellimii teslimen/...
Ictenlikle ona seldm edin!” ifadesinin ii¢ anlami oldufunu séylemistir:

1. es-Seldm kelimesi mastar olarak seldmet anlamindadir. Buna gore
ibare “Hz. Peygamber’e hayatta iken her tiirli afetten, hatalardan seldmet-
te olmasin dilemek” anlamindadir. Bu talep Cenab-1 Hakk m Liitfii ile ger-
ceklestifinden, ayetteki ibare dui ciimlesi olarak kabul edilir.

2. es-Selam kelimesi Cendb-1 Hakk’in ismi olarak kullanilmigtir. Buna
gore ayetteki ibare, her dfetten ve noksanliktan zéti, sifatlar1 ve eylemleri
bakimindan “seldmete ermis kimse” anlamindadir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’in yiice mevkiinin korunmasi i¢in dud murat edilmistir.

3. es-Selam kelimesi “Hz. Peygamber’e baglilik gésterin!”anlaminda-
dir. Clinki es-Selam kelimesi miislemet/baris ve barisikhik, muhalefet et-

43 M. Hamdi Yazir, a.g.e., II, 1407.

44 el-Hattdbi, Hamd b. Muhammed b. Tbrahim el-Busti (388/998), Garibu'l-Hadis, Tah.
Abdulkerim Ibrahim el-Garbavi, Ummu’l-Kura Univ. Yay., Mekke-i Milkerreme 1982,
I, 692-693. Ayrica bkz. M. Hamdi Yazir, a.g.e., 11, 1407-1408.

45 Seldm kelimesinin bagindaki “elif-1am” yiiceltme, saygi ve sevgi anlamlarini vurgula-
mak icin getirilir. Ayrintili bilgi icin bkz. el-Hattabi, a.g.e., I, 694.

46 el-Hattdbi, a.g.e., a.y.; M.Hamdi Yazir, a.g.e., a.y.

47 A.g.e, 11, 140R. (Tahiyye: selaim verme, dua etme. fitifat: hatir sorma, goniil alma.)
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memek anlamlanini da igerir. Buna gore ayetteki ibare, “Allah, insanlar
Hz. Peygamber’e uymaya y6nlendirir” anlaminda bir dui ifadesidir®® .

Yine el-Alfisi’nin dilbilimsel tahlili ile “Ve sellimi: teslimen” ibaresinde
te’kit/anlam gliclendirme, mastarla (fesl/imen) yapilmistir. Arap dilinde bu
giiclii tekidin yerine gegecek bagka bir tekit iislibu da yoktur® .

Anlagiliyor ki selém getirmenin anlamini iyice bilmek ve 6grenip haya-
ta katmak pek Gnemli bir meseledir. Yoksa aliskanlik yapar ve yapmustir
da. Olaganﬁstﬁ olan, siradanliga indirgenmistir™ .

Netice itibariyle sel&m kelimesi Hz. Peygamber’le 11g1h olarak su an-
lamlar: ifade eder:

- Tiim kalbiniz ve ruhunuzla ona baglanin, onu model edinin!

- Onun dmek-Onder kisiligine sevgi ve saygt ile teslim olun!

- Kur’an’in hayati anlamlandiran kitap olusuna i¢tenlikle uymada, ola-
ganiistii iceriginin yardimct olduguna samimiyetle inanin.

Iv. 33/AHZAB 56. AYETI HAKKINDA

Salat ve seldm kelimelerinin anlam iceriklerini sunduktan sonra Ahzab
Stresi 56. ayetine yeniden bakalim.

Bu stire ve ayet Hicret’in 6. yilinda®® 103. siire olarak Talak ve Tahrim
stireleriyle birlikte nézil olmustur®.

Ayetin isim ciimlesi ile baglamasi, icerdigi anlamlann siirekliligine ve
kesintisizligine isaret eder. Ayetin fiil climlesi olan ikinci kismy, bu isim clim-
lesi ile birlikte miitalaa edildiginde siirekli yenilenme/teceddiit anlamu icerir.
Bu ise ayetteki salat ve seldm eyleminin tiim zamanlar icin kesintisiz bir

48 A.g.e., XXII, 79-80. el-Altisi’nin bu yorumu, Taberi’ nin yorumu ile ayni mahiyettedir:
“Ey iman edenler! Allah’in Elgisi Muhammed’e dua edin!” (Bkz: Cdmiu'l-Beydn fi
Te vili Ayi'l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, X, 329.

49 A.g.e., XXI1, 80. Bu konuda Fahruddin er-Rézi’nin benzer yorumu i¢in bkz. Tefsir-i
Kebir, XVIII, 291-292.

50 Bu konuda iiretilmis-unutulmus sahih kiiltiiriimiiz ve siradanlifa gegisimiz hakkinda
Faik Resat Bey’in (1914) bir yazisindaki yorumu i¢in bkz. O.Z. Pakaln, a.g.e., 11],
151-152.

51 Krs. Ibrahim b. Omer el-Bikai (885/1480), Nazmu'd-Durer fi Tenasubl -dydti vek-

Suver, Haydardbad 1980, XV, 407-408.

Mehdi Bazergan, Kur'an'in Niizul Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran, Fecr Yay., Ankara

1998, s. 154. (Ayrica bkz. s. 33.)

Age,s. 4l

n
3]

Ul
(%}



132 * DINT ARASTIRMALAR

eylem oldugunu ifade eder. “Inne” ile anlamin saglamlastmimis/tekit edil-
mis olmasi, “haber”in/bilgilendirmenin icerigine gdsterilen 6zeni anlatir’*.

Ayette “melekler” kelimesi “el/elif-lam” ile belirli kilnip “el-Meléike”
seklinde gelmemisgtir. Bu sdzciik Yiice Allah’a baglanarak bir isim tamla-
mas1 (O’nun Melekleri) seklinde gelmistir. Bununla Meleklerin yiice ko-
numlari ve degerlerinin biiyiikliigii anlatilmak istenmistir. Boylece bulun-
duklan ytiksek konumlar1 sebebiyle onlardan ancak yiiksek fiillerin mey-
dana gelecegi ifade edilmektedir.

Ote yandan Kutsal Kitabimiz peygamberlerden s6z ederken veya onlara
hitap ederken cogunlukla onlarin adlarmi zikreder. Burada ise Kur’an-1 Ke-
rim Peygamberimize adi ile degil “nebi” sifat1 ile hitap etmistir. Bunu da
“elif-lam/el-belirlilik takis1” ile giiclendirerek yapmistir. Bunun iki anlami
vardir:

1. Hz. Peygamber’in ylice konumunu ve degerini vurgulamak;

2. Ayetin icerdigi hitkmiin illetini/sebebini haber vermek.

Ahzab Stresi’ne, “strenin dahili biitlinliigii”> ¢ercevesinde baktifimzda
Hz. Peygamber’den s6z eden ayetlerle 56. ayet arasindaki biitiinliigii gor-
mekteyiz. Dolayisiyla bu ayet, bir yandan Hz. Peygamber’i teselli eden,
degerli ve yiice konumunu vurgulayan diger pasajlarla® irtibath iken, 6te
yandan da Hendek Savas: 6ncesi durum®’, Hendek Savasi, Beni Kurayza
Gazvesi™® hakkindaki pasajlarla da baglantilidir®. |

Elmalili M. Hamdi Yazir, 56. ayetin 43. ayet® ile olan biitiinliigiine®' ve
“Surenin bagmdan beri Peygamber’e olan her “Yd Eyyuha’'n-Nebiyyu / Ey

54 Mahmid el-Alist, Rithu 'I-Medni, Idaretu’t-Tibaati’l-Muniriyye, Beyrut tarihsiz, XXII,
75.

55 “Kur'an’in biitiinligii” konusunda bkz. Halis Albayrak, Kur-’an’in Biitiinliigii U=erine,
Stle Yay., Istanbul 1999, 4. bask:.

56 28-35; 36-48; 50-52; 53-55; 56-59. ayetler.

57 1-8. qyetler Bu durumun tasviri i¢in bkz.: “Uhud ile Hendek Savasi Arasinda Miisrik-
lerle Tligkilerde Birtakim Gelismeler”; (Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, Ankara 2001, s. 149- 153).

58 9-27. ayetler. Bu durumun tasviri igin bkz.: “Hendek savasi (5/627)”; (Ibrahxm Sari-
cam, «.g.e., 5. 154-160).

59 Krs. Cl~A]flSi, a.g.e., XXII, 75; Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur 'an, Insan Yay., Istanbul 1987,

' 1V, 335-346; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdayg Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyit,
Istanbul 1990, VII, 177, 196, 199, 210-215.

60 “Sizleri karanhklardan aydinhiga ¢ikarmak icin Allah ve melekleri iizerinize saldt gén-

deriyorlar. O size karst pek rahim'dir.”
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o Peygamber!” nidasmi, miiminlere bir “Yd Eyyuhe’l-lezine Amenii /Ey o
biitiin iman edenler!” nidasmn” izledigine dikkat ceker. Bu sekilde bu sii-
rede birbiri ard: sira ilkinden bes ve ikincisinden alt1 nida gelmigtirs?. Ona
gore bunun anlami “miiminlere inen feyz-i ilahi”’yi somut bir sekilde orta-
ya koymasidir®

El-Bikai ise, Sfirenin amlan igerigini “bilgilendirme” olarak niteler. Onun
yorumuna gére bundan murat Hz. Peygamber’in modellenmesini hedef
gOstermektir.® A

Ote yandan bu dyete, “dyetin dahili biitiinliigii” cercevesinde baktigi-
mizda “salat” ve “seldm” kavramlan arasindaki biitiinliigli goriiriiz. Yuka-
rida her iki kavramla ilgili zikredilen agiklamalarin hiilasas: ve el-Bikai’-
nin yorumu da buna igaret eder.

Buna gore “salat” ve “seldm” kavramlar arasindaki biitiinliik, Hz. Pey-
gamber’in yiice mevkiini ve ona baghilifm yoniinii ortaya koymaktadir.

Bu ayet indikten sonra, niizul ortami iginde Kur’an-insan bir diger ifa-
deyle Ileten/Egiten Hz. Peygamber ile Iletilen/Egitilen Sahabiler arasinda-
ki iletisim/egitim siireci baglamigtir. Bu siireci su sekilde gosterebiliriz:

Hz.Peygamber — Sahabiler/Diger Insanlar
{leten/Egiten — Iletilen/Egitilen
Kur"an’m Indigi Ortamin Iletigimsel Goriiniimii

Bu siireci bilmek bize Kur’an-1 Kerim’i anlamada farkli bir boyut ka-
zandinr. Bu sayede niizul asn ve sonrasinda yasayan insanlarn Kur’an’
anlama ve yorumlama birikimlerini ve sonuglarini da grenmek miimkiin
olur®.

Fahreddin Rézi bu ayeti séyle yorumlamustir: “Yani, “Siz O’nu zikretmeseniz dahi, O,
size merhamet eder, acir” demektir. Bdylece miiminleri zikre ve tesbihe tesvik icin
kendisinin “salat”indan, yani “rahmet”inden bahsetmistir.” (7efsir-i Kebir, (gev. S. Yil-
dirim, L. Cebeci, S. Kihg, S. Dogru), Akc¢ag Yay., Ankara 1994, XVIII, 270.)

61 Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3923.Bu konuda Fahreddin Rézi’nin yorumu i¢in bkz.
a.g.e., XVIII, 290. Ayrica bkz. Siileyman Ates, a.g.e., s. 196, 199.

<62 A.ge., VL 3912

63 A.ge., VI, 3923.

64 A.ge., XV, 406.

65 Bu konuda somut bir 6mek igin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Sa 'lebe Kissasi-Esbdb-i
Niizul ‘e Yeni Bir Yaklagim, Stle Yay., Istanbul 1995.



134 « DINT ARASTIRMALAR

Dolayisiyla Ahzab Sfiresinin 56. ayetini anlamaya ¢aligan Insan/Sahabi,
Kur’an ile arasinda bag kuran anlama eylemini harekete gecirmistir. Anla-
ma fiili insana, ayeti dogrudan dogruya kavrama imkéani verir. Boylece
Sahabiler bu ayetin Hz. Peygamber’in yiice konumunu anlatan deger yapi-
sim kavramuslardir. Ancak buradaki kavrama ve bilme, Kur’an’in bu ibare-
lerle gerceklestirmek istedigini bir de ileten/egiten Hz. Peygamber’e sor-
may1 gerekli kilmistir.,

Iste bu baglamda niizul ortamina baktigimizda Sahabiler, Hz. Peygam-
ber’e sunu sormusglardir:

- “Ey Allah’n Elg¢isi, sana selam vermeyi 6grenmistik, fakat sana nasil
salat getirecegimizi bilemiyoruz!”

Bunun lizerine Hz. Peygamber:

- “Soyle soyleyiniz...”
diyerek namazda okunan Salavat Dualarim® belletmigtir® .

Bdylece bu noktada “algy, diisiinme, anlama”dan olusan bilgi fiillerin-
den bir digeri olan “aciklama” fiili dogal olarak ileten-iletilen iletisiminde/
egitiminde devreye girmis olmaktadir®® .

Bu olgusal bir duruma isaret eder. Herhangi bir ayetin icerigini anlamak
isteyen Sahabilerin Hz. Peygamber’e, ayeti agiklama/beyan yoniinde soru-
lar sormalan bir gercekliktir. Anilan ayet dolayistyla bu olgusal durum bir
kere daha ortaya ¢ikmigtir. Sahabiler anlamadiklan salat kelimesinin hangi
anlama geldigini sormuslar, o da cevaplamigtir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, salat etme eyleminin niteliginin bir soru {izerine agiklanmig
olmasidir.

Halbuki Tahiyyat Duasi’nda bir baska olgusal durum séz konusudur.
Orada Hz. Peygamber’in dinde bir emri buyurmasi, bildirmesi ger¢ekligi
tecelli etmistir. O, dogrudan bir talimde bulunmus ve Tesehhiid’de okun-
masi gereken duay! tamimlamistir® . Kur’an’in indigi niiz{il ortamina ait bu

66 Kiiltiirimiizde bu duaiara Salavét Dualari denildigi gibi “Salli-Barik Dualan” da deni-
lir.

67 Buhdri, Kitdbu I-Tefsir, Siire: 33; Tirmizi, Kitdbu t-Tefsir, Stire: 33; Nesel, Kitdbu s-
Saldt, Bab: 49, Hadis no: 1285.. Ayrica bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn f Tevili Ayi’l-
Kur 'an, Déaru’1-Kutubi’l- Hmlyye Beyrut 1992, X, 329-330.

68 Krs. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul 1983 3. baski,
s. 73-74.

69 Buhiri, 10/Kitibu’l-Ezén, Bab: 148; Muslim, 4/Kitdbu’ s-Salat, Hadis No: 55; Ibn Mice,
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durumu resmeden meshur haberde Abdullah Ibn Mes’id s6yle séylemistir:

“Sizden biriniz Kur’an’dan bir sfire 6grenmeye nasil ¢abalarsa, Sahabi-
ler de Tahiyyat Duasini 6grenmeye Gyle gabalarlard:.”™

O halde ilkinde egiten-egitilen iliskisi ¢ercevesinde salat eyleminin ni-
teligtyle ilgili bir tamimlama séz konusudur. Bu durumu bir érnekie daha
anlagilir kalmak miimkiindiir. Yiiksek mevki sahibi bir kimseye, ona hitap
seklinin nasil olmas: gerektigi haklanda bir soru soruldugunu varsayalim.
Bu durumda, makam sahibi olan kisi, Tiirk¢e’deki uygun hitap kaliplarin-
dan hale uygun diisenleri zikredecektir.

Burada iliskinin sayg1 ve sevgi igerisinde silirdiiriilmesine bir tamimlama
getirme sz konusudur. Hitapta bir simirlama veya yasama amaci yoktur.

Ikincisinde ise Tegehhiid eyleminin belirlenmesi vardir. Herhangi bir
sebep olmadan Hz. Peygamber dogrudan tesride bulunmus ve namazdaki
oturus (Tesehhiid) eyleminin Tahiyyat Duasi okunarak gerceklegtirilecegi-
ni belirlemistir.

Ahzab Siresi’nin bu ayetinin “fikih” yoniine yani “hayata iligkin boyu-
tuna™”' dair dlimlerin ortak goriisii ise sudur:

“Bu ayet gosterir ki Hz. Peygamber’e salavat getirmek farzdir.

Hanefi alimleri farz hiikmiinii “6mriinde bir kere olsun” seklinde belir-
lemislerdir. Yani bir kimse 6mriinde bir defa saldt ve selam getirmekle bu
farzi yerine getirmis olur. Bu yoruma gdre ayetin getirdigi yiikiimliiliik/
farziyyet stireklilik/taarruz icermez. Yine onlara gore bir mecliste Peygam-
berimizin ismi bir cok defa gectiginde, bir kere salat ve seldm getirmek

72

Kitabu's-Salat, Bab: 24, Hadis No: 899; Tirmizi, 5/Kitdbu’s-Salat, Bab: 215, Hadis No:
289; Ebii David, 5/Kitabu’s-Salat, I, 221 (1952 Misir baskist); Nesef, 5/Kitdbu’s-Salét,
Bab: Tegehhiid, Ciiz: 2, s. 189, (1964 Misir baskis1). (Buhdri, el-Edebu’l-Mufied, 11,
368"den naklen.) Bu'konuda ayrica bkz. et-Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, (Tah. Muham-
med Seyyid Cidulhak), Matbaatu’l-Envari’l-Muhammediyye, Kahire 1968, 1, 361-366
(“Babu’t-Tesehhud fi’s-Salati, Keyfe Huve?"); Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari,
(Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib), Daru’l-iftd Nesriyat, Ri-
yad taribsiz, XI, 139; Zafer Ahmed, a.g.e., III, 126.

70 Buhari, e/-Edebu 'I-Mufred, 11, 367-368.

71 Fikhin “insanin amel cihetiyle lehine ve aleyhine olan ger’1 hilkiimleri bir meleke ha-
linde bilmesi™ olarak belirlenmis terim anlamindan hareketle ifade edilmistir.

72 Konunun ayrintilari icin fikih kitaplarinin “Kitabu’s-Salat™inda ilgili yere bakilmalidir.
Zafer Ahmed el-Osmani’nin /'ldu s-Sunen (Idaretu’I-Kur’an ve’l Uliimi’l-Islamiyye,
Karagi tarihsiz, Kitabu s-Saldat, 111, 124 vd.) isimli eseri bu konuda sdylenenleri ve
yapilan tartismalari veris fislibu sebebiyle 6nemli bir kaynakir.
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yeterlidir; tekrar edilmesi ovgliye deger bir eylemdir/“miistehab”dir™ . |

Fakihlerin ayetten ve sonrasinda Hz. Peygamber-Sahabe iletisimine ait
rivayetlerden anladiklarini iki grupta toplamak miimkiindiir. Her iki du-
rum, “anlamanin” gittigi yonleri gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bir kisim fakihler (6rnegin fmam Séﬁi) namazda Tahiyyat Duasi’nin ar-
dindan Salli-Barik Dualari’nin okunmasinm vécib oldugunu séylemislerdir.

Diger bir kisim fakihler ise (6rnegin Imam Eb{i Hanife) ayetin viiciib
ifade etmedigi, sadece menddb oldugu gériisilini benimsemislerdir.

Bu anlamalarin dogurdugu tartigmalari fikih eserlerinde ayrintilar ile
bulmak miimkiindiir. Burada Hanefiler’in hangi anlama/yorum sebebiyle
yukaridaki goriige sahip olduklarim zikretmek gerekiyor:

1. Hz. Peygamber’in Salavat Dualarini talim buyurmadaki {isliibu, Ta-
hiyyat Duasi’nin ardindan okunmasmin istenen ve ovglive deger bir ey-
lem/miiekket stinnet oldugunun delilidir. Bu sebeple'terki hos karsilanmaz/
mekruh’tur. Namazda okunmamast namazi bozmaz™ .

2. Tahiyyat Duasi’ndaki “seldm” kalibi, saldt etmeyi de icerir. Bu se-
beple Salli ve Barik Dualar1’nin okunmasi vacib olmaz. Namaz kilan kim-
se Tesehhiid’de “es-Seldmu aleyke Eyyuha ‘n-Nebiyyu.../Ey Peygamber Al-
lah i seldnu senin iizerine olsun...” dediginde seldm ile birlikte salat’1 da
zikretmis sayilir’ .

3. ez-Zemahseri’nin naklettigine gore biiyiik tabii bilgini [brahim en-
Nehal (96) soyle sGylemistir: !

“ Sahabiler Tesehhiid’de ‘es-Seldmu aleyke eyyuha’'n-nebiyyu...’ ibare-
sini ckumakla yetinirlerdi.”?

Zafer Ahmed (1394/1974) ise Kadi Iyaz’ i (544/1149) bir yorumunu
naklederek yukandaki gén"isleri. destekler. Kadi Iyaz’'in yorumu sdyledir:

“Sahabilerin salavat hakkindaki tutumu, bu eylemin niteligi ile ilgiliy-
di. Onlar, salavat’in vacib oldugu hakkinda bir goriis beyan etmermslerdlr
Ciinkii bu terim onlardan sonra kullamimaya baglanmigtir.””

73 el-Fetdvd’l-Hindiyye, Bulak 1310/1892, 1, 128-129; Zafer Ahmed, a.g.e., II, 128-129.

74 Zafer Ahmed, a.g.e., 111, 124, ’

75 Zafer Ahmed, a.g.e., I1I, 128-129.

76. El-Kegsafan Haldiki Gavdamidi t-Tenzil, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut tarihsiz, III, 273.

77 es-Sifd bi Ta'riff Hulkiiki'l-Mustefd, Istanbul 1293, 11, 107-109. (Nakleden Zafer Ah-
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4. I'law’s-Sunen’de nakledildigine gére Hz Peygamber Tahiyyat duasi-
m taliminin ardindan séyle soylemistir:

“Eger bunu okursan veya glizelce edd edersen namazim tamamlamis
olursun. Bunun ardindan istersen kalkar gidersin, istersen oturur kalirsin.”

* Hanefiler bu hadisi Tesehhiid’de Saldt’in vAcib olmadiginin delili ola-
rak anlamuglardir. Onlar, burada bir hususa zellikle dikkat gekerler; Sa-
lavét’in Tesehhiid’de vacib olmadifini sdylemek, salavat getirmeyi gerek-
siz bir ibadet kilmaz. Aksine Yaratan/Yaratilmus iliskisi cergevesinde Yiice
Allah’a yakinlasmak icin salavat getirmek, en glizel ibadetlerdendir.

Buna goére Hanefilerin yaklagimmin temeli, ‘Yiice Allah’in vicib kil-
madig bir eylemin viiciibunu iddia etmekten kagmmak’tir®.

Netice itibariyle bu ayet bir bilgi, bir de emir igermektedir.

- “BILGI”

Hz.Peygamber’in mele-i ala’daki mevkiidir. Cendb-1 Hakk’in salat,
meleklerin saldt: onun faziletine, Rabbinin indindeki yiice makamina dela-
let etmektedir. Yiice Allah, rahmet ve in’dmiyle (liituf); melekleri istigfar-
lar1 ve hizmetleriyle Peygamber’e daima tekrim (yliceltme, ululama) et-
mektedirler.

- “EMIR”

Salat ve selam getirmekle miiminleri yiikiimlii tutmaktadir.

Cesitli salat ve selamlar ile onun fizerine Cenab-1 Hakk’1n salavat, rah-
met ve berekitini niyaz etmeyi ve seldm vererek tekrim etmeyi ve onu
modelleyerek onder kisiligine teslim olmay1™ buyurmaktadir.

V. SALAT VE SELAM’I GUNCEL DEGER
OLARAK HAYATA KATMAK

Salat ve seldm sdzciiklerine ve diislindiirdiigii seylere bakarak giincel
degerler tiretip hayata katmak konusuna gelince:

- Bu ibadet farkli bir dzellige sahiptir. Ciinkii Cenab-1 Hakk bu ayet ile
Peygamberine saldt etti. Sonra da meleklerine ona salavat getirmelerini
emretti. Bildhare miiminlere salavat getirmeleri emrini verdi. O halde, “Yiice
Tanr1'nin ve meleklerin yaptig1 bir fiili biz nasil hayata katar1z?”, sorusuna
cevap vermek gerekir.

78 Zafer Ahmed, a.g.e., ITI, 133.
79 Krs. EI-Bikii, a.g.e., XV, 406.
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Hz. Peygamber $0yle buyurmustur:

“Bana bir saldt okuyana Allah on saldt eder. ™’

- Salavét getirmek Peygamberimize olan siikran borcumuzu if2 etmek
demektir. Ciinkii o, mliminler i¢in, hatta biitiin insanlar i¢in biiyiik iyilikler
yapmustir. Uzerimizdeki haklarina bir nevi tesekkiirle mukabele etme ve
onu yiiceltme, sevgi ve bagliligimiz1 dillendirme imkanidir. Bu ise Cenéb-
1 Haklc'in bir litfiidir.

- Salavét getiren kisi bir cok manevi hazlara gark olur, lezzetler duyar.
Bu ise anlatilmaz, ancak bireyin kisisel tecriibesi ile elde edilir.

Salavit getirmekten kacinanlar ise “cimri™! olarak tammlénmmtn: Bir
hadis-i serifte s6yle buyurulmustur:

“Burnu stirtiilsiin o adamin ki yaminda ben zikrolunmusumdur da bana
salavdt getirmemigtir. "

- Inanan insanin giinlitkk dualarinin olmasi gerekir. Kutsal Kitabimiz ve
Hz. Peygamber miiminleri buna tegvik etmektedir. Hayatin bu hizhi akist
igerisinde insanin §ziine yabancilagmasini, kendisini unutmasi ve fitra-
tindan soyutlanmasini énlemede dua temel aractir.

Stirekli dua/zikir yoluyla insanin derin dini diisliince ve inanclara uzan-
mast umulur. Bu tavir da insana din-diinya biitiinligiini yakalama firsati
verir.

O halde zikir nedir?

Zikir, din ve diinyay: idrak etmeye gayret gostermektir. Devamli uyanik
olmak, biitiin insani yapip-etmelerine vahiy 1s1§inda yon vermektir. Ama
asla sadece dil ile sdylenen, okunan, fakat ruhun trpermedigi, kalbin his-
setmedigi ve biitiin bedenin katilmadig1 bir eylem degildir, olmamalidir.
Iste salat ve seldm getirme bir zikir tiirii olarak bize bu anlamlar1 ilham
ederse bir manasi olur. ’ :

- Salat ve selam Peygamber sevgisini artinr. Peygamber sevgisini tadan
insan, insanlara ve biitiin varliklara sevgi ile yonelir. Yani Peygamber sev-
gisi bireye, “insan”1 ve “her varolan™ sevmeyi, sevebilmeyi dgretir. Oyie
ki bu sevgi insanin, insanligm mutlulugu icin kalbini carptiran, onu canlan-
diran bir atilim yapmasina imkéan veren bir umut kapisidir. Clinki bu bilin-

80 Ebi David, Vitr: 26; Tirmizi, Kitibu’s-Salat, 352; en-Nesai, Kitdbu Ezan, 37.
81 Tirmizi, Da’avit, 100; Imam Ahmed, I, 201.
82 Tirmizi, a.y.; imam Ahmed, 11, 254.
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ce erisen miimin i¢in sevme eylemi, sevilme olarak algilanmaz. Yani o mii-
min, nasil sevilebilecegini, nasil sevimli olabilecegini degil, nasil sevebile-
cegini gaye edinmistir. Yiice Peygamber’in su ilkesini hayata aktarmaya
calisir:

* “Sizden hi¢hiriniz iman etmedikge Cennete giremeyeceksiniz. Sizler, bir-
birinizi sevmedikge iman etmis sayumayacaksiniz. "%

- Salat ve selam bize “6rnek insan™1 gosterir. Ona salét ve seldm getir-
mek kelimelere hayat vermek demektir. Kelimeler ise bilgi ile hayat bulur.
Bilgi de okumak ile elde edilebilir. O halde insan, modelledigi insani/Pey-
gamberini tanimak i¢in okumalidir. Okudukea sevgisi artacaktie Clinki
“Insanin varolusu bilgi iledir” ve “sevgi=bilgi+caba™dir.

Sevgiye erismek isteyen kisinin kendini bilin¢li olarak egitmesi gerekir.
Bu bilgilenme ve gayretler bize, o 6rek insanin kisiliginde diinya hayatin-
da “6nemli insan” olmaya degil, aksine “degerli insan” olma gayesine yo-
nelmemiz hedefini gosterecektir.

Boylece inanan insan “bilgi ve bunun hayata aktarilmas: yontemi” ola-
rak saldt ve selama bakacak, Hz. Peygamber’in sahsinda nitelikli 6gretim-
egitimin insani bir yontemini uygulamis olacaktir. Bunun yarari, insanin
bildiklerini yagayarak 6rnek kisilik olmaya ¢abalamadikca ne fert planinda
ne dile planinda ve ne de toplum olarak huzuru ve mutlulugu arzuladigi
bicimde gerceklestiremeyecegini idrak etmesi olacaktir. Insan bu tespiti
yaptig1 anda diinya-ahiret mutlulugunun surini da yakalamis demektir.

O halde Hz. Peygamber’i anmak, insan i¢in hayatla hesaplagmanin bir
parcast olmalidir. Ta ki hayat, dayatilmis bir takim mecburiyetlerlé yasa-
nan bir hayat olmasin!

Cagimizdaki hizli yasam akisinda Hz. Peygamber’i anarak onu model-
lemek, gercekten yasamis olmak icin bir firsat olsun!

Peygamberimizi sevmek ve model almak bilinci, hayat1 anlamlandir-
maya dair biitiin anahtar kavramlarin “anlama” ve “idrak etme” ile yasama
katilmasina araci olsun!...

83 Buhari, el-Edebu’l-Mufied, 11, 276, Hadis No: 260; Muslim, Iman, 22; Ebii Daviid,
Edeb, 131.



