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Tegbih ve Técsim Karsisinda
Bir Hadis¢i: Celaluddin es-Suyfiti

Kamil CAKIN*
ABSTRACT
- AL-Suyuti was a famous hadith scholar who lived between (849-
911 h).

He had composed a lot of written works in different fields of the
hadith. One of his works is "Ta"il al-Ahddith al-Mithime Ii al-Tash-
bih" which was assigned to God's attributes.

In his work, al-Suyuti investigated some hadiths which expresses
God himself as a personality has some organs (tesbih = anthropo-
morphism) and as a material being (tecsim = materialization). And
he interpreted these hadiths.

In spite of the predecessors in hadith being far from interpreting
these hadiths, he prefered commentaring them in rational method.

In this work, it has been studied the commentator character of
al-Suyuti and his methods in that commentary.

Keywords: Al-Suyuti, God's attributes, Anthropomorphism.

Celaluddin es-Suyiiti’nin Biyografisi: Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Suyti (el-Asy(ti), 849 hicri (m. 1445) tarihinde Kahire’de diinya-
ya gelmistir' . Dogumu ile ilgili ilgin¢ bir olay nakledilmektedir. “Babas1

*  Dog. Dr, Ankara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
1 Bucaligmada, Suyfiti’nin Te’vilu Ehadisi’l-Mihime li’t-Tesbih isimli eseri esas alin-
mustir. Eseri giizel bir sekilde tahkik ederek yayma hazirlayan el-Besyini Mustafa Ib-
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ilim ehlindendir. llmi galismas1 esnasinda bir esere bakma ihtiyaci hasil
olur. Hanimindan kiitiiphanesinde bulunan bir kitab: getirmesini ister. Ha-
ninu o sirada hamiledir. Kitaplar arasinda iken dogum gerceklesir ve Suyii-
ti diinyaya gelir? . Bu olaydan dolayi, Suyut1 “Ibnu’l-Kiititb=Kitaplarin
Cocugu” lakabini almuistir.

Suyitl ayni zamanda Bagdad’a nisbet edllmektedlr AtalarirAcem veya
Dogulu (muhtemelen Tiirk) olarak belirtilmektedir. Fakat, onun nesebi {ize-
rinde fazla tartigmak istemeyenler en azindan kiiltiirel anlamda Arap oldu-
gunu ifade etmektedirler’ . Suyiti, devrinin bir cok meshur ilim adamindan
dersler almistir. Fakat, bunlar arasmda ii¢ isim oldukca énemlidir. Bunlar
Salih b. Omer b. Raslan el-Bulkini (6.h. 868), Muhammed b. Siileyman el-
Kafiyeci (6.h. 879) ve Ahmed b. Muhammed Takiyyuddin es-Sumunni (6.h.
872)’dir. Bu zatlar da muhtemelen Tiirk asillidir.

Hicri 911 (m. 1505) tarihinde vefat etmis olan Suyttl muhtemelen Tiirk
as1111d11 Safii mezhebindendir. Bir ara kendisinin miictehid oldugunu bile
ileri stirmiigtiir. Bir cok degerli eser vermis olan Suy(ti, asagida goriilecegi
gibi, askin bir Allah tasavvurunu savunmus ve Miicessime ile Miigebbihe
firkalarimn Allah tasavvurlarini eles’tifmistir. Suytiti’nin bu diisiinceye
ulagmasinda hocalarindan gelen bir gelenegin etkisinin olmas! miimkiin-
diir. A

“Te’vilu Ehadisi’l-Miithime li’t-Tesbih” Adh Eseri: Allah’in sifatlari,
bu sifatlarin Allah’in zAtinin ayni mi gayri mi oldugu, yaratiklarda bulunan
sifatlarin Allah’a izafe edilip edilemeyecegi gibi bir takim meseleler
Islam’1n ilk asrinin sonundan itibaren tartisilmaktaydi. Bu tartigmalar za-
man icerisinde giderek bilylimiis, degisik Keldm ekolleri bu konularda ken-
dilerine 6zgii bir takim goriisler ileri siirmiislerdir. Bu tartismalarin ortaya
cikmasinda ilk donem siyasi olaylarmin etkisi ile beraber, yabanc: kiiltiir,
inang ve bilimsel etkilesimlerin rolii de bulunmaktadir. ‘

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadislerde Allah’a mekén, zaman
ve hareket gibi sifatlar atfedildigi; baz hadislerde O’nun elinden, goziinden
vs. bahsedildigi goriilmektedir. Bu rivayetler zahiri anlamlariyla alindiginda

rahim el-Kiimi ayni zamanda Suyiiti’nin hayatina ve eserlerine dair genis bir mukaddi-
me yazmstir. Suyiti’nin biyografisi hakkinda bu mukaddimedeki bilgilerden yararla-
nilmigtir.

Age. 26.

3 Age. 27,28

o
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antropomorfist bir Tann tasavvuru ile kargilagsmaktayiz. Gegmiste gt’m’ileﬁ
baz1 kelami ekoller antropomorfist bir Tanr1 tasavvuru gelistirmisler, s6z ko-
nusu rivayetlerdeki ifadeleri zahiri anlamlariyla alarak, bu tasavvurlarin des-
teklemek maksadiyla delil olarak kullanmak istemislerdir.

»  Suyiti’nin s6z konusu eseri, Miisebbihe ve Miicessime adi verilen bu
ekollerin goriiglerini ¢lirtitmek maksadiyla kaleme almmustir. “Tesbih Veh-
mi Uyandiran Hadislerin Te’vili” seklinde Tiirkcelestirilebilecek olan bu
eserinde Suyfiti, Arap dilinin kullanim 6zelliklerinden faydalanmakla be-
raber asil olarak akli yorumlarda bulunmaktadir. Hadisleri tek tek ele al-
makta, tesbih ve tecsim ifade eden kavram ve kelimeleri cesitli agilardan
tahlil etmekte ve bu tahlilleri sonucunda antropomorfist bir Tanr tasavvu-
ru yerine “agkin bir Tanri tasavvuru” ortaya koymaktadir. Nitekim, Suyi-
ti’nin bu tavry, Maturldi (6.h. 333/ m. 944) tarafindan ortaya konan Tann
. tasavvuru ile ortiismektedir. '

Sifatlar Konusunda Bazi Keldmi Ekolleri Tammlamasi: Suy(ti, eseri-
nin girisinde sifatlar konusunda 6nemli goriisler ortaya atmis olan bazi grup-
lart tanumlamakta ve kisaca bunlarn hatasina dikkatleri cekmektedir. Der ki:

“Muattila® , gecmis ulemanin bazi goriislerini Allah’in sifatlarini iptal
davasinda kullanirken, Miisebbihe® grubu, bu goriisleri, Seytan’in stirdiir-
me miicadelesi verdigi putperestlik 6zlemine bir vesile kildilar™ .

Burada goriildiigii gibi, Suyiiti, Muattila denilen Mutezile ve Cehmiyye
firkalarinm’ Allah’in sifatlarini kabul etmedigini, Miisebbihe’nin de sifat-
‘lar1 zahiri anlamlar ile algilamasi nedeniyle, bir nevi putperestlige yol a¢-
tigan ileri stirmektedir. Ona gore Mutezile Allah’in sifatlarini iptal etmek
suretiyle asirihga kacarken, Miisebbihe de bu sifatlar1 anlama noktasinda
ifrata varmgtir® .

4 Cehmiyye ve Mutezile ekollerine verilen bir isimdir. Bu gruplar, kelami sistemleri ice-
risinde, Allal’a bir takim sifatlarin verilemeyecegini ya da bu sifatlarin O’nun zétina
ait olamayacagini ileri siirerek, bir nevi sifatlari iptal ettikleri i¢in Muattila=iptal edici-
ler diye isimlendirilmisierdir. Genis bilgi igin bkz. Keldmeilarla Hadisciler Arasin-
daki Miinakasalar, Talat Kocyigit, TDV Yayinlari, Ankara 1984, s. 132-137.

5  Miigsebbihe ve Miicessime gruplar Allah’: yaratiklara benzeten ve O’nu bir cisim gibi
algilayan grubun adidir. Bkz. islaim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-TI, Ali Sami en-
Nessar, Cev. Osman Tung, Insan Yayinlar, Ist. 1999, s. 13 vd.

6  Suyiti, Te’vilu EhAdisi’l-Mihime li’t-Tegbih, Thk: Besytni Mustafa [brahim el-Kdmi,
Cidde 1399/1979, s. 107-108.

7  Cehmiyye firkasi cogu kere Mutezile'nin icerisinde ele alinmaktadir.

8  Suyiti, age. 107.
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Suyiiti, tenzih akidesine mensup olan Miinezzihe® ekoliiniin, Mutezile
ve Miisebbihe ekollerine nazaran orta yolda oldugunu belirttikten sonra,
. Miicessime’yi ele almakta ve klsaca Miicessime’nin fikirlerini elestirmek-

tedir'® .

Suyuﬁ’mn Allah’m Sifatlan ve Fiilleri Konuisundaki Goriigleri: Suyfiti,
biitiin bunlan 12;11 ederken, Allah’m sifatlan ve fiilleri konusunda kendi keldmi
goriislerini de dzetlemektedir. Ona gore; Allah bir isi yaparken alefe ihtiyag
duymaz. Bir isi yapmasi i¢in bir illet de gerekmez. Ugrasip didinmez'! . Bir
isi dokunma veya hissetme olmaksizin yapar' . Hareket ve siikiin O’na ya-
kismaz. Ciinkii, hareketin ve sikiinun kaynag: O’dur® . '

Suyiiti, Allah’in fiilleri ile ilgili bu goriisleri ortaya koyduktan sonra,
Allah’n sifatlar1 konusunda da su goriigleri serdetmektedir:

“Hak Teld yildizlarn iistiindekileri, sinir (1) altindakileri, Arg’in Gte-
sindekileri ve topragin (!) altindakileri gériir; O’nun gormesi i¢in uzaklik
ve yakinlik bir anlam tagimaz. Gizli ve agik her seyi bilir. Bir seyin agik ya
da kapali olmas: —~O’nun bilmesi agisindan- farketmez. Karincanin kuru
topraktaki ayak sesini ve gok giiriiltiisiinii aym sekilde igitir™" .

Allah’m fiil ve sifatlar1 konusundaki bu goriislerden sonra, Suyfti,
O’nun zat1 hakkindaki diislincelerini de su sekilde dile getirmektedir:

“Allah’n fiillerini ve sifatlarim tahayyiil etmekten kacinmak gerektigi-
ne gore, O’nun zaty; ciiz, uzuv ve unsurlan {izerinde diisiinmekten haydi

‘ haydi kaginmak gerekir'® .

Suyfiti, Allah’in fiiller, sifatlari ve zat1 hakkinda Miigebbihe ve Mute-
zile ekollerinin goriislerini elestirirken ortaya koydugu bu fikirlere paralel
olarak tenzih akidesine vurgu yapmakta ve tenzih’i en dogru yol olarak
tavsiye etmektedir. Soyle der:

9 Mutezile’nin Tanri’nin sifatlarini iptal etmesi ile Miisebbihe ve Miicessime’nin bu si-
fatlan yaratiklarin sifatlarina benzeterek anlamasi karsisinda orta yolu tutarak, Allah’y,
kendisinin vasiflandirdif gibi kabul edip ayn zamanda O’nu noksan sifatlardan tenzih |
eden Ehl-i Siinnet keldmcilarina verilen bir isirdir.

10 Miicessime, Miisebbihe gibi Tanri’y: cisimlestiren bir ekoldiir.

11 (ve la ilac ve 12 ihtilac) SuyGti'nin burada kastettigi, Allah’mn bir igi zaman ~bir siireg-
icerisinde yapmadigidir; yani “islemsiz ve girisimsiz; katilimsiz yapar” anlammndadir.

12 Yani, O’nun duyn organlan vasitasiyla algilama ihtiyact yoktur.

13 Suyiiti, age. 108-109.

14 Suyiiti, age. 109.

15 Suyiiti, age. 109.
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“Tenzih’e dén! Allah’: ciizler halinde diisiinme, O’nun zatin: anlama-
ya ¢aligma ve bu konularda hiikkiim vermekten kagin. Allah’1 zaman ve
mekéandan miinezzeh kil ve O’nu renkler ve diger varliklardan ayr tut. (Bil
ki) Ma’biid, birdir; essiz ve benzersiz tekdir. Her gey varligim O’na bbrg:lu—
dur. Higbir sey.O’nun gibi degildir. O, isiten ve gérendir.Nitekim, O da
higbir seye benzemez. Bir sey O’na ya da O bir sepe nasil benzeyebilir ki!..
Hak Teéld dogmamisdogrulmamigtir™' . .

Suyiiti’nin Konu ile flgili Kaynaklari: Suyiti, tesbih ve tecsim ifade
eden hadislerin yorumlariyla ilgili dort kaynag: inceledigini belirtmektedir'” .
Bu kaynaklar Ibnu Huzeyme’nin (8.h.311) et-Tevhid ve Isbdtu Sifat 'r-Rabb,
Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ebi’s-Sayf el- Yemeni’nin (6.h.609) el-
Erbaiine Hadisen, Tbnu Firek’in (6.h.406) Miiskilu 'l-Asdr ve ed-Darimi’nin
(6.h.280) er-Red (en-Nakd) ald Bisr el-Merisi'® adl eserlerdir.

Allah’a Mekén Izafesi: Bilindigi gibi, bazi hadisler ve ayetler zahiri
anlamlari itibarryla Allah’a mekén izafe etmektedir. Suyfti, bu gibi nassla-
11 ele alarak birer ciimlelik kisa anlamlandirmalar yapmakta ve bu sekilde
kendi zamanina kadar siiregelen tartismalar noktasinda kendi goriislerini
vermektedir. .

+ Suyiti’nin Allah’a mekén izafesi konusunda ele aldig ilk hadis “...Al-
lah, yedi g6giin tlizerine yiikseldi...” hadisidir'® . Bu hadiste gecen “istiva”
kelimesine 'degisik anlamlar verilmistir. Selefi ekole mensup olan muhad-
disler bu kelimeye “yiikselmek”, “yerden yiiksekge bir yere ¢ikip oturmak™
gibi mekan i¢eren anlamlar vermektedirler® . Suyiti ise ayet ve hadislerde

16 Suyiti, age. 110-111.

17 Suyiti, age. 113.

18 Muhakkik, Suyiiti’nin inceledigi dérdiincii eserin er-Red ald’I-Cehmiyye oldufunu be-.
lirtmektedir (s. 113, 4 nu’lu dipnot). Fakat, Darimi’nin iki eseri oldugu bilinmektedir. Biri
muhakkikin zikrettigi bu eser, dieri de bizim yukarida verdigimiz eserdir. Bizim kanaa-

" timize gore, Suy(ti’nin inceledigi eser Cehmiye’ye reddiyesi olmayp, Bigr eI‘Merisi’ye
reddxyesxdn‘ Bkz. Kamil Cakn, “Ebu Said ed-Darimi’nin Allah’m Sifatlar ile llgili Bazi
Goriigleri”, Dini Aragtirmalar Dergist, c. 3, s. 8, Ankara 2001, ss. 47-55.
19 Buhﬁri’nin konu ile ilgili verdigi hadislerde bu ifadeler aynen bu gekilde gegmemekte-
dir. Buhari’nin ta’likan verdigi bir rivayette Ebu’l-Aliye, “istivi ild’s-semai” ifadesini
“irteféa=yiikseldi” seklinde anlamlandirmugtir. Fnes b. Malik’ten gelen merfu bir riva-
yette Zeyneb binti Cahs’a atfen “Allah benim nikahim yedi gbgiin iizerinde kiydr”,
bagka bir varyantinda “benim nikahimi gokte kiydi” ifadelerini ZIkretmektedlr Bkz.
Buhari, Tevhid, Ist. Tarihsiz, bab: 22, ¢.VIII, s. 175-177.
20 Meselabkz. Buhéri, a.y. ; Ahmed b. Hanbel, er-Redd ald’1-Cehmiyye ve’z-Zenidika,
- Riyad 1402/1982, s. 135 vd.
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gecen “istivd” kelimesine “gii¢ ve kuvvet ﬁsﬁinlﬁgii”, “glicii ile hitkmi alti-
na alma”, “istild” anlamini vermistir?' . ' '

Suyiiti, “Nuzill Hadisi’ni tevil ederken de ayn1 sekilde Allah’a mekan
izafe etmekten kaginmaktadir. Ona gére bu hadiste anlatildif gibi “inen”
bizzat yiice Allah.olmayip O’nun “adaleti”, “rahmeti” ve “fazl-1 keremi”-
dir?? . ,

Suyiti, “inanmayanlar, Allah ve meleklerin buluttan gélgelikler iceri-
sinde kendilerine gelmesini ve isi bitirivermesini mi gozetliyorlar™® aye-
tinde gecen “etd=gelmek” fiilini “feale=yapmak” seklinde tevil ederken,
ayni ayette gecen Allah’in “bulut icerisinde” olmasim “gdlgelendirmek® ”
seklinde tefsir etmektedir.

Zahiri Allah’a mekan izafe eden bir bagka hadis de sudur:

“Bir kisi Hz Peygamber’e ‘gékleri ve yeri yaratmadan 6nce rabbimiz
neredeydi?” diye sordugunda, Hz. Peygamber, ‘alt: ve iistii hava ile ¢evrili
olan bir bulut igerisindeydi’ cevabim vermistir”. '

Suyti, “Allah’in bir bulut icerisinde” diisiiniilmesinin O’na mekan iza-
fesi anlamini tagidigini belirttikten sonra hadisi tevil etmektedir. Oncelikle
‘zarfiyyet’ ifade eden ‘fi=iginde’ harf-i cerinin ‘ald’ anlaminda kullamldi-
gy, ‘iizerinde’ anlamina gelen ‘a/@’ harf-i cerinin burada ‘is#fl4’ yani ‘kuv-

vet ve kudretiyle galip gelmek’ demek oldugunu s6ylemektedir. Ona gore,
* bu hadiste kastedilen, Allah’1n biitiin mahltikat: kendisinden yarattigi bulut
{izerindeki hakimiyetidir® .

Bu hadisin bir baska varyantinda bulut anlamina gelen ‘amdu’ kelime-
sinin hemzesiz ‘amd’ seklinde kullanildigini belirten Suyfti, ‘amad’ keli-
mesinin ‘egitizlik’, ‘benzersizlik® anlamina geldigini s6yleyerek, sayet bu

Suyiiti, age. 114 -

Suytti. age. 115. Nuziil Hadisi’'nde Hz. Peygamber sdyle haber vermektedir: “Yiice

Rabbimiz, her gecenin tigte birlik son kismi kaldiginda, diinya semaina iner ve sdyle

der: Bana dua eden yok mu? Duasini kabul edeyim. Benden isteyen yok mu? Vereyim.

Af dileyen yok mu? Affedeyim”. Buhari, Daavit, bab: 14, VIL 149; Tevhid, bab: 34,

VIIL 197; Tehecciid, bab: 14, T1. 47; Miislim, Salatu’]-Muséfirin, bib: 22, Hadis no:

168-172, 1. 521-523; Ibnu Méce. IkAme, bab: 182, hadis no: 1366-1367, 1. 435.

23 2-Bakar-210

24 “gblgelendirmek’ fiili, “zaiiele mine’s-sems=giinesin yakici sicagindan golgelendir-
mek” seklinde ferahlik ve rahatlik verici anlamda olumludur; bu ise s6z konusu ayette-
ki igerige ters diismektedir. Muhtemelen Suyiti’nin burada vermek istedigi anlam, “ka-
ranlikta birakmak”™ seklinde olumsuz anlam olmalidir.

25 Suyiti, age. 133.

IS 3 g8
) —




KAMIL CAKIN. 13

varyanttan hareket edilecek olursa hadisin ‘hi¢bir sey yok iken Allah var-
dr, kisacasy, ‘O ’nunla birlikte hi¢hir sey olmadig: gibi, alt veya iist de yok-
1’ anlamina ulasmaktadir®® .

Suytti, “Adn Cenneti’nde, Rabbimin yanina girdim...””” hadisinin Al-
lah’a mekan izafesi ifade ettiini® belirttikten sonra, hadiste gecen ‘duhiil=-
girmel’ kelimesini ele alarak incelemekte ve s6yle demektedir: “Burada
gecen ‘dahale=girdi’ fiili ‘yuddhilu’ anlamindadir. Bu anlamdaki ‘duhiil=-
girmek’, bir mekana oldugu gibi, bir ige veya sbze karigmak anlamina da
gelmektedir. Meseld, ‘falan kisi, falanin soziine veya isine miidahale etti’
dersin. Hadiste gegen, ‘Rabbintin yamna girdim’ ifadesi ‘O ’nun evine gir-
dim’ demektir; c¢linkii, nasil ki Kébe Allah’in evi olarak aniliyorsa Cennet
de Allah’in evi olarak anilabilir™ .

Allah’a Cisim Denilmesi: Suy(ti, Allah’1 cisim olarak tasavvur eden
Miicessime firkasina itiraz etmekte ve goriislerini elestirmektedir. Suyti’ ve
gore, bir ve varligin sebebi olan Allah miirekkep bir cisim olsaydi O’ nun en
az iki clizden meydana geldigini kabul etmek gerekirdi; zira, bir cisim en az
iki clizden olusmaktadir. Iki ciizden o'lugan bir cisim ya Allah’ in sahip oldu-
gu kemal sifatlara sahip olacak ya da bu sifatlardan mahrum bulunacaktir. Bu
miirelkep cismin kemal sifatlardan mahrum olmas: durumunda -en az iki
cliz- arasinda siirekli bir celiski ve ihtilaf ortaya ¢cikacaktir. Bu kemal sifatla-
rin mevecudiyetini ve her iki cliziin de bu sifatlara sahip bulundugunu farze-
dersek iki ciiziin iki ayn ilah oldugu sonucuna siiriiklenilecektir.

Her iki ciiz Allah’in kemal sifatlarinda ortak kabul edilirse, bir sifat icin
iki yer —mahal- farzedilmesi gerekecektir. ‘

Allah’in kemal sifatlarinin iki ciizden birinde var olma31 durumunda,
varligin tamam olmas: i¢in iki cliziin bir araya gelmesi gerektiginden, biri-
nin digerine hitkmetmesi gibi bir durum ortaya cikacaktir. Fakat séz konu-
su sifatlar iki ciizde de bulunmamakla beraber onlardan ayr olarak varligi-

26 Suyiti, age: 133.

27 Bu hadis bu sekliyle kiitiib-ii sittede gecmemektedir. Ibnu Kuteybe (6.h.276) buna ben-
zer iki hadis vermektedir. “Rabbimi en giizel surette goérdiim...”, Ummu’t-Tufeyl’in
rivayetine gore “Hz. Peygamber, Rabbini rilyasinda uzun sach ve yakigikli bir genc
suretinde gdrmiis; yesillik bir yerde durmus...” bkz. ibnu Kuteybe, Hadis Miidafaasi,
cev: Hayri Kirbasoglu, Kayihan Yaymlar, I1. Bask: , Ist. 1989, s. 335 vd.

28 Suyfti, age. 149 ve 151.

29  Suytti, age. 151.
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i stirdiirtiyor olsalar, bu kez her iki clize de hitkmetme zoruntulugu ortaya
¢ikacaktir.

Suyiti’ye gore biitiin bu varsayimlar diistintilmesi miimkiin olmayan
mantiksizliklari beraberinde getirmekte ve dolayist ile Allah’a bir iftira ni-
teligi tagimaktadir®®.

Burada gdriildiigii gibi, Suy(ti, tamamen mantik yurutmelen ile Mii-
cessime’nin fikirlerini ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Ona gore Allah’mn bir ci-
sim olarak tasavvur edilmesi miimkiin degildir.

Allah’a Suret (sekil) {zafesi: Baz hadislerin zahiri ifadelerinin Allah’1
yaratiklaninkine benzer suretlerle canlandirmas: karsisida, Suyiti, yukari-
daki 6rneklerinde goriildiigi gibi tevil ve tefsir yoluna giderek bu gibi tes-
bihlerden kaginmaktadir. Bir hadiste Allah’a suret izafe edilerek séyle den-
" mektedir:

“Adn Cenneti’'nde Rabbimin yanmna girdim. (O’nu) iki parga yesﬂ elbi-
se icerisinde kivircik sagli bir geng (seklinde) gérdiim™' .

Suyiiti'nin de igaret ettigi gibi® bu hadiste problem: olan hususlar Al-
lah’a mekén ve suret izafe edllmxs olmasidir. Mekan konusunda Suyiti’nin
aciklamalarimi yukanida vermistik. Suyiitl, Allah’a suret —§ek11— izafesine
de karst cikmakta ve hadisi tevil etmektedir. Bizim hadisi terciime ederken

" parantez icerisinde verdigimiz ve metnin aslinda olmayan kelimeleri Suyiiti
de yok saymakta ve hadisi bu sekilde ele alarak “ggriilenin Allah olmayip,
Allah’1n veli kullarindan bir z4t oldugu” sonucuna varmaktadir. Yani, hadi-

si, “Rabbimin Cenneti’ne girdim. Orada Allah’in veli kullarindan bir zat1
gordum Siyah saclive iki parcadan olusan yesﬂ bir elbise icerisinde idi”
seklinde anlamaktadir. ‘

Suyfiti, bagka bir yerde®® “Rabbimi en giizel surette gordum 3 hadisini
ele almakta ve burada “giizel surette” olanm Allah olmayip Hz. Peygamber’
oldugunu sdylemektedir. Yani, Hz. Peygamber, “ben en giizel bir sekilde
iken, Rabbimi gordiim” demektedir. '

30 Suyiti, age. 110.

31 Bkz 27nw’lu dipnot.

32" Suyiti, age. 150-151.

33 Suyiiti, age. 123.

34 Déanmi, Ri'ya, Déaru Thyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye Trs. II. S.126 (=Rabbimi en giizel
surette gordiim...); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut Trs. I. 368 (=Bir gece, Rabbim
bana en giizel surétte geldi..).
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“Allah Adem’i kendi suretinde yarattr™®> hadisini de ele alan Sﬁyﬁti,
burada kastedilenin, Adem’in 6nceden yapilmus bir taslak sureti oldugunu
belirtmektedir®®. S

Allah’a Uzuv Isnadu: Suyiti, “Allah, (Kiyamet giiniinde) her ¢egit zul-
mi bir araya toplér ve ayagmmn altina alir...”" hadisindeki problemi Allah’a
uzuv isnadi olarak agikladiktan sonra, hadiste “ayak altma almak” ile kaste-
dilenin Hz. Peygamber’in veda hutbesinde “cahiliyye doneminde islenen kotii
fiiller ayaklarimin altindadir” dedigi gibi oldugunu ifade etmektedir®®.

- Suyiiti’nin ele aldif1 bir baska hadis ise s6yledir:

“Hz. Peygamber ‘...Allah isitendir, gbrendir”® ayetini okudugu zaman
bas parmaklarini kulaklan {izerine ve isaret parmaklarini da gozleri iizeri-
ne koydu™®.

Hadisin zahirinden anlasildi1 gibi, Hz. Peygamber’in yaptig1 hareketler,
Allah’in kullaninkine benzer kulaklan ve gozleri oldugu izlenimini vermek-
tedir. Suyiiti bu probleme isaret ettikten sonra, Hz. Peygamber’in Allah’1 isit-
me ve gorme ile vasfettigini; belki de bunu ileride ortaya ¢ikacak olan Kade-
riyye gibi firkalarn sifatlar konusundaki yanhs diisiincelerine kars: bir uyarn
olarak yaptigini sylemekte ve ardindan da burada gegen hadiseyi duyu or-
ganlan anlaminda degil manevi anlamda yorumlame‘lktadu“l . .

Suyiiti, “kul namaza kalkti§1 zaman, Allah’in gézleri 6niinde durmakta-
dir...”** hadisinde gegen gozler ifadesini ele almaktadir. Ona gore gozler
oniinde demek, Allah kulunu sevap ile karsilar demektir® .

~

35 FEbu Hureyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Allah Adem’i .
kendi suretinde yaratt. Boyu altrmg zira —bir zira 50-60 santim- idi...” Buhari, [sti’zan,
béb: I, VII. 125. Adem’in Allah’a benzeyip benzemedigi meselesi hakkinda bkz. Mus-
tafa Erdem, Hazreti Adem, ilk insan, TDV yay. Ankara 1993, 5.125-127.

36 Suynti, age. 124. )

37 Kiititb-ii Tis’a igerisinde benzer bir hadis bulunmamaktadir. Ancak, muhakkikin verdi-
gi bilgiye gore, bu hadisi Ebu’l-Hasen et-Taberi, Te’vilu’l-Ayati’l-Miiskile ismindeki
eserinde rivayet etmistir. Bkz. s. 138.

38 Suytti, age. 136-138.

39 4-Nisa-58

40 Bu hadis Kiitiib-ii Tis’a’da yer almamaktadir. Ancak, Ebu’l-Hasen et-Taberi, Te’vilu’l-
Ayiti’l-Miiskile adli eserinde ve Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat (s.180) adli eserinde
Ebu Hureyre’den rivayet etmislerdir. Bkz. Suyiiti, age. s. 158, 2 no’lu dipnot.

41 Suyiti, age. 158-159.

42 Bkz. ay. (1 no’lu dipnot)

43 Suyiiti, age. 160-161.
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Sonuc A

Suyhti, yukarida goriildiigii gibi, Allah’in fiilleri ve sifatlar1 konusunda
‘orta yol’ diyebilecegimiz bir anlayisa sahiptir. Mutezile nin sifatlar: nefye
kadar varan asir1 yorumlarina kars: oldugu kadar, Miisebbihe ve Miicessi-
me’nin Allah’1 maddelestiren antropomorfist anlayisina da karsidir. O, bu
iki agir1 uc arasinda bir orta yol bulmaya calismakta, ayet ve hadislerde
varid olan antropomorfist ifadeleri bu anlayis cercevesinde tevil ve tefsir
ederek ‘agkin Allah’ anlayisina ulagmaya gayret etmektedir.

Suylti, Allah’a zaman ve mekan izafe edilemeyecegi goriisiindedir.
Clinkii, O’nun zaman ve mekanla simirlandiriimas, askin Allah tasavvuru-
nu yok etmektedir.

Suytti’ye gbre Allah’a sekil de izafe edilemez. Allah’in yaratiklara ben-
zetilmesi hem Kur’an’m a¢ik ayetlerine hem de akla aykin diigmektedir.

Suyfiti, Allah’a el ve ayak gibi yaratiklarda bulunan bir takim uzuvlarin
isnad edilmesi dogru degildir. Tegbihe yol acan boyle bir algilamanin 6nii-
ne gcc,:mek icin bu gibi ifadeleri tevil etmekte ve kendi deyimiyle ‘tenzih’
akidesine bagli kalmaya calismaktadir.

Suyiti, yukanda goriildiigli gibi, Ahmed b. Hanbel’in (6.h. 241) bagim
cektigi selefi anlayisa mensup bir hadisci degildir. Selefl anlayigin, Allah’
in fiilleri ve sifatlari konusundaki ayet ve hadisleri tevil ve tefsire bagvur-
madan zahiri anlamlar ile anlamas: ve bunlarin mahiyetleri hakkinda da
konusmamay: tercih etmesine karsilik, Suy(ti, bu naslardaki ifadeleri el-
den geldigince yorumlamakta ve asil anlamlan diginda anlamlara kavus-
turmaktadir. Bu bakimdan, o, selefl ekolden ayrilmaktadir.

Suyiti’'nin sifatlar ve fiiller konusundaki temel goriislerinin Maturidi
(6.h. 333) cizgisindeki halefi yaklagim oldugunu s6ylemek miimkiindiir.




