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Temel Problemleri Cercevesinde
Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi*

Mustafa KOK*”

Nurettin Topgu cagdas Tiirk diislincesinde bir felsefeci hatta tam ve kamil
manada bir filozof olarak i¢inde yasadig: toplumun, milletin, biitiin insanligin
problemlerini kucaklamak isterken, fertlerin ve milletlerin sahsiyetlerini yogur-
mada en bilyiik 4mil olan dine kars1 ilgisiz kalamazdi. Ik eserinden son makale-
sine kadar neredeyse hicbir yazis1 yoktur ki, ya dogrudan dogruya ya dolayh
olarak yahut da zzmnen dinden bahsetmis olmasindi. O yiizden biz ona bir ¢alis-
mamizda “din diistiniir’”' demistik. Gergekten o bizim son devir din diisiiniirle-
rimizden birisiydi. Genel olarak dinin, 6zel olarak Isldm’m hem teorik hem de
pratik olan, yani mahiyeti, kaynagi, ahlaki boyutu, egitimi, siyaseti gibi biitiin
problemleriyle bu derece ilgilenmis, dinin her meselesini kendi asli meselesi yap-
mus bu ¢apta ikinci bir diisliniiriimiiz yoktur, diyebiliriz. Fakat biz burada onun
din konusundaki sadece teorik goriislerine, yani felsefl bakisma birkag nokta-
dan temas etmek istiyoruz.

* 4.5 Aralik 1998 tarihinde Istanbul’da yapilan Nurettin Topcu Semineri’ne sunulmus olan
teblig metnidir.

#* K ahramanmaras Siitcli Imam Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Mustafa K&k, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, Dergah Yay., Ist., 1995, s.13.
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Sistematik felsefe alanlarindan biri olan “din felsefesi” yapmak bilindigi
gibi “dinin temel iddialar1 hakkinda rasyonel, objektif, sumGllii ve tutarli bir
tarzda disiinmek ve konusmak’? demektir. Problem alanlar1 ise, metafizik ve
kozmolojik, epistemolojik, din dili, dini sembolizm, dinin ahldk, sanat ve bilimle
iligkisi”® basta olmak {izere bir dizi konudan ibarettir. Topgu, bunlardan cok
yeni bir alan olan “din dili” yani dini hitkkiimlerin dil ve mantik agisindan deger-
lendirilmesi konusu hari¢, hemen her problem alanina el atmis, cogu i¢in kitap-
larinda 6zel boliimler veya makaleler ayirmugtir. Biz bunlardan yukarida andi-
gim1z ¢alismamizda sadece agirlikls olan birkagini inceleme konusu yapmistik.
O bakimdan Topgu’nun din felsefesi -kiilliyatinm da yayimlanma sansina ka-
vustugu su giinlerde- kugatici sekilde tamamlanmahdir, diye diistinityoruz.

Topgu’nun din felsefesinin metodolojisinde, aksiyon felsefesinin kurucusu
olan cagdas Fransiz filozofu Maurice Blondel’in yaklagiminin bilyiik etkisi ol-
dugunu séylemek gerekir. Ozellikle din felsefesinin epistemolojik boyutu olan
akil-iman (diisiince-inang) iliskisine dair goriislerde bu etkiyi farkedebiliyoruz.
Hilmi Ziya’nin ifade ettigi gibi, M Blondel acisindan akil ile iman arasindaki
miinasebet hakkinda ii¢ tez konulabilir: 1. Akil ile iman arasinda vazgegilmez
bir zithik vardir, denilebilir ve kasithi olarak biri digerine fed4 edilir. 2. Bu ikisi
arasinda ilk bakista farkina varilmayan derin bir dhenk bulunmaktadir; ayni
hakikati ifade eden, fakat ayri dillerde yazilmus iki metin gibi. 3. Aklin, kendi
yetersizligini gérerek derini boglugunu iman tarafindan doldurmaya izin verdi-
&i kabul edilir.* Hilmi Ziya’ya gére bunlardan birincisinin' temsilcisi Gazili
sayilir. Onun Bat: Ortagagi’na da etki ettigi ve Yeni Cag’da da Iskogya Okulu
ile ayni anlayisin Hamilton tarafindan temsil edildigi bilinir. Bunun ad: fideizm
(imancilik) dir. Ikinci yol olan akil-iman uzlagsmasma érnek ise, bircok iskolas-
tik filozofla birlikte bizde de Muhyiddin-i Arabi, israkiler ve benzerleridir. Fa-
kat liglincii yola gelince onu ilk teklif eden M. Blondel olmustur. Her seyden
once, akil ile iman birbirine karsit goriiltirse, ¢eliski bunlardan biri lehine halle-
dilebilir. Buradan ya akildan baska hakikat kaynagi kabul etmeyip bitiin dinleri
masal ve hayal gilicliniin mahsuli sayan 6l¢iisiiz bir rasyonalizm, yahut aklm
roliinii en asagiya indiren, onu algaltan, vardig1 her bilgiyi yiizeysel géren bir

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Dokuzeyliil Unv. Yay., Izmir, 1987, 5.2.
3 age.,s9.
4 H. Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozoflar1, Kanaat Kitabevi, Ist., 1936, 5.75 vd.



MUSTAFA KOK ® 85

imancilik dogmustur. Bunlarin ikisi de hatalidir. Ciinkii bilinen bir gercelktir ki,
akil insanin tamami degildir. Onun duyu verilerinden, duygu hallerinden, suu-
run dini héllerinden higbir olguyu ihmal etmeye hakk: yoktur. Obiir yandan,
sade Imam One ¢ikarmakla da akl1 susturamayiz. Ciinkii gériintisler alemiyle
derinlikler alemi birbiriyle baglantisiz kalamazlar. Goriintigler 4lemi de ne olur-
sa olsun gergektir. Akil ile imanin dhengi, bir bakima Ortlistiigii tezi birincisine
gore daha makil gelebilir. Clinki goriiniiste kavgalarina ragmen, ayni gercegin
iki yiizii gibi anlagilabilir. Ne var ki bu iki bilgi seklinin birbirini tamamiyle
kaplayp kusattiklar1 da asla séylenemez. Oyle olsa bu ikisi, yani akil ile iman
 bilgisi ayr1 ayr seyler olmazlar, bize de ya akil ya iman kafi gelebilirdi.* O
halde aklin uzanamadigr yere iman ulastyor ve bdylece onu tamamhiyor. Bu
ikisi, birinci tezdeki gibi birbiriyle karsit degil, ikinci tezdeki gibi bir madalyo-
nun iki ylizi seklinde paralel degil, fakat birbirinin tamamlayicisidirlar.

Iste Nurettin Topgu bu problemi ilk eseri olan Isyan Ahlaki’nda iki boyu-
tuyla tarigmistir. Once “diigiince-inang” iliskisi ¢ergevesinde ve Yenicag filo-
zoflarmdan Pascal, Kant, Fichte ve Hamilton ile ¢agdas filozoflardan pragma-
tizmin kurucusu W. James nezdinde tartigir. James, diisiince ve inanci hakikat
yapan seyin onlarin pratik basarisi, yani faydasi oldugu teziyle kabuil edilemez
bir duruma diismektedir.® Pascal’da inang dini ve ahlaki gerceklere yiikselme
vasitast olmakla birlikte, bedenin, aklin ve dinin hakikatleri birbirinden ayril-
makta ve aralarmda ugurum bulunmaktadir. Kant’da, teorik ve pratik akil ayri-
g1, bilginin ve inancin ayriligi seklinde goziikmekte, o, “yerine inanci koymak
icin bilgiyi ortadan kaldirmak zfomnda kaldim” demektedir. Fichte’de inang bil-
ginin biitiin alanlarina yayilm:. a ¢alisilmakla beraber, ona aklin inkér ve itha-
miyla ulagilmakta. Hamilton, inau. . “aklin ilk sart1” sayarak digerlerinden fark-
I1 bir adim atmakla birlikte, sonunda inangla bilgiyi birbirinden ayirmakta, o da
ikilikten bir tlirli kurtulamamaktadir. (Bu ikiligin akli susturmaya caligan fide-
izmden kaynaklandigina yukarida isaret edilmisti.).

Biitiin bu gériisleri Isyan Ahlaki’nda tahlil ve tenkit ettikten sonra Topgu
kendi inang anlayisini ortaya koyar. Ona gére inang, benligin esya iizerindeki
hareketi olmak bakimindan gercek, tam ve yasanmus bir bilgidir. Inangta, biiyiik

5 age,s.76

6 Topgu, sonraki yazilarindan birinde pragmatizmi “Pozitivizm ve Sosyalizm’le birlikte ha-
kikat diisman ii¢ felsefeden biti” diye nitelendirir. Bkz. Yarmki Tiirkiye, Dergah Yay., 4.
Basky, Ist,, 1997, s. 67-72.
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6lciide ferdi irade rol oynamaktadir. Mesel4, akil yiirtitmede yaratic: ve yapic:
olan sahsi niyet ve inanglarimizdir. Blondel’in deyimiyle, insan hakikate beden
ve ruh olarak ancak “varligin biitiinii” ile gidebilir. Topgu’ya gére “muhtelif
tanima sekilleri, fertleri birbirinden aywran farkliliklardan gelir. Her bir ferdin
bir obje veya bir hareket izerindeki hitkkmii herkesin kendi kisiligine ve kendi
sahsi tarihine baglidir. Insan bilgisinde hiikiim, bir defaya mahsus olusmus bir
kavramdan daha genis bir paya sahiptir, denilebilir.”” Diislince hareketi, zorunlu
bir 1zdirab1 da beraberinde getirir. “Bir seyin 1zdirabini ¢ekmiyen onu ne tanir
ne de sevebilir.” Inanglarmiz bizimle esdegerdedir. Bir kisinin inang diizeninin
bozulmas: beraberinde biitiin kisiliginin par¢alanmasina da yol acar. Sahsiyet
bozukluklarmin ortaya koydugu gergek budur.” ~

Goriildugii gibi M. Blondel’den hareketle gelistirilen bu anlayisin, eserin
bundan altmigdort yil dnce (1934°de) basildigr hesaba katilirsa, fevkalade ileri
bir konumda oldugu sdylenmelidir. Son yillarda Bat1 diislincesindeki asir1 diia-
lizmin medeniyetindeki diializme de yol agtig1 tartismalarinin sik¢a yapildigi
dikkate almirsa orada Topcu’dan da bir nebze destek bulunabilir®. Topgu’nun
heniiz yirmibes yasinda bir insan olarak bu doktora tezini ortaya koydugu hesa-
ba katilirsa fikri olgunlufuna ne kadar geng yasta eristigini de anlamak miim-
kiin olur. Ozellikle onun “Her bir ferdin bir obje veya bir hareket {izerindeki
hiikmi (yani diislincesi veya inanci) herkesin kendi kisiligine ve kendi sahsi
tarihine baglidir.” gdriisti, sadece fertler icin degil, milletler i¢in de gergekligi
olan, her bir milletin kendi medeniyet halkas: igerisinde kendine 6zgii bilgi ve
degerler yaratabilecegi sonucunu da doguran, fevkaldde kapsaml bir goriistiir.
Olgunluk déneminde bu goriislerini pekistirmis ve o dénemdeki bir yazisinda
bilimin bile milli olabilecegine L.éon Bronschving’in su s6ziinti delili getirmistir.
“Ilim ayni ilim, lakin insanlik ayni insanlik degil, iste biitiin mesele burada, bu
mesele istikbalimizin meselesidir.” Clinkii Topgu’ya gére her millet, her toplum,
felsefl, ilmi, sanata ve dine dair hitkiimlerini kendi ruh kabiliyeti ile kendi irade-
siyle yogurmus, her birine kendi karakterini vermistir. Bu ylizden ilmin metod-

7 Topeu, Isyan Ahlak:, Dergah Yay., 2. Baski, Ist., 1998 (“Inang Nedir?” béliim, s.123-137
arast) ; Krs. Kok, a.g.e., s. 37-43

8 “Bir nebze” deyisimizin sebebi, Topgu’nun bilinen anlamdaki her ¢esit kategoriden birine
tam olarak asla sokulamayacagina inandigmmizdandir. Cilinkii bu gorliglerin ileri ucunda
(6. Dipnotta bahsettigimiz hakikat diismam felsefelerin) salt bir relativizm bulunmaktadir.
Oysa Topgu, relativist dislincenin higbir tiirline agik degildir.
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lar1 ve ortaya koydugu ilmi zihniyet her yerde bagkadir. Belki ayni sonuclara
varilir, fakat yollar: bagka baskadir. Bilimsel arastirmalarda Almanlarin daha
cok akiley, Ingilizlerin deneyci, Fransizlarim ise tenkit{:i zihniyeti hakim kilmala-
11 bu gergevede anlagilmalidir.® Agtigimiz bu parantezden anlasildig tizere din
felsefesi, sadece dinin felsefesi degil, baslangigta da sdyledigimiz gibi inang
iligkisi ¢ergevesinde, bilginin, ahlakin, hatta bilimin ve medeniyetin de felsefesi-
dir.

Topecu, “akil-iman iliskisi”ni daha genel ve alt bir boyut olan “diisiince-
inang 1liskisi” geréevesinde birakmamus, Isyan ahlik: basta olmak iizere diger
'yazilarinda meseleyi kendi 6zel boyutuna tasimis ve orada bizatihi iman proble-
mini, hem de “mistik iman” kavrami ¢ergevesinde tartismustir. Clinkii her iman
bir inancin ifadesi olmakla birlikte her inang bir iman derecesine yiikselmeyebi-
lir. Ona gére “inancla Tman arasinda bir mahiyet farki degil, bir derece farks
vardir. Bir inanem iman haline gelebilmesi i¢in insanin ruhunda stireklilik ka-
zanmasi ve hayatina da hakim olmasi gerekir. Bir iman, ruhun alanini tek bagi-
na kaplamak tizere, biitiin digerlerini bogarak veya az ¢ok onlar1 gézden disii-
rerek gelisen bir inanctir. Iman, basit bir inangtan, iste bu ruhu tek bagina kap-
lama 6zelligiyle ayrilir. Varligin sahip oldugu biitlin kuvvetlerle kendisinden
baska birine kendini teslim etmesi anlaminda Tman, askla aynidir.”*® Peki ima-
nin mistikligi ne demektir? Bu, imanin mistik dleme atilmasi demektir. Disiinii-
rliimiize gbére imanimn mistik 6zellik tagimasinin iki 6nemli sebebi bulunmaktadir,
Birincisi, benligin hem kendi kendisini tamimasi, hem de inanglarin inanci olan
“Zorunlu Varlik”la igten birlesme hili, “hayélde ve hakikatte, kurtulusa ermek
icin” ona —yani Zorunlu Varlik’a- sigmma cabasidir. Imanm mistik bir nitelik
arzetmesinin ikinci sebebi ise, “onun aklin alisiimig smirlarini agmasi, bundan
da 6te, bizzat akl bir maveranin esigine kadar siiriiklemesi, diigtinen aklm 15151~
n1 golgeleyen ve hatta bogan ¢ok biiyiik bir i¢ aydinlanma saglamay: bagsarma-
sidir.”"" Bu noktada Topgu, kendi mistik iman anlayisinin asla Ingiliz Kardinali
Newman’daki fideizm (imancilik) ile iligkisinin olmadigini, onunkinin akla kar-
sit olan, bir tabiat-iistiine baglanma ihtiyacindan dogan soyut ve rasyonalist bir

9 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yay., Ist., 1970, s.10 vd.

10 Topeu, Isyan Abléki, s.145. (Imamn epistemolojik tasvir ve tahlili konusunda yakin za-
manda etrafli bir miistakil galisma icin bkz: Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan fman,
M.U. Ilahiyat Vakfi Yay., 2. Basky, Ist.,, 1997

11 age., s 145, 146
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| 'psikoibjidehfkaynakland:gim,' oysa kendi mistisizminin, akl ve fmani tam bir
miikemmellik derecesine siiriikleyen, hayat suyunu bizzat insamn hareketinden
alan, somiut bir psikolojiden yola giktigin: sdyler.”” Buradan Newman’n yo-
rumcularia gére “fmamn akildigiligr” kendi konusunun akildigiligy, yani irras-
ybﬂeih’ i sonucunu dogurmaktadir. Oysa Topeu'nmun mistik anlayisinda Tman
akbn disinda degil, dtesinde bir noktaya ulasmaktadir. Imanm akla karsit ve
onun disimnda olmast baska sey, onu agkin olmasi daha baska bir seydir. Aklin
disinda olma, yéni irrasyonellik, “akla aykinhik” (anti-rasyonellik) kavramryla
birlikte Tman olgusunu kendiliginden “esrarengiz” bir anlama biiriindiirmekte
ve bu anlayis ister istemez din karsit zihniyetlerde veya dini sadece bir fenomen
olarak kabul eden kimselerde onun hafife almmasina sebep teskil etmektedir.
Ciinki dini bir inang sahibi olmak, onlara gére pesinen akildiss, inasybﬁéi, do-
layisiyle de “esrarengiz”, “karanlik” birtakim seylere baglanmayi birlikte ¢ag-
ristirmaktadir. Topeu ddeta bitim bu istismar kapilarin kapatmak i¢in, “Aksine
bizim tman hakkindaki mistik anlayisimmz higbir esrar gerektirmez; o, kesinlik-
le bir ihtiya¢ olarak degil, fakat insanmn biitliin varlig: ile, ruhu ve bedeni ile,
zekési ve hareketi ile ulagtifa bir sonug olarak ortaya ¢ikar.”* demektedir.
Topgu, mistik imanm estetik yéni sanata ilgili ve dini boyutlarini ayr ayri
ele alip 1slemis olmakla beraber biz, sanat cephesini bu konuya hasredilmis
6biir tebliglere birakarak onun din felsefesinin can alict noktasint teskil eden
dini mistisizmine, va da mistik psikolojisine bir baska cephesiyle de temas
etmek istiyoruz. Bu, mistiklik ile din arasindaki iliski problenudir.
Nurettin Topcu, bu konuyu 8zellikle Isyan Ahlaki’nm “Dini fman” boli-
miiyle daha sonra yaymmladi bir seri halindeki “Din Psikolojisi” makalelerinde
ele almistr. Antlan yerlerde hem semévi dinlerin kaynagi olarak mistikligi, hem

12 age.,s. 146 vd. (Bu arada “[syan Ahlaks” eserinin orijinal ad: olan “Conformisme et
Révolte™un alt baghgmm “Inang Psikolojisi Hakkinda Bir Deneme” oldugunu hatirlata-
him.)

13 a.g.e., ayni yer. Bergson mistisizmi iizerine yaptifimiz bir calismada mistisizm i¢in yiikle-
nen bu “irrasyonellik™, sifafinn tartigmus ve “mistik sezginin akl agtigi, ancak akildis:
(irrasyonel) veya akla karg: (anti-rasyonel} bir nitelik tasimadigt, belki bu yiizden ona,
Bergson’un hayatin kaynagmda gordiigii suur-iistil suur veya suur 8tesi suur (Supra Cons-
cience) teriminden hareketle akil-Gistii {supra- rationel) sifatimn uygun diisebilecefn gori-
stinll savunmustuk. Buna gore mistik iman ve onun bir sonucu olan mistik bilgi igin “irras-
yonel” degil, “supra-rasyonel” demek gerekecektir. Bkz. M. Kok, Bergson Mistisizmi ve
Problemleri, Yaymlanmanms dokiora tezi, Atatiirk Unv. Sos. Bil. Enst, Erzurum 1996,
s. 113
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de dini bir tecriibe gekli olarak mistik psikoloj iyi inceledigini goriiyoruz. Mev-
lana ve Tasavvufile Islam ve Insan adli eserlerinde ise ayni konular farkls ve
ozel boyutlar1 igerisinde yer yer metafizik bir problematik veya psikolojik tah-
lillerle islemeye devam etmistir. Ona gore mistiklik ile din kiyaslaninca énce
gelen mistikliktir. L. Massignon, R. Bastide ve M. Blondel’le birlikte o da agir-
likli olarak semavi dinlerin ve hatta Budizm’in de mistik hamlelerin somutlas-
masiyla dogdugu, Isldm’m Hz. Muhammed’e vahyinin mistik yasantilartyla bir-
likte geldigi, ardindan Islam tasavvufunun da Kur’an’dan ¢iktig, Hristiyanhigin
biitlin mistik hadiseler alaytyla birlikte Hz. Isa’nmn Havarileri’nin yanima inisin-
deki ruh akisindan tezahiir ettigi, peygamberler ile velilerin biyiik mistikler ol-
dugu kadar vicdan dlemimizin de inkilapcilari olarak ortaya ¢iktiklari kanaatin-
dedir.'* Ancak burada bir hususa daha isaret etmek istiyoruz ki, Topgu, Isyan
Ahlaki’'nda mistisizmin sadece tek Allah’l dinlerde bulunduguna, diger biitiin
ilkel dinlerin, ancak dinin {istlin sekli olan mistik dinf hayata hazirlayici nitelik-
ler tagidigina inanirken' bu eserden otuziki yil sonra yazdig1 “Din Psikolojisi”
makalelerinde bir adim daha atmis ve bazi dinler tarihgileriyle beraber mistisiz-
min en ilkel dinlerin bile esas1 oldugunu kabul etmigtir. Meseld Klan’mn dini olan
totemizmde bile mistisizm bulundugunu sdylemektedir. Bu kanaate gore Klan’1
temsil eden ve 0z olarak kendisinden gelindigine inanilan totemin kutsallig:
Mana’dan kaynaklanmaktadir. Totem ayni zamanda Mana nin da sembolii du-
rumundadir. Totem dininde Tanri tasavvurunun baslangic1 oldugu diisiiniilen
Mana, evrenin her yanina ve biitiin varliklara yayilmis, sinmis bulunan; hem
dleme nizam veren hem de insanin bitiin hayatina hdkim olan esrarengiz giiciin
adidir. Ilkel bir din olan totemligin esas1 sadece bununla kalmryor, ilkel insanin
aym zamanda bu evrensel giice i¢ hayatiyla istirak halinde bulundugu inancryla
devam ediyor. Bu anlamda dinlerin mistik taniminda bulunan “igsel baglarla
kendisine sagladigimz kudret” kavrami, yani bylesine tasavvur edilen Tanr1
diistincesi, en ilkel din oldugu sdylenen totemizmde “Mana” anlayisiyla kargi-
muza ¢ikmaktadir. Arastirmacilar tarafindan, Mana ile igsel birlesmenin Klan’da
hem ferdi hem de toplu halde yapildig: ileri siiriilmektedir. Fertler bir seri ey-
lemlerle kendilerinde dogurduklar buhranl tagkiliklar sayesinde adeta kisi-
liklerini kaybediyorlar. Béylece Mana’ya istirak ettiklerini ve kendilerine bir

14 Topeu, Isyan Ahlaki, s.169-172
15 age., s.169 vd.
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takim ruhlarin ve gorinmeyen varliklarin hakim oldugunu hissediyorlar. Ancak
bu sekilde, yani “dinf yasay1s”m zirvesi olan bu birlesme halinde tam tatmine
kavusuyorlar. O halde “kendisine i¢sel baglarla baglandigimz” mistik Tanri
tasavvuru daha ilk dinlerden baglamis, Hint dinlerinden gecerek ve tabii ki ev-
rimlegerek Ibrahim dininden Islam’a kadar uzanmistir. '

Son olarak din felsefesinin temel bahislerinden olan dini tecriibenin Top-
cu’daki yansiyisina deginmek istiyoruz. Diigiiniiriimiiz bu konuyu en yogun se-
kilde Allah suuru ve ibadet psikolojisi ¢er¢evesinde islemistir. Biz ibadet psiko-
lojisini tasavvuf tebligine birakiyor, Allah tasavvuru ¢er¢evesinde olamm de-
gerlendirmek istiyoruz.

Topgu’ya gore, Budizm’i istisna sayar veya onu bir bilgece yasayis sekli
olarak kabul edersek, her dinin esast Allah’a inanmaktir. Acaba “diigiinern'in—
san”1n tasavvurundaki Allah nasildir? Din psikolojisi Allah’1 soyle tarif eder:
“Allah, insanin kdinata ve kendi iizerine hakimiyetini kabul ettigi ve igsel bag-
larla kendisini bagh hissettigi kudretin adidir.” Her aki] séhibi olan ve her diisii-
nebilen insan, kdinata dikkatini ¢evirdigi zaman, onda hiikiim siiren 1l8hi kudre-
ti anlayabilir. Ama dindar olabilmek i¢in bu yetmez; Allah’in kendi iizerine de
hakimiyetini kabul etmek ve O’na teslim olmak 14zimdir. Aklin, kdinata hakim
bir giicii kabul etmesi zor degildir, fakat insanin kendi varliginin da yine ayni
kudretin tesiri altinda oldugunu, 11dhi planda kendi mukadderatinin da ¢izilmis
bulundugunu kabulii digeri kadar kolay olmasa gerek. Buna inanmak igin varh- -
gimizm iktidar olarak ortadan kalkmasi ldzimdir. Kendi varlik gururumuz bize
durmadan kendi kudretimizi telkin ediyor. Iste hayat hamlesiylé stirekli artan bu
benlik gururumuzu yendikien sonra kudretimizin hi¢ olduguna, bizi ydneten
giiciin bizden bagkasi olduguna inanmak, Allah’a inanmanin esash sathasidir.
Allah’n kainat lizerindeki giliciine inanmak sirf nazari ve objektif bir iman oldu-
gu halde, kendimiz tizerindeki hakimiyetine inang, davramslanimiza sinmis samimi
ve ger¢ek bir imandir. Birincisi zekanin, ikincisi kalbin bilgisidir, dindara ahlaki
hayat bagislayan da bu ikincisidir.

Allah’1 tarifteki ikinci unsur olan, “igsel baglaria baglandigimiz kudret”
kavramna gelince, Topgu’ya gore dini hayatin derin tabakalar asil burada bu-

16 Topgu, Islam ve Insan, Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yay., Ist., 1998 (Ek boliim, 5.198
vd.). Biz bu konuyu Bergson Mistisizmi'nde mistiklik-din iliskisi kapsaminda isledik.
Bkz. Bergson Mistisizmi ve Problemleri, s. 75,76.
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lunur. Allah’a inamismn aktif unsuru burast oldugu gibi, insanin diinyevi kaygila-
rindan s1yrilip ilahi bir hayata kavusmasi da burda baslar. Iste asil seklini muta-
savviflarin yasadigi ve daha asagi derecelerine ise ibadetle ulasilabilen dini tec-
ribe, Allah’la insan arasinda kurulan bu i¢gsel miinasebetin tecritbesidir. Kaina-
- titemasada bir nazariye, kendi lizerimizdeki hakimiyetini teslimde bir Iman olan
Allah, bu sonuncu safhada ruh i¢in bir deneme konusu olmaktadir. Bununla
sanki il8hi bir kap1 insan tarafindan zorlanmakta; karaniiktan aydinliga, sonlu-
luktan sonsuzluga, ulagiimaktadir. Bu mertebeye ulaganlar, Pascal’in “hem akillt
hem bahtiyar” dedigi kimselerdir. Bunun yaninda, “Allah’1 arayip bulamayan-
lar, akilli fakat bedbahttirlar; ne arayip ne de bulanlar ise, hem akilsiz hem de
bedbaht olanlardir.”"”

Goruldiugi gibi Topeu’daki Allah suuru akli bir tasavvur halinde zek&nin
bilgisi olarak basliyor, Allah’a inanismn aktif unsuru olan dini tecriibe ile, “kal-
bin bilgisi” ile bitiyor. Topgu, kalb bilgisinin kaynagi olarak kalb-teknigi, ilham,
rihi deneme, dini tecriibe gibi terimleri kullanmustir. Ayrica olgunluk ve yasiilik
donemindeki yazilarinda giderck kalb bilgisi ve ilhama daha ¢ok yer vermege
basladigini, akli ilhama dayandirmak istedigini sdyleyebiliriz. “Ithama dayan-
mayan akil belki iyi ve bazan mitkemme] miinasebetler kurucudur. Fakat yara-
tic1 ve kurtarici olamaz.”'® derken buna igaret ettigi anlagilmaktadir.

Peki Topgu’daki dinf tecriibenin smirt nedir? Bunun st elbette ilahi ira-
deyle istirak noktasi, Hallic’in ulagtigini sdyledigi “En’el-Hakk: Ben Hakika-
tim ya da Hakk’1im” mertebesidir. Topgu Isyan Ahlaki’nda temellendirdigi din
felsefesini Hallac’in Allah suurunda ulastig zirveyi ifade eden bu sozii lizerine
bina etmistir diyebiliriz. Biitiin diinya goriisi ve felsefesinin ¢ekirdegini olusg-
turdugu bu ilk eserinde insanin hiirriyet idealini tartistiktan sonra, onu esir alan
kuvvetlerden bizzat kendi benligini, toplumdaki dayanigma ve zorbaliklar, bun-
lardan kurtulus igin gelistirilen anarsist, tabiatg1 ve iradeci teorileri ayr ayrn
tahlil edip, onlarin yetersizliklerini ortaya koyar ve nihayetinde kendi teorisini
vazeder: Bu, insandaki isyan suurunun tahlilinden ¢ikarilmis, Hallac’m mistik
kisiliginde sekillenen, insanin tam ve kdmil anlamda hiirriyetine yol veren, ben-
ligimize (nefsimize), bizi esir alan her gesit otorite ve taassuba, uysallik iradesi-

17 a.g.e. (Ek bolim s.194-198) ; Krs. Kok, N. Topgu’da Din Felsefesi, s. 9,10.
18 Topgu, a.g.e., s.18 (Muhtelif eserlerinde bdylesine birgok ifadesi oldugunu kaydetmek
milmkiin.)
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ne baskaldiran bizdeki Allah’in iradesidir, yani “Allah’in insanda isyani”dir.
“Kendi yetersizliginin suuruna varan mistigin i¢ miicadelesinin gayesi, bu insa-
ni yetersizligi ildhi suur ve hareketin mitkemmelliginde yok etmektir; bu belki
bir 6l¢iide Tanrilagmak, bir anlik da olsa, ddeta Allah’in varhginda kaybolmak-
tir. Bu siifilerin ifadesine gore “Vahdet (birlik)in suuruna ermektir; iste boylece
Hallac, biitlin beseri yetersizliklere karsi isyan etmek stretiyle uliihiyete ererek
bu varlikla birlesmeyi gerceklestirecek (Vahdet-i Viicud) ve “Ben Hakikatim”
veya “En’el Hakk” diyebilecektir."

Boylece Topgu, ahldk, sanat, toplum ve devlet felsefesi ¢ercevesinde daha
ilk eserinde ortaya koydugu din felsefesini, “isyan iradesi”yle birlikte, insanin
bir anlik da olsa “Allah’la bir oldugunun suuruna varmasi” demck olan en yik-
sek dini tecriibe ile tamamlamaktadir. Dini tecriibeyi biitiin din ve ahlak felsefe-
sinin temeline koyan diisiintiriimiiziin bu konuyu Bergsoii’daki “mistik sezgi”
kavram: etrafinda igleyen ikinci miistakil bir eseri oldugu® hesaba katilirsa
onun biitiin felsefesinde mistisizme, bizdeki adiyla da tasavvufa verdigi deger
‘anlasilir zannediyoruz.

Tabii burada bir de “mistik tecriibenin epistemolojik degeri” bahsi giinde-
me getirilebilir ve ayr bir satirbasi agilabilir. Bagka bir ¢alismamizda®' miista-
kil olarak ele aldigimiz bu hususu detayl: bir konu oldugu ve Top¢u’nun kendi
din felsefesinde de asli bir yere sahip bulunmadifi disiincesiyle bu yaziya
dahil etmiyoruz.

Goriildiigi gibi, Topeu’nun din felsefesini bazi temel problemleri cergeve-
sinde ve son derece sintrlandiriimis olarak vermekle yetiniyoruz. Oysa Topgu’-
da dinin 6biir deger alanlarzyla yani, en bagta ahiak olmak iizere sanatla, bizati-
hi bilgi ve bilimle, devlet ve toplumla, egitim ve kiiltiirle, millet ve milliyetgilikle
cepegevre iligkileri vardir ki biz onlara burada yer vermiyoruz.

19 Topgu, Isyan Ahlaki, 5.207

20 Topgu, Bergson, Dergah Yay., 2. baski, Ist., 1998

21 Mustafa K&k, Bergson Mistisizmi ve Problemleri, (“Dinf Tecriibenin Degeri ve Bergson”
bolimi), s. 114-144. ! .




