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II. Mesrutiyet Donemi Islam Hukuku
Tartismalarindan Bir Kesit. )
(Mansurizade Said've Seyid Bey Ornegi)

Kagif Hamdi Okur*

Osmanl Imparatorlugu’nun kurulusunun 700. yilnun gesitli etkinliklerle
kutlandig su giinlerde, yaklasik 600 y1l diinya tarihini birgok yonden etkilemis
bir yapiy! tahlil etmenin riski daha iyi anlagilmaktadir. Clinkii Osmanli bir
“inang alam” olarak goriiliirse ya kiilliyen kabul ya da kiilliyen red kolaycilig1-
na diisiilmesi kuvvetle muhtemeldir. Ama bu yapiy1 “anlama” ve “¢dzlimle-
me” cabast igine girilise ¢ok ciddi bir “diiglince mesaisi” kagimlmaz olacaktir.
Biz Osmanl’mn tiim boyutlariyla ilmi kistaslar ¢ergevesinde ele alinmasina,
bu sayede giliniimiiz insamnin ge¢misiyle entelektiiel bir hesaplagsma siirecine
girmesine taraftaniz. Bu faaliyetin gelecegin insasina yonelik hatir1 sayilir kat-
kilar saglayacagim diigiinmekteyiz.

Bu zaviyeden yola c¢ikarak hazirladifimiz ¢alisma, Mesrutiyet’ten Cum-
huriyet’e gegcis siirecinde yasanan yogun tartisma ortaminda din-hukuk iligkisi
ve Islam hukuku alaninda ileri siiriilen baz1 diigiincelere dikkat cekmeyi, yakla-

* Arg. Gor., Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
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simlarim orijinal buldufumuz iki hukukgunun goriislerini tanitmay1 hedef alan
didaktik nitelikli bir yazidir. Gerek Mansurizade’nin gerek Seyyid Bey’in ken-
di eserlerinden hareketle dzellikle Islam hukuk zihniyetinde degisme ve yeni-
lenme konusundaki kanaatlerini 6n plana gikarmaya calisacagiz. Konuya bir
girig teskil etmesi agisindan I1. Mesrutiyet dénemindeki din anlayislarina, Is-
lam hukuku ve Igtihat miiessesesi hakkindaki yaklagimlara temas etmeyi fayda-
11 buluyoruz.

Il. Mesrutiyet Donemi Tartigmalarmda Islam
Hukuku ve Ictihada Yonelik Yaklagimlar!

II.Mesrutiyet dénemi, Osmanli devletinin siyasi ve sosyal biitiinliiFiinin
korunabilmesi igin yogun bir “imal-i fikr” icine girildigi, ortaya konan diisiin-
celerin yayin organlarinda biiyiik dlciide seslendirilebildigi, renkli ve hararetli
tartigmalarin yagandigi bir dénem olarak kargimiza ¢ikmaktadir.? Neredeyse
XVIl.asrn bagindan itibaren yasanan ¢agdaglasma siireci igerisinde ¢oziim
bekleyen tiim problemler 1908 ile 1918 arasindaki on yillik déneme sikigtiril-
must1,?

IT.Mesrutiyet hareketinin bir inkilap baslangici olarak degerlendirildigi
Osmanl: aydinlar: arasinda bu inkilabin sahasi ve yonii konusunda ileri siiriilen
diigiinceleri kalin gizgilerle Garpeilik (Baticilik), Islameihk ve Tiirkiilik sek-
linde ti¢ kategoride incelemek Tiirk diisiince literatiiriinde hemen hemen bir
gelenek halini almugtir.* Ancak sahislar diizeyinde monografik caligmalar ya-
pildig1 taktirde bu ayrimin ¢ok genel cizgilerde oldugunu goérmek, Tirkci-
Islamci, Tiirkeii-Garpg1, Islamei-Garpei ve Tiirkgii-Islamei-Garpgr gibi fikir

1 Bu kisimda sosyal bilimcilerin ve tarihgilerin donemle ilgili monografik caligmalarin-
daki tesbitlerini veri olarak alacak, gergeveyx belirlerken genellikle ikinci el kaynaklar-
dan yararlanacagiz.

2 Bukonuda bkz. Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmast ve Milli Meseleler, Ankara
1994, 104; Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, Ankara 1988, 42,

3 Niyazi Berkes, Tiirkive’de Cagdaglasma, Istanbul 1978, 404, 419.

4 Peyami Safa, 13 vd.; Berkes, 404; Recai Galib Okandan, Amme Hukukumuzun Ana
Hatlart, Istanbul 1968 446-457; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye ’de Cagdag Du;unce Tari-
hi, Istanbul 1992, 219,



KASIF HAMDI OKUR @ 257

kombineleriyle kargilasmak miimkiin olacaktir. Peyami Safa’mn ifadesiyle “Bu
ziimrelerin ve bu gahislarin galip temayiillerine ve nazim fikirlerine itibar edi-
lirse her birine sadece Tiirkcii, sadece Garpg1, sadece Isiamci demek” imkan
dahilindedir.’ ittihad-1 Islam hakkinda en hacimli eserin Celal Nuri’nin kale-
minden ¢iktigina, Abdullah Cevdet’in, Kiliczade Hakki’'nmn, Ziya Gokalp’in
muhteva itibartyla Islameilarmkilerle rahatlikla kargilagtirilabilecek dini-siyasi
metinleri olduguna dikkat ceken Ismail Kara, bu ii¢ akima mensup aydinlarm
benzer taraflarimin agirliklt oldugunu diisiinmektedir.5 Ziya Gokalp’in her ii¢
akim Tiirklesmek-Islamlagmak-Muasirlasmak adiyla telif ederek “muasir bir
Islam Tiirkliigii ibda etmeye” ¢alismasi” bu akimlarin sahip oldugu ortak pay-
daya yapilan vurgunun bir disavurumu olarak degerlendirilebilir. Bizi bu yazi-
da birinci derecede ilgilendiren husus “muhtemel bir yeniden yapilanma hare-
keti i¢inde Islam'in yeri ne olacaktir?” sorusu hakkmda hem Batici hem Tiirk-
¢ii hem de Islamci aydinlarin kafa yormus ve teklifler ileri siirmiis olmalaridir.
Bu teklifler Mesrutiyet donemi aydminin zihnindeki “Islam anlayislarimin” ana
hatlariyla gercevelerini ¢izmektedir.

Igtihad dergisi etrafinda toplanan Baticilar din aleyhinde bir tutum takin-
manuglardi. Ancak mutaasip softalifa karsi sert bir tavir almiglardi. Kars1 ol-
duklar toplumda yerlesmis geleneksellesmis din anlayis idi. fctihad Mecmu-
asunda “Timsal-i Emel” miistear imzasiyla yaymlanan “Pek Uyanik Bir Uyku”
baglikli yazida su teklifleri gormekteyiz: Seyhiilislamlik yeni bir diizenlemeye
tabi tutulacak, Ictihat kapisi tekrar agilacak, Kur’an ile Hadisler Tiirkge’ye
terciime edilecek, Hutbeler Tiirkce ve ihtiyac-1 asra gore okunacak, mezheple-
ri yeni bir mezhep iginde birlestirmek i¢in ¢aligmalarda bulunulacak, evliyaya
nezir yapilmas: men edilecek, {ifiiriikgiiliik yasaklanacak, medreseler kapatilip
yerlerini bati tarzmda egitim veren kurumlar alacak.? Goriildiigii gibi bu tek-
lifler toplumda mevcut din anlayigim degistirmeye yoneliktir. Baticilarm dinin
hayatin her alamini kapsayacak sekilde genislemesine karg: olduklarini goriiyo-

Safa, 14.

ismail Kara, Islamelarin Siyasi Goriigleri, istanbul 1994, 9,

Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlagmak Muastrlagmak, 1stanbul 1960, 10-11.

Bu yazinin genis bir 6zeti igin bkz. Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Inkilabt Tarihi, cilt T/
kisim IV, Ankara 1991, 440-443,
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ruz. Celal Nuri “Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniyye” adl eserinde sunlar s6yle-
mektedir: “Araplarin devr-i istilasimndan sonra ulemay-1 islam diyaneti pek ga-
rip bir surette telakki etmiglerdir. Din her seye tesmil edilmis, muamelat-i
hususiye bile onun niifuz-1 sedidi altinda kalmugtir, Maatteessiif miiteahhirin-i
ulema, miitekaddimin kadar dini vési ve sumiillii bir manada anlayamamuglar;
insanlarin saadeti icin vaz u tedvin edilen mezhebi birgok yerlerde serbestiye
engel diye ileri siirmiiglerdir.”® Bu hatal1 din anlayigmin temsilcisi olarak go-
rillen din adamlari da baticilarin hismindan nasiplerini almuglardir. Kihigzade
Hakk, ictihad mecmuasmin bir hafta kapanmasina neden olan “Sahte Softali-
ga ve Derviglige Ilan-1 Harb” baghkli yazisinda halka soyle seslenmektedir:
“Halka diyecegiz ki altiyiiz seneden beri softalari, seyhleri, dervisleri dinledi-
. niz. Kazancimz hiisrandan ibaret kaldi. Bunu defaatle ve bilfiil tecriibe ettiniz.
Simdi biraz da softalarm ve seyhlerin dinsiz dedikleri hakikat-1 Kur’aniyye
dindarlarimi, ulum u fiinun ve efkar-1 ahrarane taraftarlarini dinleyiniz.”® Bu
orneklerden de anlagilacagi gibi Baticilar, bagnazhik ve hurafelerden uzak, ha-
yatin her alanim kugatma iddiasinda olmayan bir din anlayisimi benimsemekte-
dirler.

Islamcilar ise iilkenin sosyal, siyasi, hukuki, ahlaki ve kiiltiirel yapisi
tamamen Islam esaslarina gore diizenleme yani topyekiin bir Islamlasma taraf-
tartydilar.! Hayatin her alanini kapsayan bir din anlayisina sahip Islamcilarim
temel tezleri arasinda, bilahare birer slogan halini alan, Islam dini ilerlemeye
engel degildir, igtihat kapis: kapanmamalidir, miisliimanlarin ¢okiisii ictihadin
durmastyla baglamugtir, miislimanlarin geri kalmasmin sebebi Islam dini degil
Islam'mn yanhs yorumlanmasi, yanhs ananeler ve hurafelerdir'? gibi hususlar
yer almaktadr. _—

Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergileri etrafinda toplanan islamet ya-
zarlarin tizerinde Muhammed Abduh ve Resid Riza’nim etkisinden bahsetmek

9 Bayur, 444,

10 Bayur, 447-448; Safa, 20.

11 Okandan, 450; Sait Halim Pasa, Buhranlarmuz, Istanbul 1983, yaymlayan N. Ahmet
Ozalp, -149-150. islamcilar Hakkinda genis bilgi igin bkz. fsmail Kara, Tiirkiye'de
Islamcilik Diigiincesi, Istanbul 1986, I, I-LLXVII.

12 Safa, 36.
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miimkiindiir. Bunlarm birgok yazilari terciime edilerek yaymlanmustir. Berkes-
’in “Sirat-1 Miistekim ve Sebiliirresad dergileri el-Menar’in Tiirkiye’deki niis-
halar1 gibidir”"® s6zii miibalagali olmakla beraber sozkonusu etkiyi ifade et-
mektedir. Sebiliirresad kadrosunda selefi diisiincenin etkisiyle “asr-1 saadete
donils” motifinin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Buna mukabil Ittihat ve Te-
rakki’nin sosyal ve siyasal konularda birtakim yenilikler yapabilmek i¢in teorik
destek saflamak amactyla olusumuna katkida bulundugu Islam Mecmuasi et-
rafinda toplanan Ziya Gokalp, Serafettin Yaltkaya, Halim Sabit gibi Tiirkgeii
yonii agir basan yazarlar, dinin temel esaslarin1 goz oniinde bulundurmakla
beraber yeniliklere ve yeni yorumlara agik bir profil ¢izmekteydiler.'s

Bu ti¢ akimin ortak bir yonii de fitri, akli ve tabii bir din olarak gérdiikleri
Islam'm “icabat-1 asra muvafik bir sekilde” uygulanmasini saglamak icin igti-
hat miiessesesine' iglerlik kazandirilmas: gerektigi fikrinde birlesmeleridir.
Ancak esas kritik safha burada baslamaktadir. Igtihada islerlik kazandiriimas
icin klasik fikih ve usul literatiiriindeki metotlarin “yeniden” uygulanmasi ye-
terli midir? Yoksa bu literatiiriin kavramlarina elegtirel agidan yaklagsarak “sos-
yolojik unsuru agir basan yeni anlamlar yiiklemek mi gereklidir?” Bu iki soru
etrafinda yasanan tartigmalar entellektiiel degerini bugiin de koruyan bir diizey-
de cereyan etmistir.

Tiirkgtiliik hareketinin ideologu olan Ziya Gokalp, klasik fikhin kavramla-
rina meveut Islam geleneginin sirlarmi zorlayacak boyutta yeni muhteval
anlamlar yiiklemistir. Gokalp’e gore fikih bir taraftan vahye difer yonden igti-
maiyyata istinat eder. Yani Islam seriat1 hem ilahi hem igtimaidir. Fikhin nakli
esaslart mutlak ve degismezdir. “Clinkil din nezihkar bir imanla inamldig
zaman dindir, mutlak ve 13 yetegayyer olduguna inanilmayan bir din dinlikten

13 Berkes, 535-536.
14 Mehmet Akif’in
Cignenmemek istiyorlarsa seylab-1 eyyama
Rucu etsinler artik Miisliimanlar Sadr-t Islama
(Safahat, M.E.Bakanh1 Yaymlari, Istanbul 1996, 319) Misralar1 bu anlayigin ifadesi-
dir,
15 Bu olusumun &zellikleri ve fttihat ve Terakki ile ilgisi igin bkz. Bayur, 374-397.
16 Igtihadin mefhum ve tarihgesi igin bkz. Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad,
Istanbul 1996,
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¢ikar.” Fikhin ictimai esaslar: ise toplumsal sekillerin ve biinyelerin degisimi-
ne baghdir."” Bu sekilde fikhin “degisen” ve “degismeyen” sahalarim ayiran
Gokalp, “degisen” kismin smirlarini genigletmeye baslammstir. Hanefi Fakihi
Ebu Yusuf’a izafe ettifi “Orf ve nassin catismas: halinde, nass orften miitevellit
ise Orfe itibar edilir™® goriisiinden hareket ederek “Acaba diinyevi islere ve
ictimai hayata tealluk eden nasslarin hemen kiffesi orften miitevellittir denile-
mez mi?” sorusunu giindeme getirmistir." Bu suretle ibadet konularimn digin-
daki hiikiimleri tanzim eden nasslar icin de degisim kapis1 acilmis oluyordu.
Toplumsal degismelerin mesiyyet-i ezeliyye tarafindan belirlenmis, ferdi ira-
deden bagimsiz ve ona hakim olan kanunlara (stinnet-i ilahiyye) gore belirlen-
digini ileri siiren Gokalp’e gore orf, nass gibi hakiki ve sarih bir surette olmasa
da mecazi itibarla ilahi bir mahiyeti haizdir.?® Gokalp’in 6rfe yiikledigi anlam
ise “cemaatin ameli siret ve maisetinde tecelli eden i¢timai vicdan”dir.? Igtihat
da orfe intibak ihtiyacindan dogmustur.2 Boylece toplumsal degismeleri ilahi
iradeye baglayan Gokalp, toplumun degisimi karsisinda -nassa dayansa bile-
hukuku degistirmeyi megru bir zemine oturtmus oluyordu.

Fikihtaki degisimin teorik actdan temellendirilmesi icin fikihe¢ilar ve sos-
yologlarin ortak cabalariyla sekillenecek “Ictimai Usul-i Fikih” adli bir disip-
line ihtiya¢ oldugunu iddia eden Gokalp? yine bu tartigmalar cercevesinde

17 Gékalp, Fikih ve Ictimaiyyat, Makaleler VIII, Hazirlayan Ferit Ragip Tuncor, Ankara
1981, 18. Gokalp’in makalelerine yaptigimiz atiflar bu esere yonelik olacaktir.

18 Gokalp, Igtimai Usul-i Fikih, a.g.e., 22. Ebu Yusuf’un goriisiiniin fikih literatiiriindeki
yeri igin bkz. Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, Beyrut 1986, VI, 157-158; ibn Abidin,
Negru’l-Arf, Mecmuatii Resail, II, 118 vd.; Ali Haydar, Dijrerii’l-Hiikkam, Istanbul
1330, 1, 99; Ebu Siinne, el-Urf ve'l-Ade fi Re'yi’l-Fukaha, Misir 1947, 62-63; Zerka,
el-Medhalii’I-Fukhiyyii’l-Amm, Dimagk 1969, I1, 891; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Ter-
cemesi ve Serhi, Ankara 1982, V, 118 vd. Bu gbriisiin cagdas bir Islam hukukgusu
tarafindan anlam genislemesine ugratilmis yorumu icin bkz. Subhi Mahmasani, Felse-
fetii't-Tesri fi'l-Islam, Beyrut 1961, 212-213. Cevirisi Subhi Mahmasani, Hiikiimlerin
Degismesi Ilkesi, ev. Kagif Hamdi Okur, Kur’an'in Evrense! ve Tarihsel Okunusu,
derleyen Mevliit Uyanik, Fecr Yaymlari, Ankara 1997, 116-118.

19 Gokalp, Ictimai Usul-i Fikih, a.g.e., 24.

20 Gokalp, Igtimai Usul-i Fikah, a.g.e., 23-24. Bu ifadenin tahlili igin bkz. Bayur, 388-
389.

21 Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, a.g.e., 17,

22 Gékalp, Igtimai Usul-i Fikah, a.g.e., 22.

23 Gokalp, Igtimai Usul-i Fikih, a.g.e., 21-24.
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fikhun “diyanet ve kaza” kavramlarim kullanarak yeni bir tasnif gelistirmistir.
Bu tasnif dini hiikiimleri yaptirimu uhrevi olan diyani hitkiimlerle, yaptirimi
diinyevi olan kazai hiikiimler olmak izere ikiye ayiriyordu. Kazai hiikiimleri
hukuk kurallart anlaminda kullanan Gokalp’e gore Islamiyet'te hukuk dini hii-
kiimlerden sayilsa da diyani hiikiimlerden sayilmamakta idi.>*

Gokalp’in bu cabalari kisa vadede Mesihatt yasama ve yargi erkinin digin-
da birakarak bu yetkileri siyasi otoritenin elinde toplamayi hadefliyordu.” 1916
yilinda bu yolda baz1 diizenlemeler yapilmistir. Berkes’e gore bu diizenleme-
lerle “Din devlette, egitimde, yasamada, adliyede, maliyede, diinyasal yetkile-
rini yitiriyordu, yetkileri ve fonksiyonlar1 Ziya Gokalp’in buldugu terimle di-
yanet alanma daraltiliyordu.” Cumhuriyet doneminde gergeklesen Diyanet Is-
leri Bagkanliginin yolu o zaman agilmigtir.?® Nitekim Gokalp’in goriiglerinin
uzun vadede din-hukuk ayriligim giindeme getirmesi kagimimazd:. Bu hususu
onun “devlet” adli siirinde gérmek miimkiindiir.

Ibadetle itikatta daima Lakin hukuk dinden ayr: bir istir.
Kitap ile siinnet benim rehberim; Birakulmug iilii'l-emre devlete

Bu islerde siiphem varsa mutlaka ~ “Hukuk Orfe uymayinca deistir,
Miiftiilerin fetvasini dinlerim. Orfe itydur! ” demis Tanri, millete.”

Gokalp’in yaklagim ve yorumlarimin “tamamen subjektif ve Islam diigiin-
cesinin esaslariyla asla bagdagmaz” bir karakter tagidifini diiglinenler oldugu
gibi*® Gokalp’i Arap modernistleri arasinda goriilmeyen ileri ve orijinal bir
tezin sahibi olarak gorenler,” onu Max Weber ve Goldziher ile kiyaslayanlar®
olmugtur. Bizim igin onemli olan husus Gokalp’in ortaya attif1 fikirler etrafin-
da eklemlenen tartismalarin, slam diinyasinda uzun zamandir aktiiel degerini
yitirmis olan Itihadla ilgili konular yeniden giindeme tagimastydi. Bir taraf-

24 Gokalp, Ittihat ve Terakki Konngresi I, a.g.e., 62-63.

25 Gokalp, Ittihat ve terakki Kmigresi II, a.g.e., 69-71: Berkes, 451-452.

26 Berkes, 452.

27 Gokalp, Yeni Hayat/Dogru Yol Ankara 1976, 33.

28 Uriel Heyd, Ziya Gokalp Tiirk Milliyetgiliginin Temelleri, gev. Cemil Merig, Istanbul
1981, 63.

29 Ulken, 278.

30 Berkes, 434.



262  DIN[ ARASTIRMALAR

tan fikih gelenegini Gokalp’ten daha iyi bilen Halim Sabit gibi yazarlarin Go-
kalp’i destekleyen yazilar?® diger yandan Izmirli’nin Gokalp’in griilerini tenkit
eden yazilari Islam hukukunun kaynaklari ve yorum metotlartyla ilgili bir gok
hususun tartisiimasim saglamstir.

Izmirli, Gokalp’in goriiglerini talebe-i ulumdan Irakli A.K.’nin sorularma
cevap tegkil edecek gekilde Sebiliirresad dergisinde nesrettigi yedi yazilik bir
dizi ile elestirerek reddetmistir.? Izmirli bu yazilarinda tamamen klasik usul
kitaplarindaki bilgileri dayanak olarak kullanmus, bir bakima Islamcilarin bu
konudaki yaklagimim ortaya koymustur. Izmirli’ye gore de usul alaminda yeni-
lik yapmak gereklidir. Ancak bu yenilenmenin cercevesi oldukca smirlidir.
“Burada edille-i ahkam-1 seriat tamamuyla, ayniyla muhafaza edilecek, 6rf ve
adet haklanda fukaha-i dinin dediginden fazla bir sey denmeyecektir.” Klasik
usul kurallarimin digina cikmay: diisiinmeyen Izmirli’nin gerekli gordiigii yeni-
lik yalnizca drneklerin giincel hayattan ve yiiriirlitkteki kanun maddelerinden
secilmesi, kanun maddelerinin usul kurallarina gére yorumlanmasindan ibaret-
ti.® Islamc ekoliin giiclii kalemlerinden sair Mehmet AKif;

Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
Ihtiyacim kabil mi telafi? Asla.

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,
Asrin Idrakine séyletmeliyiz Islam’s

demesine ragmen sorunlari ¢ozmek icin sayisiz hadiselere usul kurallarm tat-
bik edecek bir usul alimi ariyordu.* Gokalp gibi meseleye ulema sinifinin
digindan ¢oziim dnerenler Akif’e gore “bir alay ~zimmi kadar nasibe-i fikhiy-
yesi olmayan- immi” idiler. Akif;

31 Bu Tartigma ile ilgili metinlerin bir gogunu Recep Sentiirk Islam Diinyasinda Modern-
lesme ve Toplumbilim (iz Yaymlari, Istanbul 1996) adl: galismasinin ek kisminda yeni
harflerle negretmistir. Bunlar arasinda Halim Sabit’in fetimai Usul-i Fikih (305-310),
Orf-Maruf (322-325; 325-333) baglikh yazilar1 oldukga yiiksek diizeyde galismalardir.

32 Bu Metinlerin tiimii i¢in bkz Sentiirk, a.g.e., 339-429; Bu tartigmalar icin bkz. Abdiil-
kadir Sener, Ictimai Usul-i Fikih Tartismalar, A.U.1E Islami limler Enstitiisii Dergi-
si, V, 231-247; Bayur, 389-391.

33 lzmirli, Ictimai Usul-i Fikha ihtiyac Var Mi?, Sentiirk, a.g.e., 429.

34 Safahat, 419-420.
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Sabahleyin miitefelsif, ikindi iistii fakih;

Sular karardimi pek yosma bir edib-i nezih;
Yarin miiverrih, 6biir giin siyasetin kurdu.
Bakarsin: Ertesi giin Igtihada pey vurdu...
Hulasa bukalemun fitraninda ziippelerin
Elinde maskara olduk... Deyin de hiikiim verin!

musralari ile Gokalp ve ¢evresini hedef almugti.

Bu tartismalarin yasanmasinda ictihat miiessesesine iglerlik kazandirilmak
istendigi zaman dilimi ile usul literatiiriiniin ictihad: diizenleyen hiikiimierinin
ortaya kondugu zaman dilimi arasindaki mesafenin etkisi oldugu kadar, fikih
usuliiniin karekterinin de etkisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bilindigi gibi
hicri ilk ti¢ asirdaki miictehit Islam hukukgularmin yogun mesaisi ile Islam
hukuk doktrininin ana omurgas: olugmugtur. Basta sahabe kusagi olmak lizere
bu devir hukukgular: nasslar1 yalnizca literal olarak degil, teleolojik ve sitema-
tik agidan da yorumlamuglardir. Akil yiiriitme metodu olarak kiyasla smirh
kalmanuslar, daha sonra istihsan ve istislah adiyla terimlesen diger “rey” cesit-
lerini de azami 6lglide kullanmuglar, 6rf, adet, hacet, zaruret gibi unsurlara da
ehemmiyet vermiglerdir.3¢ Fikih usuliiniin bir doktrin olarak olgunlastif1 do-
nem, mutlak ictihat hareketinin mzimmn kesildigi, hicri IV.asir ve daha sonraki
zaman dilimine rastlamaktadir.”” Usuliin fonksiyonu da mevcut doktrindeki

35 Safahat, 284. Bu husus igin bkz. Emin Erisirgil, [slamct Bir Sairin Romam, I Bankas
Yaymlari, Ankara 1986, 210 vd.

36 Bu konuda bkz Muhammed Ali Sayis, Negetii'l-Fikhi'l-Igtihadi ve Etvaruh, (y.y.) 1970,
37

37 Yaklagik olarak hicri IV.asirda mutlak igtihat hareketinin etkisini yitirdigi ve taklid
dénemi olarak nitelenen siirecin bagladif1 seklinde yerlesmis bir kanaat vardir. bkz.
Joseph Schacht, Istam Hukukuna Girig, cev. M. Dag-A.Sener,Ankara 1986, 79; Ab-
diilvehhab Hallaf, Hulasatu Tarihi’t-Tegri, Istanbul (t.y.), 339-340; Karaman, Islam
Hukukunda Ictihad, 159. Buna mukabil Wael b. Hallaq’in temel tezine gore IV. asirdan
sonra hukuktaki yaratici faaliyet ve gelisme mezheplerin biinyesinde furil fikeh sahasin-
da siirmiigtiir. Bu yaygin kanaatin Hallaq merkezli kriti§i i¢in bkz. Osman Tastan,
Ictihat Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi, Islamiyt, cl, s2 (temmuz-eyliil 1998),
73-91. Fikih usulii ise tekamiil siirecini hicri V. asirda tamamlamigtir. Taha Cabir el-
Alvani, Usulii’l-Fikh Menhecii Bahs ve Marifeti’l-Fikhi "I-Jslami, Islam: Source and
Purpose of Knovledge, Virginia 1988, 257.
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goriislerin témellendirilebilmesi ve savunulmasi noktasinda olmus, usul kural-
lar1 hukukun gelismesine katkida bulunmaktan ziyade mezheplerarasi tartisma-
larm yapildi1 miinazaralarda kullanilmigtir.® Fikih usulii hukukun nasslarin
metnine dayandig1 6n kabuliiyle hareket ettigi icin® literal yorumun ayrintila-
riyla ilgilenmis, muteber bir akil yiiriitme metodu olarak, hiikmii metne ircamn
dolayl bir sekli olan, kiyas: 6n plana ¢ikartmustir.* ilk devir hukugularmin
genis capta kullandiklar “istihsan” ve “1stislah” gibi gai yoruma agirhk veren
unsurlar usulciilerin ¢ogu tarafindan “merdud” ya da “muhtelefun fih” katego-
rilerinde incelenmigtir.# Bu iki konuda fikhin prati§i ile usuliin teorisi birbi-
riyle ¢eligmigtir.? _ _

Taklid doneminde fikihtaki tesri faaliyeti, usuliin statik yapisina kargin
mezheplerin biinyesinde furéi fikih alaninda siirmiistiir.** Kargilagilari problem-

38 Taklid déneminde usuliin fonksiyonu igin bkz Ebu Zehra, Usulii’I-Fikh, Istanbul (t.y.),
18 Ayrica bkz, Hayreddin Karaman, Fikuhta Gelenek ve Yenilesme, Islam Gelenek ve
Yenilesme, Istanbul 1996, 38; Ali Bardakoglu, a.g. teblifin miizakeresi, a.g.e., 43.

39 Bu husus Sehristani tarafindan belirgin bicimde dile getirilmistir. Ictihadin gerekliligi-
ne dikkat ceken Sehristani, igtihadin nassa dayanmadan (mtirsel) yapilamayacagini, miirsel
kiyasin farkl: bir seriat oldufunu, hiikiimleri vaz eden Allah oldugn halde nassa dayan-
maksizin hiikiim istinbat etmenin apayr bir hukuk vaz etmek anlamina geldigini ifade
etmis, miigtehidin dort delilin digina ¢tkmamasi gerektifini vurgulamigtir. El-milel ve 'n-
Nihal, Beyrut 1992, 1, 210; Nuh b. Mustafa, Terceme-i Milel ve Nihal, Dersaadet 1304,
206 (Merahu'l-Meali kenarinda)

40 Usuliin literal yoruma agirlik verdigine Karafi (684/1285) dikkat cekmistir. Karafi’ye
gore Islam hukuku’nun usul kismu ikiye ayrilir. Birincisi fikih usuliidiir. Bu genel ola-

_rak lafizlardan dil acisindan hiikiim elde etme kurallar: ile bu kurallarla alakal: konular:
inceler. Bu ilim dil bahislerinin haricinde kiyasin ve ahad haberin hukuk kaynag olusu-
nun temellendirilmesi, miigtehitlerin nitelikleri gibi birkag konuyla da ilgilenir. Usuliin
ikinci kistm hukukun uygulanmas: agisindan gok 6nemli olan teme! prensiplerdir ki
fikih usuliinde bunlara yeterince yer verilmemigtir. Oysa bir hukukg¢unun nosyonu bu
kurallara hakimiyeti oranmnda yetkindir. Karafi bu boglufu doldurmak igin el-Furuk adh
eserini kaleme almistir. Bkz. el-Furuk, Beyrut (t.y.), I, 2-3.

41 Bir 6rnek olmak iizere Ibnii’s-Siibki el-fbhac fi Sehi’l-Minhac (Beyrut 1995) adl ese-
rinde istihsani “merdud” (III, 188) miirsel maslahat: “ihtilafh” (III, 177-178) deliller
arasinda incelemigtir. o S

42 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, Dersaadet 1338, 275; Muhammed Mustafa Selebi,
Talilii’l-Ahkam, Beyrut 1981, 360.

43 Hallaf, 342 vd.; Schacht, 82. Bu dénemde sosyal yapidaki degisiklikler, orfiin degis-
mesi, zaruret vb. miilahazalarla mezhebin kurucusunun goriiglerine aykiri fetvalar ve-
rilmigse de bu ameliyenin mezhepten ¢ikmak anlamma gelmedifi vurgulanmistir. Bu
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lere 6nceki hukukeularin goriigleri “tahric™* metoduyla yorumlanarak ¢6ziim
getirilmeye caligilmustir. Islam diinyasmnda miictehit imamlar doneminden mo-
dernlesme donemine kadar sosyal defisme cok yavas seyrettigi icin mevcut
doktrin ve tahri¢c metodu karsilagilan problemlerin agilmasinda yeterli olmusg,
bir hukuk buhrant yaganmamugtir.*® Ancak modernlesme siireci ile kars: kargi-
ya kalan Islam diinyasimnm hukuki problemlerini ¢6zmede mevcut fikih literatii-
rii yetersiz kalmistir. Bu durumda igtihada islerlik kazandirilmas: giindeme
gelmistir. Ik devir hukukcularmn ictihad metotlarn dahi tam olarak yansit-
mayan usul literatiiriiniin lafzi yorum agirhikli kurallarina dayali bir ictihad pek
bagarli olamazdi. Sekli benzerlikten hareketle, yeni kargilagilan sorunlar kla-
sik fikhin tikel meselelerine kiyas etmek, ayni “anlam evreni” igerisinde tikel

anlayis “Eger mezhebin kurucusu bu donemde yasasaydi ya da bu sartlar kendi done-
. minde mevcut olsaydi, bizimle ayni kannati paylasirdi.” arglimaniyla temellendirilmig-
tir. bkz. Ibn Abidin, Serhu Ukudi Resmi’l-Miifti, Mecmuatii Resail, I, 44-45.

44 Tahrig, basta mezhebin imami olmak iizere 6nceki fukahanin gériislerini, ortaya koy-
duklart fikhi kurallart yorumlayarak problemlere ¢6ziim bulmaktir. Igtihatla arasindaki
temel fark hiikiim istinbat: igin igtihatta nasslara tahrigte ise doktrine yonelinmesidir.
Bu kavram igin bkz. Seyyid Bey, Medhal, Istanbul 1333, 257 vd. Fiati 6deme yapildiga
zaman kesinlesmek iizere veresiye alisveris yapmak (beyu’l-isticrar) (Ibn Abidin, Red-
dii’l-Muhtar, Beyrut 1987, 1V, 12), Dirhemlerin vezin itibaryla degil say: itibariyla
diing verilmesi (Sadi gelebi, Inaye Hagiyesi, Beyrut 1986, VI, 157; Ibn Abidin, IV,
182) Para vakiflar1 (Ebussuud Efendi, Risale Miiteallika li’l-Evkaf, ikdam Matbaast,
Istanbul 1326, 435-573. Serhu Sirati’l-Islam kenarinda), Icareteynli vakiflar (Omer
Hilmi, lthafii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf, Ankara 1977, 54 vd.) gibi uygulamalar taklid

- d6énemi hukukgularinin tahri¢ metoduyla ¢6zdiikleri meselelerdendir.
45 Erol Giingér, Islam’tn Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1987, 100-101; Cabiri, Vichetii
. Nazar, Beyrut 1992, 54, Esasen seriatlarm geligiminin son peygamber Hz. Muham-
med’le sona erdigini, bundan sonraki asgamanin kiyametin kopmasi oldugunu diigiinen
ulema (Sehristani, Nihayetii'l-fkdam, 503), muhtemelen sosyal hayatta pek biiyiik bir
degismenin yaganmasini beklemiyordu. Nasslardan hiikiim istinbatia dayanan ictihat
tiirlerinin .ortadan kalkabilecegini savunan Satibi’nin gu ifadeleri bu durumu belirgin-
lestirmektedir: “Gegmiste drnegi goriilmemis yeni olaylar, ¢oziime kavusturulmug
meselelere nisbetle azdir. Bu da 6nceki ulemanin igtihat ve incelemelerinin genisligin-
den kaynaklanmaktadir. Gegmigteki meselelerde onlari taklid etmek miimkiindiir zira
onlarin ¢ozdiigii meseleler seriatin biiyiik bsliimiinii olugturmaktadir. Bazi ciizi mesele-
lerin ¢oziimsiiz kalmasiyla da seriatin kokii kazinmaz.” (el-Muvafakat, Beyrut t.y., IV,
105) Ancak modern dénemlere gelindikge gecmiste ¢6ziilmiis meselelerin bir kisminim
kargiligs kalmams, ¢6ziimlenmemis meseleler ise agirlik kazanmugtir.
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meselelere ¢oziim getirebilecek kapasitede olan kiyasm*® sinirlarim oldukga
zorlamakta “Kiyas mea’l-Farik”lar ortaya ¢ikarmaktaydi.’

Bu doénemlerde yeni bir hukuk arayisi Islam diinyasiyla smirh degildi.
Batida da 19. yy’in sonlarinda ve 20. yy’in baglarinda statik bir hukuk anlay1-
sint temsil eden ekollere kargi, sanayi devrimi neticesinde sosyal hayatta ortaya
cikan ihtiyaclan karsilayabilecek, hayatla iligkisi daha kuvvetli bir hukuk anla-
yisim savunan Serbest Hukuk Ekolii, Serbest Ilmi aragtirmalar Ekolii, Sosyo-
lojik Hukuk Ilmi Ekolii ortaya ¢ikmustir. Bu cereyanlarin genel gelisimi de
“hukuk biliminde sosyolojik isyan” olarak adlandirilmistir.® Bu gelismelerle
es zamanli olarak Islam aleminde kiyas agirlikhi klasik ictihadmn yerine masla-
hat eksenli, somut durumlara tatbik edilebilecek esneklige sahip genel ilkelere
dayali bir igtihat metotu arayiglart goriilmeye baglanmstir.

Bu arayis ortami igerisinde Necmiidin et-Tufi’nin, Cemaliidin el-Kasimi
tarafindan “Risale fi’l-Masalihi’l-Miirsele ” baghig1 altinda nesredilen eseri bii-
yiik ol¢tide ilgi gordii. Tufi bu eserinde ibadet konularinda ve sinirlari nassla
belirlenen miktarlarda (mukadderat) nass ve icmay1, muamelat konusunda ise
maslahati esas almay: dneriyordu.* Gokalp’e karst klasik usul kurallarimi miidafa
eden Izmirli bile, Tufi’nin goriiglerini 6zetledikten sonra “Necmiiddin Tufi’nin
zikrolunan akvali pek ¢ok mesail-i miigkilenin hallini teshil eder” demektey-
di.* Kendilerine fikih kiilliyatindan destek bulan Osmanli aydininin rahatligm:
Serafeddin Yaltkaya’nin su sozlerinde gorebiliriz. “Necmiiddin Tufi vesaire
gibi bazi fukaha nususun bile 6rfe miistenit oldugu yerlerde orfiin hakimiyetini

46 Kiyasin fonksnyonu i¢in bkz Cabiri, Vichetii Nazar, 54; Hasan et~Turab1 Tecdldu Usu-
li*1-Fikhi’l-Islami, Hartum 1980, 23.

47 Bu kavram icin bkz. Zekiyyiiddin Saban, Usulii’l-Fikhi'l-Islami, Bingazi 1995, 134
Kiyasin modern dénemin problemlerinin ¢dziimii igin pek elverisli olmadig1 hususunda
bkz Hamza Aktan, Cagdaslasma Siirecinde Islam’ Hukuku, Islam ve Modernlesme,
Istanbul 1997, 172-174.

48 Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi, 1973-1977 yillars Ders Takrirleri, Ankara 1977,
13; Ulker Giirkan, Sosyolojik Hukuk ilmi, Ankara 1961, 5.

49 Tufi’nin goriislerinin degerlendirilmesi ve eserinin Kasimi nesrine dayali gevirisi icin
bkz. Necmiiddin et-Tufi, Nass ve Maslahat, takdim ve geviri Kasif Hamdi Okur, Kur’
an’u Evrenisel ve Tarihsel Okunmast, derleyen Mevliit Uyamik, Fecr Yayinlari, Ankara
1997, 219-246. '

50 Izmirli, fim-i Hilaf, Dersaadet 1330, 100-105.
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kabul etmektedirler...Ekabiri fukaha pek giizel esaslar vaz etmis ise de seriat-
1 Islamiyye maatteessiif bir takim miitefakkiha elinde elfaz dairesine almmus
oldugundan bu mebahisin yazilmasina luzum-i kati hissolunmaktadir, '
Boylece klasik usuliin pek itibar etmedigi maslahat prensibi anlam genigleme-
sine ugrayarak yeniden giindeme geliyordu.

Hukuki degismeye mesruiyyet kazandirmak amaciyla anlam geniglemesi-
ne ugratilan kurallardan birisi de “ezmanin tegayyiirli ile ahkamn tebeddiilii
inkar olunamaz” kurahidir. Bu kural hakkinda klasik fikih¢ilarin izahlan® ile
Celal Nuri'nin yorumlar®® karsilagtirilacak olursa yapilan ameliyenin boyutu
daha iyi anlagilir. Mesrutiyet donemi aydinlari hukuki degisimin geregini yine
Islam kiiltiiriinin argiimanlarim kullanarak ispatlamaya ¢aligtyordular. Bu sii-
re¢ icerisinde Mansurizade Said ile Seyid Bey gibi iki hukukgunun yaklagimla-
rt oldukea dikkat gekicidir. Birincisinin hukuk, ikincisinin fikih metodolojisi
agirhikl yorumlarinin incelenmesini, giiniimiizde de aktiialitesini muhafaza eden,
akademik platformda tartigilan problemlere 1sik tutmalar1 bakamindan faydali
bulmaktayiz.

Mansurizade Said (1864-1923)%

Hukukun degisimi problemini, o giiniin sartlar: icerisinde orijinal diyebi-
lecegimiz bir tarzda, din-hukuk iligkisi iizerine oturtan Mansurizade Said 6n-
celikle aile hukuku ile ilgili tartigmalar cercevesinde kaleme aldif: “Teaddiidii
Zevcat [slam'da Men Olunabilir”* baghkl: yazisi ile dikkatleri ¢ekmistir. Said
konuya teaddiidii zevcatin dindeki konumunu belirleyerek yaklagir. “Teaddiidii
Zevcat Seriati Islamiyyede hakkinda emr ve nehy-i ger’i varit olmamus, (fenki-

51 Islam Mecmuasi, cl, s12 (1330-1332), 360.

52 Giizelhisari, Menafiu’d-Dekaik, Istanbul 1288, 328; Ali Haydar, Diirer, 1, 101-102.

53 Bkz Mehmed Said Hatiboglu, Islam'm Aktiiel Degeri Uzerine, Islami Aragtirmalar, c1,
sl (Temmuz 1986), 12-13.

54 Hayat hakkinda bkz. Neset cagatay, Giincel Konular Uzerine Makaleler, Ankara 1994,
247-248. Abdullah Kahraman, Seriat ve Kanun adli makaleye yazdi1 sunug kismi,
Islamiyat, ¢.1, 5.4, Ekim-Arahk 1998, 239-241. Mansurizade'nin ¢aligmalarina ulag-
marnt saglayan saym Ahmet Unsal’a tesekkiir ederim.

55 islam mecmuasi, cl, s8 (1330-1332), 233-238.
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hu...ruba’) ayeti celilelesi ile cevazi beyan edilmig bir emr-i caizden bagka bir
sey degildir.”>¢ “Emir ve nehiy varit olmamigs caiz olan seylerin kéffesinde
li’'l-emr’in, emir ve nehyetmeye kabil ve tahdit olunamayan selahiyet-i vasiasi
vardir.”¥" Teaddiidii zevcat dinen zorunlu ya da yasak olmayan cevaz kategori-
sine yerlestiren ve bu kategoride kamu otoritesini baglayici ve smirlandirict
tasarruf yetkisine vurgu yapan Said, aile hukukunun diger sahalarmida aynie
cercevede diisiinmektedir. “Nikah da talak da boyledir. Teaddiidii zevcat gibi
haklarinda emir ve nehy-i ser’i varit olmamug yalniz cevazi beyan edilmis bina-
enaleyh onlarm hakkinda da vicdan: umumiyi millete muvafik ahkam ve kava-
nin vaz etmeye iilii’l-emrin nazar1 seriatta selihiyyeti taammesi oldugu her tlir-
li sek ve slipheden azadedir.”®

Mecelle’nin eksik biraktifi aile hukukunun bir kodifikasyonla diizenle-
mek, II. Mesrutiyet doneminde kaginilmaz hale gelmisti. Bu bosluk Hukuk-1
Aile Kararnamesi ile doldurulmaya galigildi1.® Kanunu hazirlamakla gorevli
olan komisyonda yer alan Said® bahsettigimiz yazisiyla kodifikasyon sirasinda
yasama giiciiniin manevra kabiliyetini genisletebilmek icin kamuoyu olugtur-
maya ¢alisiyordu. Said poligaminin yasaklamasim kanun metnine aynen akset-
tirememis ise de Kararnamenin 38. maddesiyle kadmna evlenirken monogom
olma gart1 getirme yetkisi tanimmgtir. % _

Said gok evlilikle ilgili yazisinda konuyu iki esasa dayandirmusti: Cevazin
dindeki konumu ve kamu otoritesinin bu alandaki tasarruf yetkisi. Daha sonra
her iki husus hakkinda miistakil yazilar kaleme almustir. “Cevazin Ahkam-1
Seriyyeden Olmadigina Dair”® baglikh yazisinda cevazi zorunluluk ya da ya-

56 A.g.m., 237.

57 A.g.m., 236.

58 A.g.m., 238, <

59 Kararnamenin hazirlamstna etki eden faktdrler icin bkz Mehmet Akif Aydm, Islam-
Osmanlt Aile Hukuku, Istanbul 1985, 154-162.

60 Aydm, 163.

61 Sabri Sakir Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara 1952, 27-28; Aydin, 179-
180. Mansurizadenin bu goriigii bagta Ahmed Naim ¢lmak tizere bir ¢ok yazardan tepki
almig, bu konuda karsihkli yazismalar olmugtur.Bu konudaki yazilarn biliyografyas:
igin bkz. Y.Karayal¢in-A.Mumcu, Tiirk Hukuk Bibliyografyast, Ankara 1972, 50-51.

62 Islam Mecmuast, cl, s10 (1330-1332), 295-303.
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sagin olmamas seklinde tarif ediyor. “Bir sey hakkinda caiz denilirse viicub ve
hurmeti yok manasindan bagka bir sey ifade etmez.”® “Mesela seyahat etmek
caizdir demek, seyehat hakkinda ne viicub ne hurmet hiikmii lahik olmamustir,
seyehatin viicub ve hurmeti yoktur demektir.”* Said’e gére cevaz konusu ol-
dukgca dnemlidir.Hanefi ve Safii fakihlerinin bir kismu cevazin seriat hiikiimle-
rinden olmadifim savunmuslarsa da fukahamin hemen hemen tamam cevazin
seriat hiikiimleri arasinda yer aldig igtihadinda bulunmuglardir. Bu igtihatla-
riyla da “biitiin ef’al ve harakat geriatin daire-i sumiiliine, taht-1 hiikiim ve
tesirine idhal etmiglerdir.”® Bu hatali igtihattan dolay1 smirli bir daireye inhi-
sar eden geriat biitiin fiil ve hareketlerimizi kapsayacak derecede geniglemis-
tir. Bundan dolay1 herseyin cevazi hakkinda ser’i bir delil aranmakta, delil bu-
lunamayan hususlarda ise “yasak (hatar) ibaha iizerine tercih olunur” “giipheye
diigiiliirse haramlik (hurmet) cevaz ve ibahaya galebe eder” gibi kurallara daya-
narak yasak hitkmii verilmektedir.Dogal olarak caiz olduguna dair agikca nakil
bulunamayan her yenilige kars: red ve inkarla mukabele ediliyordu. %
Serafettin Yaltkaya da Saidi desteklemek maksadiyla kalem aldig1 yazisin-.
da caiz olanlan ger’i hiikiimler kategorisinde gérmek “si-i telakkisi” netice-
- sinde tarih ve cografya 6gretmenin caiz olup olmadigi hakkinda Buhara’dan
makam-1 hilafete bagvurularak fetva istendigini, camilerin elektrikle aydmlatii-
mast gibi basit bir meseleyi bile bazilarinin icine sindirememesininde ayni
anlayistan kaynaklandigini ifade etmigtir.s” Serafettin’e gore “umur-1 miibaha-
min ahkam-1 geriattan olmadigi” anlagildiktan sonra gereksiz fetva vermek ve
fetva istemek ortadan kalkacak, artik fesat kaynag1 halini almig bazi caiz olan
seyler haklanda kamu giicli cagin gereklerine gore tasarruf yetkisini elde etmig
olacak, seriat kil ii kal den kurtulacak ve hayat yollar1 genigleyecektir.® Gorii-
lityor ki Saidin bagim ¢ektigi bu goriis dinin dogrudan denetiminde olan alam

63 A.g.m., 298.
64 A.g.m., 299
65 A.g.m., 295.
66 A.g.m., 301.
67 Islam Mecmuast, cl, s12 (1330-1332), 358.
68 A.g.m., 360.
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“zorunlu” ve “yasak” olan hiikiimlerle siirlamakta bu alanin disimn diizenle-
mesinde ¢agin gereklerine kamu otoritesine insiyatif tanimaktadir.%

Mansurizade kamu otoritesinin cevaz alanimi diizenlemesini “Kanun ve
Seriat” baglikl: iki yazisinda ele almugtir.™ Said seriat ve kanun konusunu ince-
lerken diyani hiikiimler ve kazai hiikiimler arasindaki iliskiye dikkat ¢eker. Bu
iki kategori arasinda maksat ve gaye itibariyle hicbir fark yoktur. Aralarindakt
fark, kazai hiikiimler diga yansiyan hususlarla ilgili oldugu i¢in hukuk sahasina
girmekte, diyani hiikiimler ise disa yansimayan hususlarla ilgili olduklar1 i¢in
hukuk sahasina girmemektedir.” Fikih literatiiriinde kamu otoritesinin kazai
hiikiimler sahasinda tasarruf ederek bunlarin bazilarini kanunlastirabilecegi ifade
edilmistir.” Bu durumda “Demek oluyor ki kanun bagka seriat bagkadir.Ciin-
kii kanun geriatta dahil olan ahkam-1 diyaniyyeyi ihtiva etmez ve seriatin bilu-
mum ahkam-1 kazaiyyesinide ihtiva etmesi gerekmez. Su halde kanun seriatin
ayni degildir. Hatta kanun biitiin ahkam geriattan aynen ahz ve iktibas iolunsa
dahi yine seriat demek olmayip kanun ancak emr-i {ili’l-emrden (kamu otorite-
sinin iradesi) ibarettir. Bundan bagka bir mahiyeti haiz olamaz ve katiyyen
kanuna seriat, geriata da kanun denilemez. Fakat kanun geriata muvafiktir veya
mubhaliftir denilebilir. Binaenaleyh seriatin kanuna muvafakat ve muhalefeti
meselesini mevzu bahs etmek iktiza eder. Kanunu seriata muvafakat ve muha-
lefeti kanuna derc olunacak ahkamin aynen geriattan ahz u iktibas olunmasi
veya olunmamasi itibariyla midir? Yoksa diger suretle midir? Bunu tayin etmek
lazim gelir. Iste seriat-1 islamiyye kanunun yani emr-i {ilii’l-emrin seriata mu-
vafakat ve muhalefetinin ne demek oldugunu izah etmek maksadiyla (caizde
ilii’l-emrin hakk-1 tasarrufu vardir, seriatin men etmedigi seyleri men edebilir)
diisturunu vaz ediyor (iilii’l-emr seriatin men ettigi seyi emrederse geriata mu-
halif ve fakat men etmedigini men edecek olursa seriata muvafiktir) demek
istiyor.”"

69 Bu hususta deferlendirme icin bkz berkes, 442.

70 D.Fiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, cl, s6 (1332-1334), 530-535; Aynt Mecmua,
¢2, s8 (1332-1334), 602-606. Bu makaleler Abdullah Kahraman tarafindan yeni harf-
lerle negredilmigtir. Bkz Isldmiyat, cl, s4 (ekim-aralik 1988), 239-251.

71 A.g.m., 531.

72 A.g.m., 532.

73 A.g.m..532.
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Mansurizade “seriatin men etmedigini men etmek ger’an caizdir. Ser’an
caiz olmayan ancak seriatin men ettigi seyi emretmektir” iddiasini teyid sade-
dinde Hz. Omer’in su uygulamasin: nakleder. “Hz. Omer kadinlarm serefen,
neseben kendilerine kiifitv (denk) olmayan erkeklerle nikahlarimi men edece-
gim buyurmustur. Bu ise saltanatin nikahlarda yed-i tasarruf ve velayeti oldu-
gunu bildirir. Ciinkii Hz. Omer yasag seriata degil kendi nefsine muzaf kili-
yor, seriat men etmemis oldugu halde ben men edecegim demek istiyor. Bu da
saltanatin (nikahta) velayet-i ammesinden bagka bir sey degildir.”™ Said bu
ornekle kamu otoritesinin aile hukuku sahasinda yapacagi diizenlemelere teo-
rik destek saglamug oluyordu.

Seriat ve kanun baghikl ikinci yamsmda75 bu iki kavram arasindaki iliskiyi
kendi bakig agisindan net bir sekilde ifade eder. “Seriat Cenab-1 Hak tarafindan
vaz olunan dhkam-1 diniyyedir. Kanun {ili’l-emr tarafmdan vaz olunan ahkam-
dir. Her hiikiimet kanunlarim kendi tanzim etmek ihtiyacindadir. Bu, hitkiimet-
lerin bir hakk-1 tabiisidir ve bir emr-i zaruridir. Kanunsuz idare-i hiikiimet
kabil olamaz. Gerek Cenab-1 Peygamber ve gerek hiilefay-1 ragidin icabinda
kendi kanunlari ile idare-i hiikiimet ettiler. Ciinkii yalniz din ve seriat ile iktifa
edemezlerdi. Din ve seriat onlar bile kanun vaz etmekten miistagni kilmamms-
tir. Din ve seriat bagka kanun bagkadir. Bunlarin mevkileri bagka oldugu gibi
gayeleri de bagkadir. Ne seriat kanun vazifesini tamamen ifa edebilir ne de
kanun seriat derecesine irtika eder. Iste bundan dolay1 seriat-1 islamiyye de
(caizde tili’l-emr hakki tasarrufu vardir. Seriatin men etmedigini ilii’]-emr
men edebilir.) diye alelitlak kanun vaz etmek selahiyyetinden bahsetmistir. Bu
da hicbir vechile seriata miinafi bir hal degildir. Hiilefay-1 Rasidin ve hatta Hz.
Peygamber bu esas dairesinde kanun vaz etmisler iken fukaha bu meselede
ziihul eylemislerdir.” Bu konuyu aydinlatmak icin miiellefe-i kuluba zekat ve-
rilmesi meselesini incelemek yeterlidir.™ ‘

74 A.g.m., 535. Krs. Serahsi, el-Mebsut, IV, 196, Serahsi’nin metninde parantez igindeki
kistm yoktur. Mansurizade naklettigi metnin sonundaki “vav” harfini zuhiilen farket-
meyerek alintida ve terciimede hata yapmigtir.

75 D.FH.EM, c2, s8 (1332-1334), 601-606)

76 A.g.m., 601.
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Mansurizadeye gore zekatin (9/60) ayetinde zikredilen sekiz stmftan her-
hangi birine verilmesi caizdir.Dolayisiyla miiellefe-i kulub hakkinda seriatin
hiikmii cevazdan ibarettir.” “Hz. Peygamber veliyyii’l-emr olmak itibariyla
cevazda tasarruf ederek ser’an caiz olan1 emretmis ve bir kanun vaz eylemisti.
Iste bundan' dolay1 asr-1 saadette muiellefe-i kuluba zekat vermek ser’an caiz
fakat kanunen vacib idi.” Hz. Ebubekir zamam hilafetinde ise bu biitge tebed-
diil etti. Miiellefe-i kulub biitgeden ihra¢ olundu. Artik miiellefe-i kuluba zekat
vermek ser’an caiz lakin kanunen memni olmus oldu.™ Siiphe yoktur ki bu da
seriat degil belki Hz. Peygamber’in biitge kanunu gibi bir kanun idi. Fakat bu
kanun da evvelkisi gibi seriata muvafiktir. Clinkii her ikiside cevazda tasarruf
edip biri ser’an caiz olam emretmis, digeri men eylemistir.®

Hz. Omer’in bu uygulamasi kanun olarak degil de seriat olarak degerlen-
dirilirse bu usul agisindan ciddi problemler doguracaktir. Bu taktirde nesh
problemi séz konusu olur ve “Hz. Omer’in igtihad: iizerine hadis olmus olan
bir memndiyyet ile ayeti celile mensuhdur.” demeyi gerektirir. Bu ise “icma ve
i@tihat ile nesh caiz degildir” ve “Mevrid-i nassda i¢tihada mesa§ yoktur” gibi
usul-i fikhin en temel kurallamin: muhalefet etmek demektir.®2 Kimileri konu-
yu “illetin sukutuyla hiikiim sakit olmugtur” diye gegistirmek isteseler de bunu
sOylemek “illetin sukutuyla hiikiim nesh edilmistir” demekten bagka bir sey
degildir® . Clinkii bu ifade “illetin sukutuna dair Hz. Omer’in ictihad ile veya
bu igtihat {izerine vuku bulan icma ile hiikiim sakit olmustur yani nesh edilmig-
tir” anlamma gelmektedir.® Buna mukabil Hz. Omer’in uygulamas: kanun
kabul edilirse bu gibi itirazlarin tasvirine mahal ve imkan kalmaz.® Mansuri-

77 A.g.m., 602,

78 A.g.m., 602-603.

79 A.g.m., 603.

80 A.g.m., 603.

81 A.g.m., 603,

82 A.g.m., 604.

83 A.g.m., 605. Unlii Hanefi hukukcusu Ibnii’l-Hiimam da bu gériistedir: “Bu yorumun
nesh iddiasinr ortadan kaldirmayacagi agik segik goriilmektedir. Ciinkii miiellefe-i ku-
luba-zekat vermenin miibah olmasi yiiriiliikte olan geri bir hiikiimdiir ve bilahare kaldi-
rilmustir.” Fethii’l-Kadir, 11, 201-202.

84 A.g.m., 606.

85 A.g.m., 604.
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zade bu ifadaleriyle Hz. Omer’in uygulamasmi teolojik bakis acis1 agirhkli
usiil kurallariyla® izah etmeye ¢aligmanin stkintilarina dikkat ¢ekmis, konuya
hukukgu bakis agisiyla yaklagmanin geregini vurgulamis oluyordu.

Kanunlagtirma ve metodoloji konusundaki goriiglerine temas ettigimiz
Mansurizade Said Islam Mecmuasinda “Igtihad Hatalar1” baghg1 altinda bir
dizi yaz1 kaleme almig, muamelat sahasinda 6zellikle satum akdi ve kira akdi
konularinda klasik fikhin bazi hiikiim ve kavramlarim sert bir dille elestirmis-
tir.¥” Bu yazilarindan birinde faiz meselesina farkli bir yaklagim getirmistir.
Said’e gore “seriat-1 Islamiyyede faiz ile para alip vermek alehtlak memni
degildir. Memn( olan yalmz paray fazla para ile satmaktir. Boyle degil de, icar
(kira) suretiyle olursa memnii olmaz.”® Bu goriisiinii fikih eserlerinin sitema-
tigine dayaridumaktadm Riba hakkindaki nasslar ribanmn bir satim akdi oldu-
gunu gostermektedir. Fukaha da ribay: fasid satim akidleri arasinda zikrediyor-
lar. Paranin kiralanmasin ise icare bahsinde ayrica ele aliyorlar riba oldugu
icin degil “istihlak-i ayn tizere akdedilmis icaredir diye men ediyorlar”® “Pa-
rann icaresi sahih degildir ¢iinkii para sarf ve istihlak olunarak (harcanarak)
intifa olunur (yararlanilir). Ayn kabilindendir. Aynlarin sarf ve istihlak etmek
lizere, icaresi sahih olamaz diyorlar. Mesela 100 liray: bir sene miiddetle 9 lira
bedel-i icar (kira bedeli) mukabilinde icar etmek sahih degil, ¢iinkii istihlak-i
ayn lizere akdedilen icareler sahih olmazmus. Iste boyle higbir delil-i seriye
istinat etmeyerek yalniz icarenin tarifine istinaden parann icaresi de men olu-
nuyor. Fikih ve seriata vakif olmayanlar da seriat-1 Islamiyyede fazla para mu-
kabilinde para alip vermek alelitlak ribadir, nusus-1 seriyye ile men edilmigtir
zannediyorlar. Nusus-1 seriyye ile men olunan paray fazla para ile satmaktr,
icar etmek degildir.”*®

Bu nakillerden de anlagildig gibi Mansurizade’ye gére paranin belirli bir
zaman dilimi i¢in fazla para mukabilinde almip verilmesini paranin kiralanma-

Katar 1993, 1 vd.

87 islam Mecmuasi, c2, s21, 535-541; s23, 564-566; s26, 616-619; s27, 636-639; s28,
647-650. .

88 Igtihad hatalar, islam Mecmuasi, s28, 649.

89 A.g.m., 649,

90 A.g.m., 648-649.
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s1 olarak degerlendirmek miimkiindiir. Fukaha paramin kiralanmasina riba ol-
dugu icin degil harcanarak tiiketilen mallarin kiralanmasimi sahih gérmedikleri
igin karst cikmuslardir.” Nassa dayanmayan bu goriisiin baglayiciigi yoktur.
Ancak bu konuda en can alici nokta “Paranin satilmasi ile kiralanmasi
arasindaki fark nedir?” sorusunun tatmin edici bir sekilde cevaplanabilmesidir.
Mansurizade bu fark: soyle aciklamaya ¢alisiyor. Sayet borglunun paraya sid-
detle ihtiyaci var diye verilecek paranin miktari ve zaman gz oniine alinmadan
karsiliginda bir ¢ok fazla para alimirsa para fazla para ile satilmig oluyor. Yok
eger verilecek paranin miktar: ve zaman dikkate alinarak ona gore miinasib bir
miktarda fazla para alinirsa, bu kira bedeli olur. Ciinkii miiddete ve paradan
elde edilecek yarara gore belirlenmistir. Bu surette para satilmig olmaz kiraya
verilmis olur.” Goriildiigii gibi Said tefeciligi paranin para ile satilmas: olarak
degerlendirmis ve nasslarm haram kildig1 riba ile 6zdeglestirmistir. Parann
icaresi olarak degerlendirdigi ve mesru oldugunu savundugu faiz ise su ifadele-
rinden de anlagilacag: iizere kanuni faizdir. “Seriat-1 islamiyye yalniz muraba-
hacilif1 (tefeciligi) ribadir paray: fazla para ile satmaktir diye men etmistir.
Yoksa alelitlak faiz seriat-1 Islamiyyede men olunmamustir. Kanun ile tayin
olunan faizler ser’an memnd degildir. Ciinkii paramin miktarina ve miiddete
gore taktir olundugundan paranin bedel-i icarindan bagka bir sey degildir.”*
Said paranin satilmas: ve kiralanmasi arasindaki fark: tatmin edici boyutta
ortaya koyamamustir. Paranin kiralanmasi hakkindaki yorumlar ise fikhin s1-
nirlarimi iyice zorlamaktadir. Said’in bu konuyu ele almasinda zaten Nizamiye
mahkemelerinde uygulanmakta olan kanuni faizin tatbikinde dinen de bir sa-
kinca olmadigina kamuoyunu ikna etme gayesinin rol oynadig diistiniilebilir.**
Bu yazinin hile-i geriyye mantifiyla kredi ihtiyacinin karsilanmaya ¢aligildig

91 Fukahanm bu konudaki yaklagimlari igin bkz. Kasani, Bedaiu's-Sanai’, Beyrut 1986;
1V, 175; Ali Haydar, Diirer, 1, 689-690.

92 A.g.m., 649-650.

93 A.g.m., 650.

94 Osmanlidaki kanuni faiz uygulamas: hakkinda bkz. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihin-
de Islam Hukuku, Ankara 1954, 128. 16 Sevval 1280 tarihli murabaha nizamnamesi
(Diistur, Matbaa-i Amire 1286, 1,268-269) faiz haddini %12, 9 Receb 1304 tarihli
murabaha nizamnamesi (M.Rafat, Mecrmua-i Umur-i Adliye, 1zmir 1315, 529-531) %9
olarak belirlemistir.
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bir donemde kaleme alindif1 diistiniiliirse yazildig1 donemdeki aktiiel degeri
daha iyi anlagilacaktir.®

‘ Mansurizadenin hukuktaki degisimin zorululugu ile ilgili diistincelerini,
Ittihat ve Terakki’nin 20 Eyliil 1913 tarihli kongresinde okunan raporun® “[s-
lamiyeti esasat itibariyla asr-1 saadete ve tatbikat itibariyla asr-1 hazira irca ve
tevfik etmek zarureti vardir.” fikrasi miinasebetiyle kaleme aldig1 “Hakikat-1
islam™” ve “Usul-i Igtihat”*® risalelerinde yiiksek tonda seslendirdigini gorii-
yoruz. Mansurizade’ye gore ezmanin tebeddiiliiyle ahkam tebeddiil eder kura-
I, icabat-1 zamana gére ahkam-1 seriyyeyi tebdil etmek Islamiyetin zar(iratin-
dandir, anlamna gelmektedir. Asirlardan beri bu kural yenilenmenin bir zo-
runluluk oldugunu Islam alemine ilan ederek “cehre-i hakiki-i Islamu” goster-
meye ¢aligmugsa da cehalet ve taassubun muhalefetiyle karsilagmistir. Bu enge-
le kars: Ittihat ve Terakki “bir fikr-i vatanerverane ve dindarane ile ahkam-1
seriatt asr-1 hazira tevfik ederek Islamiyete bir hayat-1 taze ifaza etmek” iste-
mektedir.”® Yazdig iki risale ile ttihat ve Terakki’nin bu amacma katkida bu-
lunmaya calisan Mansurizade Said’in bu eserlerinde Tabi Hukuk diiglincesin-

95 Ansay'in Mahmut Esad’dan naklettigi su ifadeler o donemde faiz meselesinin durumu-
nu oytaya koymaktadir: “Hala bir Islam bankas: agmak arzusunda bulunanlar muame-

lelerin megru olmas: maksadiyla ne yapmak lazim gelecefini 6grenmek icin ulema
mevkiini iggal edenlere miiracat ediyorlar; hala gisede bir Ali Efendi Fetvasi bulundu-
Tarak Fibh-1 millzem-i seri mukabilinde bicare kitabin giinde nice bin kere satilmasi
lazim gelecegi cevabim aliyorlar, Eslaf-1 izdmimiz zamanlarinin efkar-1 diniyyesini tat-
min igin -gerek tarafeynce ve gerek hakim indinde hicbir hakikati tebdil etmedigi der-
kar olan- boyle bir hile-i geriyyeyi icad etmemig olsalard: acaba bu mini mini ulema bu
miisteftilere ne cevap verecekler ve miisteftiler muamelelerine ne yolda devam eyleye-
ceklerdi. Iste boyle bir zihniyette bulunan ve o ulemanm reyine tabi olan bankerlerin
Avrupa bankerlerine karg1 ne acinacak halde kalacaklar izaha muhtag degildir.” Ansay,
a.g.e., 6. Osmanlilarda faiz uygulamalarmin tarihgesi i¢in bkz Mustafa Akdag, Tiirki-
ye’nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, Tekin yaymlar, Istanbul 1979, I, 249-259. Bu uygula-
malara hukuki dayanak teskil eden hile-i seriyye formiilleri igin bkz Ali Efendi, Feta-
vay-t Ali Efendi, Matbaa-i Amire 1283, 1, 290-293; Ali Haydar, Diirer, III, 326-327

96 Rapor icin bkz. Bayur, 375. '

97 Aydm Vilayet Matbbasi, 1329, 16s.

98 Izmir Vilayet Matbasi, (t.y.), 16s. Bu iki risale tarafimizdan sadelestirilerek nesre ha-
zirlanmigtir.

99 Usul-i Ictihad, 2-3.
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den'™ oldukea etkilendigini goriiyoruz. Said’e gore “Kanunlarin en iyisi tabi-
attan ahz olunanve kanun-1 tabiata muvafik olandir” diisturu ahkam-1 geriyye-
nin en miitkemmel bir kanun oldugunu isbata kafidir. Ciinkii seriat hitkiimleri
mecellede ve diger fikih kitaplarinda gegen temel kurallara dayanmaktadir.Bu
kurallar ise tabi olarak ortaya ¢ikan her hal ve harekette ve tiim tabiat alaminda
gegerli olan tabiat hiikiimlerinden alinmstir. Zarar izale olunur; zaruretler kendi
miktarmnca taktir olunur; bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir; ihtiyag
umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesindedir; zaruretler memn olan seyleri
miibah kilar; adet muhakkendir; zamann tebeddiiliiyle ahkam tebeddiil ve te-
ceddiit eder gibi kurallar tamamen tabiat ile uyum iginde tabi ve fitri hiikiim-
lerdir.® Islam hukuk doktrini bu hiikiimlere dayanarak kurulmus ve gelismis-
tir. Ancak asirlardan beri yenilenen ve degisen ihtiyaclara ragmen eski ihtiyac-
lar ve ahigkanliklar {izerine kurulmus hiikiimler hala seriat nanmuina muhafaza
edilmek istenmektedir. Nasil olurda ihtiyag, orf ve adet lizere kurulu hiikiimler
o ihtiyag, orf ve adetin zevaliyle ortadan kalkmaz. Orf ve adete dayali hiikiim,
hakkinda kati nass bulunsa bile ortadan kalkacag: icin “Orf ile nass tearuz
ederse orf tercih olunur” seklinde bir kural ortaya ¢ikmustir. “Demek oluyor ki
nazar-1 seriatta esasat-1 miitebeddeleye (degisen esaslar) miistenit olan kati nass-
larin bile esaslar1 degistikten sonra hiikmii yoktur,”

Mansurizade’ye gore bu degisimin gerceklesmesini engelleyerek, eski
hiikiimleri tamamen muhafaza etmek suretiyle, seriat1 “gayr1 tabi” bir duruma
sokan igtihad kaisini, daha dogrusu akil ve idrak kapisini kapatan zihniyettir,
Bu olumsuz durumu bertaraf etmek icin yapilmas: gereken ey, fikhin gelenek-
sel yapisiu bir taraf birakarak, bu giin igin dayandif: temellerin gegerliligi

100 Tabi Hukuk Hakinda bilgi igin bkz Orhan Miinir Cagil, Hukuk Felsefesinde Tabi Hu-
kuk, Tahir Taner’e Armagan, Istanbul 1956, 217-262. Mansurizade’den 6nce yeni Os-
manhlar Islam hukuku ile Tabi quuk arasinda bil_' iligki tesisine tegebbiis etmiglerdir.
Bkz Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamcilifin Dogugu, istanbul 1991,
135-142.

101 Hakikat-t Islam, 3-6. Kurallar igin bkz Mecelle madde 20, 25, 31, 22,2, 32, 21, 36,
39.

102 Hakikat-1 Islam, 6-7.

103 Hakikat-1 Islam, 9.
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kalmamug hiikiimleri atarak, seriatn tabi esaslarina istinad eden kurallar gerge-
vesinde yeniden fikhi hiiklimler vaz ve tesis etmektir. Bu suretle “esas itibariy-
la asr-1 saadete, tatbikat itibariyla asr-1 hazira tevfik ve irca olunmus™ hiikiim-
lere ulagmak miimkiin olacaktir. Ve hakikatte seriat namu yalmzca bu hiikiimle-
re verilebilir. Clinkii seriat meselelerin formal kaliplari degildir. Seriat, Kur’an
nasslarimn bile dayandif1 temel ilkeleri korumaktir. Kendi ifadesiyle “Seriat
mesail-i miidevvenenin eskali degildir. Seriat nusus-1 Kur'aniyye'nin bile isti-
nat ettigi esasatt muhafaza etmek demektir.”

Goriislerine satirbaglariyla temas etmeye calistifinmmz Mansurizade Said,
Idasik fikih sistematiginin yerine, toplumun taleplerini kargilayacak bir hukuki
yapilanmanin geregini cesitli vesilelerle vurgulamug, kamu giicliniin yasama
yetkisini ve hukuki hitkiimlerde gai yorumu 6n plana ¢ikarmigtir. O donemde
meselelere benzer bir persrektifle yaklagan diger bir hukuk¢u da Mansuriza-
de’nin hemsehrisi Izmirli Seyyid Bey’dir.

Seyyid Bey (1873-1924)'%

Daha ziyade hilafetin kaldiriimas: sirasinda mecliste yaptigi meshur ko-
nusmastyla taminan Seyyid Bey, “Usul-i Fikih Dersleri” bagligiyla kaleme al-
dif1 eserlerinde’® Islam hukukunun tarihsel gelisimini, kaynaklarim, igtihad
ve taklid konularim tenkitci bir bakis agisiyla ele almug, irade hiirriyeti, adalet
meselesi gibi hukuk felsefesinin temel konularina islam kiiltiir birikiminin ve-
rileri cercevesinde yaklasmustir. Konulara vukufiyeti ve yorumlarinin orijinalli-
ginden dolay1 eserleri bugiin dahi ilmi ve aktiiel degerini muhafaza etmektedir.
Biz eserlerinden hareketle Seyyid Bey’in Islam hukuku ile ilgili bazi diistince-
lerine temas etmek istiyoruz.

Seyyid Bey oncelikle devrindeki muhafazakar tutmdan ve igtibatlarla dini
Gzdeslestiren anlayistan yakinmaktadir. “Zamanimizda hukuki bir mesele hakkin-

104 Hakikat- Islam, 16.

105 Hayat1 hakkinda bilgi icin bkz. Hasan Basri Erk, Meghur Tiirk Hukukculart, (y.y.)
(t.y.), 325-326; Kara, Islamctlik Diigiincesi, 1, 177-178. '
106 Usul-i Fikih Dersleri, Ciiz-i Evvel, Medhal, Istanbul, Matbaa-i Amire 1333, 330s;
Usul-i Fikih Dersleri Mebahisinden Irade Kaza ve Kader, Dersaadet, Kader Matbaas
1338, 324s. Birinci esere Medhal, ikinci eser U.F.Dersleri seklinde anf yapilacaktir.
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da Hanefi fikih kitaplarnda meveut herhangi bir igtihadi meseleye aykirr goriis
ileri siiriilse veya devletce bir kanun maddesi tanzimine tesebbiis edilecek olsa, o
goriis ve tesebbiis diger fikih mezheplerine uygun olsa bile hakaik-i seriyyeden
gafil bazi zevat tarafindan derhal ser’an caiz degildir hitkmii veriliyor. Hig diisii-
niilmiiyor ki seriat bagka fukahamn rey ve igtihadindan olusan fikhi meseleler
yine bagkadir ve Hanefi mezhebi ile diger fikih mezhepleri arasida ger-i gerife
nazaran higbir fark yoktur.”"” Igtihatlar prensip itibariyla esdeger gecerlilige
sahip oldupuna gore kamu otoritesi kanun vaz ederken herhangi bir miictehidin
igtihadiyla bagh degildir. Hangi miigtehidin igtihadim zamanin ihtiyacina muva-
fik bulur ise onu tercih eder. Bu husuta tam yetkilidir, %8

Seyyid Bey’e gore ictihatlarin 6zelligi ortaya ¢iktiklar: ¢evrenin tiriinii olma-
laridir. “Thtimal ki bir miigtehidin igtihatlar kendi zamanmin toplumsal durumu-
na ve hukuki olaylarma uygundur. Ancak onun biitiin igtihatlarimin zamanimizin
toplumsal durumuna ve hukuki muamelelerine uygun olacagim tasavvur etmek,
vaktiyle mecelle cemiyetinin yaptig1 gibi, safderuluk ve hayat: taktir etmemek
olur. Zamammizda hayat sartlar: ¢cok degismistir. Cagimzin hayat sartlar ile
miigtehitlerin yasadif1 donemin hayat sartlari arsinda aradaki zaman farki kadar
biiyiik bir fark vardir. bu durum dogaldir. Ciinkii her zamanin farkli bir hayat
tarzinm bulunmas! hayat kanununun yani ilahi siinnetin geregidir. Hal boyle iken
“medeniyet-i haziranin” ortaya ¢ikardig1 akit ve sozlesme tiirlerini, bir miigtehi-
din bundan bin yil énce ortaya ¢ikan hukuki meselelere uygulanmak iizere yaptigi
ictihatlara uydurmaya ¢ahsmak imkan haricindedir.

Seyyid Bey yalmzca hanefi mezhebi cercevesinde kaldigi i¢in Mecelle’yi
elestirmekte, Mecelle’nin giiniin gartlarma uymayan hiikiimlerinin diger mez-
helerin ictihatlarindan da yararlanarak diizeltilmesi gerektigini ifade etmekte-
dir."™ Hiikiimet kanun yaparken insanlarin ve ¢agn ihtiyaglarma uygun buldu-

107 Medhal, 148.

108 Medhal, 146-147.

109 Medhal, 148-149. .

110 Mesela Hanefi mezhebi cercevesinde taraflarin akitlerde gart kogma yetkisi oldukgca
simirlidir, Halbuki cagm tiim hukuki muameleleri “sozlesme serbestligi” esasina da-
yanmaktadir. Seyyid Bey’e gore bu esasa uygun olan ibn Siibriime’ nin gériigiine gére
diizenleme yapiimahidir. Bu husus ve Mecelle'ye yonelik diger elestirileri igin bkz
Medhal, 149-159. Mecellenin Hanefi mezhebi gergevesinde kaldigt icin elestirilmesi
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8u igtihatlar: tercih etmeye fikhen ve ser’an yetkilidir. Daha dogrusu milletin
ve devletin i¢inde bulundugu duruma goére mecburdur. Bunu taktir etmemek
seriati da, fikhi da, hayat1 da, hiikiimetin fonksiyonunu da bilmemmek demek-
tir. Bu konuda Avrupa hukuk literatiiriinden yararlanmakta bir sakinca yoktur.
Ciinkii hikmet miislimanin zayi edip aramakta oldugu 6z malidir. Ama “ihti-

- yac-1 hakiki” gerceklesmedikge fikhi tamamen bir tarafa atarak Avrupa kanun-
larmi korii koriine terciime ederek uygulamaya koymamalidir. Her seyden ziya-
de bu hususta ifrat ve tefritten kacinmak gereklidir."

Seyyid Bey bu uyarilarinin agik fikirli basiret sahiplerine yonelik oldugu-
nu ifade etmis, taasubun iliklerine kadar igledigi, kalplerinin derinliklerine kok
saldif1, alim geginen birtakim cahillere seslenmedigini sdylemistir. Ciinkii bu
tip insanlar dialogla yola gelmez, hakikati ancak olaylarin ve zamamn dayatma-
s1 kargisinda tasdik ederler. Ama onlar tasdik edinceye kadar hiikiimet Avrupa
kanunlarm terciime ederek uygulamaya mecbur olacaktir. Nitekim ticaret, ceza
ve muhakeme usulii kanunlarinda boyle olmugtur. “Iste 0 zaman gozler acila-
cak, ve pek ac1 nedametler hissedilecek ama ig isten gegcmis bulunacaktir.” !
Goriildigi gibi Seyyid Bey muhafazakar fikih anlayis1 degistirilmezse bati
hukuku resepsiyonundan bagka ¢are olmadigim 1914 de, Medeni kanunun ka-
buliinden on iki y1l dnce dile getiriyordu.

Seyyid Bey Islam hukukundaki tikaniklig1 agmak igin ilk-dénem fakxhle-
rince yaygin bir bigimde kullanilmasin ragmen usul-i fikih literatiiriinde yeterli
ilgiyi gérmeyen maslahat konusu tizerinde durmugtur."* Bu konuda fikhun uy-
gulamasi ile usuliin teorisi arasindaki ¢eligkiye dikkat cekmistir. “UsGliyylnun
bu babdaki nazariyyati ile fukahanin tatbikat-1 fikhiyyesi bir birine uymuyor.
Hatta ayni zat usule dair yazdig1 kitabida bagka, fikha dair yazdif: eserde bagka
soylityor.” Bu celigkili duruma 6rnek olarak imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’yi
veren Seyyid Bey!* Hanefi fakihlerinin de ayn: durumda oldugunu sdylemek-

hususunda bkz. Ebu’l-ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa,
Ankara 1996, 171 vd.

1 Medhal, 161-162.

112 Medhal, 330.

113 U.EDersleri, 255-312.

114 Seyyid bey’in Ciiveyni hakkindaki degerlendirmesi Karafi’ye dayanmaktadir. Bkz Ser-
hu Tenkihi’l-Fusul, Misir 1993, 446-447.
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tedir. “Onlar da usul kitaplarinda maslahat-1 miirsele ile amel etmek caiz degil-
dir diyorlar da' sonra fikih kitaplarinda yani tatbikat-1 fikhiyyede 6yle mese-
lelerin cevazina hiikmediyorlar ki bu hiikiimler maslahat-1 miirsele ile amelden
baska bir sey degildir.”"6

Maslahati etkin bir bigimde kullanabilmek bu yolla klasik fikhin kaliplari-
m agabilmek i¢in Seyyid Bey, Necmiiddin et-Tufi’nin maslahat hakkindaki go-
riigiinii 6n plana ¢ikarmigstir. “Avrupa’da dolagmug, feyyaz bir muhit ve iklimde
yetismis olsaydi her halde nadirii’l-emsal (esine az rastlanan) bir alim olacagi-
na, asrinin feridi mertebesini ihraz edecegine giiphe edilmezdi” ifadeleriyle
Tufi’nin ilmi gahsiyetinden dvgliyle bahseden Seyyid Bey onun gorislerini -
oldukca genig bir yoruma tabi tutarak- soyle sunmustur: Tufi’ye gore Sariin
“Zarar vermek ve karsilik olarak zarar vermek yoktur” sozii maslahat prensibi-
ne dayanmaktadir. Tufi bu hadisi yorumlarken dyle bir noktaya gelmistir ki
“Maslahat ile Kur’an catigirsa maslahat tercih olunur noktasina vartyor ve ben
bu hiikiim ve karar1 yine Kur’an’dan istinbat ettim. Ciinkii maslahat maksud-1
saridir. Seri hiikimler insanlarin maslahatint temin i¢indir, diyor. Ve Sariin
maksadi da insanlar1 bu noktaya irsaddir. Zira Orfler zamanla tebeddiil eder, bu
tebediilatla hukukun egkali (formlary) da tebeddiil eder. Bin...yiiz sene mukad-
dem vaz edilmis bir kaideyi simdi tatbik edemezsin Bunun sinirlar1 ve ¢enberi
altinda insanlari tutamazsin. Zaman ve tabiat bunlari kaldirir ve zamana adem-
i tevafuk ve tetabuktan (uyumsuzluktan) dolay1 bunlar kendilifinden kalkar,
diyor. Bunu tevlid eden hep maslahattir. Bu, her seyin ahkammni, fikhin ahka-
mini bile degistirir, diyor.”"

Bu ifadelere dikkat edildigi zaman, her ne kadar atif Tufi’ye yapilmgsa
da, konusamn Seyyid Bey oldugunu gormemek miimkiin degildir. Seyyid Bey
zamanmdaki muhafazakar anlayis karsisinda kendi kanaatlerini Tufi’nin ilmi
karizmasma simarak ifade etmistir. Seyyid Bey’in dile getirdigi bir ¢ok husu-
su Tufi’nin metninden ¢ikarmak miiskiildiir. Tufi, maslahata oncelik verilmesi
gereken alant muamelatla simrlandirdif1 halde Seyyid Bey ona atifla ceza hu-

115 Bkz ibn Emiri’l-Héc, et-Takrir ve't-Tahbir, Beyrut 1983, 111, 286; Emir Padisah, Tey-
" sirw’t-Tahrir, Beyrut (t.y.), IV, 171.
116 U.EDersleri, 275.
117 U.EDersleri, 91.
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kukunu da bu alana sokmustur."® Islam diinyasinda gegmis donemlerde gorii-
len fikir hiiriyetine ilim, hikmet ve marifet asr1 olarak nitelenen 20.asrmn bas-
larinda rastlanmadigindan Seyyid Bey’in “Bu giin bir kimse selefin eserlerin-
den istishad etmeksizin sirf kendi miitaleat-1 miidellelesine istinaden boyle bir
fikir dermeyan edecek olsa derhal ‘ser’an caiz degildir’ zemzemesiyle kiyamet
kopar!”"? seklindeki s6zleri neden kendi goriiglerini Tufi’nin golgesinde ifade
etmek ihtiyaci hissetti§ini yeterince ortaya koymaktadir. Seyyid Bey Tufi’nin
maslahat hakkindaki goriigiinden, Ebu Yusuf ve ona tabi olan Hanefi fakihleri-
nin 6rf hakkindaki goriislerinden hareketle kamu hukuku, borglar hukuku ve
ticaret hukuku sahalarinda maslahat prensibine dncelik verilmeis gerektigini,
bu islemin nasslarin yorumlanmasi ve smirlandirilmas: (beyan ve tahs1s) anla-
mina geldigini savunmustur.

Seyyid Bey’in maslahat konusuyla baglantil olarak nasslarm gai (teleolo—
jik/amagsal) yorumu iizerinde durdugunu goériiyoruz. Mansurizade’nin kanun
ve seriat ayirimiyla izah ettigi Hz.Omer’in miiellefe-i kulub hakkindaki uygu-
lamasim Seyyid Bey ayetin gai yorumuyla izah etmis, bu izahim da fikih litera-
tiirlinden ¢ikardigi “Bir illet-i gaiyyeye miibteni olan bir hiikiim o illetin intifa-
siyla miintefi olur”!? (Ereksel bir amaci gergeklestirmeyi hedefleyen bir hii-
kiim o amac ortadan kalkarsa ortadan kalkar) ve “Bir faide-i matlubenin istih-
sali icin mesru olan bir hiikiim, icrasi halinde o faidenin ziddn istilzam ederse
batil olur.”'? (Belli bir yarari elde etmek i¢in mesru olan bir hiikiim uygulan-
masi halinde o yararin tam tersini gerektirirse batil olur.) kurallarina dayandir-
mustir.'* Bu kurallart meselemize uygularsak Hz. Peygamber zamaninda mii-
ellefe-i kuluba zekat verilmesi miisliimanlar1 onlarm zararindan korumay1 amagc-
liyordu. Bilahare misliimanlar gii¢lenince bu uygulamanin gerekgesi ortadan
kalkt1. Ustelik 6demeye devam edilmesi miisliimanlarin prestiji agisindan olumlu

118 U.E.Dersleri, 293.

119 U.EDersleri, 294,

120 U.EDersleri, 294-297.

121 Bu kuralin dayanag igin bkz Kasani, Bedaiu’s-Sanai, 11, 45; Ibnii’l-Hiimam, Feth, 11,
201; Zeylai, Tebyinii'l-Hakaik, 1, 296.

122 Bu kuralin dayanag: icin bkz Kurlani, el-Kifaye, Beyrut 1986, I, 202 (Fethii’l-Kadir
ile birlikte)

123 Medhal, 17-19; U.EDersleri, 306-311.
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olmadig gibi hitkmiin konulus amaci olan dinin yiiceltilmesi (i’zaz-1 din) esp-
risiyle bagdasmamaktaydi. Bu hususlara istinaden 6deme durdurulmustur.

Seyyid Bey bu baglamda, yine Tufi’yi referans vererek, nasslarm yorumu .
hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: “Nassin mevzuu bulunan maksad ve
maslahat neyi icab ediyorsa onunla amel olunur. Su halde bdyle bir tearuz vuku
buldufu zaman o nassin miibteni bulundufu maksud-1 Sari’e bakilir. Eger o
maksad, bilahare ahvalin tebeddiilii hasebiyle hiikm-i mansusun lagvini icab
ediyorsa ilga, tebeddiiliinii iktiza ediyorsa tebeddiil olunur. Bu surette yine o
nass ile amel edilmis demek olur. Bu keyfiyyet nass1 nesh ve tatil (devre dist
birakmak) degildir. Belki onun zahiren ifade etigi umumunu ve biitiin zamanla-
ra sumiliini tahsis ve hitkmiinii beyandir. Nass yine o nassdir. Tesir ve iktizasi
bakidir. O degismemistir. Degisen onun hiikmiidiir. Bu cihetle degisen mukte-
zi degil muktezadir. Yani nass ve iktizas: degismiyor, o hali tizere bakidir.
Yalmz onun muktezas: olan hiikiim degisiyor. Evvelki hiikiim yerine hasbe’z-
zaman (zamana gore) baska bir hiikiim kaim oluyor. Her iki hiikiim de yine o
nassin muktezasidir.Clinkii maksad aym maksaddir. Nassm miibteni oldugu
maslahattir. Hitkiimler maksad ve maslahata musil olan (ulastiran) aletler ve
vesilelerden ibarettir. Maksud bizzat (bizzat amag) degildir.”'** Seyyid Bey’in
ifadelerinde neredeyse hukuk emniyetini ihlal edecek derecede gai yoruma on-
celik verildigini gdrmekteyiz.

Kurtulug savagi sonrast Izmir mebusu olarak meclise giren, Adliye Vekil-
ligine getirilerek yildiz1 parlayan Seyyid Bey, saltanatin kaldirilmas: ve hilafe-
tin bir kurum olarak muhafazas: siirecinde kaleme .aldify “Hilafet ve hakimi-
yet-i Milliye”'® adl kitabyla; Hilafetin kaldirilmas: siirecinde Mecliste yapti-
g1, daha sonra “Hilafetin Mahiyet-i Seriyyesi” bagligiyla kitaplastirilan'®,
konusmastyla fikih literatiiriine ve Islam kiiltiiriine olan vukufiyetinin de yardi-
miyla bu uygulamalara teorik destek saglammstir. Seyyid Bey hilafetle ilgili
konusmasmin sonunda yapilacak hukuk inkilabi igin acele edilmemesini, mem-

124 - U.F.Derslari, 311. Ayrica bkz Kasif hamdi Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde Mii-
nasebet Kavrami, A.U.S.B. Enstitiisii, Ankara 1997, 98-99 (yayimlanmamig yiiksek
- - lisans'tezi) -
125 (y.y.) (t.y.), 78s. '
126 T.B.M.M. Matbaasi, Ankara (t.y.), 63s.
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leketin sosyal yapisina, Orf ve adetine uygun kanunlar yapabilmek igin gerek
bat1 gerek dogu hukuk literatiirii tizerinde genis capli aragtirmalar yapilmas
gerektigini ileri stirmiistiir. Almanlarin medeni kanunlarim 15 yillik bir ¢alig-
ma sonucu meydana getirdiklerine dikkat ¢eken Seyyid Bey’e gore boyle bir
cahismaya gidilmez de herhangi bir kanunun terciimesi cihetine gidilirse ortaya
¢ikan kanun “Tiirkiin ruhundan dogan kanun” olamayacag gibi iki giinde bir
tadile muhtag kalacaktir.'?” Seyyid Bey bu diigtincesi dogrultusunda aile huku-
ku ve borglar hukuku alaminda kanunlar hazirlamak igin komisyonlar kurmussa
da bu komisyonlarin ¢alismasi sonucu beklenen nitelikte tasarilar hazirlanama-
mugtir.” Bu arada Seyyid Bey de parlementodan gekilerek Daru’l-Fiinun’daki
hocalik hayatina donmiis, bir siire sonra da vefat etmistir.’ Komisyonlarn
Hukuk-1 Aile Kararnamesini ve Mecelle’yi asamayan muhafazakar zihniyetleri
kadar, Cumhuriyetle birlikte baglayan yeniden yapilanma donemini ve bu done-
min taleplerini yeterince taktir edememeleri bati hukukuna dayali bir resepsi-
yon stirecini hizlandirmistir. '*

.Seyyid Bey Islam hukukunun bir zihniyet yenilenmesine ihityac duydugu-
nu farketmis, cesitli vesilelerle bunu dile getirmis, maslahat diigiincesini ve
nasslarin gai yorumunu 6n plana ¢ikartmugtir. Degerlendirmeleri ilmi kiymet
ve orijinalitelerini bugiin de korumaktadir. Kanaatimizce eserlerini klasik usul-
i fikth ¢izgisini agacak bir Islam hukuk felsefesinin ilk habercisi olarak gérmek
miimkiindiir.

Sonug Yerine

Ustad Cemil Merig’e gore zorlanmadan, mecbur kalmadan dii§linmez in-
san. Diigiince bunalunli donemlerde nesv i nema bulabilir; sikintilara care

127 Hilafetin Mahiyet-i .5er1yyes1 62-63. v

128 Bu komisyonlarin ¢alismalari i lgm bkz Hifzi Veldet 2t Velidedeoglu, Tiirk Medeni Huku-
ku-Umumi Esaslar, c1, ciiz 1, Istanbul 1959, 71-74; Aydin, 236-237. Aile hukuku
tasarisinin metni igin bkz, Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 57-131. Cumhu-
riyet ddneminde Medeni kanunun kabulii 6ncesi kanunlagtirma tesebbiislerinin genel
bir degerlendirmesi igin bkz. Velidedeoglu, 71-79; Giilnihal Bozkurt, Batt Hukuku-
nun Tiirkiye’de Benimsenmesi, Ankara 1996, 183-189; Halil Cin, Islam ve Osmanl
Hukukunda Evienme, Konya 1988, 306-310. :

129 Kara, Islamctlik diigiincesi, 1, 177.

130 Bu hususta bkz Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 135.- -
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bulma endigesinin triiniidiir. Tanzimat’tan beri devam eden siirecte Ozellikle
II.Mesrutiyet doneminde orijinal diistincelerin ortaya ¢cikmasina yetecek kadar
sikint1 ve bunalim yaganmustir. Bu devirde yazan, ¢izen, tartisan Osmanh ay-
dinlar1 imparatorlugun sosyal ve siyasal yapisim koruyabilmek igin, bir ¢ok
alanda tatbik edilmek iizere cesitli formiiller ileri siirmiisler; egitimleri, asina
olduklar: kiiltiir ve hayata bakiglar1 nisbetinde ¢ok renkli bir yelpazenin farkh
kanatlarimi olusturmuslardir. O devirdeki fikir hareketleri gesitli bojrutlarlyla,
ozellikle ilahiyat alaminda, arasgtirmacilarimi beklemektedir. Bu yamda-islam
hukuk zihniyetinin yenilenmesi sorunu ile ilgili bazi goriiglere dikkat ¢ekmege,
bu arada degerlendirmelerini orijinal buldugumuz iki hukukcunun yaklagimla-
rii satirbaglariyla tamitmaya calistik. Verilen 6rneklerden anlagilacag: gibi iil-
kemizde 1990 It yillarda degerli bilim adami Fazlur Rahman’mn eserleriyle
glindeme gelen ve “tarihsellik” kavramu etrafinda tartigilan Kur’an’in hukuki
diizenlemeleri ile ilgili meselelerin bir gogu, bu asrin baglarinda Osmanl: ay-
dinlan tarafindan, klasik islam kiiltiiriiniin kavramlarina yeni anlamlar yiikle-
nerek gesitli boyutlanyla tartigilmigsa da-bu durum heniiz ilim adamlarimzin
ve entellektiiellerimizin yeterince dikkatini cekmemig goziikmektedir. S6z ge-
limi Fazlur Rahman’mn yaklagimiyla Gokalp’in, Seyyid Bey’in, Mansurizade
Said’in goriislerini mukayese eden bir etiide heniiz rastlanmamigtir. Abdiilke-
rim Surus’un “ayrintih” ve “ayrintisiz” din anlvay1§1a‘r1 hakkindaki goriisleri ile
Mansurizade ve Yaltkaya’min Cevazin geri bir hiikiim olmadif1 noktasimndan
hareketle ulastiklar1 sonuglarin'mukayesesi de aragtiricisin1 beklemektedir.
Ulkemizde 1960 I1 yillardan bu yana Arap diinyas1, Hind alt kitas1, fran ve
Bat: diinyas1 kokenli terciime eserlerin golgesinde kalan Islami diisiincenin bir
gelenegi, bagimsiz bir hiiviyeti oldugunu séylemek zordur. Pusulanin ibresinin
degismesi gibi ¢esitli donemlerde farkli menbalardan yapilan terctimelerin gol-
gesinde filizlenmeye ¢aligan Tiirkiye’deki islami'dﬁgﬁricenip bir gelenege otur-
tulabilmesi i¢in zincirin kopan son halkasmna yani Mesrutiyet’ten Cumhuriyet—
"e gegis stirecindeki diistince koklerine inmeyi faydali buluyoruz. Ancak kuv-
vetli koklere istinat eden, siireklilifini muhafaza edebilen diigiinceler cesitli
menbalardan beslenme, biinyesine yaptig1 -agilarla kendini yenileme sansina
sahip olabilirler. Boyle bir gelenegi tesis edem'eyénlerin, hakim olan bilgi odak-
larmin fikriyatm bir ilmihal gibi ezberlemenin otesinde yapabilecekleri fazla
bir sey yoktur. ‘ ‘



