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Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin
Karizmasr*

Niyazi Akyiiz"

Giris

Insan, toplumsal bir varhiktir. Gergekten de insan, tarih boyunca yalmiz
yasamamis, hep toplum icinde var olmus ve varligini toplumla
siirdiirebilmistir. Tek bagina yasayan insan tiplemeleri, ya romanlarda
ya da istisna sayuabilecek vakalarda goriilmektedir. Daha ileri seviyede
ele alindiginda insanin, sadece toplumsal olmak, yani toplum icinde
yasamakla yetinmediBi, aksine cegitli sebeplerle ve cesitli sekillerde
toplumsal tesekkiiller olusturdugu da bilinmektedir. Insammn olusturdugu
bu tesekkiil tiirleri arasinda “grup kurma” ve “grup icinde yasama” ya da
“gruba }nensup olma” ayr bir yer tutar.

*  Hangi tiir dinlerin bu aragtirmada esas alindifit, makalenin icinde konunun geregi olarak,
3. sayfada ve 3 numaral dipnotta agiklandigindan, tekrara diismemek icin burada bir
aciklama yapamyoruz. Ac¢iklama igin amlan yere bakilabilir. Ayrica dini liderlerden
kasdimiz, dini bir cemaat ya da tarikat degildir. Bundan kasdimiz, evrensel dinlerden
birinin dogusunda ¢ok 6nemli roller oynayan din kuruculari, ya da peygamberlerdir.

**  Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dal1
Ogretim Uyesi.
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Tarih boyunca ilkel kabilelerde olsun, giiniimiizde olsun din, insanlar
gruplagmalara sevkeden deger ve inanclardan biridir. Wach’m' da iizerinde
¢ok durdufu dini tecriibenin ifade sekillerinden olan dini ibadetleri yerine
getirmek, dini inanglara sahip olmak dinin varlifim devam ettirmesi i¢in
tek basina yeterli unsuru olmuyor. Fakat insanlarin, kendini yiice bir
kuruma, bir varlifa bagli, yakin, iligkili, mensup hissetme ihtiyaci sayesinde
din, diger ifade sekillerinden olan dini ibadetler ve dini inanclarin her
ikisini de gerektirdigi gibi, bu yolla din, hem ferdi vicdanlara daha kolay
niifuz edebiliyor hem de kurumlagarak varligim devam ettirebilecek hale
geliyor. Boylece din de bir gruplasma prensibini teskil etmektedir. Bu sebeple
dini gruplasmalar, Din Sosyolojisi’nin temel ilgi alanlarindan biridir.

Bir dinin ilk defa ortaya ¢ikist anlaminda dini gruplagmalar, insanlik
tarihinin ilk bilin¢li gruplagmalarindan biridir. Bununla birlikte bu bilingli
gruplasmalar, diger toplumsal organizasyonlarda oldugu gibi, dini
organizasyonlar igcinde de ortaya cikmigtir. Bu durum, insanlik tarihinin
tabii seyri icerisinde kolaylikla izlenebilir. Fakat dini gruplasmalarin
mekanizmasini daha iyi anlamak igin sosyolojik olarak gruplasmalarin
temel niteliklerine de bir géz atmakta fayda vardir.

Grup kavrami toplu halde bulunmak ve birarada bulunmaktan daha
fazla ve cok cesitli anlamlar ihtiva eder. Her seyden dnce bir grubun
olugmas: ve varligini siirdiirebilmesi icin grup suurunun bulunmasi gerekir.
Grup suuru da mensubiyet hissi ile olusmakta ve fertlerin, grubun temsil
ettigi biitine psikolojik yonden katilimini ifade etmektedir. Fakat grup
suurunun olugmasi i¢in grubun bazi ortak niteliklere sahip olmasi gerekir.
Bu niteliklerden bazilar1 sunlardir:

1. Bir gruba mensubiyet hali hem fert bilincinde bulunmali, hem de
grubun disindakiler tarafindan taninmalidir.

2. Grup icinde her fert belirli rolleri yerine getirmelidir.

3. Grubun siirekliligi icin karsilikli iligkiler cok énemlidir. Grup iiyeleri
arasinda iletisim ve temas, grup suurunu da giiclendiren bir faktdrdiir.

4. Grup iyeleri, ortak ilgi ve degerleri paylagirlar. Bu ortak ilgi ve
degerler, fertlerde grup suuru ve biitiinlesmeyi saglayan bir faktdrdiir.

1 Bkz., J. Wach, Din Sosyolojisi, Cev.: U. Giinay, Kayseri 1990, s. 21-49.
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5. Grup eylemi, belirli hedeflere ve ortak amaglar1 gergeklestirmeye
kanalize edilmelidir. Hedef ve amag birligi, grubun ni¢in kuruldugunu gosterir.

Gruplar cesitli agilardan simiflandirilabilir. Ama, dini gruplasmalar:
da i¢ine alan bir simiflama yapabilmek igin, grup tiyelerinin birbiri ile
iligidlerinin tiirii agisindan yapilan bir simiflamay: temel almamiz daha
uygun goériinmektedir. Bdyle bir siniflamada iki tir grup ortaya
cikmaktadir. Bunlardan biri; tyeler arasinda yiizyiize iliskinin yogun,
dayamsmamnn giiclii oldugu birincil grup, ikincisi ise, iliskilerin resmi ve
bigimsel oldugu ikincil grup olarak nitelenmektedir. Iste dini gruplasmalar,
Gyeler arasinda yizyiize iligkilerin hakim oldugu, cok giiclii dayamsma
duygularyla birbirine kenetlenen kisilerin mensubiyetiyle karakterize olan
birincil grup tiiriine girmektedir.

Dini Gruplagmalar

Birincil gruplagma icerisine yerlestirdigimiz dini gruplasmalara gelince,
bu meseleyi toplumlarin farkli gelisme asamalarinin vurgulandig: iki
topluluk tipini ve bu topluluk tiplerinde dinin yer aldigi farkli konumlari
birbirinden ayirarak incelemek gerekir. Birincisi din disinda kalan
sebeplerle ve dinin ortaya ¢ikisindan 6nce mevcut olan gruplarin dinin
tagtyicisi olma halidir. Kan birlifine dayali gruplarin aym zamanda ibadet
ve inang birligi haline gelmesi bdyle gergeklegir. Bu durumda mevcut
grup bagmm din vasitastyla daha da giiclenmesi beklenebilir. Ikincisi, dinin
kendiliginden yeni gruplasma prensiplerine dayali gruplar yaratmasidir.
Boyle gruplarin birinci durumdaki gruplarla hi¢ bir benzerlik ve ilgisi
yoktur. Dini tarikatlar, kardeslik cemiyetleri, mezhepler ve kiliseler bdyle
gruplardandir®. Bu iki halden birincisine tabii dini gruplar, ikincisine sirf
dini gruplar denir. Tabii dini gruplara, ¢ok tanrili halk dinlerinin hakim
oldugu topluluklarda rastlanir. Sirf dini gruplar ise ¢ok tanrili halk
dinlerinde de rastlanmakla birlikte genellikle evrensel dinlerde’ ortaya

2  H. Freyer, Din Sosyolojisi, Cev.: T. Kalpsiiz, Ankara 1964, s. 39

3 G. Mensching’in bu konuda yaptigs bir simflamaya gore evrensel dinlerin tagiyicisi
fertler oldugu halde, milli (ilkel kabile dinleri veya ¢ok tanrili halk dinleri) dinlerde
dinin tag1yicisi aile, kabile, halk gibi organik gruplardir. Ikincisi, milli dinlerde fert,




46 e DINi ARASTIRMALAR

¢ikar. Yani sirf dini gruplar, evrensel dinlerle birlikte siirekli tezahiirler
haline gelmislerdir. Bu durum, evrensel dinlerle birlikte ortaya ¢ikan,
oncekilerden farkli dini tecriibenin iginde 6zel bir “cemaatlesme” sekli
ve boyle bir cemaatlesmeye duyulan ihtiyacin ¢ok kuvvetli oldugunu
gostermektedir. Herseyden dnce bir toplum icinde digerleriyle birlikte
yagarken, bagkalarinin faaliyetine katilmaktan dolay: ve kutsalla birlikte
olurken.cesaret, gii¢ ve teselli kazanmak icin insam1 bagkalariyla
birlesmeye zorlayan bir egilimin giicli bir sekilde mevcut oldugu
anlasiimaktadir. Béyle bir birlik, insan icin o kadar degerlidir ki, tarih
boyunca en etkin sosyolojik ve dini kurumlar bu tiir bir birlik arayisindan
dogmustur; Iste bu arayis sayesinde sadece yeni dini tecriibe tarafindan
harekete gegirilen fertlerin ilk biitiinlesmesi meydana gelmemis, aym
zamanda yeniden biitiinlesmeye ihtiya¢c duyuldugu anda grup, bu arayis
sayesinde kendini siirekli olarak muhafaza etmistir. Islam, Hristiyan,
Budist inanglarindaki “timmet”, “ecclesia”, “samgha” kavramlart ve -
bunlara yiiklenen anlamlar, bunun delilidir. Bunlarin her biri yiizyillarca
bir temel ilham faktdrii, diigiince ve faaliyet kaynagi olarak varlifim
stirdiirmiigtiir. Bu diigiince ve faaliyetlerin ortaya ¢ikardigi tarihi kurumlar:
reddedenler bile suurlu veya suursuz, onun varhgmi kabul etmek zorunda
kalmiglardir*. Esasen “Bir grubun talep ettifi dini degerlerin psikolojik
ve ‘sosyolojik tahlili, agiklamamn tiirii ne olursa olsun, grup iizerine etkide
bulunan bu degerlerin baski yapici karakterini inkar edemez. Her tecriibe
icin bu béyledir: Grup icerisinde miisterek veya muvazi tecriibelerin

ancak toplum icinde selamet bulabiliyordu, toplumdan ayrilan fert, kendini giivensizlik
icinde bulurdu; evrensel dinlerde ise fert, tanri ile temasa gegerek onunla birlesme
yoluyla giiven ihtiyacimi kargilamaktadir. Ugiinciisii, milli dinler millete ve topluluga
hitap eder; evrensel dinler ferde ve onun vicdanma hitap eder. Dérdiinciisii, milli
dinlerin mesajlart kendi toplumuna yoneliktir; evrensel dinlerin mesajlar1 biitiin insanliga
yoneliktir. Begincisi, milli dinler insan iizerinde yaygin ve genig sekilde hakimiyet
kurar. Orada insan hayati, aile ve milletin kollektif organizmast igine dahil edilmigtir.
Evrensel dinler ise fert izerinde yogun yani derinlemesine hakimiyet kurar ve ruhunun
derinliklerine kok salar. Altincisi, milli dinlerde yayilma amaci olmadi: halde; evrensel
dinlerde yayilma unsuru ¢ok énemlidir. Genis bilgi icin bkz. Mensching, Dini Sosyoloji,
Cev.: M. Aydin, Konya 1994, s. 79-82.
4  Wach, a.g.e., s. 393-3%4.
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mevcudiyeti, kuvvetli bir birlik meydana getirir. Grubun korunma veya
yayilma. ihtiyaglar1 da, iiyeleri birlestiren dayanisma duygularinin
yaratilmasinda rol oynarlar. Bu zorunlu olarak belli bir grubun, onlarda
temel dini tecriibesinin anlatimini gordiigi resmi iman esaslar1 ya da
inﬁnglarmm takririne, onun baslangicinda bulunan sosyal ve psikolojik
sebeplerin eksiksiz bir izaht veya tasviri olarak bakilmasi gerektigini ifade
etmek degildir. Iman esaslarin1 formiile edenlerin veya onlarin
haleflerinin, etkisinde kalmis olduklart az ¢ok miiessir hata ihtimallerini
ve belki de kuruntular da hesaba katmak gerekir”.

Dini bir grubun olugmasi i¢in o toplulukta yasayan fertlerin bir arayis
icinde olmasi ve yeni dini tecriibeyle harekete gecirilen fertlerin bu
arayigina yeni dini mesajin cevap verebilmesi gerekir. Bunun yaninda,
evrensel dinlerde bir din kurucusunun, yani kitleleri harekete gegirebilecek
bir din 6nderinin mevcudiyetine de aym 6l¢iide belki de daha siddetli olarak
ihtiyac duyulmaktadir,

Dini’ Gruplarda Dini Liderler ve Karizmasi

Yaratic1 bilyiik sahsiyetler tarafindan olusturulan® evrensel din, milli
dinden farkli olarak ferde hitab etmistir. Zaten bu dinler, ferdin, daha
once igerisinde bulundugu ve kutsal olarak kavradig: tabii birligin
¢Oziilmesine dayanir. Fert, onceden oldugu gibi sonra da bu birligin
tiyesidir. Ancak onun iiyeligi, énceden oldugu gibi tabii birlifin tekelinde
degildir. Fert zihinsel ve manevi gelismesiyle, bilin¢li bir “ferdiyet” haline
gelmistir. Tabii birlik ve gruplagmalar, artik onu tatmin etmemektedir.

W

Wach, a.g.e., s. 41-42,

6  Dinlerin simflandirilmasinda Wach, din 6nderlerinin roliinii 6ne ¢ikaran farkh bir kriter
kullanir. Bu simflandirmada Wach’in “geleneksel dinler” nitelemesine Mensching’in
milli dinler nitelemesi tekabiil eder ve bunun igine ilkel topluluklarin dinleri, mahalli
dinler girer. Wach’in baz1 yerlerde “evrensel din”, bazi yerlerde ise “miiesses din”
dedigi cizginin icerisine karizmatik bir énder etrafinda toplanan {slam, Hristiyanlik,
Budizm, Hinduizm, Konfiigyanizm vb. dinler girmektedir. Fakat bu durum, o dinlerden
herhangi birinin ilahi mengeli olmadigimi vurgulamak icin kullamimamaktadir; bu du-
rum sadece sosyolojik bir tipoloji isleminin geregi gibi goriilmelidir. Wach’in dinler
siniflamasi ve din Onderlerine atfettigi 6nem konusunda daha fazla bilgi igin bkz.
Wach, a.g.e., s. 149-152, 296, 393-442.
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Onun daha yiiksek ideallere, daha kapsayict bir diinya goriisiine, kendi
hayatini agan hedeflere sahip bir cemaate ihtiyaci vardir. Iste evrensel
din, boyle ihtiyaclar1 olan fertlere hitab etmekte ve “miiminler cemaati”
dedifimiz secmeli dini cemaatleri ortaya ¢ikarmaktadir. Evrensel dinlerin
ortaya ¢ikardif1 cemaatler, bazi ortak ¢izgilerle karakterize edilebilir.
Onlar ya peygamberi dinlerde oldugu gibi dogal sosyal tabakalardan (yani
asa81 toplumsal cevrelere ait olan topluluklar, ki orada toplum heniiz
karmagik hale gelmemis, diisiinceler cesitlenmemistir, cemaatg1 bir yapi
hiikiim stirmektedir, sonuc olarak herhangi bir otoritenin faaliyeti sayesinde
ulastirilan dini vahye herkes kayitsiz sartsiz itaat etmektedir) ya da tersine
Buddizm’de oldugu gibi ilk miintesiplerin ¢iktifi sosyal tabakalar, dogallig
talep eden g¢evrelerden ¢ikmaktadir’. Burada peygamberi dinlerle ilgili
¢izginin tasviri igine Islam’in da sokuldugunu goriiyoruz. Ancak buradaki
simiflamaya Islam’in tam anlamiyla dahil edilmesi bize gore pek miimkiin
goriilmemektedir. Nitekim bu konuda yaptif1 bir degerlendirmede Wait
ilk olarak, dogusu sirasinda Islam’in herseyden &nce bir gen¢ insanlar
hareketi oldugunu, ikinci olarak da onun, Mekke’de diigkiin, gii¢lii kabile
baglar1 bulunmayan “bezginler”in, toplulukta ige yaramaz kimselerin ve
“belegcilerin” hareketi olmadigiu ifade etmektedir. Yani ona gore Islam,
destegini toplumun alt kesimlerinden degil, kendisiyle yukaridakiler
arasmdaki esitsizligin farkina varip, imkanlarmin kit oldufunu hissetmeye
baglayan orta tabakadaki kimselerden aliyordu. Ayrica o, “zenginler”le
“fakirler” arasindakinden ¢ok, “zenginler”le “orta halliler” arasindaki
bir miicadele idi®.

Yukarida-iki genel ¢izgiyle belirginlesen dinlerin ilk miintesiplerinin
icinden ¢iktig1 sosyal tabakalar bir kalabalik da olusturmazlar. Dinlerin
bu ilk cemaatleri kisisel tercihe dayanan cemaatlerdir. Tesadiifen, siyasi
zaruretlerle veya dogumlarina bagli olarak, kisisel se¢imlerinden ve
iradelerinden bagimsiz olarak biraraya gelmemislerdir. Aksine onlar,

7 Mensching, a.g.c., s. 132.
8  Genis bilgi icin bkz., W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev.: M. R. Ayas-
A. Yiiksel, Ankara 1986, s. 92-106.
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bilingli ve kigisel tercihle biraraya gelmis ve bu tiir bir dini gruba girmeye
karar vermiglerdir. Bunun i¢in de bu tabii sosyal tabakalar radikaldir,
yani din temeli iizerindeki hayatlarini orta yoldan uzak, rijit cizgilere
oturturlar. Ciinkd onlar, mevcut toplumu, kiltiiriinii ve diinyay1
kinamaktadir®. Bu sekilde, dinlerin, geleneksel olana muhalefet ederek
dogusu ve biiylimesi dinlerin tarihi i¢erisinde 6nemli bir doniim noktasidir.
Geleneksel dinler bile karizmatik dini 6nderlere sahip olmakla Gviinseler
de (Amerika yerlilerinin dinleri ve Afrika dinleri, diislinceleri ve
faaliyetleriyle ne kadar devrimci olursa olsun) bu liderler ¢ogu zaman
kendi milleti ve kabilesinin dini zihniyetini ve sekillerini, biitiin olarak
muhafaza etmek egilimindedir. Bu anlamda onlarda gelenegin onayladig:
ve yerlestirdigi biitiin gliclere kars1 bir ilke muhalefeti mevcut degildir.
Buna karsiik kendi dini tecriibelerinin kilavuzlugunda yiiriiyen liderler,
kendi &nerdikleri alternatif toplumsal sistemlerini ve diinya gériislerini
yayarak mevcut sistemi doniigtirmek zorunda kalmiglardir. Kendileri ve
taraftarlari (Hz. Muhammed, Hz. Isa, Zerdiist, Mani, Vardhamana vb.)
mevcut devletin bazi prensipleri, kurumlar1 ve temsilcileri ile ihtilafa
diigmiis ve kiyastya miicadele etmiglerdir. Boyle bir ihtilaf sonucunda devlet
kargisinda dini gruplar, birbirinden farkli tutumlarla karakterize olur.
Birincisi, pek ¢ok miinzevi, zahit kisi ve topluluklarla bazi mezhep
taraftarlarinda goriilen, genel yasam tarzina ve ilkelerine boyun egme ve
kayitsizhik seklindeki tavirdir. Bu durum, c¢ogunlukla “pasif direnig” ve
sisteme baghliklarim dile getirmeyi ya da “sisteme baglhilik yemini etmeyi
reddetmek”le karakterize olur. Ikinci tutum devleti kotiligiin tecessiidii
ve tesahhusu olarak gérmekten ibarettir. Devletin, yeni grubun din veya
ibadet hiirriyetini tehdit ettifi ya da mevcut sistemin kendi inanci ve
ibadetlerini dayattigi bu durumda sisteme genelde aktif bir muhalefet
baggdsterir. Bunun sonucunda miifrit taraftarlar, gerekti§inde kendilerini
rahatsiz ve tehdit eden iktidar1 yikmak igin kan dékmeye de hazirdir'.

9 Mensching, a.g.e., s. 132,
10 Wach, a.g.e., s. 349.
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Yeni dinin ilk miintesiplerine sirayet eden bu tutumlar, din
kurucularmin'! ortaya koydugu muhalefet tavri, Gnerdigi alternatif sistem
ve diinya goriigil ile beslenmesine ragmen bu durum, kurucularin milli
dinlerle iligkilerinin olmadiini gostermez. Aksine biitiin din kurucular1
bir milli dini cemaattan ¢ikmistir. Bu milli dini cemaat, bu yaratic1 ve
karizmaya sahip kisilerin ferdiyetci dindarliklar1, tamamen orijinal ve
evrensel olan mesajlarinin etkisiyle parcalanmistir. Onlar milli din bagina
muhalefet etmigler, o ana kadar milli dini cemaatta gegerli olan ddevleri
kaldirarak yeni ve yiiksek degerleri vurgulamiglardir. Buddha, milletinin
kastlar geklinde teskilatlanmasini protesto ederek Brahmanlarin dinine
muhalefet etmis, onlarin hegemonyasina, kiilt pratiklerine ve Veda’nin
normatif otoritesine kargt ¢ikmistir. Buddha’nin mesaji, biitiin insanliga,
ozellikle de hayatin 1zdirap carklarina yakalanmig biitiin fertlere hitap
ediyordu. Isa, milli dini cemaatta ve atalarimin dinindeki seriata riayet
esasmin icine kutsal kitaptaki yiice degerleri dahil etmeye caligiyordu. Bu
anlamda Tora’nin komplike emirleri Hz. Isa tarafindan, “Tanri’y1 ve
komsuyu sevmek” gibi ¢ift emre indirilmisti. O, hep “eskilerin gelenegini
ihlal etmek”le suclanmig, ama yine de Buddha gibi, mevcut dini gelenegi
ve otoriteyi reddetmis, bu gelenege ait olan “secilmis millet” karakterini
acikca kimamusti. O, kendini birinci derecede milletine génderilmis kabul
etmekle beraber, pratikte yahudi olmayan milletlere de hitap ederek
mesajini evrensellestiriyordu. Bu evrensellik, yahudilerin ilk hristiyan
cemaatina kars1 gosterdikleri muhafazakar tutuma, Hz. Isa’min havarisi
Paul tarafindan gosterilen muhalefet ile tamamlanmigti'?.

Hz. Muhammed ise ilk elestiriyi, mevcut topluluktaki kabile hayat
tarzina yoneltmis, cemaatg: iligkileri reddetmis, atalarinin inanip
yaptiklarinin bir 6nemi olmadigini, kendilerinin ne yaptiklarimin énemli

11 DinKurucular, o dinin, sadece kurucunun kisisel gayretiyle kitlelere benimsetildigini
ve ilahilik vasfi olmadigin ifade eden bir kavram degildir. Ciinkii bu ¢aligmada dinlerin
ilahi menge’li olup olmadig: tartigtimamaktadir. Din kuruculart kavrami bu makalede,
ilahilik vasfi ya da vahy mahsulil olsun olmasin, dinin yayilmasi ve genis kitlelere
ulagmasi icin bilytik gayretleri olan, ayn1 zamanda Kitleleri etkileyebilme ve ikna kabiliyetine
sahip olan miimtaz ahsiyetleri nitelemek icin kullanilmigtir.

12 Mensching, a.g.e., 5. 171-172.
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oldugunu vurgulayip, ferdiyeti ve ferdi sorumlulugu 6n plana ¢ikarmaya
calismugti. Hz. Muhammed’in yukaridaki onderlerden farki, bir taraftan
toplulukta evvelce mevcut olmasina ragmen uygulanmayan gelenekleri -
yoksulu doyurmak, yetime ve yagliya iyi davranmak, zayifi korumak gibi
nifeliklerin yoklugunu elestirmesi-vurgulamasi, diger taraftan Tanri’min
niteligi ile ilgili -Tanr’mn putlarla ve insanlarla iligkileri gibi- tasavvurlari,
kiz ¢ocuklarinin diri diri gdmiilmelerini, i¢kiyi ve zinay: tiimiiyle
reddetmesiydi. O, kendi kabilesiyle bile bilyiik bir ¢ekisme igine girmis,
sonunda yurdunu terketmek zorunda kalmisti,

Biiyiik dinlerdeki din kurucularinin 6nemli bir 6zelligi de farkli sosyal
siniflara mensup olmalaridir. Biitiin din kuruculari, kendi toplumlarinda
belli sosyal siniflara mensuptu. Buddha, savasgi, asil bir sosyal sinifa
mensup olup, miintesiplerinin sosyal smifi da buna uygundu. Hz. Isa da
sosyo-ekonomik bakimdan alt siniftan ¢ikmis, mesajlar1 da alt sosyo-
ekonomik smiflara cazip gelmisti. Bu anlamda Hristiyanlia ilk girenler
bu siniflara mensuptu. Bu durum, Hz. Isa’min ve Hristiyanligin temel
amacinin bu sosyal siniflarin ihtiyaclarini karsilamak veya niyetinin bu
siniflar1” kendi saflarina ¢cekmek oldugunu gdstermez. Ama yine de
Hristiyanligin, yiizyillar boyunca Hz. Isa’min ¢iktig1 sosyal gevre veya
sinifa dayandigi, hatta bugiinkii kilisenin de boyle bir goriintii verdigi
sdylenebilir.

Bir zamanlar biiyiik itibar géren bir aileye mensupken, nisbeten durumu
zayiflamig, ama yine de Mekke’de orta tabakaya mensup bir aileden gelen
Hz. Muhammed’in teblig ettigi Islam’in miintesiplerinin sosyal simf ve
cevresi, diger dinlerden farklidir. Ona her sosyal simiftan katilanlar
olmustu. Buddha ve Isa’mn aksine Hz. Muhammed orta smifa mensuptu.
Bu yiizden Islam’in ne aristokratlara ne de alt sosyo-ekonomik siniflara
dayandig1 iddia edilebilir. O biitiin sosyal siniflardan taraftar toplayabilme
oOzelligine sahiptir. Hangi sosyal siifa mensup olursa olsun iistadin dogdugu
milli dinl cemaatlerin en belirgin 6zelligi, kutsal bir gelenegin
yaygmlastiriimas: ve giiglendirilmesidir. Bununla birlikte bu topluluklarda
ortaya ¢ikan yeni dini hareketin protestosunun etkili oldugu soylenebilir.
Fakat hi¢ biri din kurucularinin, s6zleri ve fiilleri ile, kutsal gelenegin
etkilerini azaltip ortadan kaldirmas: kadar etkili olmamistir. Mesela
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Araplar icin dogru olan, sadece atalarindan miras kalan adet ve orfler ile
gelenek olarak toplumda yerlesmis aligkanliklardi. Eger Hz.
Muhammed’in onlara haber verdigi “cennet-cehennem” ve “son
yarglama” gibi kavramlar, onlarin atalarindan duydugu seyler olsaydi
itiraz etmeyeceklerdi. Ciinkii onlar atalarimin biraktif1 seylere ¢ok deger
vermekteydi. Hatta onlar ‘Hz. Muhammed’in s6z ve davraniglarina dnce
hi¢ tepki gostermedi. Hz. Muhammed onlarin atalarina dil uzatmaya,
atalarindan gelen orf ve adetlerin yanlis oldugunu ifade etmeye bagladig
zaman Araplar ona acik¢a tavir koymaya bagladi. Hz. Muhammed’in
burada yaptig1, milli dinde kéklesmis olan bu adetleri alarak bazilarinin
yerine yenilerini koymak, bazilarina da yeni anlamlar yiiklemek olmustu.
Esasen her din kurucusu, dini kitlelerin temel egilimlerini tegkil eden bu
adet ve aligkanhk faktoriine kars: cikmusti. Ayrica bu, Islam’da acikca
dinin ve pratiginin temel bir unsuru haline gelmisti. Aym durum Hz. Isa

. ve Buddha icin de s6z konusuydu. Bu anlamda kurucularin her {igii de

kutsal gelenege karsi ¢ikmis ve bu gelenegin temsilcileriyle miicadele
etmisti'®.

Dini Otoritenin Kullanilmasi

Yeni bir dini mesaj ile harekete gecirilen kitleler tarafindan kendisine
dini bir karizma atfedilen sahislar, bu yolla bir dini otoriteyi de kullanirlar.
Bu tiir sahislara, ister ferdi, ister gruplasmis pek c¢ok ilkel kabilede bile
rastlanmaktadir. Insanlar ve ruhlar arasinda tavassut etmeyi meslek haline
getirmis olanlara ve onlar1 bu iligkiye elverisli kilmak amaciyla bazi
ayinleri icra edenlere ilkel toplumlarda farkli derecelerde saygi gosterilir.
Hemen biitiin dini milli cemaatlarda dini bir giice sahip olan ve dini
tasavvurlar iizerinde temellenen bir ¢ok egemenlik sekillerl gériilmektedir.
Gecmis donemlerde egemenlik sekilleriyle ilgili tiim icraatlarin kabile
sefi ya da kralin sahsinda toplandi§i anlagilmaktadir. Buna ilkel karizmatik
krallik sekli denilmesi durumunda buradaki karizma iizerinde biraz durmak
gerekir. Gecmis donemlerde idare etme kabiliyeti, ilahi bir goriiniim

13 Mensching, a.g.e., s. 172-173
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seklinde anlagilmig ve ilahi bir cevher (ya da ilahi vergi) olarak tasvir
edilmistir. Gerek ilkel kabilelerde oldugu gibi ge¢mis donem krallarinin
kurtulus getirerek gokten inmig olduklar1 kabul edilsin, gerek kabile sefi
ve krallarda karizmatik bir giiciin oldugﬁ diisiiniilsiin, her iki durumda da
hitkiimdarin ildhi bir giice sahip oldufuna inanilmaktadir. Mesela
Avesta’da, Eski Fars¢ca’da “mutluluk pariltisi” anlamma gelen “chvarna”
kavramna rastlanmaktadir ki bu konuda Lommel sunlar1 séyler: “Aslinda
mutluluk pariltisi, tanrisal bir igaret ve herkesten dnce kral olmaya davet
edilen kiginin mistik farkliligidir”. Nihayet gizli bir giiciin, mevcut kralin
milletini yiikseltti§ine, onlarin iglerini takdis ettifine ve onlara refah
verdigine inamlmaktaydi. Kralin yardimiyla hububatin yeserdigi ve
baliklarin iiredigi diigliniilmekteydi. Fakat bunun aksine savaslardaki
bagarisizlik, karizmanin (ilahi giiciin) krali terkettigine baglaniyordu. Bunun
gibi tarihten almacak pek cok drnek, kabile bagkanma veya krala, “mana”
giicii olan esrarli bir karizmamn atfedildigini gostermektedir. Kabile
bagkam veya krali birgok is yapmaya yetenekli kilan, iste bu mana giiciidiir.
Kralda mevcut olduguna inamilan “mana” giicli sayesinde kutsal éniinde
yasanan ilahi korkuya, milli dini cemaatlarda, faaliyetlerde ve
davraniglarda, tabu nesnesi ve kisisi karsisinda tanik olunuyordu. Ilkel
topluluklarda kabile sefinin basindan bahsetmek yasakti. Zira “mana”’min
onunla, 6zel bir giicle cisimlesmis oldugu diigliniilmekteydi. Ayn: sekilde
kralin yemek artiklarini herhangi birinin yemesi yasakti. Bu artiklarin
yok edilmesi gerekiyordu. Geg¢mis donemlerde yasami§ insanlarin
vicdanlarinda ilahi bir giic olarak “mana”mm, olumlu ve olumsuz, lutfedici
ve diigmanca bir tavir igine girebilecegine inanildig: icin cemaatin,
Tanri’nin iradesine uygun bir tavir benimseyerek davramglarinda “mana”y1
hep gbzoniinde tutmas: gerekmekteydi. Fakat kral da ildhi giicilyle insanlar:
felakete ‘ugratmamak i¢in bir ¢ok kisitlamaya boyun egmek zorundaydi®.

Ilkel kabilelerdeki kabile baskanlari, krallar ve nisbeten gelismis
toplulukiardaki biitiin din onderleri, cemaat ya da halk tarafindan
kendilerinde bulundufuna inamilan bir giic, yetenek yoluyla olsun,

14 Mensching, Sociologie Religieuse, Payot, Paris 1951, s. 48-50.
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kendilerine atfedilen bu karizma ile dini bir otoriteyi kullanurlar. Cogunlukla
dini tecriibe ile ilgili otorite, bir hazirlanmaya veya mesleki formasyona
degil, kigisel bir karizmaya (lutfu ildhinin bir vergisine)' baglidir. Bu
karizmayla miicehhez gahsa, kendisiyle iligki atfedilen o ruh veya ilah
aracilifiyla konugtugu bir agiz olarak bakilir. “Karizmatik peygamberlik”
ile “kigisel anormallik”, cogu zaman cakigirlar. Dostoyevski, Dogu
Hristiyanlarimin, “Tanri’nin Meczuplari”na olan saygisim, romanlarinda

‘tasvir etmektedir. Bununla birlikte dini otorite, her zaman i¢in olaZaniistii

bir psiko-fizyolojik yapiya bagl degildir. Manevi, zihni ve ahlaki biiyiik
yetenekler, din 6nderinin cevresi tarafindan saygi gérmesine ve
yiiceltilmesine katki saglayabilir. Ozellikle yaratici manevilik, cok az
bulunan bir vasiftir ve dini prestij tipinin birinden digerine gecisi
kolaylagtirabilir. Bununla birlikte ilhamlara hemen cevap verebilme
yetenegi ve tabiatiistii diinyaya hassasiyet, zorunlu olarak anmormal bir
mizacin delili olmayabilir. Fakat “homo religiosus”a, kolaylikla bir bagka
diinyayla temas ve iligki atfedilebilir®.

Dini otorite konusunda hangi sahsiyet tiplerinin, dierlerine oranla daha
kolay iddia sahibi oldugunu belirleyecek kriterler acaba mevcut mudur?
Bu tiir bir otoritenin Oncelikle 6zel fizyolojik bir mevhibeden ileri
gelebileéegi anlasilmaktadir. Soyle ki bir sahis, digerlerinden “asabi”
mizac1 bakimindan farkli olabilir; ancak ne zaman ki, ona dzel bir tabiat
ve mevhibeler atfedilir, onun orijinal bir varhg ya da hareket tarzi oldugu
farkedilir, iste o zaman ona korku ile bakildig: goriilir. Fakat bazan da o,
insanlarin saygisini elde edemeyip hakarete hatta zulme ugrar. Fakat pek
cok toplulukta, fizik sekil bozuklugu, cogunlukla o sahsi ortadan kaldirmay:
veya kefareti gerektiren “ugursuz” ya da “felaketli” isaretler olarak
diigtiniilmektedir: Etriiskler, Yunanlilar ve Romalilarda durum bdyleydi.
Kuzey-dogu Asya gdcebe topluluklarindaki Samanlarin belli bir fizik
goriiniis ve yilksek bir asabi intibah kabiliyetine sahip olmalar1 gerektigi
bilinmektedir. Bir¢ok Afrikali, Amerikali ve Endonezyali topluluklarda
da aym durum mevcuttur. Anilan bu gruplarda boyle kabiliyetlere sahip
olan sahsiyetlere 6zel hiirmet gosterilir. Topluluklarin diger tiyelerinde

15 Wach, a.g.e., s. 394-395.



NIYAZI AKY(Z e 55

rastlanmayan ve onlarin yasadigi deruni haller, zihnin olaganiistii
durumunun sonucu oldugundan, bu tecriibeyi yasayan kisiler, biiyiik bir
sayglya mazhar olurlar. Fakat bu durum, genelde agag kiiltiir seviyelerinde
goriliir. Kiltiiriin yiiksek seviyelerinde ise daha ince ve belirli ayirimlardan
Hareket edilir. Bu topluluklarda viicut ya da zihnin tiim anormal ve
olaganiistii durumlar1 “kutsal” olarak miilahaza edilmez. Gériinmez olanla
temasin sdz konusu oldugu bu gruplarda bu temas: gerceklestiren kisi,
ilahi varhigm bir “orgam1” veya “agz1 haline gelebilir. Yine bu kisi, goriinen
ve gorlinmeyen diinya arasinda bir “el¢i” veya “aract” oldugunu 6ne
stirerek, kendisine kuvvetli bir niifuz saglayan otoriteyi elde edebilir.
Gerektiginde iddialarim isbat etmek igin mucizevi olaylara ya da eylemlere
de bagvurabilir. Boylece kendi iddialarim ya da durumunu mesrulagtirir.
Bu olaylar dizisi, anilan gahisiar icin 6nemli sosyolojik sonuglar dogurur.
Her seyden 6nce onderin karizmasi tarafindan cezbedilmis veya onun
etrafinda biitiinlesmis bir “tilmizler” grubu olusur. Ama bu manevi
mevhibelerin disinda bagka nitelikler de onun prestijini kavvetlendirici
etkiye sahiptir: Tecriibe, zihni feraset, icad zenginligi, ilim ve hikmet.
Ozellikle az karmagik topluluklarda dini énderler, bu ¢zel niteliklere sahip
olarak bilinirler ve bunu isbat eden her insan olaganiistii bir niifuzu elde
edeceginden emindir. Kendilerine verilen kabiliyetleri aktif olarak
kullanmanin sonucu olan miistesna bir hafiza o kisilerin, ilkel veya bagka
kiiltiir seviyelerindeki topluluklar nezdindeki dini faaliyetlerde 6nemli bir
rol oynamasina imkan verir. Hemen her alanda bagkalarindan farkli ve
iistlin maharet ve kabiliyetlere sahip olan bu kisilerin cesitli davramg ve
faaliyetleri, grubu, “homo religiosus”un {istiinligii konusunda ikna eder'.

Dini Liderler ve Karizma

“Karizma” terimi sosyolojiye, Weber tarafindan kazandiriimigtir. O,
bu terimi iktidarin ve giiciin mesrulastirilma tiirlerini agiklamak igin
kurdugu hakimiyet sosyolojisi alaninda yogun olarak kullamur. Dini otoriteyi
kullanma yetkisini ellerinde bulunduran sahislarin, bunu karizma sayesinde

16 Wach, a.g.e., s. 395-396.
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kullandigin1 belirten Weber, hakimiyet iligkilerini mesrulagtirmada ii¢
sistemin bulundugunu, bunlarin sonuncusunun da karizmatik hakimiyet
oldugunu iddia eder. Bunun bariz vasfinin, diger hakimiyet tiirlerinde oldugu
gibi yasalara veya geleneklere degil, kendisine kahramanlik, kutsallik veya
olaganiistii nitelikler atfedilen bir sahsa baglilik oldugunu vurgular'’ . Weber
ayrica karizma kavramini, “sahsi karizma” ve “fonksiyon karizmasi”
olarak iki bolimde ele almaktadir. Dini otoriteyi kullananlar1 cesitli
niteliklerine gore tasnif eden Wach, ilgili bolimde, Weber’in dini otorite
tiplerini ilk sistematik incelemesine dayanmugstir. Burada Wach, Weber’in
bu iki tip karizma ayirimina atifta bulunup ikisinin farklarina temas ederken,
sahsi karizmanmn, dinin ilk mengeiyle ilgili oldugunu ve dinin ilk ortaya
cikigt sirasinda yani ilk dini tecriibeyi yasayanin sahsiyla belirdigini,
fonksiyon karizmasinin ise daha ziyade dini gruplarin tarihi igerisinde
sonradan O6nem kazandifim: ifade etmektedir. Sahsi karizma daha ziyade
heyecana hitap edip, mii’'minin toptan itaatini gerektirdigi halde fonksiyon
karizmasi daha akli olup, suurli ve 6lgiilii bir itaat ister'®.

Karizma kavrami bizi, biitiin din 6nderlerinde, din kurucularinda,
peygamberlerde, dini teskilatin liderleri olan rahiplerde mevcut olduguna
inanildig: icin ilgilendirmektedir. Bunlarin i¢inde ilahi varlikla iligkisi
sadedinde miistesna bir yeri olan peygamberler, Weber’in igaret ettigi
gibi, sahsinda karizmay: toplayan ve kullanan insanlardir. Ayrica
peygamberin, diger dini otorite tipleri arasmda miistesna bir yeri vardir.
Su halde bir peygamberin karakteristik 6zellii, onun bir karizmaya sahip
olmasidir. Karizma, ildhi varlikla (Tanriyla) aniden gerceklesen bir
yakmhgl'igerir. Bu yakinlik, karizmaya sahip olanm (peygamberin), ilahi
varlik tarafindan 6zgiil bir mesajla, sesle veya ilhamla c¢agirilmasiyla
olusur. Peygamber, diger bazi dini otorite tiplerinde (6rnegin kahinlerde)
oldugu gibi herhangi bir hazirlik yoluyla bu birlife veya cagirilmaya
ulasmaz, aksine ona ulasan bu ¢agri “aniden” ve “kendiliinden” bir
fiskirma, bir sukunet haliyle ortaya ¢ikar. Zaten peygamberler, bazi

17 B. S. Turner, Max Weber ve Islam, Cev: Yasin Aktay, Ankara 1991, s. 40.
18 Karizma konusunda daha genis bilgi icin bkz. Wach, a.g.e., s. 398-402; Turner,
a.g.e., s. 39-46; Mensching, a.g.e., 5. 236-247.
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yeteneklere, son derece gelismis bir teessiiri hayata sahiptir. Onlarin
bazilarinda goriilen cezbeler, ru’yetler ve kesfler, kendilerini, ildhi varligin
tezahiirlerini almaya ya da agiklamaya hazirlar. ilahi varlikla kurdugu
iliski (yakinlik) ve Tanri tarafindan secilmis olmasi, peygambere
karizmasim kazandiran ve dini otoritesine mesruiyet saglayan en 6nemli
faktordiir. Boylece o, hayatin gizli giicleriyle garip temaslar kuran biri
olarak da gorillebilir, bazan ona zaman ve mekanimn smirlarin asabilme
giicii atfedilir. Bununla birlikte genellikle peygamberler ne okumus, ne
aristokrat, ne de tiiccarlar arasindan ¢ikar. Onlar sadelikleriyle dikkati
ceker ve halkin icinden ¢ikar'®. Zaten onlarin mesajim halkin ¢abucak
benimsemesinin ve i¢inden ¢iktiklar: topluluklarin etkili ve giiclii olan
kesimlerinin onlara siddetle karg: ¢cikmalarinin sebeplerinden biri de budur.

Her karizmatik hareket, yeni yiikiimliilikler, diigiinceler ve toplumsal
iligkiler olusturmay: gerektirir. Boylece o, mevcut otorite sekillerinin
yerine gecerek, zorunlu olarak eski kurumlari yikar, eski kiiltiirel kaliplar
sarsar, eski degerleri (veya bunlarin bazilarini) tahrip eder ve yerine
yenilerini olugturur. Bu yeni kurumlar, degerler ve kiiltiirel kaliplar,
onceleri olagandis1 goriiliirken, onlar etrafinda &riilen toplumsal mevkiler
sayesinde olagan hale getirilir ve rutinlestirilir. Daha sonra karizmatik
otorite, bdyle saf haliyle kalmaz; ya geleneksellesir ya da rasyonellesir
veya ikisinin bilesimi halinde devam eder. Bu rutinlesmeyi saglayan
faktorler arasinda yeni otorite ve yiikiimliiliik sekillerinin tasiyicilar: olarak
faaliyette bulunan toplumsal gruplar dnemli bir yer tutarlar. Bir karizmatik
hareketinm baglilari, baglilik taleplerini, giindelik hayatin talepleriyle uyumlu
kilarak, hareket icindeki mevkilerini korumaya ¢alisir. Ozel olarak ise
karizmaya baglilik talepleri, mii’minlerin 6zel mevkilerinden dogan ailevi
ve ekonomik zorunluluklarlia devamli olarak bagdastirilir. Bdylece
bagimsiz karizmatik diigiinceler, sonradan sosyo-ekonomik etkenlere
bagimli hale gelir. Karizma, toplumsal degisimin bir kaynag: olarak
hareket ettifinde, karizmatik mesaji (veya otoriteyi kullanana karizmasim
saglayan ilahi hitab1) kendi maddi ve fikri ihtiyaclarina uygun bulan
toplumsal gruplarca devamli ve hizli bir sekilde uzlagtinilir ve rutinlestirilir.

19 Wach, a.g.e., s. 410.
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Karizmamn “ideal” nitelikleriyle, sosyolojik olarak ortaya cikan toplumsal
siniflar ve statii gruplarinin maddi ve fikri ihtiyaglar1 arasinda bir
yakinlasma, Weber’in isaret ettigi gibi bir “se¢meci yakinlagma” vardir.
Karizma, siddetli toplumsal gerilimler ve hizli toplumsal degisimler
strasinda ortaya ¢ikar ve karizmatik otorite, mesruiyetini isbata zorlanir.
Bu isbat iste§i, kimi zaman mucizevi iglere, 6rnegin biiyiiye kadar uzamr.
Ama konumuz itibariyle bizi ilgilendiren asil karizma, (tabii ki ilahi varlikla
iliskisinden dolayr) s6z konusu kisiye baglanma ya da kendini adamadir.
Karizmatik liderin otoritesi, onun bilyiisel giiclerinden ya da kitle
desteginden bagmmsiz olan biricik bir ¢cagriya dayamr. Yine de kitle destegi
olmadan liderin karizmatik olmasindan bahsetmek cok zordur® .
Karizma ile geleneksel inanclar arasindaki iliski, ¢ok karmagiktir.
Karizmatik mesajlar, yenilikci 6zellikleri ile karakterize olur. Karizmatik
lider, toplumdaki mevcut durumu elestirmek igin bir gelenege, idealize
edilmis bir gecmise dayanabilir. Bu durumda lider, yenilik¢i ve degisimci
konumunu siirdiirmekle birlikte gelenekle ilgisini tamamen kesmeden
kaybolmus bir gecmisi veya yozlasmig bir gelenegi canlandirmaya
calisabilir. Mevcut toplumda, gecmiste yasanan o gelenegin yozlasmis
yonleri ya da toplumsal sistem i¢inde anlam biitiinliglini kaybetmis
degerlerinin bilgisi bulunur. Bunlarin kalintilar1, baz1 kimselerin bilincinde
hala canli olarak muhafaza ediliyor, yasatiliyor veya giivenilir bir referans
tarafindan bildiriliyorsa bu olay, onun mesajlarinin mesruiyetini
kanitlamasina da imkan saglar. Gegmisin inan¢ ve eylem kaliplarinin yeni,
yani o giinkii sartlara uygun olmamasindan dolay: karizmatik bir hareket,
israill peygamberlikte goriildiigii gibi gelenegin radikallesmesini, bu
ylizden de gelenegin doniisiimiinii ihtiva edebilir® . Goriiliiyor ki karizmatik
bir liderlik olan peygamberlik, gelenekle kesin bir kopusu degil, gelenegin
bir kisim yozla§rﬁayan veya idealize edilmis normlarina dayanmay: temsil
edebilir. Hz. Muhammed’in de misyonuna mesruiyet kazandirmada
Ibrahimi gelenege dayandigini ve bu gelenegin bazi temsilcilerinin, meveut

20 Turner, a.g.e., s. 41-42.
21 Turner, Weber’in, israili peygamberligi, bu yiizden gécebe ideallerinin radikallegtirmesi
olarak anladigim ileri siirmektedir, bkz. a.g.e., s. 43.
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toplumda taninmasinin, onun mesajlarinin etkisini ve giiclinii artirdig:
sOylenebilir. Topluma getirdiklerini hem muhteva, hem sekil olarak
degerlendirdifimizde, onun degisimci ve ihtilalci karakterinin daha agirlikli
olarak on plana ciktigim ifade edebiliriz.

* Peygamberlerin ahlaki, sosyal ve siyasi diigiinceleri ve fonksiyonlari
mevcuttur. Bununla birlikte onlarin karizmasi, mesajlarmnmn etkisi ve
misyonunun megruiyeti, esasen onun temel dini tecriibesi ve ildhi varlikla
olan iliskisi sonucu ortaya ¢ikmustir. ilahi olanla bu iligkisi sayesinde
Peygamber, toplum ve ahlak diizeninin, ildhi varligin iradesi dogrultusunda
doniigtiiriilmesini saglamak, bu diizenin karigikligim1 ve bozulmasini
onlemek icin gerekli mesajlari, muhtemel taraftarlarina beyan eder.
Peygamberin tecriibesinin ifadesi, giicliilik ve bedahati ile karakterize
olur. Onun sozleri, isaretleri ve jestleri, etkileyici ve degisiktir. Onlar
genelde muammali ve hikmetli konugurken, sik sik imajlar ve istiarelerden
yararlanir. Fakat amaglarina ve yerine gére mevcut kavramlari ve
diigiinceleri degistirir ve bazan onlara farkli anlamlar yiikler®.

Peygamberin misyonu ve karizmasinin, ilahi varliktan aldif: (veya
aldigim soyledigi) bir cagriyla karakterize oldugunu sdylemistik. Bu cagrinin
somut igareti, ilahi varlikla iletisiminden, daha dogrusu tek yonli
iletisimden kaynaklanan vahydir. Vahy, Tanri’nin iradesinin somutlagmis
seklidir ve peygambere bir sorumluluk yiikler. Peygamberin misyonunun
ilahi referansla takviye edildigi ve Tanr tarafindan ona yiiklenen bu
sorumluluk, biitiin evrensel dinlerde goriildiigii gibi Tanr: iradesinin tebligi,
yani yayilmasi ihtiyacim dogurur®. Peygamberlerin, Tanr1’dan geldigini
soyledikleri ilk ¢agriyla birlikte bu olay, ¢ok bilyiik toplumsal sonuclar
dogurabilir. Ciinkii bir dinin yayilma ihtiyact ya da iradesi, onun varlik
hamlesine start veren ¢ok onemli bir olaydir.

Ilahi iradenin tebligiyle birlikte baglayan yayilma hareketi, dini tecriibeyi
ilk alanla birlikte ve onun karizmasi yoluyla o dine goniil verenlerin
hareketidir. Bu hareket, mevcut toplumdaki inanglara, cesitli dini
eylemlere, mesru olmayan veya tahrif edilmig ibadet uygulamalarma bir

22 Wach, a.g.e., s. 411-412.
23 Evrensel dinlerle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Mensching, a.g.c., s. 78 vd.
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isyam: temsil eder. Sonradan bu, genel bir protesto hareketine doniiserek
biitiin bir toplumsal-dini sisteme muhalefete de aracilik edebilir. Sonugta
peygamberin karizmatik otoritesi, yeni cemaati, mevcut dini kurumlarin
glic odaklariyla ve iktidarlarla ¢atismaya goétiirebildigi gibi, bazan dini
cemaat i¢indeki fertleri veya gruplar biitiinlestirip, hiikiimet ile teb’a veya
kendi taraftarlari arasindaki toplumsal ve siyasi dengeyi kurmaya da
yardim edebilir. Bu durumda o, dini cemaat igcinde yeni bir sosyal
kristallesme merkezi olarak fonksiyon goriir veya bir itizale sebebiyet
verir*. Boylece peygamberin etrafinda taraftarlar, inananlar, tilmizlerden
- olusan gruplar ortaya cikar.

Dini Liderler ve ilk Miintesipler

Hz. Muhammed, Hz. Isa, Buddha ve Konfiicyiis’iin hayat hikayelerine
bir goz atildifinda onlarin, hayatinin belli bir déneminden sonra “gagri”
seklinde gerceklesen kesin sonuglu dini tecriibeden sonra taraftar toplamaya
bagladigim1 goriiriiz. Biitiin bu hareketlerin ilk taraftarlari, karakter
bakimindan oldugu gibi, sosyal, kiiltiirel ve entellektiiel bakimdan da
birbirinden ¢ok farkli gevrelerden gelmekteydi. Aralarindaki farklilik
sadece bunlardan ibaret degildi. Onlar hem miza¢ ve ahlaki seviye
balamindan hem de kurucuya baglilik ya da fedakarhk derecesi bakimindan
birbirinden farkl: idi. Din kurucusunun etrafima topladifi grup bazan gevsek
olabilir, bazan da tabiatim ortaya koydugu ve acikladifi ortak dini tecriibe
tarafindan birlestirilmis, samimiyetle birbirine kenetlenmis bir topluluk
olarak goriiniir. Aralarinda gittikce artan dayamigma duygusu, tyeleri
birbirine sikica baglar ve onlar1 sosyal tegkilatin her seklinden ayirdeder.
Giiclii dayanigma duygulariyla karakterize edilen bdyle bir kardeslik
cemaati, kurucunun etrafinda yer alan halkalardan miitesekkildir. Boyle
bir olusumun halka olarak telakki edilmesi, halkalara dahil olan iiyelerin
her birinin samimi bir temas halinde oldugu merkezi bir figiire (kurucuya)
dogru yonelmesini ifade eder. Dini cemaat icin kurucu, ya vahyin ilk alicist
ya da genel bir tarzda iliski kurulduguna inanilan tabiatiistii giiciin ve

24 Wach, a.g.e., s. 412.
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inayetin araci olarak iki anlam ifade edebilir. Kurucunun bu iki anlamhlig,
tilmizlerin davranisinda, tutumunda ve yerine getirdigi fonksiyonlarin
cesitliliginde tezahiir eder®™. '

Tilmizlerin, kisisel fedakarlik, dostluk ve sadakatlariyla bagl bulundugu
kutucunun arkadaglari olmasi da miimkiindiir. Fakat miistesna bir tilmizin,
kurucunun samimi sirdagi, dostu, hatta onun 6zel bakimu ile yiikiimlii olmasi
da, cok sik rastlanan durumlardir. Tilmizler grubu, sadece arkadas, dost
degil, ayni zamanda kurucunun mesajinin kitlelere ulagmasindan ve
hareketin bagartya ulasmasindan da sorumludur. Onlar, onu, sempatileri
ile destekler, sahsina saygi gosterir, akidesini tamitarak onun tebligine
yardimci olurlar. Zamanla yeni dine inananlarin sayisi cogaldikca tilmizler
grubu ile diger taraftarlar arasinda kurucuya yakinlik ve miinasebet
bakimimdan farklilagmalar olur. Yeni dine baglanma, o ana kadar mevcut
olan hayat tarziyla tam bir kopmayi, geleneksel gruplasma ve dini
miinasebet sekillerinde kokli bir degismeyi gerektirebilir. Aile, akrabalik
baglar1 ve her nevi bagliliklar, hi¢ degilse belli bir zaman i¢in gevseme
ya da baglar1 ve her nevi baghliklar, hi¢ degilse belli bir zaman i¢in
gevseme ya da kopmaya maruz kalir. Bunun drneklerinden biri Budizm’de
goriilebilir.”Pabbajja” veya “cikis”, “upasampada” yahut “Obiir kiyiya
varis”in ilk sartidir. Bunu gerceklestirmis olanlar, yeni “samgha”y1 yani
“dini cemaat1” olusturur. Hz. Isa’min “Tanri’nin iradesini yerine
getirenlerin gercekten kan yoluyla akrabalarma mukabil olarak onun erkek
ve kiz kardesleri, anneleri olduklarina” teminat vermesi seklindeki ikrari,
Buddha’ninkine paraleldir: “Bazilari igin ne baba ne anne engel teskil
etmez”. Yeni grubun kaderini paylaganlar igin varliklarimi tehdit eder
gibi géfﬁnen cesitli mahrumiyetler, acilar, zullimler ve hatta gehitlik
mertebesi, bambaska bir alemle ilgili yiice imitler ve sebatkar
bekleyislerle dengelenen sikintilardir. Kendilerine yapilan ¢agriy: izlemek
lizere yurtlarindaki her seyi terketme kararim verdirten yeni dini tecriibe,
onlarmn, nihai gercekler, diinya ve diger insanlar kargisindaki tutumlarim
gozden gegirmelerini talep eder?. Islam’in baglangicinda ilk

25 Bkz. Wach, a.g.e., s. 151-152.
26 Bkz. Wach, a.g.e., s. 152-153.
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Miislimanlarin, Mekke’deki biitiin tabii baglarini askiya alip Medine’ye
“hicret” etmeleri, geleneksel bagliliklarim ve iligkilerini ne kadar gozden
glkardll"(larmm tabii delilidir. Bununla birlikte Hz. Muhammed’in
cevresinde toplananlarin halka tegkil ettigini s6ylemek zordur.islam’in
ilk miintesiplerine baktifimizda Once ailesinden bazilarim goriiyoruz. Bir
miiddet tebligine son derece soguk duruldufunu ve kendisini tamyan yakin
aile ¢evresinin buna olumlu cevap verdigini biliyoruz. Bunun sonucunda
onun tebliginin etkisinin yavag yavas arttigini, yeni dine yonelen digerlerinin,
Mekke’de uygulanan sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik sistemden canlari
yanan, o sistemden tatmin olmayan sahislar oldugu da anlasiimaktadir.
Hz. Isa’nim etrafinda cevrelenen miintesipler halkasimin biraz farkli
bir yami vardir. Burada Hz. Isa, tilmizlerini kendisi secmistir. Onun sectigi
tilmiz, kendini inkar etmekte ve diger tilmizleri sevmektedir. Hz. fsa’nmn
s6zil onlar tarafindan kanun gibi goriilmektedir. Ciinkil onun sézii, Tanriyla
kurulan yakinligmn bir fonksiyonudur. Zaten o, kendisini, “yol, hakikat ve
hayat” olarak tanimlamaktadir. Imanla gerceklesen birlik, Hz. Isa ile
miintesipleri arasinda bir bag ise de o, aym zamanda tilmizlerini egitmigtir.
Tilmizlik bile, sadece onun zamaminda mevcut bir statilyii gostermektedir.
Bu anlamda ondan sonra kimse “havari” olmayacaktir. Havariler, sadece
Hz. Isa’nin hayattayken yetistirdikleridir. Onlar, Hz. Isa ile ve onun
babasiyla, kendilerini birlestiren deruni bir iliskiyle onun havarisi (talebesi)
oluyordu. Fakat bu iliski, onun yok olmasiyla ortadan kaldirilamiyordu.
Ciinkii Hz. Isa kendisinden, diinyanm sonuna kadar onlarla birlikte
oldugundan bahsetmisti?’. ‘
Islam’da ise Hz. Muhammed’in miintesipleriyle iligkisi, Isa’nin
havarilerle iliskisinden tamamen farkli idi. Sahabe Hz. Muhammed’i,
hicbir zaman ilahi kanun koyucu anlaminda benimsememis, onu sadece
bir tebligci, bir 6rnek, bilinmeyenleri agiklayic1 olarak gdrmislerdi.
Onlarin goziinde Peygamber, Allah’tan vahyi alir, insanlara iletir, aciklar,
boylece Allah’a giden yolu gosterir. Her ne kadar Kur’an’da Allah’la
birlikte Peygamber’e de itaat emrediliyorsa da®® bu itaat, Peygamber’in
yol g(‘jst"ericiligi ve Ornekligine duyulan giivenden kaynaklanmaktadir.

27 Bkz. Mensching, Dinf Sosyoloji, s. 178-179.
28 Nisa 4/59, 80; Nur 24/54.
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Hz. Muhammed’in, Hz. Isa’mn ve Buddha’nm etrafinda dar ve yaygm
sekilde olusan tilmizler halkasi, ender goriilen ve giicli dayanisma
baglartyla birbirine kenetlenen iiyelerden olusmaktaydi. Orada, daha once
o topluluklarda esine az rastlanir sekilde kisisel sorumluluk duygusu
geli§misti. Bu duygu, daha sonra Islam, Hristiyan ve Buddist ahlakinin
temelini olusturacakti. Tilmizler halkasi, {izerinde disiiniilmiis ve siki
surette diizenlenmis bir teskilat degildir. Aralarinda yag, miza¢ bakimindan
oldugu gibi, yeni dine intisabetme zamani, grup ve Onderi tehlikede
oldugunda gosterilen fedakarliklar bakimindan da farklhilik olusabilmekte
hatta 6zel imtiyazli kisiler ortaya ¢ikabilmektedir®. Hz. Muhammed’in
ashabi icinde “agere-i miibegsere” diye adlandimian ve cennetle miijdelenen
on miisliimam gdsteren statii derecelenmesi, bunun bir 6rnegidir.

Yeni grubun hayatimin basit pratik ve térenlerden hareketle biitiinlestigi
gorilmektedir. Bu pratikler, mevcut geleneksel kiiltlerden alinmis ve yeni
dini tecriibe 1s13inda yeniden yorumlanmis olabilir. Miisliimanlarin namaz
kilarken énce Kudiis’e, sonra Mekke’deki Kabe’ye yonelmesi, Hz. Isa
ve tilmizleri tarafindan benimsenen, ancak sonunda sekli degistirilen
Yahudi Kiddus’u, bunun bariz misalidir. Kaynag: ne olursa olsun yeni
mefhumlar grubun imanini ve iimitlerini, yeni semboller onun
dayanigmasini, yeni tutumlar onun gelecegini belirler®. Bunlar, bir dinin
nesnellesmesine giden yolu hazirlayan 6nemli amillerdir. Ancak bunlar
kendi kendine olugmazlar. Bir biiyiik kisilige, bir biiyiikk 6ndere ihtiyac
vardir. ,

Din Kuruculari olarak adlandirilan bilyiik dini 6nderlerin, bir dinin
yayginlagsmasinda sagladiklar1 katkiyi, dini tekamiilin merkezine
yerlestirmek gerekir. Onlardan her birinin yasadiklari ilk dini tecriibeyi
(va da ilk sezgiyi), daha sonra hem bizzat kurucu, hem de hareketin
onlardan sonraki temsilcilerinin, gelistirilmesine katkida bulundufu bir
doktrin olarak, belki de sonradan dogma tarzinda gelistirilecek bir teorinin
filizi olarak gérmek miimkiindiir.Bununla birlikte ilk tecriibe ya da onun
ilk anlatiminda teori ile pratik, ilahiyat ile ahlak arasinda bir ayirim yapmak

29 Wach, a.g.e., s. 153.
30 Wach, a.g.e., 5. 153-154.
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gictiir. Hz. Muhammed’e ilk vahyolunanla Buddha’nin ilham seklindeki
ilk tecriibesi tahlil edildiginde teori ile pratik arasinda bir ayirik ¢izgisinin
mevcut olmadigi anlagilirds®. '

Sonug

Tarih, insanin, kendisinden {istiin, yiice ve tabiatiistii varlikla kurmaya
caligtif iligkinin ne kadar kuvvetli ve devamli oldugunu isbat eden olaylarla
doludur. Bu gayret, insamn yaratiligiun tabii sonucudur. Ciinkii insan,
varligim anlaml ve giivenli kilmak ihtiyacindadir. Tanriyla kurulan bu
iliskinin, hem sekli hem de muhtevasi, insanin yaratilisindan bugiine kadar
gecen zamanda bir hayli degismistir. Bu degisimin dinler bazindaki karsiligi
evrensel dinlerin hakimiyet kazanmasidir. Toplum bazindaki kargiligi ise
ferdin, toplumun bir parcasi olma noktasindan, istedigi dini secebilme
hiirriyetine erismis bir fert haline gecmesidir. Yani varliimn anlamim,
dogustan i¢inde bulundugu grupta degil de, bilingli tercihiyle dini bir grup
icinde bulmasidir. Fakat bu siirecin isleyisi kolay elmanustir. Kisisel din
secme imkanimm tamyan dinlerin yayilmasinda, 6zel ve istiin niteliklere
sahip, miimtaz sahsiyetlerin essiz gayretleri 6énemli bir rol oynamugtir.
Evrensel dinlerin bu hakimiyetinde, dinl dnderlerin (Peygamberlerin)
karizmasi yamnda toplumlarin da 6nemli bir rolii olmugstur. Ciinkii dini
onderlerde bulunduguna inamilan karizma, biitiin bu devaml: ve giiclii dini-
toplumsal hareketlerin varlig: icin tek bagma yeterli degildir. Bunda o
karizmatik sahsiyetlerin teblig ettigi dinlere goniil verenlerin gayret ve
fedakarliklarii da unutmamak gerekir.

Dini liderlerin mevcut geleneklerle ya da o gelenegin temsilcileriyle,
canimmi ortaya koyarak verdigi miicadele, insanlik tarihinin izlenmeye deger
orneklerindendir. Insamin insani nitelikleri degismedikce bu drnekler,
yanlis ve dogru hep yorumlanacak ve insan bilincinde layik oldugu yeri
hep bulacaktir. Bu, tarih ve sosyolojinin, insan bilincinde yaptif1 sessiz
isbirlifinin bir gistergesidir.

31 Wach, a.g.e., s. 25.




