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Takdim

Insamn mahiyeti ve ruh konusu, diisiince tarihinin en 6nemli tartisma konu-
Jarmndan birisidir. Bu konuda yapilmus olan tartismalar bir hayli fazladir. Konuyla
ilgili dinf naslarin olmasi sebebiyle Islam kelamcilar1 da zaman icerisinde siire-
gelen bu tartismalara katilmiglar ve cegitli goriisler ileri siirmislerdir. Biz,
kelamcilar arasinda Onemli bir yeri olan ve bu tartismalara katilarak risale

*  Yrd. Do¢. Dr., Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bir Es'ari kelamcist olan Celaleddin Devvani'nin (6. 908/1502) eserinin orjinal ad1 Hakikatii'l-
insan ve'r-Ruhu'l-Cevval fi'l-Avalim/Insamin Hakikati ve Alemlerde Dolasan Ruh'dut. Dev-
vani, kendisinni de belirttigi gibi bu risalede, ruhun bedene sirayet etmis latif bir cisim oldugunu,
bu yiizden kendisinden harikuladelikler sudur ettigini ve dolayisiyla peygamberler ve veliler igin
mucize ve kerametlerin miimkiin oldugunu isbatlamay1 amaglamaktadir. Bu risaleyi Muhammed
Zahid el-Kevseri, 1947 yilinda Kahire'de bazi notlar ve bir mukaddime ilave ederek 16 sayfalik
bir kitapcik olarak nesretmigtir. Kevseri, esere ilave ettifi mukaddima kismmda Devvani'nin
tezinin 6nemine dikkat gekmektedir. Kitapgik, Kahire baskisindan tipkibasmi yapilarak 1979'da
Erzurum'da ikinci defa nesredilmistir. Bu risale daha 6nce biri Ali b. Omer ve digeri de Abdu-
laziz Mecdi Tolun tarafindan olmak iizere dilimize iki defa terciime edilmigtir. ikisi de el yaz-
mast olan bu terciimelerden birincisi, Diyanet Isleri Bagkanlig: kiitiiphanesi nr. 195 2b-9a da,
ikincisi ise Milli Kiitiiphane nr. FB 587 1b-5b'de bulunmaktadir.
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- yazan Celaleddin Devvani'nin konuyla ilgili risalesini terciime edip okuyucu-
larm istifadesine sunacagiz. Ama dnce, konu ile ilgili olarak kelam ilmindeki
tartismalarin bir 6zetini vererek Devvani'nin bu tartismalar arasindaki konu-
munu belirlemeye calisacagiz.

Islim kelamcilar1 arasinda insanin ruh ve bedenden miurekkep bir varlik
oldugu genel kabul gormiistiir. Fakat bir takim farkli goriis sahibi olan dusiiniirler
de yok degildir. Mesela, Muteliz ekoliinden Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 226/
752), insani, sadece cesetten ibaret goriirken, bunun tam karsisinda, yine ayn1
ekole mensup olan Ibrahim en-Nazzim (6. 231/758), bedene sirayet etmis
ruhtan ibaret gdrmektedir. Bunlarin 6tesinde insanin, renk, koku, tad, kuvvet
gibi arazlardan miirekkep bir varlik oldugunu ileri siirenler de olmugtur.?

Allaf ve Nazzam'in goriiglerini aktarirken, Es'ari'nin (6. 342/906) verdigi
bilgilerden anlasildifina gére ne Allaf, insani cesetten ibaret gériirken onun
ruhu oldugunu inkar etmekte, ne de Nazzam, insan cede sirayet etmis ruhtur
derken onun cesedini inkar etmektedir. Onlarin bu goértsleri, insanin ruhsal ya
da bedensel yanlarindan birinin daha 6nemli gériiliip, sadece o yoniiniin 6n
plana cikartilmasindan ibarettir. Insanin gesitli arazlardan ibaret oldugunu sa-
vunan goriglerin pek tutar tarafi olmayan, garip gorisler oldugu kanaatinde-
yiz. Yukanida da belirttigimiz gibi, Islam diisiincesinde, insamn ruh ve be-
denden miirekkep bir varlik oldugu ve her iki yoniinii de ayni esitlikte 6neme
haiz oldugu genel ¢cogunluk tarafindan kabul edilmektedir. Dini nasslarda ve
Islam biiyiiklerinin sézlerinde gegen, insamn bedensel yoniiniin deger veril-
mesi gereken bir sey olmadigina dair ifadelerin, bedene nisbeten ruha,
genellestirecek olursak, manevi olana daha fazla deger vermeden kaynaklandi-
gmm ve insanin maddesinin asir1 bir sekilde dnemsenmemesi geregini vurgula-
mak icin soylendigini diisiiniiyoruz.

Devvani (6. 908/1502) ise bu risalenin terciimesinde gortilecegi lizere, in-
sanin mahiyetinin, kesif cisim, latif cisim ve ruh olmak iizere li¢ seyden
miirekkep oldugunu dile getirmektedir. O, latif cismi, bildigimiz anlamda in-
sanm hakikatim ve 6z benligini olusturan ruh saymakta ve latif bedene mahiy-
etinden dolay1 Islami literatiirde ruh denildiginden bahsetmektedir. Ruh, Rab-
bin emri oldugunu anlatan, mahiyeti hakkinda net bilgi vermeyen ve bu ytizden
de cok tartigma konusu olan ayette gecen ruhu da kesif cismin latif cismi kabul
etme istidadi olarak tammlamaktadir. Buna gore bu istidat, iki beden arasinda

2. Ebuwl-Hasen el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin (nesr. Helmut Ritter), Almanya 1980, s. 329-331.
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bag vazifesi gormekte ve muhtemelen biyolojik anlamdaki canlilig: ifade et-
mektedir. Cinki, canli olmayan kesif bir bedenin, iatif bedeni kabul etmesi
diisiiniilemez. Nitekim Ibn Férek'in naklettifine gore, Es'ari de, insanin bi-
yolojik canliliginin ruhla degil, hayatla meydana geldigini ve bedenin, biyolo-
jik canlilig1 kazandiktan sonra ruhun mahalli oldugunu savunmaktadir.® Dev-
vani, niteligi belli olmayan bir istidada ayr1 bir varlik taniyarak, insan igin ficli
bir yap1 tesbit etemeye caligsa da, neticede keyfiyeti olmadig1 igin bu anlamda-
ki ruha, insanm 6z benligini olusturmada gercek bir rol tanimaz. Ona gore, ruh
denilince bundan maksat insanin 6z benligini olusturan, diinyada ve ahirette,
onun hakikat: olan latif cisimdir.

Insamn mahiyetine bagh olarak ruh konusu da kelam ilminde cokga tartistimis
bir konudur. Bu konuda fazlaca s6z sdylenmesine sebep olan husus, ruh
hakkindaki ayetlerin acik bir bilgi vermeyisidir. Bu duruma, Arap dilindeki
nefs, neseme, ruh vs. gibi kavramlara yiiklenen anlamiar da neden olmaktadir.
Nitekim dilimizde ruhla aynt anlama gelen "can" kavramu da boyledir. Hem
biyolojik canlilig1 ifade eder, hem de ruh anlaminda kullamlir. Bir di dini
nasslarda bu kelimelerin bazen ayni anlama, bazen de farkli anlamlara gelecek
sekilde kullanmilmalar: da ayr1 bir karisiklik meydana getirmektedir.

Islam kelamcilari, ruh konusunda pek ¢ok goriis belirtmislerdir. Bunlar
arasinda, ruhun, sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk gibi tabiatlarin itidalli bir
karigimindan, ya da kendisine bulaniklik ve kokusmusluk sirayet etmeyen halis
kandan ibaret oldugunu savunan goriislerden tutun da, onun, soyut bir cevher
ya da latif bir cisim oldugunu savunan goriiglere varmcaya kadar, birbirinden
cok farkli gortsler mevcuttur. Es'ari, Islam diisiindrlerinin ruh hakkindaki
goriiglerini onbes madde halinde zikretmektedir.* Tehanevi (6. 1158/1745) ise,
Islam diisiincesinde yiiz kadar ruh telakkisi oldugunu soyledikten sonra bunla-
r1; ruhu, soyut bir kavram ve cisim olarak kabul eden goriisler olmak tizere iki
grubu ayirmaktadir. Bunlan da, ruhla nefsi ayni sey olarak kabul edenler ve
etmeyen olarak ikiyi ayirip, alt gruplarm: belirtmektedir.’ M. Semseddin Giin-
altay (1883-1961) da, Felsefe-i Ula adli eserinde, bunlar1 onbir madde halinde
toplamustir. Bunlarin hepsini zikrettikten sonra, bazi goriislerin oldukga ilkel
ve siradan oldugunu, insanligm ilk dénemlerinden veya eski felsefeden kaldi-

3. Ibn Farek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari (ngr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 257.
4. el-Es'ari, a.e., s. 331-335. )
5. Tehanevi, Kessafu Istilahiti'[-finun, Istanbul 1984, 1, 541-542.
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gim soyler. O, bu telakkilerden hi¢ birisinde islami bir tema olmadig ve ola-
mayacagi uyarisini yapar. Sebep olarak da; "Kur'an'da ruhun rabbani bir emir
oldugu teblig edilmekle yetinilmis, bu emr-i rabbaninin niteligi hakkinda hi¢
bir sey séylenmemistir. Bu sebeple bu konuda ileri siiriilen diigtinceler, eger
deneye ve bilime dayali degilse, sadece bir faraziye, bir tasavvurdan ibarettir."
der.$

Bu goriisler arasinda, su iki gdriis daha ¢ok taraftar bulmustur. Birincisi;
ruhun; mekan: olmayan, sirayet etme, girme ¢ikma ve ayrilma gibi cisme mah-
sus vasiflarla vasiflanamayan, soyut, nurani bir cevher; bir atom oldugunu
savunan gortstiir. Bu goriisii Gazzall (6. 505/1111), Rézi (6. 606/1210) ve
Beyzavi (0. 685/1287) gibi kelamcilar savunmaktadir. Bu goriisi savunanlar,
ruh ile nefsin aymi sey olduklarini da soylemektedirler.”

Ikincisi ise ruhun latif bir cisimden ibaret oldugunu ve cesede sirayet ettigini
savunan goristiir. Bu gorils, temelde Nazzam'a dayandirilmaktadir. Es'ari,
Nazzam'in, ruhu tanimlarken sadece cisim olarak tamimladigim sOylerken,
Sehristani, latif cisim olarak tammladigim sdylemektedir.® Nazzam'in, ruhu latif
bir cisim olarak tanimlamasinda Yunan filozofu Epikiir'den (M.O. 341-270)
esinlendigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Epikiir de, insan ruhunun, maddi oldugunu
ama ruhu olusturan atomlarm bedeni olusturan atomlardan daha parlak, daha
sirli ve daha ince oldugunu savunuyordu.® Ruhun latif bir cisim oldugu, Ciib-
bai (6. 303/915), Es'ari, Bakillani (6. 403/1013), Ibn Farek (6. 406/10115),
Ciliveyni (3. 478/1085) ve Amidi'nin (6. 631/1233) de icinde bulundugu Ehi-i
stinnet ve Mutezile kelameilarimn cogunlugu tarafindan savunulmaktadir.® Dev-
vani de bu grup arasindadir. Bu ikinci goriise gore ruh, latif bir cisim olup, giizel
kokunun giile, yagin siite ve susama sindifi gbi bedene sinmistir.

Bu ikinci gériis, Islam kelamcilarimin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir,
ama net olarak dini bir delile dayanmamaktadir. Yalmz, ruhu latif bir cisim

6. M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula (Hazirlayan: Nuri Colak), Istanbul 1994, s. 228.

7. Gazzili, el-Ecvibetii’l-Gazzaliyye (Mecmu 'atii'r-resail li'l-imam el-Gazzali icinde), Beyrut 1986,
IV, 169; er-Risiletii'l-lezziyye (aym mecmua iginde), II, 91-95; Rézi, Mealimu Usuliddin, Ka-
hire ty., s. 108-109; Beydavi, Tavaliu'l-envar, Beyrut 1991, s. 150-154.

8. el-Es'ari, a.e., s. 331-335; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, Beyrut 1986, I, 55.

. Gunaltay, a.e., s. 210.

10. Bk. el-Eg'ari, a.e., s. 331-335; Ibr Farek, a.e., 5. 257; Ciiveyni, el-irsad, s. 318, Beyrut 1985;
Seyfiddin el-Amidi, el-Miibin fi serhi maani-i elfaz1'l-hukema ve'l-miitekellimin, Kahire 1983,
s. 108-109.
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oldugu diistincesini savunan kelamcilar, boyle diisiinmeyi; "Allah, éleceklerin
olimleri aninda, 6lmeyeceklerin de uykulari esnasinda ruhlarim alir. Oliim-
lerine hitkmetti§i kimselerinkini yaninda tutar, otekilerini de belli bir siireye
kadar saliverir.” (Zimer 39/42); "O zalimleri, can cekisirken, melekler elleri-
ni uzatms: Haydi canlarimzi ¢ikarin... derken bir gérsen!" (En'am 6/93);
"Geceleyin sizi oldiren, glindiiziin yaptiklarimizi bilen, belirlenmis siire ta-
mamlansin diye glindiiziin sizi dirilten O'dur." (En'am 6/60); "Ya can bogaza
geldiginde? Ki o zaman siz bakar durursunuz" (Vakia 56/83-84) ayetlerinin ve
“Ruhlar siralanmis askerlerdir" hadisinin!' zahiri anlamlarina uygun
gormiiglerdir. Ciinkii, bu nasslarda ruha, cisimler nitelemeler isnad edilme-
sini, ruhu cisim oldugunu delil saymuglardir.'2 Nitekim Ibn Forek, Es'ari'nin,
ruhun bedene sirayet eden latif bir cisim oldugu goriisiini naklettikten sonra,
Vikia 83'deki "Iza belagati'l-hulkiim" ifadesini, "Bogaza gelmek, intikal et-
mektir. Intikal de, cismin ve cevherin vasfidir" diye yorumlayarak bu ayeti
goriisiine delil saydigim soylemektedir.'®

Eski felsefeden beri tartisilagelen ruh konusuyla psikoloji ve modern bilim
de ilgilenmekte, hatta bu konudaki arastirmalar labaravutara tasinarak, ruhun
maniyeti hakkinda bilgi dretimi devam etmektedir. Asrimizda, dzellikle Amerika
Rusya ve Kazakistan'da ruh konusunda yapilan arastirmalarda bilim adamlari,
* yiiksek frekans altinda fotograf ¢ekme usulii olan kirliyan fotografgilik me-
toduyla gektikleri fotograflarda, bdyle latif bir bedenin varligim (enerji beden,
esiri beden, astral viicut) tesbit etmis ve bunun ruh ya da ruhun kilifi olduguna
hitkmetmislerdir.'* Ancak, her manevi olan gibi bu konuda da net bir sey soyle-
mek mimkiin degildir. Yalniz sunu soyleyebiliriz; mahiyeti ne olursa olsun
ruh, insanin benligini olusturan 6zii ve biitiin insani fonksiyonlar1 icra eden
cevheridir.

Bu bilgilerden sonra simdi de risalenin terciimesine ge¢iyoruz. Devvani'nin
risalesi, klasik bir metin oldugu icin metne sadik bir ¢eviri yapmaya calistik.
Okuyucuya karsilagtirma imkani saglamak i¢in, ¢calismanin sonuna arap¢a met-
ni de koyduk. Biz bu risaleyi terciime ederken Kevseri'nin mukaddimesini ve
risaleye ilave ettigi notlarim terciime etmedik, amarterciimenin yaninda, risale

11. Buhari, Enbiya, 2; Mislim, Birr, 159-160.

12. Bk. Giinaltay, a.e., 55. Dipnot, s. 423-424.

13. Ibn Forek, a.e., s. 257.

14, bk. Safvet Senih, Ruhlar ve Otesi, Izmar 1989, s. 1-37.
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icinde gecen hadislerin kaynaklarini géstermeye gayret ettik. Gerek delil ola-
rak kullandig hadislerle ilgili, gerekse metinle ilgili elestirilebilecek bazi nok-
talara da dikl;at cektik.

Risalenin Terciimesi

Esirgeyen Bagislayan Allah'in Adiyla

Adem'i kendi (Adem) suretinde yaratan'® Allah'a ham, (insanlik) hakikatiyle
zuhur eden Efendimiz Hz. Muhammed'e, onun ailesine ve onun ilimlerinin
koruyuculari, seriati vasitastyla onun yolunun yolculari olan ashabina salatii
selam olsun. Bu, insanin hakikati ve Allah'in onda terkip ettigi seyler hakkinda
bir risaldir. Faydalarinin ¢oklugu, neticelerinin bolluu sebebiyle zeki kimse-
lerin ezberlemesi (bellemesi) gerekir. Bu risale Aziz ve Celil olan Allah'in bir
ihsamidir. Peygamberlerin mucizelerini, velilerin kerametierini, hasimiar1 sus-
turacak sekilde akli delil ile isbat etmek istedigim i¢in u risalenin te'lifine beg
yul kafa yordum.!s Bu(nu isbat etmek) ise ancak insanin o6zelliklerini, haki-
katin1 ve nelerden miirekkep oldugunu bilmekle miimkiin olur. Dogru yola
ileten, kendinden bagka ilah olmayan Allah'tir.

Bil ki; insan li¢ seyden miirekkeptir: Kesim cisim, latif cisim ve ruh. Daha
fazla agiklama istersen bil ki; senin kesif cismin uyku halinde yatakta yatan
cisimdir. Latif cismin ise uykuda gezen cisimdir.!” Ruh da kesif cisimle latif

15. Bu ifade ile, "Halaka'llahu Ademe ald siratihi/Allah Adem'i kendi suretinde yaratt1" (Buhari,
Isti'zén, 1: Miislim, Birr, 32) hadisine telmih yapimaktadir. Buhari ile Miislim'in ortaklasa
rivayet ettikleri bu hadiste gecen, "kendi suretinde” anlamindaki “al stiratihi" ifadesindeki zamirin,
Adem'e ruciiunu kabul ederek, "Adem suretinde yaratt1" seklinde terciime ettik. Eger zamir
Allah'a rici olursa, o takdirde, "Allah Adem'i kendi suretinde yaratti” seklinde anlam vermek
gerekir ki, bu 6nerme, insanin Allah'a ve dolayisiyla, Allah'in insana benzedigi sonucuna gdtiiriir.
Bu da tegbih ve tecsim inancim dogurur. Vakia, tarih icinde bu anlami verenler olmussa da, bu
yanligtir ve hadise bdyle bir anlam vermek inancimiz agisindan sakincalidir. Hadisle ilgili daha
fazla bilgi i¢in bk. Ahmet Davudoglu, Sahih-i Mislim Terciime ve Serhi, Istanbul 1979, IX, 575.
(M.M.)

16. Devvani'nin, bu kiigiik risaleye bes yil gibi uzun bir zaman kafa yormasi abes karsilanabilir.
Ama bu durum, onun konuya verdigi énemin ve dinin agik bir beyan: bulunmayan bu konuda,
dogruya yakin bir sey soyleyebilmek igin sarfettigi gayretin agtk gostergesidir. (M.M.)

17. Islam diisiincesinde, insan uykuya datinca ruhun bedenden ayrildig: ve serbestce dolastigl, bir tez
olarak kabul edilmektedir. En'am 6/60 ve Ziimer 39/42 ayetlerinde nefislerin geceleyin
Sldiriildiigiinden ve sabah olunca da geri gonderildiginden bahsedilmektedir ki; buradaki ldiirme,
ruhun bedenden almarak uyutulmasi olarak tefsir edilmistir. Oliime benzedigi igin uykuya da
kiigtik otim denilmistir. (bk. Ibn Kesir, Tefsir, II, 138; IV, 55, Kahire 1980; Aldsi, Ruhu'l-
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cisim arasinda bir bagdir.'® Bu bag, ruh olarak isimlendirip, kesif cisme bir
istidat olarak konmustur. [leride 6grenecegin gibi bu iki cismin kiyamet giiniine
kadar ayrilmasiyla 6liim meydana gelmektedir.

Sonra bil ki; fanilik latif cisim ve ruha degil kesif cisme mahsustur.' Eger,
"Diger ikisi disinda kesif cismin faniligi kafir, miimin, evliya vs. igin umumi
midir?" diye sorarsan, Allah'in istisna ettifi peygamberler, sehitler ve bazi
velilerin kesif cisimleri haricinde, herkes icin umumidir seklinde cevap veri-
rim. "Latif cisimle ruhun bekasina delil neydi?" diye sorarsan, Hz. Peygam-
berden kéfirler hakkinda varit olan su hadistir derim. Hz. Peygamber Bedir
kuyusunun yanindan gecerken kafirlerin 6lilerine, "Ben Rabbimin bana vadet-
tigini buldum. Siz de Rabbinizin size vadettigini gercekten buldunuz mu?"
seklinde seslenmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber'e "Toprak .olmus ke-
miklere mi sesleniyorsunuz?" denilince, Peygamberimiz (s.a.v.) de, "Nefsim
kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki sdylediklerimi onlar sizden daha iyi
duyuyor, fakat cevap veremiyorlar" buyurmugtur.” Miiminlere gelince, Pey-
gamberimizin (s.a.v.) onlara da hitap ettigi ve selam verdigi vakidir. Sahih bir
hadiste de; 6lii kabrinde kendisini ziyaret edeni bilir, ziyaret¢isinden dolay:
sevinir, onun selamin alir ve kabrinin {izerine oturanlardan da rahatsizlik du-
yar buyurulmugtur.? Buhari'de gectifine gore bir sahabi kabir oldugunu

meani, Beyrut ty., VII, 174; XXIV, 9). Ruh konusunda uzman olan Fransiz yazar Leon Denis;
"Uyku 6liimin kardesidir diye bir s6z vardir, Bu sdz, derin bir hakikat1 ifade etmektedir. Uya-
mklik halindeyken bedenin igine hapsedilmis durumda bulunan ruh, uyku sirasinda, nisbi ve
gecici bir 6zgiirlige kavusmakta ve de gizli yeteneklerini kullanir hale gelmektedir. Gtiimde ise,
bu ézgiirlesme, tam ve kesin olmaktadir” sézleriyle bu hakikat: ifade etmektedir. (Leon Denis,
Gergek Varlik Ruhtur, Istanbul 1995, s. 84). (M.M.)

18. Son devir kelamcilarimizdan Giritli Sirr1 (6. 1895), kesim cismin latif cismi kabul etme istidad:
olan ruha; hayvani ruh, latif cismin kendisine ise Rabbani ruh adini vermektedir. Hayvani ruh,
bedenle Rabbani ruh arasindaki alakay1 kurarak hayati saglar. Beden 6liir ama, Rabani ruh 6imez.
Onun bedenle miinasebeti, bedeni bir alet, bir merkep gibi kullanmaktan ibarettir. (bk. Sirr1
Giridi, Ruh, Istanbul 1305, s. 41-42, 51-55). (M.M.)

19. Devvani, burada ve az ileride, kesif cismin latif cismi kabul etme istidad: anlamindaki ruhun fani
olmadigim sdylemektedir. Fakat, metnin daha ileriki bir kismmda onun ahirete intikal etmeye-
ceginden bahsetmektedir. (M.M.)

20. Nesai, Cenaiz, 117; Buhari, Cenaiz, 87'de hadisi "Toprak olmus kemiklere mi sesleniyorsunuz?”
sorusu olmaksizin rivayet etmektedir. (M.M.)

21. Bu hususla ilgili olarak pek ¢ok hadis rivayet edilmigtir. Nitekim Uhut'ta, Peygamber katinda
diridirler. Onlan ziyaret edin, onlara selam verin. Allah'a yemin ederim ki, onlar selam verenin
selamumu alirlar" buyurmustur. (Nureddin Heysemi, Mecmau'z-zevaid, Beyrut 1982, I1I, 60; VI,
123). Bir diger hadiste de Peygamber Efendimizin, bir kabir tizerine oturmus olan Umare b.
Hazm'e; "Ey kabrin lizerinde oturan! Kabrin iizerinden in. Ne sen onun sahibini rahatsiz et, ne
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bilmeden bir kabrin iizerine oturmus ve kabrin icinde oliniin Miilk suresini
okudugunu isitmigtir.?

Latif cisimler ve ruhun fani olmamast, biitiin 6liilerin ziyaret¢ilerini bilme-
leri, onlarin sozlerini isitmeleri ve onlara karsilik vermeleri, hatta onlarin bilme
ve isitme hususunda dirilerden daha ileri seviyede olmalarina dair zikrettikleri-
mizin hepsi sahihtir, sabittir. Gyle ki bunu inkar edenin kiifriinden korkulur.
Séyledigimiz hususlarin delili olarak Cenab-1 Hakk'm "Allah yolunda 6ldiiriilen-
leri oliiler saymayin, bilkasi onlar diridirler ve Rableri yaminda riziklanmak-
tadirlar. " (Ali Imran, 169) ayeti, daha Once zikrettifimiz hadisler ve sahih
kitaplarda gecen sana yatar.

Eger bu konuda: "Miiminlerin olilleriyle kafirlerin 6liilerinni durumu ayniysa
o zaman bunlarin 6liileri arasinda ne fark var?" diye sorarsan buna sdyle cevap
veririm: Sehadet alemi olan diinyada hapiste olanlar ve olmayanlar, nimetler
icinde olanlar ve olmayaniar, yiksek makam sahibi olanlar ve olmayanlar,
giizel yerlerde yagayanlar ve mezbelelikte yasayanlar oldugu gibi berzah ale-
minde de durum boyledir: Peygamberler, veliler ve miiminler mertebelerine
gore cesitli nimetlerle nimetlendirildikleri halde ziyaretcilerini bilir, kendi yiiksek
makamlarindan onlart sézlerini igitirler. Kafir ve asiler de mertebelerine gore
cesitli azap sekilleriyle azap otunduklar halde alcak, koti, pis ve kokusmus
yerlerinden (ziyaretgilerinin sozerini) isitirler.?

"Ege latif cisimlerin ve ruhlarin yeri neresidir?" diye sorarsan bil ki; bu
risalede kesif cismin latif cismi ve onun kendisine hulul etmesini kabul etmesi
istidadimt ruh olarak isimlendirdik. Ciinkil akil ve nakil, uyku halinde nefes
alip vermesi ve nabzinin atmasi gorildigiinden dolayi uyuyan kimsenin hayati-
na ve 6li olmadigina hiikmetmektedir. Sayet insann latif cismi kesif cismin-

de o seni rahatsiz etsin" dedii rivayet editmistir. (Heysemi, a.e., III, 61). Buhari de, Sahih'inin,
Cenaiz, 68. Babim, "Oliniin, Nalin Sesini Isitmesi Bab1" adiyla agmigtir. Bu babda zikrettigi
hadiste, liiniin definden sonra kendisine sual melekleri gelinceye kadar evierine dénen cemaatin
ayak seslerini isittigi belirtildikten sonra, sorgu meleklerinin sualleri anlatiimaktadir. Ebu Davad
da Cenaiz, Hudri'ye isnad ettigi bir hadiste, Hz. Peygamber'in, "Olii kendini tagtyam, yikayant
ve kabre indireni bilir" buyurdugunu rivayet etmektedir. (Miisned, II1/3) (M.M.)

22. Hadis, Buhari'nin degil, Tirmizi'nin ibn Abbas'dan rivayetten tahric ettigi bir hadistir. Bk.
Tirmizi, Fedaili'l-Kur'an, 9. (M.M.)

23. Bu hususu anlatan pek ¢ok hadis mevcuttur. "Kabir miimin icin cennet bahgelerinden bir bahge,
kafir icin ise cehennem ¢ukuriarindan bir gukurdur" (Tirmizi, Sifatu'l-kiyame, 26) hadisi bunlar-
dan biridir. Nitekim metin i¢cinde baz1 hadisler zikredilmistir. (M.M.)



MUHIT MERT ® 207

9

1n rutubetli buharindan meydana gelen uykuda? duyularin
bozuklugundan meydana gelen bayilma sebebiyle ay-

u veya mizag bezuklugundan me beb

den; cismin ve dima

o .
durgun}ugn veva miza

rilsa ve berzah aleminde gezse, bu rubun makamu ve mekani bilinmez, onu
ancak Allah bilir. Kesif cisme hulul eden latif cisme gelince; kesif cisim latif
cismin hululiinii kabule istidatl: olduu miiddetge; uyku halinde iken uyanin-
caya kadar, 6liim halinde ise kabirde meleklerin suali vaktine kadar, sualden
sonra da hagre kadar ondan ayri1 kalan bu latif cisim de din dilinde ruh olarak
isimlendirilmistir. Sehitlerin hayatina, miiminlerin 6lmeyip bu diinyadan 6biir
diinyaya intikal ettiZine, insanin 6lmek (yok olmak) icin degil, ebed icin yaratildi-
gma, sehitlerin ve miiminlerin ruhlarimin makamina ve kafirlerin ruhlarmmn
mekanina dair varid olan haberlerin hepsinde anlatilan ruhtan murat, kesif
cisme hulul eden bu latif cisimdir. Nitekim Hz. Peygémber'in Uhut sehitleri
hakkindaki "Kardesleriniz Uhud'da sehit olunca Allah onlarin ruhlarim yesil
kuslarin icine koydu. Onlar cennet nehirlerinden icer, meyvelerinden yer ve
arsin golgesinde asihi altin kandillere konarlar” hadisinde® ruh olarak isim-

24. Eskiden, Islam diinyasinda hakim olap tip kiiltiiriinde uykunun nedeni bu seklide ya da "dimagin
sinirlerinin gevsemesinden meydana gelen buhar rutubetinin viicuda yayilmas:" seklinde agiklanirdi
(bk. Alasi, a.e., 111/8) Tipta uykuyu, sinir yollarmn -hiicre zincirinde bir kesintinin meydana
gelmesiyle, geceleyin beyinden kanin ¢ekilmesiyle veya kanda ve idrarda meydana gelen birlesim
degismeleriyle ya da canhda olusan bir iggiiiiyle agiklayanlar olmustur. Fakat birer teoriden
ibaret olan bu gorislerin hi¢ birisi isbatlanmis degildir (bk. Gelisim Hachette Alfabetik Genel
Kiltiir Ansiklopedisi, Istanbul 1993, X1/4274). Modern tipta, bir evrensel olgu olan uyku hakkmda
fazlaca bir seyin bilinmedigi kabul edilmekle beraber iki teori tizerinde durulmaktadir. Bunlar-
dan birincisi; uyamkligi meydana getiren néronal mekanizmanin yorulup daha asagi bir seviyede
aktivite gosterdikleri zaman ortaya ¢tkan pasif bir siire¢ olarak izah etmektedir. ikincisi ise,
beyindeki aktif merkezlerin retikiiler aktivatdr (uyaniklig1 saglayan) sisteme ket vurup uyku dogu-
racak sinyaller gondermesiyle ortaya ¢ikan aktif bir siirec olarak agiklamaktadir. (Arthur C.
Guyton, Fizyoloji II, edit, Aykut Kazancigil, Ankara 1978) (M.M.)

25. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Beyrut ty., II, 119; Ayrica bk. Ibn Seyyidi'n-Nas, Uyunu'l-
eser, Medine 192, 11, 56. ibn Hisam'in Muhammed b. Ishak'tan rivayeten naklettigi bu hadisde,
Uhut sehitlerinin ruhlarmm, cennette yesil kuslarin iglerine gireceklerinden bahsedilirken, Nesai'nin
Cenaiz, 117'deki rivayetinde ise umumi bir ifade ile miminlerin ruhlarimm, cennetteki agaglar-
da, yesil birer kus olduklar1 anlatiimakeadir. Fakat sarih Suy(ti (6. 911/1505), ifadedeki umumil-
igi, sehitlerin ruhlarina tahsis eder ve ruhun cennette yesil kus olmasini da yesil kuslarin igine
girme olarak yorumlar. (Celaleddin es-Suyiti, Serhu Siinenii'n-Nesai, Beyrut 1988, IV, 108-
109). Ebu'l-Hasen es-Sindi (6. 1138/1725) ise bu esere yaptig1 hasiyede, hadiste gecen miimin
kimsenin ruhunun, yesil kus olacag1 ifadesini, yaratilista bir kug olma degil ugma konusunda kusa
benzeme olarak yorumlar. (Sindi, Hésiye ala Siineni'n-Nesai, Beyrut 1988, IV, 108). Dinf nass-
larda gegen bu ve benzeri ifadelerin sembolik anlatim tarzi oldugunu disiiniiyoruz. Hadislerde
ruhun cennetteki durumu anlatilirken sembol olarak kug, renk olarak da yesil secilmistir. Kus
ozgurligi, hafifligi, giizelligi ifade ederken, yesil de sitkuneti, mutlulugu ve rahatlamayi ifade
eder. Insanin en cok ihtiyaci olan seyler de bunlardir. Nitekim yukarida belirttigimiz gibi Sindi,
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lendirilen de latif cisimdir. Sen de biliyorsun ki; sayet Hz. Peygamber ruhlar-
fa, bizim Iatif cismin huluit i¢in kesif cisme konulmus bir istidat olarak isim-
lendirdigimiz seyi kasdetmis olsaydi, o zaman (bu ruhlarin) bu bedenden (cen-
netteki) yesil kuglarin bedenine tenasiihii caiz olurdu (ki, bu miimkiin degildir).
Bu da gosteriyor ki; bu (rivayetlerdeki ruhlardan) kasdedilen latif cisimlerdir.
Omer b. Abdulaziz'in rivayet ve Hafiz Ebi Nuaym'm da tahric ettigi, "Siz
ebed i¢in yaratildiniz, lakin bu diinyadan digerine gogiiyorsunuz" hadisi*® de
sOylediklerimize delalet etmektedir. Sen biliyorsun ki; bu kesif cisim fena bulur
ve toprak olur. Demek ki hadiste kasdedilen (6lmeyen), latif cisimdir. Bu
diinyadan 6biir diinyaya intikal eden ruh, kesif cisme konulmus istidat olarak
isimlendirdiginiz ruhtur denilemez. Ciinkii o ruhun, keyfiyeti yoktur. o halde
keyfiyeti olmayan bu rubun, bu diinyadan 6biir diinyaya intikal ettigine nasil
hiikmolunur??” "Quli'r-ruhu min emri Rabbi/De ki ruh Rabbimin emrindendir. "
(Isra, 85) ayetinden murat da budur. Allah en iyi bilir.

Bunu kavradinsa sunu da bil ki; miiminlerin latif cisim anlamindaki ruh-
larmm makami, Ebu Hireyre'nin (r.a.) Hz. Peygamber'den rivayet ettigi,
"Siiphesiz ki miiminlerin ruhlari semanin yedinci katindadir ve oradan cen-

Nesei'nin rivayet ettigi hadiste gegen, ruhun kug olmasi ifadesini, ucma hususunda kusa benzeme
olarak yorumlamakla bu ifadenin sembolik bir ifade oldugunu ima etmistir. "Tam anlatilmalar:
miimkiin olmayan cennet nimetlerini, beseri idraklere yaklastirmak, onun tarif edilemez mitkemmel-
ligi hakkinda ipuclan verebilmek icin, insanin aginast oldugu motifler se¢ilmistir” (Sadik Kilg,
Kur'an Sembolizmi, Ankara 1991, s. 118). Ayrica "nesneler diinyasma semboller diinyasindan
bakmak, diislinceye bagka bir kanal agmakta, ona Hakikat'in, ta bizlere kadar uzanan, ama gercek
akis noktasi ¢ok agkin bir yerde bulunan dalga boylariyla ilahi frekanslarla karsilasma imkani
saflamaktadir.. Spirtiil olammn tasvirine yonelen sembollestirme, gizli ve Ortiilii olana ulagmak
i¢in bir sondaj; sezilen ama disiincemizin hakimiyet alani disinda kalan bir olguya yaklasabilme,
onu his ve idrak alanimiza indirebilme deneyimidir. Sembol gercek anlamda, gériilen bir surette
goriilmeyen bir hakikata isaret eder de ruhun derinligine, suur altindaki sahalarma kadar tesirler
birakip bir ¢ok fikir ve duygulari uyandiracak kadar kuvvetlidir.” (Kilig, a.e., s. 16-17). "Kulla-
mldig biitiin alanlarinda renkler, etkili bir ahlaki alan olusturmaktadirlar. Sembolize ettikleri
fikir ve disiince agisindan, bir anda bagka kavram alanlariyla temas kurmamiza, bir yelpaze gibi
agilmaya, geniglemeye imkan vermektedir (Kili¢, a.e., s. 116) (M.M.)

26. Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliya, Beyrut ty., V, 287. Devvéni'nin hadis olarak zikrettigi
bu sozii Isfahani, Omer b. Abdulaziz'in kendisine nisbet etmektedir. (M.M.)

27. Devvani burada kesif cismin latif cismi kabul etmesi abiliyeti anlamina gelen ruhun ahirete
intikal etmeyecegini séylemektedir. Daha once de dikkat cektigimiz gibi bu ifade metnin Gnceki
kismiyla tezat teskil etmektedir. Metne dikkat edilirse goriilecektir ki; o, daha dnce iki defa bu
anlamdaki ruhun da bekasindan bahsetmisti. Buradaki fikir daha dogru gériinmektedir. Cinki
beden yok olunca, bedene ait bir istidat da yok olacaktir. Bu tezat bir zuhulden veya bir kitabet
hatasindan kaynaklanmis olmalidir (M. M.)
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netteki yerlerine bakarlar" hadisine gére® semanin yedinci katidir. Bir kadin
sahabi olan Ummii Bisr (r.a.) da Hz. Peygamber'in, "Miminin ruhu cennette
istedigi gibi gezer, kafirin ruhu ise cehennemde hapistedir” dedigini igittim
demistir.”

Eger; "0l semanin yedinci katinda ve cismide toprak oldugu halde ziya-
retciyi nasil bilir ve onun soziinli nasil isitir?" Ve yine; "kafir cehennemde
hapsedilmis oldufu halde nasil isitir?" diye sorarsan buna da séyle cevap ve-
ririz: Iste bu konu bu risalenin cevherlerinin ¢iktig1 yer, yani cevherlerin made-
nidir. Séziimiize kulak ver ve Allah'in insana koydugu, akillar1 hayrete bira-
kan Ozelliklere bak, sonra da anlamaya calis ki; Allah insam kesif cisim yani
ceset, uykuda gezip dolasan latif cisim ve bu ikisi arasinda rabita olan ruhtan
miirekkep olarak yaratmustir. Insanin kesif cesedini adetlere (fiziki yasalara)
bagli kilmis ki; o ancak yiirilyereke mesafe kateder, tirmanarak ¢ikar, yiyerek
doyar, igerer susuzlugunu giderir, kazanarak harcar vs.. Latif bedeni ise (fiz-

28. Deylemi, Firdevsii'l-ahbar, Beyrut 1988, 1. 290. Nasiruddin Elbani, bu hadisin senedindeki raviler-
den ikisinin metruk, bir tanesinin de mutekellemun fih olmasindan dolay1 hadisin mevzu oldu-
gunu sdyler. (bk. Elbani, Da'ifu'l-cAmu's-sagir, Beyrut 1979, II, 28) Devvani'nin boylece ¢ok
zayif ya da uydurma bir rivayet kullanmasi, onun icin bir nakisedir. Halbuki itikadi konularda,
degil zayif, sthhat derecesi iyi olan ah&d haber dahi bilgi meydana getirecek bir delil olarak
kullamlmaz. Es'ari geleneginde de bu bdyledir. (bk. Abdulkahir Bagdadi, Usuliiddin, Istanbul
1928, s. 12) Devvani bu hadisin yerine, yine Deylemi'nin tahri¢ ettifi sahih olan su hadisi delil
olarak kullansaydi, daha isabetli davranmig olacakti. "Siiphesiz ki sehitlerin ruhlar: yesil kuglarin
icinde cennet bahgelerine gelirler. Sonra, yerleri Ars'in altinda asili kandiller olur. Allah onlara;
size ikram olunanlardan daha iyisi nedir, biliyormusunuz? der. Onlar da: Senden bagka ilah
yoktur. Biz isteriz ki, bizim ruhlarimzi tekrar cesetlerimize dondiirsen de, senin yolunda
Sldiriilinceye kadar savagsak derler. Deylemi, a.e., I, 290. (M.M.)

29. ibn Ebi'd-Diinya'nin tahric ettigi bu hadise gére, oglu Bisr dldiikten sonra ona karst gok istiyak
duyan annesi, Peygamber Efendimiz'e gelerek, "Ya Resulullah Sliiler tanisir mi? Seleme ogul-
larmdan olenler olmaktadir. Ben onlarla Bigr'e selam gonderiyorum" demistir. Peygamber Efen-
dimiz de; "Evet, ey Ummii Bisr! Allah'a yemin olsun ki, tipki Ummii Bisr, Seleme ogullarmdan
olim dosegine diisen herkesin yanina giderek ogluna selam géndermeye baslammistir. Fakat Ahmed
b. Hanbel'in, (Miisned, III, 455) rivayetine gore, hadisi rivayet eden sahabi, Ummii Bisr degil,
Kab b. Malik'dir. Bu rivayette kadimn adi Ummii Miibessir olarak gegmektedir. Olim doseginde
yatan hastalara gelerek, 6lim ogluna selam géndermeyi adet edinen bu kadin sahabi, Ka'b b.
Malik'in 6liim hastaliginda da gelip, ogluna onunla selam gondermek isteyince, bu hadisi Kab'in
ona sOyledigi rivayet edilmektedir. Fakat bu rivayette hdasiin metni de burada zikredildigi gibi
degildir. Sadece §liimden sonra miminin ruhunun, yeniden dirilinceye kadar, cennet agaclarinda
asil bir kus oldugu anlatiimaktadir. Taberani'nin el-Mu'cemul’i-kebir, Bagdat 1978, XIX, 657de
naklettigi bir rivayette ise bu hadis, kendisine miminlerin ve kafirlerin ruhlarindan soruldugun-
da, Peygamber Efendimiz'in verdifi cevabi teskil etmektedir. Yalmz Taberani'nin rivayetinde,
Devvani'nin metinde zikrettigi bu hadise ilave olarak "yesil kuglarm iginde” ifadesi yer almak-
tadir. Hadis, Miisned'de gegtifi sekliyle Ibn Mace, Cenaiz,4; Ziihd, 32'de ve Beyhaki, Kitabu'l-
ba's ve'n-niisur, Beyrut 1988, s. 133-134'de de gegmektedir. (M.M.)



210 e DiNi ARASTIRMALAR

iki yasalara bagh olmayacak sekilde) harikulade kilmigtir. Bu yiizden ona hig
bir sey imkansiz degildir. Sen de biliyorsun ki o, uyku halinde kesif cisimden
ayrilinca havada ucar, su Uzerinde yiriir, paygamberlerle beraber olur, bir
anda dogudan batiya uzun bir mesafeyi kateder, ugarak arsa yikselir, -uyku
halinde bilinen seylerden hig biri ona imkansiz degildir- sonra kendisini arsin
yaninda gOrdigl bir anda birisi onu uyarirsa doner ve cesedine hulul eder ve
uyuyan kimse ¢ok kisa bir zaman iginde uyanir. Bu hululdan dolay: kesif cisimde
bir rahatsizlik meydana gelmez, bilakis uyanir ve arsdan arza olan mesafenin
uzaklifina ragmen bu hululun keyfiyetini de bilmez. O cisim latif oldugu i¢in
bu seylerin hi¢ birisi ona imkansiz degildir. Melekler ve diger latif varliklar da
boyledir.

Bunu da anladmsa bil ki; latif cisimler icin harikulade hallerin miimkiin
olmasi sebebiyle peygamberler ve veliler, ¢esitli riyazatlar, miicahedeler, nefse
muhalefet, sehvetleri terketmek gibi vesilelerle kesif olan cesetlerine de letafet
kazandirmiglardir. Onlarin kesif olan cesetleri, letafet kazamp latif cisimlere
benzer bir hale gelmistir. Dolayistyla latif cisimlerden sudurunun imkamni sebe-
biyle mucizeler, kerametler ve biitiin harikulade seyler onlardan zuhur etmek-
tedir.

Sonra bil ki; 6liiler, mesafe uzak olsa da latif cisimleriyle ziyaretgilerini
bilir, onlarin sdzlerini igitir ve kabirlerinin tzerlerine oturan kimseden rahatsiz
olurlar. Ibn Ebi'd-Diinya Hz. Aise'den rivayeten Hz. Peygamber'in "Bir kimse
bir kardesinin mezarin ziyaret eder ve onun yaninda oturursa, 6li ona {insiyet
eder ve kalkincaya kadar ona cevap verir" hadisini rivayet etmektedir.® Ce-
setlerini topragin yemedigi kimselere gelince, onlarin cesitli halleri ve akillari
hayrette birakan sirlart vardir. Onlar agmak ve ifsa etmek caiz degildir. Zihin
ve zeka sahibi olan kimse bizim bu risalede remzen temas ettigimiz seyi anlar.
Allah en iyi bilendir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu metinde Devvani'nin birinci hedefi, insan ruhunun latif bir cisim oldu-
gunu, akli ve nakli delillerle isbatlamaktir. Ciinkii ona gére, insan benligini

30. Deylemi, a.e., IV, 314, Yine Deylemi'de ayni yerde gecen Ebu Hureyre'nin rivayetine gbre
hadis sdyledir: "Bir kimse diinyada iken tamidig: bir adamin kabrine ugrar da ona selam verirse
o da onu tanir ve selamun alir.” (M.M.)
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olusturan ve hayatta biitiin insani fonksiyonlar1 gergeklestiren bu latif cisimdir.
Latif bir cisim olan ruh, fiziki yasalara bagl olmadigimdan dolay1 uykuda iken
gecici olarak bedenden serbest kaldifinda, evrende istedigi gibi gezip
dolagmaktadir. Oliim nedeniyle bedenden tam olarak serbest kaldignda ise,
cennet veya cehennemdeki makaminda iken, ya da berzahta iken diinya ile
iligkisi kesilmemekte, kabrini ziyaret edenleri bilmekte ve onlarin selamim
almaktadir.

Devvani'nin bu risaledeki ikinci hedefi ise, mucize ve keramet gibi olaganiistii
halleri kabul etmeyenlere, bu gibi harikuladelerin miimkiin oldugunu isbatla-
maktir. Ona gore, peygamberler ve veliler nefse muhalefet, sehvetleri terk ve
riyazat gibi yollarlar kesif bedenlerine bir gesit letafet kazandirdiklar1 igin mucize
ve karemetler onlardan zuhur etmektedir. Aslinda gelinen bu son noktada,
peygamberin ve mucizenin konuya dahil edilmesi pek isabetli gorinmemekte-
dir. Clinkli mucize; peygamberin peygamberlik iddiasint mukarin olarak, onun,
davasinda dogrulugunu isbat icin zuhur eden harikulade haldir.* Yani riyazat
vb. yollarla onu elde etmek icin peygamberin sahsi gayreti séz konusu degil-
dir. Cegitli vasitalarla bedenlerine letafet kazandirdiklar i¢in evliyadan kera-
metlerin zuhur ettigini sdylemesi de aslinda metnin akisina uygun
diismemektedir. Ciink{ metin okundugunda zihin bdyle bir neticeyi bekleme-
mektedir. Belki bunun yerine, riyazat vb. vasitalarla bedene nisbetle ruhlarma
daha fazla kuvvet kazandirdiklar icin, evliyadan harikulade hallerin zuhur et-
tigini soylemek daha isabetli olurdu. Devvani daha 6nce ruhun fiziki yasalara
baglh olmadigimi ve olaganiistli olaylarin ondan sudur ettigini soyledigi icin
zihin boyle bir sonug beklememektedir. Belki bunun yerine, riyazat vb. vasita-
larla bedene nisbetle ruhlarina daha fazla kuvvet kazandirdiklar: igin, evliya-
dan harikulade hallerin zuhur etti§ini s¢ylemek daha isabetli olurdu. Devvani
daha dnce ruhun fiziki yasalara bagli olmadigim ve olaganiistii olaylarin ondan
sudur ettigini soyledigi icin zihin bdyle bir sonuc beklemektedir. Zaten bede-
nin molekiir ya da dokusal anlamda letafet kazandigin1 sdylemek ¢ok miimkiin
gdriinmemektedir.

31. S. Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut 1996, s. 282.



