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Cagdaslik ve Cagdas Donem Kur'an
Yorumlarina Genel Bir Bakis '
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ozet

Bu yaz, son iki yiizyih kapsayan modemn dénemdeki Kur'an yorumlanmn genel bir tahlil ve ten-
kidini icermektedir. Yazinin baglangic kismunda cagdashk kavramunin ne anlama geldigi, Islam
diinyasinda nasil algilandi gibi konular Gzerinde durulmug ve bu dolayinda ¢agdaghfin nasil al-
gilanmas: gerektifine dair bir dneride bulunulmustur. Daha sonraki kisimlarda ise Hint alt kitass,
Misir ve Tiirkiye baz alinarak bu ii¢ ayn cofrafyadaki Kur'an ve tefsir galismalanmin en belirgin
ozellikleri tahlil edilmistir. Bir makalede iki yilizyilhk bir dénemin tim birikimini tahlil etmek mim-
kiin olmadi: icin, daha ziyade ekollesmis veya dzgiin diisiinceleriyle kendisinden sonraki kugak-
lar Gizerinde iz biraknus sahsiyetlerden bahsedilmigtir. S6zgeligi, Hint alt kitasi1 baglaminda yalmz-
ca Seyyid Ahmed Han, Ehl-i Kur'an (Kur'iniyylin) ve Fazlur Rahman'dan séz edilmistir. Bu arada
* Hint alt kitasinda yetismedikleri hilde Garaudy ve Ismail R. Firuki'ye de aufta bulunularak belli
bir diigiince gizgisinin farkl muhitlerdeki ifade bicimlerine isaret edilmek istenmistir. Buna muka-
bil, Tiirkiye'de muayyen bir ekolden sz etmek yerine kayda deger goriilen ¢aligmalar ana hatla-
nyla degerlendirilmistir.

anahtar kelimeler
Gafidas, Gapdashk, Gelenekselcilik, Yenilikilik.

v

agdas ya da Ingilizcedeki muadiliyle ‘modemn’ s6zciigii, degerden yaliuk kul-

laniminda eszamanlih@a delalet eder. Ancak, modemlik ve modemite, telif
hakk: Batr'ya ait bir kavram ve fenomen oldugu icin, ideolojik bir zaman tasav-
vurunu icerir. Buna gore Otekiler ya da periferidekiler, kendisiyle aym ilerleme
diizeyini tutturamayan ve/veya aym zaman koordinatinda bulusamayan, yani
¢agdas olmayanllar] diye tanimlanir. Diger bir deyisle, Bau ‘Gteki'yle farkini za-
mansal mesafe olarak kurgular ve Bauli olmayanlara ¢agdas ya da kendisiyle
eszamanli olma hakki tanimaz.! Bu ylizden ¢agdaslik ve cagdaglasmaya iliskin

1 Niliifer Gole, Melez Desenler, istanbul 2002, s. 166-167.
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yerli tarifler de ideolojik bir mesaj yiikli olup, ozellikle Tiirk modernlesmesi
baglamindaki kullanimi, Bauli ve medeni olmak gibi bir anlam tagir. Yani mo-
dernlesmeyi merkezden tiretemeyen toplumlann kavram diinyasinda cagdashk
hilden ziyade istikbale igaret eder, Ciinkii Bat ile kiyaslandiginda bu toplumla-
nn yeni zamanlara intibak siirecinde en az bir asirlik gecikmiglikleri vardir.

Bu gecikmiglik, bilhassa Miisliiman toplumlardaki genel hileti ruhiyeyi tik-
sinti, hayranlik, haset ve hasret gibi karmagsik duygularla muallel kilmigstir. Ni-
tekim son devirde yetisen Seyyid Kutub (6. 1966) ve Mevdidi (6. 1979) gibi
Miisliiman diistiniirlerin telkinleriyle vird-i zebanimiz hiline gelen, “Bau ahla-
ken tefessiih etti; iste gitti gidiyor...” gibi sdylemler,? haddizaunda tiksintiyle
memzuc bir hasedi, Kemalist retorikteki “muasir medeniyet seviyesine erismek”
ideali ise Bati modernlesmesine duyulan hayranlik ve hasreti ifade etmektedir.

Daryush Shayegan, tarihte tatile ¢iktiklan icin degisim karnavalina istirak
edememis uygarhklardaki zihin ¢arpikligina dair séyle der: “Bau etkisi ve Ba-
t’'run temeli olan modernlik, kih islami toplumlarda acis1 gekilen tiim toplum-
sal esitsizlikleri ve ahlaksal ¢okiintiileri mucizevi sekilde ¢bzmesi beklenen k&-
ken mitolojisine dogru bir gerilemeye, kih gitgide daha tehlikelilesen macera-
lara dogru kacisa, bazen de yeni zamanlann meydan okumasma cevap ver-
menin kosulsuz reddedilisine neden olarak giinimiiz islam diinyasinda bircok
direnis cevresi yaratmaktadir.”

Shayegan'a gore Miisliiman toplumlardaki bu rahatsizhgin kaynag modern-
ligin sindirilememis olmasidir. Ciink{i biz Miisliimanlann diinyasinda modern-
lik, oldugu hiliyle, yani kendine &zgii felsefi kapsami iginde nesnel olarak he-
saba katilmamuis; aksine geleneklerimizde, yasama ve diigiinme tarzlanmizda
yarattif: travmah degisimlere bakilarak degerlendirilmistir. Bundan dolay: ilig-
kilerin basindan beri modernlige karst her yargi ahlaki bir degerlendirmeye
biirinmiistiir. islam diinyas: Bat'mn maddi giiciiyle ilk karsilasuginda, tarihte-
ki gecikmesini ve kendisini Avrupa'dan ayiran ucurumu biiyiik bir saskinlikla
fark ettigi zaman, bu giici 6nce 6vgliyle karsilamis; Bau etkisine kapanip en
ucuk fantazmlan diriltmeye bagladigindaysa ugursuz olarak degerlendirmigtir.
ilk tepki alabildigince coskulu olmus, ikincisi ise saplantli bir reddedisin his-
terili dilini benimsemigtir. .

Genellikle Bau toplumlanndaki maddi gelisme seviyesiyle anlamdas kilinan
modernlik/modernite kavramimn entelektiiel Miisliimanlarca kullanimi olduk-
¢a yeni sayilir. Ali Bulag'a gore Miisliimanlarin bu kavramla tamigsmalarina bir
dlglide merhum Fazlur Rahman (6. 1988) vesile olmustur. Zira Fazlur Rahman
Islam and Modermity (islam ve Cagdashk) adh eserinde modernligi islam egi-

2 Bu sdyleme delil itihaz edilen bilgi malzemesi icin bkz. Seyyid Kutub, Ff Zilili'l-Kur'an, cev. Sa-
lih Ucan ve dgr., istanbul 1991, II. 428-436. )

3 Daryush Shayegan, Yaral Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, gev. Haldun Bay-
n, istanbul 1993, s. 10.

4 Shayegan, Yaral Biling, s. 10-11.
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tim tarihinde fikii bir gelenegin degisimi olarak ele almistir. Bu eserde s6zii
edilen modernlik, Bula¢’in yorumuna gore verili bir diinyamn gelisme diizeyi-
ne karsilik gelir. Dolayisiyla burada efrddini ¢iAmi bir tanimlama degil, indirge-
me s6z konusudur. Bu indirgemeci yaklagim modern sosyoloji tarafindan da te-
yit edilmistir. Sézgelimi, Hilmi Ziya Ulken ‘modern’ ile ‘cagdas’ kavramlarim
ozdes kabul etmigtir.

Bu ozdeslige gore cagdaslasmanin en kestirme tarifi, Bau gibi olmak ve/veya
Bat'min standartlanint yakalamaktir. Ancak, Fazlur Rahman’in terminolojisinde
¢agdaghgin Batt muhipligi anlamna geldigi sdylenemez. Ciinkii o, moderniteyi
(cagdashk) tarihin son iki ylzyilinda hicbir inisiyatif gésterememis Miisliimanlar
icin hem bir firsat, hem de etkin bir mukabelede bulunulmas: gereken bir reali-
te olarak gdrmiisgtiir.6 Daha acgikcasi, Fazlur Rahman’'in modernite tasavvuru ko-
sulsuz sekilde Batr'ya endeksli bir cagdaslasmanin cevazina degil, toplumsal de-
gismenin yadsiamaz bir gercek olduguna ve bu gercegi tam olarak algilayama-
yan Islam diinyasinda bir yenilenme ya da degismenin lizumuna igaret eder.”

Filvaki, Islam diinyasindaki geleneksel paradigmanin degismesi elzem go-
ziiktiyor. Clinkii her maglubiyetin ardindan dilimize pelesenk ettigimiz alun
devir edebiyat: artik hi¢ kimseyi teselli etmiyor. Medeniyetin bina ile zinadan
ibaret oldugu soylemi de pek inandinci gdziikkmiiyor. Batr’'nin ahlaken tefessiih
edip can ¢ekistigi yolundaki iddialar ise, cok kere temenniden &te bir mdna
ifade etmiyor.® Kaldi ki Bat: karsisinda milletce 6viinebilecegimiz ahlaki bir fa-
iktyatimiz de yok. Bugiin Tiirk toplumunu ortalama bir Bati toplumuyla karsi-
lastirdigimizda, Tiirkiye'de gozle goriilir bir ahlaki boslugun, ézellikle de siya-
set, ticaret ve is ahlaki gibi alanlarda endise verici bir yozlasmanin mevcudi-
yetini fark etmek icin ilim-irfan sahibi olmak gerekmiyor. Dini-ahlaki normlar
aile, ailevi iligkiler ve egitim gibi alanlarda halen belli &lciide etkili olmakla bir-
likte siyaset, ekonomi ve ticaret stz konusu oldugunda iyimser diisiinebilmek
epeyce zor goziikiyor.

Ahlak meselesini rafa kaldinp salt ilerleme, gelisme ve kalkinma gibi maddi
parametreler baz alindifinda da, Bat: karsisinda styleyecek hicbir soziimiiz yok.
Ciinkii bugiin sirtindan hi¢ inmedigimiz otomobilden hosaf soguttufumuz buz-
dolabina, sokaktaki simit¢i ¢cocugun eline kadar diisen cep telefonundan bu sa-
urlann yazildig: bilgisayara degin giindelik hayatimizin aynlmaz bir parcast hali-
ne gelen teknolojik aygitlanin hemen tamami Batr'nin mahsuliidiir. Dahas: da var:
Bat ‘kendi insanr’'na insanca yagsama imkim sunmustur; yine kendi insam icin te-

> Ali Bulag, “Modern Diinya ile Causma ve Uyumdan Modemite'yi Asmaya”, Bilgi ve Hikmet,
(Giiz-1994), say: 8, s. 4.

6 Genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Adil Ciftgi, Fazlur Rahman ile islam’ Yeniden Digtnmek,
Ankara 2000, s. 35-38.

7 Bkz. Fazlur Rahman, Jslimi Yenilenme Makaleler 11T, der. ve cev. Adil Gifici, Ankara 2000, s.
35-60, 61-89.

8 Ahmet Turan Alkan, Ates Tecriibeler, Istanbul 1999, s, 173.
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mel hak ve hiirriyetleri maksimize etmistir; hatta medeniyeti tek disi kalmus bir
canavar olarak géren bircok Miisliiman gencin 6z yurdundan ciida olmasimna yol
acan hak magduriyetlerini gidermek timidiyle bagvurulan bir adalet mercii hali-
ne gelmistir. Batmun ‘teki'ne adaleti nasil daguug: kuskusuz tarugilabilir; ama
temsil ettigi medeniyetin zina ile binadan ibaret olmadig: da gayet aciktir.

Batnin kolonyalizm, militarizm, sekiilarizm, kiltiirel tahakkiim ve hege-
monyacihik gibi ¢ok cirkin goriintimleri de var kugkusuz. Bilhassa bize doniik
¢ehresinde daha bir belirginlesen bu goriiniimlere hidlen de tanik oldugumuz
Bat’nin modemizmi Aydinlanma felsefesinin {irinadir. 19. yiizyil Avrupa ve
Amerika’sin1 derinden etkileyen Aydinlanma yolunun taglan ise Francis Bacon
(8. 1626), Rene Descartes (6. 1650), Isaac Newton (6. 1727) ve Immanuel Kant
(6. 1804) gibi sahsiyetlerce ddgenmistir. Evet, tarihteki vakia budur. Ancak bu-
giin Miislimanlara disen gorev, vakiay: tasvir veya takbih etmek degil, varl-
gim simdinin diinyasinda etkin kilmak olmalidir. Bu siirecte mukabelede bulu-
nacagimiz cagdashg tireten Bau'y: bir de oteki tarafindan incelemekte fayda
vardir. Glinkii Bati, pozitivist diisiinceyi mustulayan Bacon'un karinca-6riimcek
benzetmesinden, modern diisiincenin gercek mimar kabul edilen Descartes’in
cogitosundan, Newton biliminden veyahut Kant'in skolastik metafizige elestiri-
sinden ibaret bir medeniyet degildir: '

Bu sézler Batt muhipligine degil, durum tespitine hamledilmelidir. Clinki
“icinde yasadigimiz diinyanin sahip oldugu bicim, adina medeniyet de desek,
kiiltiir de desek yahut hicbir ad vermesek de Bat'nmin damgasim tagiyor. Biitiin
iklim kugaklaninda gerek iktisadi iligkiler yoluyla gerekse son derece geliskin
ve yaygin haberlegsme araclannin etkisiyle insanlik Bati medeniyetini merkez
kabul eden bir anafor icindedir.” Diger taraftan Bat: teknolojik gelisme, 6zgiir-
lik ve bilhassa demokrasiyi hazmetme gibi miiteaddit vecheleriyle maalesef
bizden ¢agdastir; dolayisiyla biz Miislimanlann en azindan bu kalemlerde ¢ag-
daslasma gibi bir sorunumuzun bulundugu asikardur.

Bat diinyas: standart koymadig1 zamanlarda elbette kimsenin ¢agdaslasma
gibi bir sorunu yoktu. Hatta biitiin dinyay: d4ru’l-harb ve ddru’l-islim diye iki-
ye taksim ettigimiz zamanlarda seyyahimiz Frenk konserleri hakkinda, “hepsi
bir agizdan ¢ignstilar, bir tirlii ahenk eyleyemediler” diyerek dalgasini gecer-
di. Bat mengeli mallar ic pazarlanmiz: tehdit etmedigi glinlerde Bati bizim icin
ehl-i kiifiirden bir firka idi. Hatta Bau bile degil, belki sadece Nemceli, Fle-
menk, Maltali, Cenevizli ve Lehli idi. O giinlerde diinya standartlanyla enteg-
rasyon endisemiz de yoktu; zira ¢agdaglasma ‘challenge’im1 burnumuza daya-
yacak ve diledigi zaman miieyyide uygulamaya kalkisacak bir egemen gli¢
merkezi mevcut degildi.’0 '

Ne var ki o devirler artik mazide kaldi. Clinkii diivel-i muazzama tarihteki
zayif bir amimizda, yani Car I. Nikola'nin goziinde ‘hasta adam’ durumuna diis-

9 ismet Ozel, Ug Mesele: Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, Istanbul 1988, s. 110.
10 Alkan, Ates Tecriibeleri, s. 155, 169.
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tiglimiiz bir zamanda bizi yakalayarak maglup etti. Kuskusuz bu salt siyasi
bir maglubiyet degildi. Clinkl insan ve toplum hayatinda salt siyasi bir alan ol-
madigindan salt siyasi bir zafer ve hezimetten de s6z edilemez. Bu yiizden bi-
zim maglubiyetimiz hem siyasi, hem de kiiltiirel, ekonomik ve psikolojik bir
maglubiyetti.!

I

Islam 4leminin cagdashk hikiyesi, diinyanin ¢ehresine bir bagka goriiniim ka-
zandiran gelismelerin yasandig 19. yiizyilda baglar. Ancak, bu hikdye 4niden
degil, Osmanli imparatorlufu'nun savas meydanlaninda yedigi ii¢ biiyiik dar-
beyi miiteakiben ortaya ¢ikmigtir. Bernard Lewis’e gore bu ti¢ darbeden ilki,
Osmanlilarin 1774'te Rusya'ya yenilmesi ve bu yenilginin Ruslara siyasi, ticari
ve toprakla ilgili muazzam avantajlar saglayan Kiiciik Kaynarca Antlasmast’yla
percinlenmesidir. Tkinci darbe 1783'te Kim'in Ruslar tarafindan ilhak edilme-
sidir; ki boylece ilk kez niifusunu Mislimanlann olusturdugu eski bir Islam
toprag: terk edilmis ve bu olay Miisliimanlarnin onurunu ¢ok incitmistir. Uglin-
cii ve en biiylik darbe ise 1798'de Napolyon Bonaparte’in Misir’1 iggal etmesi-
dir. Kisa stirede gerceklesen bu isgal, bir taraftan Osmanlilanin otoritesiyle ko-
runan Arap topraklannin hem stratejik 6énemini hem de askeri zayiflhigini gos-
termis, bir taraftan da Fransiz Devrimi’'ne ait sekiiler fikirlerin islam’in harim-i
ismetine niifuz etmesine yol acmustir. Diger bir deyisle, Batr'da Kilise'nin disle-
ri cekildikten sonra iiretilen efkar-1 cedide, kendi diinyas: ile Islam diinyas: ara-
sindaki engeli agarak Miisliimanlann disiince ve eylemleri izerindeki ilk de-
rin etkisini icra etmistir.’? Bu t¢ biiylik darbeye ilaveten 1857’de Hindu-Miis-
liiman igbirligiyle tertip edilen ‘Sipahi Ayaklanmasr'nin —maalesef— ayaklarn ki-
nlmasiyla sona ermesinin ardiridan Ingilizlerin Hindistan’da mutlak hakimiyet
kurmasi da Batr'nin siddetli sadmelerinden biri olarak tarihe gecmistir.

" Bu tarihlerde Miisliimanlann kargisina ¢ikan Baty, A. Turan Alkan'n ¢ok gii-
zel benzetmesiyle, semiz bir egegin sirtina kurulmus siska kesis Pierre Lermi-
te ile ardinda siiriikledigi yan sivil hact adaylan degil, bir elinde bilim ve tek-
nolojinin son {iriinlerini, 6teki elinde de ‘hukuk-1 diivel'i sunarken, kimi zaman
gindelik hayati bir sihirbaz marifetiyle kolaylagtiriveren bir ddhi, kimi zaman
akills, becerikli, yakisikhi ve istikbalini kucaklamis bir gen¢ gériiniimiindeydi.
Cehresi tamamen degigsmis Bat'nin baula hizmet ettigi hilde islam milletlerine
galebe calmasi, buna karsiik Hakk’a secde eden Ummet-i Muhammed'in zil-
let, meskenet ve fakr u zarurete dugar olmasi, dénemin Miisliimanlarini derin
hayret ve sagkinlia diisiirdli. Bu saskinlik bir siire sonra, “Isleri dinimiz gibi
saglam, dinleri isimiz gibi ¢lrtik” §eklinde bir darbi mesele doniistii.’3

1 Omer Gelik, “Islam ve Modemn Aklin Kullanimy”, fslam ve Modernizm: Fazlur Rahman Tecriibe-
si, Istanbul 1997, s. 140.

12 Bernard Lewis, Misliimanlann Avrupa’yr Kegfi, cev. Thsan Durdu, Istanbul 2000, s. 55-56.

13 Alkan, Ates Tecriibeleri, s. 155-156.
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Islam aleminin tarihteki en diiskiin dénemine tekabiil eden 19. yiizyildaki
inhitat ve inkiraz cergevesinde Bau'nin girdigi yerden bir daha ¢ikmamasi, ba-
tla hizmet etmesine ragmen muzafferiyetin- hep onlarda kalmasi, Miisliiman .
aydm ve ilim adamlann ge¢misten tevariis edilen ilmi mirasin aktiiel degeri
{izerinde diisiinmeye sevk etti. Islami ilimlerin ‘timmet’e dinamizm kazandira-
cak bir hiiviyet kazanmalan icin neler yapilabilecegi noktasindaki imal-i fikir-
ler neticesinde s6z konusu ilimlerin gerek muhteva gerekse metod itibanyla ih-
tiyaca cevap vermedigi, dolayisiyla bu alanda ¢ok esash bir tecdit ve 1slah ge-
rektigi yoniinde hdkim bir kanaat olustu. Bu kanaatin kuvveden fiile intikali
ise tefsir, fikih ve bilhassa kelam sahasinda vuku buldu.4

Kur'an ve tefsir aragtirmalanna miiteallik bir literatiir taramass, riizginn 1s-
lahattan yana estigi son iki yiizyilla damgasim vuran ilmi eserlerin hemen ta-
mamuyla Hint alt kitas: ile Misir'da ortaya ¢ikti@ini, buna mukabil dénemin Os-
manlh Tiirkiye’sinde muhallet bir eser tiretiimedigini gosterir. Bu durumu, hem
Osmanlr'daki meraksizhk hasletiyle, hem de Batrdan gelen sadmelerin en gid-
detli bicimde bu iki cografyada hissedilmis olmasiyla izah etmek miimkiindiir.
Hint alt kitasindaki Kur'an ve tefsir cahsmalanndan s6z agildiginda ise ilk ola-
rak Seyyid Ahmed Han'i (6. 1898) zikretmek gerekir. Yasadig: cevredeki Miis~
liimanlann beki ve salahini Ingilizlere sadakatte goren ve bu siyasi tercihine
kosut cabalanndan &tiirii Ingiliz hitkiimetince ‘Sir’ unvanyla taltif edilen Sey-
yid Ahmed Han, ilmi ve entelektiiel faaliyetleri arasinda Kur'an’in tamamim
icermeyen bir tefsirle bu alanda yeni bir metodoloji sunma iddias: r.agnyan Tah-
rr fT usili’t-tefsir adh iki esere de imza atmustir.

Bu son eserinde $ah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin (6. 1762) eI-FevzuT kebir
adl kitabmna da atiflarda bulunan Ahmed Han, Kur'an'in nasil anlagilmas: ge-
rektigine dair temel goriislerini on bes madde hilinde siralamistir. Bunlann bir
kismi, mesela Kur'an'in tamamiyla Allah kelami oldugu, her tiirlii ziyade ve
noksandan masun kilindi§, muhtevasinda gercege aykini hicbir beyan bulun-
madig: gibi goriisler malumu’ ilam kabilinden olmakla birlikte, vahiy ve
Kur'an'in niizil keyfiyetiyle ilgili diiginceler geleneksel Siinni telakkiden epey-
ce farkhdir. Zira ona gore vahiy, reel ve miistakil bir varlik olduguna inanilan
melek (Cebrail) vasitastyla degil, dogustan sahip olunan meleke-i niibiivver sa-
yesinde Hz. Peygamber'in kalbine inzal ya da ilham edilmistir.!3

Belli él¢lide Fazlur Rahman'in vahiy telakkisini de amigtiran bu gériisiinden
bagka Ahmed Han’in Kur'an yorumlarindaki en temel vurgu tabiat kanununa (ki-
niin-1 fitrd) mitealliktir. Ahmed Han'a gére Allah evrene ezelden beri degisme-
yen bir fitrat kanunu koymustur. Tabiat, 4det disi hichir miidahaleye imkan tami-
mayan ve tamamen sebep-sonug dairesinde isleyen kapal: bir sistemdir. Ote yan-
dan Allah’in biri kavli, digeri fiili olmak tizere iki s6z(i vardur. Tabiat kanunlan Al-

W M. Sait Ozervarl,, Kelimda Yenilik Arayislan, istanbul 1998, s. 45-46.
15 Bkz. Ismail Albayrak, Kldsik Modernizmde Kur'an'a Yaklasimlar, istanbul 2004, s. 65-66.
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lah'in fiili s6ztidiir. O'nun higbir s6z ve yasasinda tebdil vuku bulmadigina gére,
Kur'an'da da ezelden beri degismeyen tabiat kanununa muhalif hicbir beyan yok-
tur, Dolayistyla, Islam ulemasinin ‘mucize’ diye kavramlastirdigs hadiselerden soz

eden Kur'an pasajlan aslinda bilindik doga olaylarina isaret etmektedir. .

Bizce Ahmed Han'in on beg maddelik tefsir kaideleri arasinda yeni sayilabi-
lecek tek goriisii budur. Gergi o, “Allah'in kelamimi sairin not defterine déniis-
tiirmek” seklinde nitelendirdigi klasik nesh anlayigina da itiraz etmistir. Ancak
bu itiraz, asirlar éncesinde Mutezili miifessir EbG Muslim el-Isfahini (6. 322/
934) tarafindan da etrafli bir sekilde vazedilmistir. Tabiat kanununun degismez-
ligi prensibine merbut goériiglere gelince, Ahmed Han'in bu konuyla ilgili gériis-
leri 6zgiin bir hiiviyete sahip olmaktan 6te, dénemin Bau diinyasinda hiikiim
stiren rasyonalist ve natiiralist felsefeden mulhemdir. Dolayisiyla Ahmed Han
burada ‘yeni’ ya da ‘6zgiin’ bir us@l vazetmekten ziyade, bir dl¢iide Ibn Sini
(6. 428/1067) ve Ibn Rugd (6. 595/1198) gibi ortacag islam filozoflarinin muci-
ze konusundaki radikal gortiglerini de ihya edici bir yaklasimla Kuran't rasyo-
nalist ve natiiralist bakis agisiyla yorumlamayi teklif etmektedir.

Ahmed Han bu teklifini sunarken Kur'an’in tabiat kanununa ve dolayisiyla
bilimsel bilgiye ters diisen hicbir beyan icermedigi noktasinda israr eder. Yine
bu baglamda, Allahin kendi koydugu kanunu ihlal etmesi anlamina gelen mu-
cizenin hem imkamim reddeder hem de faydasiz ve anlamsiz olusunun altini
Gizer. Kur'an’da gecmis peygamberlere atfedilen olaganiisti islerle ilgili pasaj-
lan, geleneksel mucize telakkisine uygun sekilde anlayip yorumlamak yerine
Arap dilinin mecaz, temsil, tegbih gibi zengin imkanlan dahilinde alternatif bir
izah tarz: liretmenin pekild miimkiin olabilecegini s6yler. Bu gercevede, s6z
konusu pasajlardaki irrasyonel anlatilan kimi zaman Arap dilinin imkén ve si-
nirlarini zorlama pahasina rasyonellestirmeyi dener. Mesela Hz. Yéinus’un bii-
yiik bir balik tarafindan yutulmasindan s6z eden ayetle (37. Saffat, 142) ilgili
olarak, Kur'an'da bu mindy: dogrulayacak sarih bir ifadenin mevcut olmadig-
ni, aynca ilgili ayette ‘yutma’ anlamina gelen ibteleZ fiilinin degil, ‘agziyla ya-
kalamak’ mandsindaki iltekame fiilinin kullanildigini séyler. Béylece ayette an-
latilan hadiseyi makul bir ¢cergeveye oturttugunu diistiniir. Keza, Hz. Musa’'nin
asd darbesiyle denizin ikiye yanlmasindan s6z eden ayeti (26. Su’ard’, 63)
med-cezir olayiyla aciklamay: makul gériir.

“Kur’an’mn bilimle sorunu yoktur,” fikrini agimlarker oldukea apolojetik (sa-
vunmact) bir Gslip kullanan Ahmed Han, Adem-iblis gibi diger baz kissalarin
tefsirinde ise bir tiir mitolojiden arindirma (demitolojizasyon) teknigine basvu-
rur. Yine amilan kissa baglaminda melek ve geytan gibi varliklarin ashinda re-
el varliklar degil, bir kuvve ve meleke olduklarimi séyler. Cennet, cehennem
gibi gaybi dlemle ilgili beyanlan ise temsil, tesbih ve mecaza hamletmeyi yeg-
ler. Buna karsilik, ahkdm ayetlerindeki talimatlarin tiim zamanlarda lafzen ve
aynen tatbik edilebilecek bir keyfiyete sahip oldugu inancindan olsa gerek, il-
gili ayetlerin yorumunda, sdzgelisi talak, cokeslilik ve faiz gibi konularda yine
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savunmac: bir Gislipla Kur'an ahkdminin ¢cagdas hukuk ve degerler sistemiyle
Ortiigtiiglini ispatlamaya caligir.¢

Netice itibaniyla, Ahmed Han'in 6zellikle Allah’in sézii ile fiili arasindaki ge-
lismezlik prensibiyle baglanul fikirleri, hem gelenekten muazzam bir kopusu
ifade etmekte, hem de kendisine y&neltilen elestirilerden anlasildigs kadariyla
mesruiyeti gecmiste arayan geleneksel paradigmay: ve dolayisiyla Siinni yorum
monopolculugunu epeyce sarsmus gdziilkmektedir. Bu noktada Ahmed Han'in
Islam tefsir gelenegine hicbir katkida bulunmadigin séylemek haksizlik olur.
Katkisinin sunumunda ne kadar ilkeli davrandif tarugmaya agik olmakla bir-
likte, gerek kendi déneminde gerekse daha sonraki nesiller {izerinde belirgin
bir iz biraktifi kuskusuzdur. Mesela, onun Adem kissasina iliskin izah tarzimn
esas itibantyla Muhammed Abduh (6. 1905) ve Muhammed Ikbal (6. 1938) ta-
rafindan da benimsendigine tanuk olunabilir. Keza Hz. Musa’nin denizi ikiye
yarmasi, baligin Hz. Yiinus'u yutmas, cin, melek, gseytan, cennet ve cehennem
gibi konularla ilgili izahauna Omer Riza Dogrul (6. 1952), Muhammed Esed (6. -
1992) ve Siileyman Ateg'in meal-tefsirlerinde de rastlanabilir.

Hint alt kitast baglaminda Abdullah Cekrilevi (6. 1914) tarafindan 1902'de
Ehlu’'z-zikr ve’l-kur'an ismiyle kurumsallagtirilan Ehl-i Kur'an ekoliinden de soz
etmek gerekir. Esasen Seyyid Ahmed Han, Cirak Alf (6. 1895) ve Seyyid Emir
Ali (6. 1928) gibi modernistlerce temsil edilen diisiincenin biraz daha tekemmiil
etmis biciminden ibaret olan bu ekol, klasik ‘ulimu’l-kur’an edebiyaundaki ba-
hisleri, Kur'anin dogru anlagilmasina engel tegkil ettigi diisiincesinden yola ¢i-
karak biitiiniiyle yok sayma yoluna gitmistir. Cagdas ‘Kur'an islamcihigr’ soyle-
minin en giiclii teorisyenlerinden olusan ekoliin hareket noktasi, isminden de
anlagilacag: gibi, Kur'anin her bakimdan §afi ve kafi bir kitap oldugu iddiasi-
dir. Bu iddia Miisliimanlar igin gerekli olan her bilginin nassen veya isareten
Kur'an'da icerildigi, dolayisiyla sair bilgi kaynaklarinin zaid oldugu fikrini icerir.
Nebevi Siinneti de ihtiva eden rivayet malzemesinin en bagindan reddedilme-
sinin dogal sonucu olarak namaz vakitleri ve rekitlan da dahil olmak tizere her
sey Kur'an’dan istinbat edilmistir. Ancak, bunu basarabilmek i¢in kimi zaman
Kur'an metnine tasallut edilerek tahrifle esdeger yorumlar iretilmistir. Mesela,
“Her tiirlt 6vgl, gokleri ve yeri yoktan var eden; melekleri ikiser, ticer, dorder
kanath elgiler kilan Allah’a mahsustur,” mealindeki ayet (35. Faur, 1), “Ey gok
ve yer ehli! Allah'in nizasint kazanmak icin bes vakit namazimizda Fatiha'yi oku-
yun. O Allah ki sizi, alts riiknii [kiyam, kiraat, riik( vs.] bulunan namaza yonelt-
mek icin melek elcilerini génderir,”?? seklinde yorumlanabilmistir.

16 Seyyid Ahmed Hanin Kur'an ve tefsir anlayisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Abdiilhamit
Bingik, Hind Alt Kuasi Digtince ve Tefsir Ekolled, Istanbul 2001, s. 324-342; Albayrak, Klisik
Modernizmde Kur'an'a Yaklagimlar, s. 43-81; $aban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelek-
riiel Modernizmi, Ankara 1997; a. mif., “Rasyonalist Diisiincenin Kur'an Yorumuna Etkileri”, II.
Kur'in Sempozyumu, Ankara 1996, s. 305-324.

17 Hadim Huseyn ildhibahs, el-Kur'niyyin, Taif 1989, s. 367-368.
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Hadis ve rivayet malzemesine rezerv koyma ve mucizenin imkinini red-
detme hususunda Sir Ahmed Han'in izinden giden Ehl-i Kur'an ekoliinde, dini
deger ve kavramlan 19. yiizyil Avrupa akilciifi ve koyu determinist tabiat fel-
sefesinin verileriyle test eden, bdylelikle Islam diinyasindaki cok boyutlu krizi
Ozdeglesme yoluyla agsmaya calisan apolojetik, eklektik ve konformist bir an-
layis egemen kilinmugtir. Bu arada, Islam diinyasindaki inhitat ve inkirazin fa-
turas: gelenege kesilmistir. Daha agikgasi, yasadiklan dénemdeki olumsuzluk-
larin tim giinahi Islam ilim ve kiiltiir mirasina yiiklendigi icin, ibadetler dahi
geleneksel formlarindan soyutlanarak yeni bir kaliba sokulmaya caligilmigtur.

, Stnnet, en basindan devre disit birakildig: icin, had-hudut tamimayan yorum-
dan en fazla nasibini alan dini metin Kur'an olmus ve bu baglamda her gey
Kur'an’da aranmugtir. Ancak, Kur'an'in gerek kimi konularda miicmel bir kitap
olmasi, gerekse rasyonalist paradigmayla értlismeyen birtakim beyanlar igerme-
si birtakim sikinulara yol agmugtir. Bu sikmtlan bertaraf etmek icin evvela liigat-
ler kurcalanarak bahse konu olan kelimenin Kur'an terminolojisinde karsihg bu-
lunmayan ve fakat mesrulasunlmak istenen gériise uygun diisen sozlitk anlami
esas alinmug; kimi zaman da, sozgelimi ‘i¢’ kelimesinin zikredildigi bir ayet ak-
sam namazinin farzina delil gosterilebilmistir. Ozetle, 19. yiizyil Misliimanlarin
¢epecevre kugatan taahhur badiresini asma iddiasiyla ortaya cikan bu ekol, sag-
lam temellere dayanan bir usil ve/veya ¢6ziim Snerisi sunmak yerine, dinin ta-
abbudi yéniinii reforme etme ve baz fikhi tadilatlar yapma yoluna gitmistir.!8

I

Hint alt kitasindaki ¢agdas Kur'an yorumlanna Muhammed ikbal, Eb@’'l-Keldim
Azad (6. 1958), Ferihi (6. 1930) ve Isldhi (6. 1997) gibi sahsiyetler de &nemli
katkilarda bulunmakla birlikte, &zellikle Fazlur Rahman Islam ve Gagdaslik ad-
l1 eserinde dnerdigi tefsir ustlityle hakli bir gdhret kazanmugtir. 1919'da gimdi-
ki Pakistan’da diinyaya gelen Fazlur Rahman’in ana projesi, modern zamanlar-
da Misltiman kalarak ¢agdaglasmanin imkanini éngéren bir yenilik ve yeniles-
me talebi olarak dzetlenebilir. Bu konuda fikri diiriistliik ve ddiinstizliigii ken-
disine diistur edinen Fazlur Rahman, kendi déneminde yasayan bircok islam
modernistini suskunluk, iki yiizliiliik, gelenegi istismar ve sekiiler Batucilik gi-
bi vasiflarla muttasif bir ilkesiz yenilikcilikle suglar.??

llkesiz yenilikgilerin Miisliimanlar karsisinda islahatgi, Batu karsisinda sa-
vunmac: bir tavir takinmalarinin ‘eklektisizm’ neticesi verdigine de dikkat ce-
ken Fazlur Rahman, ozellikle Kuran’in ahlaki bir rehberlik belgesi olarak
okunmasi gerektiginde israr eder. Ahlaki hukuka mukaddem kilmanin gerekli-
ligini savunan Fazlur Rahman'in bizzat kendi ifadesiyle, “Kur'an her seyden

18 Ehl-i Kur'an ekolii hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ehl-i
Kuran Ekolii”, CUIFD, 3 (2003), sayu: 1, s. 167-200; ilahibahs, el-Kur'dniyyin, s. 25 vd.; Bingik,
Hind Alr Kitasi, s. 318-395.

19 Fazlur Rahman, [slimi Yenilenme, s. 44-81.
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once ne bir kanun kitabidir ve-ne de béyle bir amac giider. O kendisini hii-
den li'n-nds (insanlarin yol gostericisi) diye adlandinir ve insanlardan, koydu-
gu emirlere gore yasamalarim ister. Fakat bu emirler umumiyet itibaniyla ve
esas olarak hukuki olmayip ahlakidir.”® Bu itibarla, miifessirler ve fakihlerin .
Kur'an'daki muayyen emir ve yasaklan son derece dikkate alip kutsal kitabin
ahlaki ilkelerine oldukca az énem vermeleri ve bu ahlaki ilkeleri emirden zi-
yade &gt ya da tavsiye olarak telakki etmeleri, esef verici bir hatadir.?!

Burada sozii edilen hata, formalizm ve literalizmdir. Kur'an’daki ser'l ahka-
mun asirlar éncesindeki verili bir duruma cevap olarak vahyedildigi diistince-
sinden hareketle, bugiin aynen tatbik edilmesinin ise yarar bir sonu¢ verme-
yecegine inanan Fazlur Rahman, lafzin ardindaki maksadi kavramanin pesin-
dedir. Bunun i¢in de iki etaph bir yontem 6nerir. Kur'an't anlama ve yorumla-
mann birbirini izleyen iki ayn stire¢ oldugu fikrini iceren bu yéntem, hem
Kuran'daki mesajin keyfi anlam belirlemelerinin tasallutundan korunmasini,
hem de farkl: tarihsel durumlara tasinabilir nitelikteki asli mesajm kavranabil-
mesini hedefler.?2 '

Soyle ki, ilk etapta bugiinden Kur'an’in vahyedildigi doneme gidilerek her
ayet kendi tarihselligi icinde anlagilir. Boylece ayetlerdeki tikel hiikiim ve buy-
ruktan vahyin tiimel ilke, deger ve hedefleri de cikarsanir (anlama siireci).
ikinci etapta ise niiz(l déneminden modern zamana avdet edilerek Kur'an'in
temel gaye ve idealleri dogrultusunda ‘simdi’nin soru ve sorunlarina cevap lire-
tilir (yorumlama ve tatbik siireci). Fazlur Rahman, bu ikinci etabin, yani
Kur'an’daki temel hedef ve maksatlarin bugtinki tikel problemlere nasil tatbik
edilecegine iliskin yorumlarin 6znellik riskine acik oldugunu kabul etmekle bir-
likte, anlama etabinda nesnelligin imkdnina inanir.??

Fazlur Rahman'in 6nerdigi bu yontem, aslinda ictihadin islerlik alanini mak-
simize etmeyi hedeflemektedir. Zira ictihad, Islam hukuk tarihinde genellikle
nassin suskun kaldig: alanlarda igletilmigtir. Fazlur Rahman ise “kural iceren
bir nassin veya ge¢misteki emsal bir durumun ménisini anlama ve o kurali 6y-
le bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi hilde tadil ederek degistirme ¢abasi”
olarak taumladigs ictihads, nassin konustugu yerlerde de isletmeyi énerir. Clin-
kii ona gére nasslarda bahsi gecmeyen yeni durum ve sorunlarin zuhur etme- .
si bir tarafa, Kur'an ve Stinnet ilgilendikleri her konuda son adimi atmis degil-
dir. Bu yiizden, Kur'an ve Siinnet’in adimlarin1 Miisliimanlarin atacaklar yeni
adimlarin izlemesi, yani ‘Yagsayan Siinnet’in etkin kilinmas: gerekir.?>

20 Fazlur Rahman, Allah'in Elcisi ve Mesaji Makaleler I, cev. Adil Cifigi, Ankara 1997, s. 110.

2! Fazlur Rahman, Allah'in Elgisi ve Mesajt, s. 55. Daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Gift-
¢i, Fazlur Rahman, s. 225-249.

2 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, Ankara 2004, s. 122.

3 Fazlur Rahman, fslam ve Gagdaslik, cev. Alpaslan Acikgeng-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara 1990,
5. 72-82.

24 Fazlur Rahman, [slam ve Cagdaghk, s. 77.

5 Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, s. 121-124.



Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur'an Yorumlanna Genel Bir Bakig 81

Netice itibariyla, son dénem Kur'an yorumlarnda en ciddi yéntem teklifi
Fazlur Rahman’a aittir. Nitekim Kur'ani anlama ve yorumlama konusuyla ilgi-
li glincel tarugmalarin merkezinde de hilen onun iki etaph anlama modeli yer
almaktadir. Kugkusuz, bu modelin yorumlama ve tatbik siirecini iceren ikinci
etabinda ulasilacak sonuglarin nesnellik orani tartisilabilir; ancak, Fazlur Rah-
man’in, “durum her ne olursa olsun, benim ictenlikle inandigim sey, biz Mis-
limanlann, Kuran'in goriis ve gayelerini tarihin enkazi altindan yeniden can-
landirmay: kendimize ve tiim diinyaya bor¢lu oldugumuzdur,”? diyen samimi
ve sancth bir Miisliiman oldugu asld unutulmamalidur.

Fazlur Rahman’in ahlak ve maksadi, hukuk ve lafza dnceleyen Kuran te-
lakkisi, 1982'de Miisliimanligini ilan eden Roger Garaudy tarafindan da aynen
benimsenmigtir. Tipki Fazlur Rahman gibi Kur'an'm bir ahlak rehberi oldugu-
nu bir¢cok kez tekrar eden Garaudy,? ilahi mesaja hayatiyet kazandirmann an-
cak agk —ki buna takva ahlaki da denilebilir— ve ictihad yoluyla miimkiin ol-
duguna inanmr. Bu baglamda dini veya siyasi bir anlayisi, ge¢mis dénemlerde
sahip oldugu kiiltiirel ve kurumsal kahpla 6zdeglestirmek suretiyle mutlak bir
dogruya malik olduguna inanmak ve bunun kabullenilmesini dayatmak seklin-
de tanumladig: entegrizmin ¢agdas Islam diinyasinda ¢ok ciddi bir sorun oldu-
guna dikkat ceker.?®

Kur'an'daki hiikiimlerin ne maksatla vazedildigini belirlemenin imkidm ko-
nusunda da Fazlur Rahman gibi diisiinen Garaudy, Miislimanlara sunu sorar:
“Kéleligin hikiim stirdiigii bir toplum iginde efendinin hak ve gérevlerini acik-
layan metinlerin lafzi uygulamas: i¢in ne yapmali? Bunu miimkiin kilmak icin
koleligi geri mi getirmeliyiz? Sonra efendinin kélesini, ‘savag esirlerini’ cariyesi
olmaya zorlamasini: kabul mii etmeliyiz? (33. Ahzab, 52; 4. Nis@’, 25). Allah’a
hos goriinmek icin ‘yol’ bu mu? Yoksa Peygamber’in en yamanlanyla miicade-
le ettigi, [ama kendi] zamaninda hepsini ortadan kaldiramadig: Islam &ncesi
ddetlerini yasatmak mi?"?

Sonucta “Allah’a hos gelen hayat”, der Garaudy, ne sekilcilikte ne de me-
rasimciliktedir. Kisaca, Kur'an her seyden 6nce dini-ahlaki bir mesajdir ve te-
mel hedefi de iman, ihsan, takva, sidk, merhamet gibi hasletlere sahip bir ah-
lak insanimi insd etmektir. Dolayisiyla Kur'an'a sadakat, hirsizin elini kesmek
veya kadina erkegin miras payimnin yansini vermekten ote, hayatin her dnim
Allah’in murakabe ettigi bilinciyle yasamaktir.30

26 Fazlur Rahman, Islimi Yenilenme, s. 12. :

7 Roger Garaudy, Entegrizm, cev. K. Bilgin Gilectp, istanbul 1995, s. 93-94; a. mlf., Yasayan Is-
Iim, gev. Mehmet Bayrakdar, istanbul 1995, s. 72; a. mif., Islim ve Insanhigin Gelecegi, cev. Ce-
mal Aydin, istanbul 1995, s. 72

# Garaudy, Entegrizm, s. 9-10.

® Garaudy, Entegrizm, s. 99.

¥ Garaudy, Entegrizm, s. 99-100, 103-104; a. mif., Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 29, 47; a. mif.,
Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 29; a. mif., Yagayanlara Cagn, s. 230-231,
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Burada miinasebet diismiigken Filistin asilli Ismail Rici Faraki'nin (6. 1986)
Kuran aksiyolojisine iligkin goriislerinden de stz etmek gerekir. Tiirkiye'de da-
ha ¢ok “bilginin Islamilegtirilmesi” teziyle tanman Fir(iki'ye gore de Kuran esas
itibanyla ahlaki bir mesajdir. Kur'an metninde ahlaki deger icermeyen konular-
dan soz edilmesi, aslinda dini-ahlaki bir ilkenin beyanina iliskin tarihsel bir &r-
nektir. Bugiin Misliimanlara diigen gorev, Kur'anin deger 6gretisini (aksiyoloji)
sistematik bir gekilde ortaya koymakur. Yani Kur'an'daki hangi degerlerin arag-
sal hangilerinin amagsal (ideal) oldugunu belirlemek ve bu degerlerin hiyerarsik
yapisiu diizenlemektir. Aksi hilde, aracsal degeri amagsal olarak gérmek, diger
bir deyisle, ilahi buyruklarin tiimiini suf Kuran metninde yer aldi@ icin deonto-
lojik olarak egit addetmek, bizi ¢ok yanlis sonuclara gétiirecektir.

Hilbuki Kur'an'daki aksiyolojik sistem belirlendiginde Allah’in bizden ne is-
tedigi dogru bigimde anlasilacakur. Keza, bu sayede vahyin ruhunu kavrama-
miz ve irademizi onun rehberligine teslim etmemiz miimkiin olacaktr. Yine bu
sayede Kur'an ve Sinnet'teki talimatlarin zahirine kosullanmaksizin daha {s-
tiin ve ideal degerleri kavrama imkdnimz olacakur. Dolayisiyla, —tupk: Hz.
Omer gibi- Kur'an ve Sinnet'in zahirine ters diisme durumunda, ulagtifimiz
sonucun yine de Allah ve Resulii'niin istedigi sonu¢ oldugu hususunda kendi-
mizden emin olacagiz. Sozgelisi, Allah sugu stibut bulmus hirsizin elinin kesil-
mesini emretmistir (5. Md'ide, 38). Bu ayetin zahirinde gézetilen degerler, sug-
luluk hissettirmek suretiyle vicdani temizleme, drnek vererek egitme ve niha-
yet sucun cezasimi vermektir. Ancak, bu tic deger aym diizeyde degildir. Da-
ha acikcasi, sugun cezasim verme amaci giiden ve fakat diger iki degeri g6z
" ardi eden bir el kesme cezasi zorunlu bir emir olarak gorillemez. Bunun da
otesinde bu ii¢ deger, daha Ustteki sosyal adalet ve iimmetin selameti gibi de-
gerlere gore birer ara¢ mesabesindedir.3!

v

19. ytizyihn son ¢eyreginde Kur'an'in hidayet ve kudretini tecdit yoluyla haya-
ta aktarmayi amaglayan Islami akimlar arasina Misirdan bagka bir hareket da-
ha katildi. Cemileddin el-Afgdni'nin (6. 1897) cabalanyla varlik kazanip Mu-
hammed Abduh (6. 1905) ve Resid Rizdi'mn (6. 1935) katkilanyla gelisen bu
hareket, ¢agdas dénem Kur'an yorumlanna farkli bir boyut katti. Tefsir tarihi
kitaplarinda ‘ictimai tefsir ekolli’ olarak amilan bu hareketin en meshur ismi
Muhammed Abduh’tur. islam'in temel meselelerini sosyal reformcu bir kimlik-
le yorumlamaya ¢alisan ve bu cercevede fikri tecditle iyi yetismis insan unsu-
runa dayanan bir ronesans idealinin pesinde kosan Abduh’a gore islam ile-
mindeki ¢ok boyutlu inhitat-inkiraz badiresini asmak icin dini tefekkiirde ye-
nilik sartir. Bu projenin baganya ulagabilmesinin en temel kosulu ise, Islam’

3 Daha genis bilgi icin bkz. fsmail Rici el-Firuki, “Kur'an'in Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye
Dogru", Islimi Aragtirmalar, 7 (1994), say:: 3-4, s. 303-313.
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‘mezhebi ihtilaflardan énceki saf hiline avdet ettirmektir. Bunun yaminda tak-
lidi reddetmek, nassi anlamada akh islevsel kilmak ve ¢agdas bilimlerden fay-
dalanmak da basannin énemli kosullan olarak goriilmelidir.

Islami rénesansa giden yoldaki ilk durak/ugrak Kuran'dir. Bu yuzden
Kur'anin yeni bir bakis acistyla yorumlanmasi elzemdir. Yorum faaliyetindeki
temel prensip, Kur'an’n vahyedilis maksadini gbzetmek, yani ilahi hitabin var- -
lik sebebinin, insanlari hak ve hakikate ulagtirma hedefinden baska bir sey ol-
madifim asld unutmamaktr.?? Dolayisiyla, Kur'an’t anlayip yorumlamayi, kla-
sik tefsirlerde idet oldugu lizere metin ¢dziimleme faaliyetine indirgememek
gerekir. Ayrica sithhati siibut bulmamis rivayet malzemesine de itibar edilme-
melidir. Bilakis Kur'an, déncelikle Kur'an’la yorumlanmali ve bu stirecte akil da
olabildigince etkin kilinmalidir. Kur'an' tefsir etmekteki gaye, iman ve giizel
ahlakla donanmig insanlann tegekkiiliine katk: saglamaktr. Bu itibarla tefsir,
akademik bir faaliyet degil, Allah’in Kur'an'da dile gelen iradesini gerceklesgtir-
menin aracidir. Dolayisiyla miifessirin asli gérevi de, Kur'an'in gergek niizil se-
bebi olan hidayet misyonuna islerlik kazandirmaktir.3

Abduh ve Regid Rizd’ya gore klasik tefsirler detayli gramer izahlan, bela-
gat ve edebi sanatlarla ilgili niikteler, kelami problemlerle ilgili bahisler, usul-
cilerin istinbatlan, mukallit fikihcilarin hiikiim ve fetvalariyla mesbudur. Bu
bilgiler, Kur'an'n Misliiman go6ziiyle okunup anlasilmasina katki saglamak
soyle dursun, Allah’in hedef gosterdigi dini-ahlaki faziletlerle donanmak iste-
yen insanlar i¢in birer maniadir (savarif-sevagil). Kugkusuz, Kur'ant dogru an-
lamak icin Arap dili basta olmak tizere usil, rivayet ve sair bilgilerden de is-
tifade etmek gereklidir. Ancak, bu tiir bilgileri lizumu halinde dl¢iilii bir gekil-
de kullanmak, yani klasik tefsirlerdeki gibi aract amaca déniistiirmemek ve bil-
hassa Arap dilindeki gramer kurallanm Kur'an nazmini denetleyen bir merci
hiline getirmemek gerekir.3¢

Abduh ve Resid Riza'min klasik tefsir literatiiriine ydnelik en sert elestirilerin-
den biri de Israiliyatla ilgilidir. Israilf nitelikli rivayet malzemesi Kur'an'm saglik-
I bicimde anlagilmasina engel tegkil ettigi icin, kesinlikle itimada sayan olamaz
ve hicbir sekilde delil gosterilemez. Nitekim Regid Rizi, Israiliyat reddetmekle
kalmamus, bu konuda kaynak gosterilen Yahudi asilli Ka'b el-Ahbar’ (6. 32/652-
653) Islam inancim kasten bozma tesebbiisiiyle itham etmistir. Bu baglamda, ge-
leneksel olarak sahih addedilen Deccal, kiyamet ve Hz. isa’nin niiziliiyle ilgili
rivayetleri Israiliyat kategorisinde degerlendirmesi elestiri konusu olmustur.35

Klasik tefsirleri kimi zaman ¢ok agir bir dille tenkit eden Abduh ve Resid Ri-
74, Kur'an't Kur'an’la tefsir etmenin en giizel ydntem oldugu kanaatindedir.36 Bu

32 Muhammed Abduh-Regid Rizi, Tefsiru'l-mendr, Beyrut 1999, 1. 25.

33 Abduh-Rizd, Tefsiru'l-mendr, 1. 25-26.

3 Abduh-Riza, Tefsiru'l-mendr, 1. 46-47; 111. 48; IV. 392,

35 Mesela bkz. Hasib es-Samerra'i, Resid Ridi el-Mufessir, Bagdat 1976, s. 327-359.
3 Abduh-Riza, Tefsiru'l-menir, 1. 34.
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konuda Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) izinden giden Menir ekolii, bilhassa Ab-
duh’un akla atfertigi rol itibariyla Mutezileyi ammsaur. Abduh’un ‘furkan’ payesi
verdigi aklin fonksiyonu, en belirgin sekilde kissalann yorumunda kendini g&s-
terir. Bu baglamda Abduh, mucizenin imkinini reddetmemekle birlikte, Kur'an'-
da akhin verileriyle bagdagmaz goziiken ifadeleri mecaz, temsil gibi yorum enst-
riimanlanyla minimize etmeye ¢ahgir. Adem'in cennetteki yagamu, yasak agaca
yaklagmasi ve cennetten kovulmasin ise insan hayatindaki ¢ocukluk, genclik ve
olgunluk caglanna isaret sayarak ilgili kissay1 bir nevi demitolojize eder.3”
Abduh'un akla atfettii 6nem, bir bakima geleneksel ictihad kurumundan
hak talebidir. Nitekim o, Misir genel miiftiisii iken bazi cesur fetvalar vermis
ve bu yiizden “faizi helal saymak” gibi tenkitlere maruz kalmisur.3® Ancak,
Mendar tefsirine bakugimizda, ahkidm ayetlerinin savunmac: bir anlayisla yo-
rumlandigi goriilir. Daha acikeasi, ¢okeslilik, kadinin sahitligi ve kocas: tara-
findan déviilmesi gibi konulardan s6z eden ayetler, ustalikli te'villerle cagdas
degerler sistemine uyarlanmaya cahsilir. Bir koltuga iki karpuz sigdirmak diye
de ifade edebilecegimiz bu durum, yani hem Kur'an’a mutlak deger atfetmek
hem de insanhigin bugiin ulasug seviyeyi terakki addetmek, ister istemez sa-
vunmaci bir tisliibu dogurmaktadir. Bu tisliip, aym zamanda Kuran'in her y&-
niiyle tarih-iistii bir nitelik tagidig: inancindan kaynaklanmaktadir. Zira Abduh
ve Resid Riza, Kuran'daki tiim buyruklann tarih-tistii gegerliligine inamr ve
buna bagh olarak, “Kur'an'da miadi dolmus hicbir buyruk yoktur. Bilakis her
ayetin her zaman ve zeminde sdyleyecek bir s6zii vardir,” fikrini hararetle sa-
vunur. Kuran 6zgitil vahiy ortamundan koparmak suretiyle onu her insanin
kendi tarihselligi icinde yorumlanmasim salik veren bu tarih-iistiiliik diisiince-
si, Muhammed Esed'in meal-tefsirine damgasimi vuran anakronik zihniyeti de
epeyce sekillendirmig gbzlikmektedir.?? :
Sonug olarak, Abduh ve Regid Rizi, klasik tefsir anlayisina ¢ok sert tenkit-
ler yoneltmis olsalar da, bu ikilinin ortak {irlinii olan Menar tefsiri, icerdigi bil-
gi malzemesi itibanyla geleneksel formattan ¢ok farkli degildir. Belki en belir-
gin farklilik, bilhassa Abduh’un tefsir anlayisinda aklin olabildigince iglevsel ki-
linmasidir. Ote yandan Menarin mukaddimesinde en giizel tefsir yéntemi ola-
rak kaydedilen Kur'an't Kur'an'la agiklama formiili de, aslinda adh var kendi
yok hiikmiindedir. Ciinkii hangi ayetin hangi ayetle aciklandig, cok kere mii-
fessirin dirayetine bagh bir husustur. Kuran’daki tiim beyanlara tarih-iistii de-
ger atfedilmesine gelince, bu anlayisin, apolojetik ve anakronistik yaklagimi
zorunlu kilmas: gibi ciddi sorunlan vardir. Biitiin bunlara ragmen Menar tefsi-
ri, son donem Kur'an aragtirmalanina sagladigi katkiyla ¢ok degerli bir eser hii-
viyetindedir ve hilen de bircok Kur'an aragtirmacisina rehberlik etmektedir.

37 Abduh-Rizi, Tefsiru’l-mendr, 1. 282-283.

38 Bkz. Hayreddin Karaman, Gergek Islim'da Birlik, istanbul ry., s. 90-93.

3 Bkz. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul 1996, s. xxvi-
xxvu [Miiellifin énsdzi).
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Abduh ve Resid Rizd'min “her miimin Kur'an’1 d4deta kendisine vahyedilmis
gibi okumalidir,” 6nerisine mukabil Filistinli 4lim M. izzet Derveze (6. 1984),
Kur'ans 6zgil tarihine kogut gekilde yorumlama teklifinde bulunmus ve bu
teklifini niizil srasina gore diizenledigi et-Tefsiru’l-hadis adli eseriyle somut-
lagturmugtir. Tefsirin miisveddelerini, Tiirkiye'de zorunlu ikamete mahkiim edil-
digi yilarda (1941-1945) yazan Derveze'ye gore niizll sirasina gore tefsir,
Kur'ant dogru anlamanin en giizel yéntemidir. Ciinkii bu sayede okuyucu hem
Kur'an'in niizil merhalelerini daha acgik ve net bicimde izleyecek, hem de Hz.
Peygamber'in siretine vukufiyet kesbedecek ve boylece vahyin nazil oldugu
atmosfere girerek Kur'an mesajiyla duygudaslik tesis edecektir.%

Kabul etmek gerekir ki, Derveze’nin tefsirindeki niizll siralamas: oldukca
kabataslakur; ancak ortaya konulan {iriin, Islam tefsir tarihinde bir ilk olmas:
hasebiyle takdire sayandir. Ayrica miiellifin bazi ayet ve surelerin Mekki ve
Medeni olusuyla ilgili tespit ve degerlendirmeleri de son derece dikkate deger
niteliktedir. Yine onun Kur'an'a Gére Hz. Muhammed’in Hayat: adli eseri
Kur'ant kendi tarihi icinde yorumlama cabasmin ¢ok degerli bir {iriinii olarak
telakki edilmelidir.
|4

Afgini ve Abduh'un reform (slahat) ¢agnsi, dzellikle bu ikilinin yollan ayrldik-
tan sonra siyasal bir harekete déniligmemistir. Ancak, Resid Riza hocas: Abduh’un
¢izgisinden aynlarak Vehhabilige sicak bakabilecek kadar Selefi-Hanbeli bir egi-
limi benimsemis ve bu neo-selefi egilim, Misi’daki Miisliiman Kardesler (ihvan-
1 Muslimin) Teskilat'nin olusumuna da zemin hazirlamugtir. Diger taraftan Mi-
sirda Hasan el-Benni'min (6. 1949) 1928de temellerini atu@ fhvin-1 Muslimin
Tegkilat: ile Mevddinin 1941'de Islami nizam tesis idealiyle Pakistan'da kurdu-
gu Cemiat-i Islimi son dénem Kur'an yorumlanna farkli bir boyut kazandirmus-
ur. Bu iki hareket birbirinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikug hilde ayn iklimler-
de hemen hemen aym gériigleri savunmustur. Radikal-siyasal islamcilik nathiyla
tarihe gecen bu hareketin miimessillerine gére Miisliiman olan ile islami olan ara-
sinda ¢ok esash bir fark vardir. Buna gore, bir toplumu olusturan bireylerin Miis-
liiman kimligi tasimalan o toplumun Islami oldugu anlamina gelmez. Toplum an-
cak temeli ve yapist itibartyla Islami olabilir. $u anki diinyada higbir islami top-
lum yoktur. Bu yiizden, Islam diinyasinda hiikiim siiren yozlasms devlet model-
lerine kars1 isyan bayrag agilmali, egemenler aforoz (tekfir) edilmelidir.4!
Islam’in modernlesme ya da ¢aga ayak uydurmaya ihtiya¢c duymayan kimil
bir sistem olduguna inanan bu siyasal-radikal anlayis, Bau karsisinda uzlasma-
c1 veya savunmact bir tavir takinmamusg, aksine islam ve Bau arasinda siirekli
bir tenazur (simetri) olusturmaya ¢abgmustir. Bununla birlikte, Batli siyaset te-

0 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, cev. Saban Karatas ve dgr., Istanbul 1997, 1. 4.
41 Olivier Roy, Siyasal Islanun [flasi, cev. Ciineyt Akalin, Istanbul 1994, s. 61.
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orilerinden 6diing aldig kavramsal bir ana-kalibi, modern siyasal bir kontekst-
te cahiliye, tagit, tevhid, strd, hizip, mustaz‘af, mele’, mitref vb, Kur'ani te-
rimlere uyarlamak ve bu suretle Kur'an metnini siyasal egemenlik, se¢im, mec-
lis, yasa, anayasa, siyasal parti, kapitalizm, emperyalizm, simnifsiz toplum, de-
mokrasi, burjuvazi, insan haklan gibi modern kavramlann tarugildig: bir plat-
forma déniigtiirmekte de beis gbrmemistir.42

Siyasal Islamciligin Kur'an yorumlaninda vahyin gayri Islami toplumlardaki
sorunlara iligkin hicbir ¢6zlim 6nermedigi diiglincesi merkezi bir 6nemi haiz-
dir. istikbaldeki miiphem bir zamana ertelenmis islami nizam idealinin besle-
digi bu dislinceyi, Misir'daki miicadelesini Miisliiman Kardesler Tegkilat’'ndan
daha radikal bir kulvarda siirdiiren ve bu ylizden 1966'da Cemil Abdunnisir
(6. 1970) tarafindan idam edilen Sehit Seyyid Kutub’un “yirminci yiizyil cahili-
yesi®, “cahill ve taguti rejimler”, “sahte rabler” gibi tabirlerden miirekkep bir-
¢ok sloganik ifade iceren Fr Zilali’l-kur'an adli tefsirinde gérmek miimkiindiir.
Omegin Seyyid Kutub, Hz. Yusufun Misirda géreve talip oldugundan séz
eden ayet miinasebetiyle (12. Yisuf, 55), “Devlet yénetiminden goérev talep et-
mek sakincali bir durum degil mi?" seklinde bir soru sorar ve bu soruya, “Pey-
gamberlerin geriatlart farkhdir,” diye kestirme bir cevap verdikten sonra sun-
lari soyler: “Islam hukuku, hayali ya da salt kurgusal bazda yasamp kavran-
mus olmadi@: gibi, hayali ya da salt kurgusal bazda dogmus da degildir! Tam
tersine Miisliiman bir toplumda ve de bu toplumun reel bir Islami yagamin ge-
reksinimleri karsisinda takindiklan tavirlar sonucunda dogmustur! islam toplu-
munu doguran islam hukuku degildir! Aksine, Islam hukukunu ortaya ¢ikarip
gelistiren islam toplumunun, Islami bir yasamun ihtiyaclan karsisinda benimse-
mis oldugu gergekci tavirlardir.”43

Kutub'a gore Islam hukukuna ait hitkkiimlerin dinamik yapisini kavrayabil-
mek icin bu gercegi gz oniinde bulundurmak gerekir. Ne var ki, bazi kimse-
lerin nasslan ve kayda gecmis hiikiimleri degerlendirirken, vahyin indigi ve
hiikiimlerin dogdugu kosullan goz 6niine almadiklar, ayetlerin bir karsilik, bir
¢oziim olarak indigi, hikiimlerin bicimlendigi, bir yanit olarak yasama geciril-
digi ortam ve durumun niteligini 6zlimseyemedikleri anlasiliyor. Bu sebeple de
Kur'an hiikiimleri 4deta boglukta dogmuscasina ve boslukta yasanabilirmigce-
sine uygulanmaya caligihyor.* _

Bu fikirler gercekten heyecan vericidir. Ciinkii Kutub burada Kuran’in ‘sim-
di'ye dair ne séyledigini dogru anlamak icin niizil dénemindeki olgusal duru-
mu bilmek gerektigine igaret etmektedir. Ancak, kadinlann déviilmesinden s6z

42 Roy, Siyasal Islamn iflasi, s. 61-62. S6z konusu uyarlamaya 6rek metinler olarak bkz. Seyyid
Kutup, Islim'da Sosyal Adalet, gev. M. Begir Eryarsoy, istanbul 1986; a. mif., islam-Kapitalizm
Gatismasi, gev. Y. Nuri Oztiirk, Istabul 1985; a. mif., islam ve Emperyalizm, ¢ev. Ramazan Naz-
ls, istanbul 1983.

3 Kutub, Ff Zilli'l-Kur'dn, V1. 279.

4 Kuwub, FF Zilili'l-Kur'an, V1. 279.
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eden ayeti giiclii-kuvvetli erkeklerin hakimiyeti altinda yasamak ve koca da-
yag yemekten zevk alan kadinlanin ihtiyacinu karsiladigini séyleyecek kadar
da vahyin niizil ortamina bigdne kalabilen Kutub'un® bu igareti, Kur'ani hii-
kiimlerin vahiy ortamindaki illetlerini kavramak ve bu kavraysla birlikte giin-
cel problemlere ¢oziim bulmak gibi bir hedef gostermemektedir. Ciinkii o, s6z
konusu hiikiimlerin upk: Medine’'deki gibi bir Islam toplumunda uygulanabile-
cegine, dolayisiyla bugiine dair hicbir sey sdylemedigine inanmaktadir.

Kutub'a gére ¢agdas toplum cahiliye toplumu oldugu icin, Miisliiman arag-
urmacilanin faiz, sigorta, niifus planlamas: gibi sorunlarla ugrasmalan ve bu so-
runlara iligkin fetva istemlerine cevap yetistirmeye ¢alismalan hem komik hem
de abesle istigaldir. Bugiin yapilmas: gereken is, mevcut toplumun problemle-
rine Kuran ve Siinnet'ten cevaplar tiretmek degil, bu iki kurucu metindeki hi-
kiimlerin tam anlamiyla uygulanabilecegi toplumu ingd etmektir.%

Kendisini tarihte yasanmis muayyen bir zamanin aynen tekrarina adanug
goziiken Kutub, bu ideal toplum olustugunda her seyin biisbitiin degisecegin-
den ¢ok emindir. Bu millet-i mev‘ddenin ne zaman tesekkil edecegi bilinme-
se de, giinii gelince bu 6zel toplum cahiliye kargisindaki varolug ve durusunu
tahkim ettikten sonra bankalara, sigorta sirketlerine, niifus planlamasina ihti-
ya¢ duyulabilir de duyulmayabilir de... Simdiki toplum gayrimesru oldugu igin,
cahiliye olusundan kaynaklanan ihtiyaclarin kile almak gerekmez.¥7

Kugkusuz, her miifessir yasadigi ¢cag ve cevrenin ¢ocugudur. Dolayisiyla
Kutub’un bu diistinceleri islami taleplerde bulunan Miisliimanlara ‘had bildi-
ren’ bir siyasi iradenin hiikiim slirdigti zamanlarda viicut bulmus olmas hase-
biyle kendi baglaminda anlamlidir. Ancak bu durum, Kutub’un biiyiik toplum-
sal iitopyalarin ¢izgisiyle kesisen bir diisiinceyi seslendirdigi gercegini degistir-
mez. Ciinkii Kutub, Islam'in en miikemmel hayat nizamu olduguna inanmakta
ve bu ideal nizamin tahakkukunu bilinmeyen bir zamana, daha dogrusu haya-
le birakmaktadir. Kald: ki, onun sdziinii ettigi nizamu temsil eden bir toplumun
gerceklik imkani da tarugma konusudur. Zira Kur'an’in bir hayat nizamu olarak
tatbik edilmesinin sosyal vetiresi olan Islam tarihi, ne yazik ki bu hayafe gél-
ge diisiirmekte ve hatta asr-1 saadet diye ifade edilen donem bile Kutub'un ha-
yalini kurdugu toplumsal yapmnin gerceklik imkdnina cevaz vermemektedir.

Netice itibanyla, Kutub'un {itopik bir toplum modelini éngoren diistincele-
rine gore Kur'an, bugiinkti Miisliimanlarin pratik sorunlarina cevap tegkil ede-
cek hicbir beyan icermemektedir. Cilinkii Kur'an cahili sistemin sorunlarim ¢6z-
mek zorunda degildir. Acaba gercekten dyle midir? iste tam bu noktada, “Al-
lah’in vahiy araciligiyla bertaraf etmeye calisti: sirk, fuhus, riba vb. sorunlar-
dan hangisini Hz. Peygamber iiretmisti?” diye sormak gerekir. Buna bir de “ka-
uksiz bir cahili toplum var mudir?” sorusu eklenmelidir.

5 Kutub, Fi Zilili"l-Kur'dn, 1. 464.
46 Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, V1. 285.
47 Kutub, F7 Zildli'l-Kur'dn, V1. 285.
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Kaynaklardaki bilgilere bakildiginda, Islam &ncesi cahili Arap kiiltiiriiniin
dahi zannedildigi gibi biisbiitiin bir reziletten ibaret olmadig goriiliir. Puta tap-
mak, ickinin kiipiine girmek, fuhsu sektor hiline getirmek, lokal diizeyde de
olsa kiz cocuklanm diri diri topraga gémmek elbette cahiliyedir; ama “hiir in-
san zina eder mi?” diyen, mazlumun dhina kulak verip ‘hilfu’l-fudil’i tesis eden
de aym cahiliyedir. Keza abdest, namaz, gusiil, zekit, hac, orug, kurban gibi
dini vecibelerin tiimiinden haberdar olan, zina ve hirsizlik gibi suglara miiey-
yide uygulayan da yine aym cahiliyedir.®

Ote yandan, Allah, Kur'an’da ‘cahiliye’ olarak andig: bu kiiltiirii yok saymak
soyle dursun birgok konuda ibka etmigtir. S6zgelisi, hirsizlik sucuna terettiip
eden el kesme cezasimi cahiliye devrine ait bir uygulama oldugu gerekgesiyle
ilgd etmemigtir. Dahasi Kur'an, zannedildigi gibi bir hukuk devrimi degil, isla-
hat gérceklestirmistir. Zira Kur'an'in cahiliye dénemine ait uygulamalan ilgi et-
_ mesine émek olarak ancak nikdh-1 makt, nikdh-1 gigar, fuhus, icki ve kumar
gibi birka¢ husus sayilabilirken ibkd, islah ve ikmal ettigi uygulamalara dair
yiizlerce 6mek zikredilebilir.. Hulasa Kur'an, iyiyi ‘cahili iyi’ sayip ilgd etmek
yerine, bunu iman ve ubudiyet kopriisiiyle miiteil olana baglams ve boylece
dini-ahlaki bir boyut kazandirmistir.4

vI

Hindistan ve bilhassa Misir merkezli cagdas Kur'an yorumlannda dikkati ¢eken
bir bagka hususiyet de bilimselcilik, yani Kur'an'in modem bilimleri tnceledigi
varsaymmini. tanitlama ¢abasidir. Sir Ahmed Han ve takipgilerinin mucizeyi in-
kir diisiincesi baglaminda iirettikleri yorumlardan bir kismu bilimsel tefsir hiivi-
yetinde olmakla birlikte,® Kur'an bilimselci gbzle yorumlamann literatiir dii-
zeyindeki ilk mahsulleri Misir'da ortaya ¢ikmugtir. Bu alandaki ilk eser, asil mes-
legi hekimlik olan Muhammed b. Ahmed el-Iskenderdni’'nin (6. 1889) Kesfu'l-
esrdri’n-nirdniyyeti’l-kur'aniyye'sidir. Tag komiirliniin olusumuna dair bir giris-
le baglayan bu ilging tefsiri Abdurrahmin el-Kevikibi'nin (6. 1902) Taba'i‘u’l-
istibdad ve mesa’iru’l-istibad adh eseri takip eder. Yine bu tarihlerde Muham-
med Abduh’un, 105. Fil, 3. ayetteki tayran ebabil (siirii hilinde kuglar) ibaresi-
ne ‘mikroplar’ (cerdsim) gibi bir mana takdir ettigi goriiliir.3! 20. yiizyihn ilk ¢ey-
regine gelindiginde Tantavi Cevheri (6. 1940) el-Cevahir adh ansiklopedik ese-
riyle ilmi tefsir literatiiriine ¢ok biiyiik bir katkida bulunur.5

# Genis bilgi igin bkz. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccerullihi’-Biliga, cev. Mehmet Erdogian, istan-
bul 1994, 1. 457 vd.

49 Mehmet Erdofan, “Kuran Vahyinin Nizdl Dénemi Olgusalliiyla iligkisinin Fikhi Yorumu”, Isla-
miydr VII (2004), sayt: 1, s. 66-68.

5 Bkz. J.M.S. Baljon, Kur'an'in Yorumunda Cagdas Yénelimler, cev. $aban Ali Diizglin, Ankara
1994, s. 113-124. ¥

51 Bkz. Muhammed Abduh, Tefsiru cuzi amme, Kahire 1994, s. 120.

52 Genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Diicane Ciindioglu, “Tefsirde Helenizm: ‘Bilimsel Tefsir’
Zaafi ve Elestirisi”, Bilgi ve Hikmet, (Giiz-1993), say:: 4, s. 167; ].J.G. Jansen, Kur'an'a Bilimsel-
Filolojik-Pratik Yaklagimlar, gev. Halilrahmin Agar, Ankara 1993, s. 69-103.
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Misir'daki bu faaliyetler dénemin Tiirkiye'sinde de makes bulur ve Gazi Ah-
met Muhtar Pasa (6. 1918), Elmahli M. Hamdi Yazir (6. 1942) ve Said Nursi (6.
1960) gibi simalar bilimsel tefsir ekoliiniin Tiirkiye mimessilleri olur. Kuran'da
‘bahsi gecen mucizelerin terakkiyita birer mikyas ve numune olduguna inanan
Said Nursi, 6. En’dm, 59. ayette Allah’in sonsuz ve smursiz ilmine isaret eden
kitab-1 mubin terkibini —upki sufiler, Siiler ve pek tabii ki bilimselci tefsirciler
gibi— elimizdeki Mushaf metnine hamlederek, bu metinde her seyin bilgisinin
zahiren-bitinen, nassen-delaleten, remzen-igsareten mevcut oldugunu soyler.>

Sézler adli eserinde “beserin san’at ve fen cihetindeki terakkiyitlannin neti-
cesi olan havirik-i san’at ve gardib-i fen olarak tayyare, elektrik, simendifer, telg-
raf gibi seyler viicuda gelmis ve beserin hayat-1 maddiyyesinde en biiyitk mev-
ki almiglar. Elbette nev-i begere hitap eden Kurdn-1 Hakim sunlari mithmel bi-
rakmaz. Evet birakmamus,”>* diyen Said Nursi, Isdrdtii’l-i‘cizmn son kisminda da
ucak, santrafiij aleti ve radyo gibi teknolojik aygitlann Kurani referanslarim gés-
terir.3 Yine aymi zaman diliminde Elmalil: M. Hamdi Yazir bir taraftan Abduh'un
mezkur yorumunu ‘tahrif olarak niteler;’6 diger taraftan da kendisi Kuran'daki
mubhtelif ayetlerin yer ¢ekimi kanunu (13. Ra‘d, 2), tas kémiirii (87. A'l4, 4-5),
elektrik (36. Yisin, 80), vapur (11. Had, 40), lokomotif, otomobil, bisiklet ve di-
ger otomatik iletlere (27. Neml, 82) delalet keyfiyetlerinden stz eder.%’

Bilimsel tefsir ekoliine Izmirli Ismail Hakk: (6. 1946), M. Hiiseyin ez-Zehe-
bi (6. 1978) ve Emin el-Hili (6. 1966) gibi sahsiyetler tarafindan ciddi elestiri-
ler yéneltilmisse de, Kuran’dan bilim tiretme gayretleri pek hiz kesmemis; bi-
lakis yakin ge¢miste Maurice Bucaille, Afif Abdulfettah Tabbara, Haluk Nurba-
ki ve Siileyman Ateg gibi ilim adamlarimn eserleriyle daha da aktiiel bir boyut
kazanmustir. Haddizatinda Kur'an’dan bilim tiretmeye yonelik tiim cabalar, son
iki asirdir siiregelen savunma psikolojisinin triiniidiir. Bu psikoloji genelde Is-
lam’in, 6zelde de Kur'an'in ne kadar yiice oldugunu ciimle dleme gostermek gi-
bi bir iradeyi tazammun etmekle birlikte, maalesef skandal diizeyinde baz fi-
yaskolara da yol a¢. Mesela yakin gecmiste baz: dergilerin etrafinda dbekle-
sen bir grup Bat’min bugiin ulagtg: kabul edilen goz kamastunia seviyeyi Is-
lam’in ¢oktan fethettigi merhaleler olarak degerlendirdi. Neredeyse Biunilige
varan zorlamalarla demirin 6zgiil agurhiginda, hidrojenin atom sayisinda Kur'ani-
Islami verileri dogrulayan bir dizi hikmet kesfedildi. Derken, Kuran'da zikredi-
len bir kissaya istinaden Firavun'un cesedinin bulundugu, bir bal petegine arn-
lanin “Allah” yazdigi, J. Custeau'nun (Kaptan Kusto) Miisliiman oldugu gibi ha-
berlerle calkaland: ortalik, ama kisa bir siire sonra hepsinin asilsiz oldugu an-
lasildi. Yine yakin gecmiste Misirli bilim adarm Resat Halife, 74. Miiddessir, 30.

33 Said Nursi, [sdrdtii’l-i‘cdz, cev. Abdiillmecid Nursi, Istanbul ty., s. 237-238.

54 Said Nursi, Sézler, istanbul 1993, s. 246 (ox. soz, ikinci makam).

55 Said Nursi, [sdrdtii’l-i'caz, s. 238-240.

' % Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1979, IX. 6134.
57 Yazir, Hak Dini, IV. 2781, 2945; V. 3701; V1. 4042; VIIL 5751-5758.
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ayette gecen tisate aser (on dokuz) rakamindan yola ¢ikarak bilgisayar orta-
minda Kur'an'in sayisal mucizesini izhar etmeyi denedi ve fakat bu deneme 19
hesabina uymayan 9. Tevbe, 128-129. ayetlerin Kur'an'a son:adan ilave edildi-
gine iliskin bir ilhadi hezeyanla sona erdi.’

Kimi zaman bu tiir hezeyanlar ve skandallarla noktalanan bilimsel tefsir de-
nemelerinin temelindeki zihniyet, belki biraz da asagilik kompleksiyle malul-
diir. Ciinkii Mehmet S. Aydin'in deyisiyle, Bat'nin ezici giiciinii savas meydan-
larinda fark etmis olmamizdan dolayi, modemlesmenin bizde ilk defa kursun
ihtiyaci olarak ortaya ¢ikmasi, “Bu silah bizde nicin yok? Bunu yapan bilgi ni-
cin yok?" gibi sorularin zuhuruna ve dolayisiyla Miisliiman entelektiiellerin ha-
let-i ruhiyesinde catlaklar olugmasina yol acti. Bu arada Batr'dan gelen agir ten-
kitler, Miisliimanlar tizerinde 4deta ok etkisi yaratu.5? En biiyiik soklardan bi-
ri Emest Renan’'in (6. 1892), “Miisliimanlarda bilim ve felsefe iretecek kafa
yok,” seklindeki elestirisiydi.® Gergi bu agir elegtiriye Namk Kemal (6. 1888)
ve Cemidleddin el-Afgani tarafindan cevap verildi; fakat Afgini’nin cevap mek-
tubu da maalesef 6ziir dileyici bir {isliba sahipti.

viI

Hindistan ve Misir, 19 ve 20. asirlarda Kur'an ve tefsir alaninda yeni ufuklara
yelken agmaya calisan Seyyid Ahmed Han, Emir Ali, Eba'l-Keldm Azad, Fera-
hi, Isldhi, Muhammed ikbal, Muhammed Abduh, Resid Rizd, Fazlur Rahman,
M. Izzet Derveze gibi bir¢ok diigiiniir ve ilim adamu yetigtirmis olmasina kar-
sin Tirkiye, biraz da Osmanli'daki ‘meraksizlik’ ddetinden olsa gerek, ilmi ib-
di ve ingi cihetiyle islam dlemine riyaset edecek bir rol {istlenememistir. Ger-
¢i bu zaman zarfinda fikih, usiil-i fikih ve kelam gibi alanlarda kayda deger
yenilik arayislanndan séz etmek miimkiindiir. Lakin Kur'an ve tefsir sahasin-
da ‘yeni’ nitelemesine hak kazanacak bir mahsulden bahsetmek biraz zordur.
Bununla birlikte, Omer Riza Dogrul'un (6. 1952) Tann Buyrugu: Kurdn-1 Ke-
rim’in Terciime ve Tefsiri isimli eseri bir 6lclide istisna olarak zikredilebilir. Zi-
ra bu eser, miiellifinin de belirttigi gibi, okuyucularina birgok yeni fikir sunan
ve bu yoniiyle onlan diisiinmeye sevk eden bir meal-tefsir ¢aligmasidir.
Eserdeki tevcih ve te'villere goz atildiginda, gercekten de Turkiye’deki Miis-
liman halkin o vakte kadar belki de hi¢ asina olmadig tiirden bir¢ok yeni go-
riisle karsilasilmaktadir. Ancak, bu gériislerin énemli bir kismu Omer Riza Dog-
rul'a degil, Mirzd Gulam Ahmed'’in (6. 1908) kurdugu Kadiyanilik mezhebinin
bir kolunu temsil eden Lahor Ahmedileri'nin lideri Mevlind Muhammed Ali'ye
(8. 1951) aittir. Kald: ki miiellif Omer Riza Dogrul da Misirda egitim gérmiis

38 Daha genis bir degerlendirme igin bkz. Alkan, Ates Tecriibeleri, s. 159-160.

% Mehmet S. Aydin, “Modemlesme Cabalan ve Kuranin Yeniden Okunusu”, IIl. Kur'an Haftas:
Kur'an Sempozyumu, Ankara 1998, s. 327-328.

@ Bkz. Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, Ankara 1946, s. 186-201.
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ve ayni zamanda Hint alt kitasindaki Miisliman kitlenin miicadelesini ¢ok ya-
kindan takip ve takdir etmis biridir.

Bu durum, hem son iki asirdaki yeni yaklasimlann Hindistan ve Misir men-
seli olduguna hem de bu tiir yaklagimlan benimseyen bir zihniyetin Tirkiye
disinda negviinema bulduguna isaret etmektedir. Diger taraftan Dogrul'un me-
al-tefsirine yonelik ilk tepkiler dénemin Tirkiye'sinde durumdan dini bir vazi-
fe ¢ikaran ulemanin geleneksel yaklagim muhafaza ve miidafaa etmede ¢ok
kararli oldugunu gostermektedir. Zira Dogrul'un eseri piyasaya ¢kt glinden
itibaren siddetli tenkitlere maruz kalmistir. Bu meyanda miiellifin masonlugu-
na da dikkat cekilerek eserde ¢ok ciddi hatalar ve tahrifler bulundugundan,
hatta Kadiyaniligin propagandasini yaptigindan s6z edilmistir.5!

Eserin 1980 yilinda A. Muhtar Biiylik¢inar ve Mustafa Uzun tarafindan ha-
zirlanan dérdiincli ve son baskisinda ise miellifin bazi ayetlere, mesela Hz.
[sa’mun élilleri diriltmesi, besikte iken konusmasi ve ¢amurdan yapilmus kug su-
retine tifleyip canh bir kusa déntigtiirmesi gibi mucizelerinden, Hz. Siileyman'in
asisim kemiren kurttan, erkek-kadin arasindaki statii ya da derece farkindan
soz eden ayetlere iligkin baz: izahlan, ya metinden gikartilmis ya da orijinal
metni tahrifle egdeger nitelikte muidahaleler yapilmistir. O kadar ki, miiellifin,
“okuyuculanimiz eserimizde bir¢ok yeniliklerle karsilagacaklardir. Bu yenilikle-
rin onlan iirkiitmeyecegine, bilakis onlan diisiindiirecegine kaniiz,” seklindeki
ifadesi 62 eseri yaymna hazirlayan zatlar tarafindan, “lizerinde diistiniilmesi igin,
tirkiitiicli de olsa yeni goriisler” seklinde tagyir/tahrif edilmis ve bu tahrif, “ese-
ri lekeleyen miifrit izahlann kaldinlmas: ve gerektiginde Ehl-i Siinnet ulemasi-
nin goriiglerini ilave etme zarureti” olarak gerekgelendirilmistir.5

Kur'an’a ¢agdas yaklasimlar baglaminda “Tiirkiye bidayetten beri pek miim-
bit bir toprak olmamusur,” dersek herhdlde maksadi agan bir s6z sdylemis ol-
mayiz. Zira bu alandaki tiriinlerimizin kalite diizeyine muttali olmak icin mazi-
deki son asirda telif edilen Kur'an tefsirlerini incelemek yeterlidir. Mesela 20.
yiizyihn ilk ceyreginde Mehmed Vehbi Efendi'nin (6. 1949) telif ettigi Huldsa-
tii'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eser, klasik tefsirlerdeki izahattan bir kisminin
sorunlu bir dille Tiirkceye aktannmindan miitegekkil bir derlemedir. Eserin 6z-

61 Mesela H. Basri Gantay (6. 1964) kendi mealinin &nsbziinde goyle demistir: “Omer Riza Dogrul
Beyin Tann Buyrugu adh eseri sekli, tertibi, tanzimi itibanyla giizeldir. Fakat gerek ayetlerin
meillerinde, gerek bu meillerin notlannda sayilmayacak derecede hatalar, hatta bazi tahrifler

. vardir. O eserin ‘Lihurdaki ‘Ahmediyye=KidiyinT mezhebi reisi ‘Mevlind Mehmed Ali'nin in-
giliz diliyle yazdiii ve o cemiyetin ‘Isda-i islim Enciimeni'nin bastrdig: tefsirli Kur'an terceme-
sinin bir kopyas: olduguna dair merhum ‘Hamdi Akseki' Beyin vaktiyle bize gonderdigi mektub
elimizde mahfuzdur.” Hasan Basri Cantay, Kur'dn- Hakim ve Meil-i Kerim, Istanbul 1984, Bi-
rinci Baskiun Onsézi, 1. 7. .

62 Omer Riza Dofrul, Tann Buyrugu: Kuran-1 Kerimin Terciime ve Tefsiri, Ahmet Halit Kitabevi,
i{stanbul 1947, ilk Basimun ilk Soz'ii.

63 Eserdeki tahrifaun boyutlan hakkinda daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. ilhami Kara-
bulut, *“Tann Buyrugu ya da Bir Tahrifin Anatomisi”, islamiyat III (2000), say:: 1, 5. 185-204.
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giinliik agisindan ne denli fakir oldugu Ismet Ersoz tarafindan soyle ifade edil-
migtir: “Bir tefsirde bulunmas: gereken saglam dil, akici Gsldp, kelimelerin ince
ve Ozl anlamlannin agiklanmasi, diizgilin tercime, ayetlere mind yoniinden
doyurucu tahliller getirilmesi, orijinal sonuglara ulagilmas: gibi 6zelliklerden pek
azini bu tefsirde bulmak miimkiindir, mevcut bulunanlar da kaynak olarak kul-
lanulan tefsirlere aittir. Bu kusurlarina ragmen ve aynca dili de agir oldugu hal-
de eser halk tarafindan ¢ok sevilmis ve tutulmustur. Elmalili Muhammed Ham-
di, ‘Benim tefsir, hocanin tefsirine gére bakir mazmunlar, ince ilmi ve felsefi ne-
selerle dolu oldugu hilde yine o ragbette... Allah’in ona bir liitfu bu,’ derken bu-
na igaret etmek istemistir.”6%

Mehmed Vehbi Efendi’'nin tefsirine iliskin bu degerlendirmeler biiyiik l¢ii-
de Omer Nasuhi Bilmen'in (6. 1971) Kurdn- Kerim'’in Tiirk¢e Meil-i Alisi ve
Tefsiri adh eseri icin de gecerlidir. Zira bu tefsirde de 6zgiin olarak nitelene-
bilecek hemen hicbir goriis ve yorum mevcut degildir. Bu noktada Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili igin ayn bir bahis agmak gere-
kir. Bilhassa akademik cevrelerde ragbet géren ve bir¢ok tez calismasma ko-
nu olan bu tefsir, TBMM’deki uzun tarusmalar neticesinde Diyanet riyasetinin

- Elmalilr'ya tevdi etigi vazife iizerine kaleme alinmis ve miiellif ile Diyanet ri-
yaseti arasinda imzalanan bir protokolle de tefsirin cergevesi isin basinda ta-
yin edilmisgtir.

Kanaatimizce, Elmalilt'nin tefsiri bu alanda bir ¢ifir agmaktan 6te séz ko-
nusu protokoliin 5. maddesindeki, “Itikatca Ehl-i Siinnet mezhebine ve amel-
ce Hanefi mezhebine riayet olunarak 4yitin mutazammun oldugu ahkim-1 di-
niyye, seriyye ve hukikiyye, ictimdiyye ve ahlikiyeye..."® kaydindan da anla-
silacag tizere Eg'ari aguhkli klasik Stinni doktrini hem ustalikh yorumlarla
Kuran’a dayandirmak, hem de ¢ok giizel bir dille giincelleyerek Miisliiman-
Tiirk halkinin idrakine sunmak gibi miihim bir vazife gérmiis ve béylece Cum-
huriyet'in ilk yillaninda ortaya ¢ikan dini yayin boglugu, siyasi iradenin izniyle
telif edilen bir metinle kismen doldurulmustur. ;

Gergi miiellif, yasadigt dénemde epeyce giiriiltii koparan Tiirkce Kur'an ve
ana dilde ibadet tartigmalarinda dirayetli bir tavir takinmus ve eserinin mukad-
dimesinde 1srarla Kur'an'in Arabili§ine vurgu yaparak, mubhalif gériise yonelik
tavrini, “Tiirkge Kur'an mu var behey saskin?” gibi bir ifadeyle dile getirmis ve
yine muhtemelen tefsirindeki ayet meallerinin Kur'an yerine ikame edilecegi
endigesinden ve/veya her yoniiyle ilahi bir kumas olan Kur'dn-1 Ardbi’yi bas-
ka bir dilde aynen iiretmenin imkdnsizligina ilisgkin muhkem inancindan dola-
y1, eserin meal kisminda —tefsir kismindaki miikemmel dil ve {islibun aksine—
Turkgenin gramerine ters diigen bir tisldp kullanmistir. % Biitiin bunlara ragmen

& ismet Ersbz, “Huldsatiil-Beyin", DIA, Istanbul 1998, XVIIL 321.
% Yazir, Hak Dini, 1. 19 [Mukaddime].
& Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kuran Dili", DIA, istanbul 1997, XV. 163.
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bu tefsir, siyasal otoritenin dini alandaki bosluktan dogmasi muhtemel fikir
anarsisini kuvveden fiile ¢itkmadan zapt u rabt alina alma projesinin bir par-
casi olarak viicut bulmustur.

Merhum Elmalilynin Abduh’a —ki bu zatin pan-islamizm (ittihdd-1 islam)
idealini gerceklestirmek maksadiyla son dénem Osmanli yonetimiyle miidave-
le-i efkdrda bulunan Cemileddin el-Afgiani'nin dgrencisi olduguna dikkat edil-
melidir— sert elegtiriler yoneltmesi de muhtemelen Abduh ve Resid Rizi’'min 6n-
ciiliik ettigi islami 1slah ve tecdit hareketinin Tiirkiye’deki siyasal konjonktiir
agisindan sakincali gériilmesi sebebiyledir. Zira Elmalili'min 105. Fil suresinin
tefsirinde Abduh’u Kur'an1 tahrif etmekle suclamasim ve “gtizel bir baglangic-
la baglayan kelamini giiya bir incelik gdstermek {izere mikroplara bulamis-
ur,”%7 seklinde bir alayc: ifade kullanmasini salt ilmi bir elestiri olarak okumak
bizce safdillik olur. Ger¢i Elmahili buradaki elestiri sebebini, “Bin dort yiiz se-
ne evvel, heniiz insanlara mikrobun bildirilmemis, gdsterilmemis oldugu bir
zamanda vak’anin sebebi zihirisi olmak tizere bilmedikleri mikroptan bahse-
dip de onunla fili mukayeseye davet etmeye kalkismak ma’nasiz olurdu,”s®
seklinde tasrih etmistir.

Ne var ki bu makul gerekce nazan dikkate alindiginda Elmahli'min da ben-
zer elestirileri hak ettigini belirtmek gerekir. Mesela, insanun bir damla sividan
yarauldigini bildiren 86. T4nk, 5-7. ayetlerin tefsirinde, Iskenderdni’nin Kegfu'l-
esrari’'n-naraniyye adli eserinden yirmi kiisur sayfalik embriyoloji bilgisi aktar-
mas1,% herhilde ilk Misliiman neslin anatomi, fizyoloji ve embriyoloji gibi
alanlarda yeterli ilmi donanimu haiz oldugu inancinn bir eseri olmalidir,” Aksi
hilde bu tiir malumaun tefsir kabilinden sunulmasi, Kur'an metnine tazyik ve-
ya en azindan bir malumat israfidir. Aym hiikiim, 27. Neml, 82. ayetteki dibbe
mine’l-ard ibaresinden lokomotif, otomobil vb. araclann kesfine isaret cikar-
masi icin de gecerlidir.

Sonug itibarntyla merhum Elmalil, Tiirk dilini kullammindaki maharet, kav-
ram tahlillerindeki vukufiyet, klasik yorumlarn tercihe sayan olanim belirleme-
deki muvaffakiyet gibi yonleriyle tebariiz eden ¢ok degerli bir esere imza at¢
mus olmakla birlikte, eserdeki genel fikii kompozisyon entelektiiel diizeyde
ufuk acic bir nitelige sahip degildir. Daha acikcas:, Hak Dini Stinni tefsir ge-
lenegindeki muhafazakir tutumu pekistiren bir eser hiiviyetindedir. Bazi ayet-
lerin modern cagdaki bilimsel kesiflere uygun bicimde yorumlanmas: —ki bu
yorumlarin biiyiik bir kismu da Iskenderini’nin anilan eserinden iktibas edil-
mistir— ise, bilimsel tefsir anlayisinin o dénemde moda olmasiyla aciklanabilir.

Geride biraktifimuiz asnin son ¢eyregine gelindiginde Siileyman Ateg'in ‘cag-
dag’ olarak isimlendirdigi tefsir caligmasi, Tirkiye’de belli dlciide bir canlanma-
ya vesile olmugtur. Ancak genis halk kitlelerinin bu tefsir sayesinde tansti

§7 Yazir, Hak Dini, IX. 6126-6143.
6 Yazir, Hak Dini, IX. 6142.
8 Yazir, Hak Dini, VIIL. 5702-5725.
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farkl: ya da daha acik bir ifadeyle, geleneksel telakkilere ters diisen yorumlar
incelendiginde, bunlarin sadece Tiirkiye insam icin yeni oldugu gorilir. Daha
agikeasi, Ates'in ozellikle ilk insanin yaratlisi, nesh, recm, kadin ve Ehl-i Ki-
tab’in uhrevi statiisii gibi konularla ilgili gériisleri ya Eb Muslim el-isfahéni gi-
bi klasik dénem miifessirlerden veya Muhammed Abduh-Resid Riza'nin Menar
tefsiri ile izzet Derveze'nin et-Tefsiru’l-hadis adli eserinden alintilanmustir.

Klasik usiildeki mesilih-i miirsele bahsine ‘Kopenhag Kriterleri’'nin de eklen-
mesini mucip bir siireci merakla takip ettigimiz su giinlerde ise Diyanet Igleri
Baskanlhigi yayinlan arasinda piyasaya c¢ikan Kuran Yolu adli meal-tefsirde de
en azindan birgok okuyucu agisindan bazi yeni yaklagimlann mevcudiyetine ta-
nik olunabilir. Gergi bu tefsirde de kadinin doviilmesi, sahitligi ve miras pay1
gibi konularla ilgili ayetlerin yorumunda, hem Kur'an ahkdmina mutlak ve ta-
rih-iistii deger atfeden hem de modem durumu terakki addeden klasik Islam
modernizmindeki savunmaci iisliip hikimdir.” Bununla birlikte, kimi ayetlerin
yorumunda klasik donem fikih ulemasinin genel kanaat ve ictihadina itiraz edil-
mesi,”! kimi ayetlerdeki hiikiimlerin tarihsel siirecte mendtiu kaybetmis oldu-
guna iligkin goriislere yer verilmesi, kimi ayetlerin yerelliginden ve/veya tarihe
intikal etmis hiitkiimlere mevzu tegkil ettiginden bahsedilmesi,”? bu eserin muh-
temel okuyucu kitlesi dikkate alindiginda cok cesur bir yaklagim olarak kayde-
dilmelidir.”> Keza 2. Bakara, 62. ayetin tefsirinde, S. Ateg'in yakin gecmiste
“Cennet miiminlerin tekelinde midir degil midir?” seklindeki ilging tartismaya ko-
nu olan goériislerini —ki bu goriiglerin 6z3 Menar tefsirinde de mevcuttur— anim-
satan bir izahatta -bulunulmus olmas: da yine bu kabilden addedilebilir.7*

Bu yumusak yorumun kimi zaman &l¢iisti kacan bir ricakirlikla AB kapisi-
nin zorlandig1 konjonktiirde gézle goriiliir bir ivme kazanan dinleraras: diya-
log projesiyle ne denli irtibath oldugu hakkinda bir sey séylemek pek miim-
kiin gézitkmese de, Diyanet'in kurumsal diizeyde sahip ¢iktigt bir Kur'an tef-
sirinde bu tiir izahlara muttali olmak heyecan vericidir. Bununla birlikte, Diya-
net'in Elmalih ve Hak Dini tecriibesine benzer sekilde salt belli bir mezhebi
yorumun arkasinda durmas: bizce kayg: verici bir gelismedir. Dahasi, Kur'an
Yolu adli eser, son kertede ‘resmi tefsir’ geleneginin diriltilmesidir. Eserin tak-
dim yazisinda, “Herhangi bir tefsirin Diyanet Isleri Bagkanhii'nca nesredilmis
olmasi, o tefsire resmi bir hiiviyet kazandirmaz,” denilmis olmasi —maalesef—
bu gercegi degistirmemektedir.

% Mesela bkz. Hayrettin Karaman-Mustafa Gagnci-I. Kifi Dénmez-Sadrettin Giimilg, Kur'an Yolu:
Tiirkge Meil ve Tefsir, Ankara 2003, 1. 315-316; II. 17-18, 44—46

‘7 Mesela bkz. Kur'an Yolu, IV. 50, V. 6.

7 Mesela bkz. Kuran Yolu, 1L 32, 47; IV. 50, 116-117.

73 Bu vesileyle bazi ayetlerin tefsirinde ziihul eseri oldugu anlasilan ifade yanhghklanna dikkat
gekmekte de fayda goriiyoruz. Mesela, 24. Nar, 26. ayetin tefsirinde, “Agirhikh yoruma gére *pis
(habis) olanlar'dan maksat, kadin olsun, erkek olsun temiz ve iffetli miminlerdir,” seklindeki bir
ifade yer almaktadir (IV. 90). Bu ve benzeri hatalar eserin ikinci baskidan énce gozden gegiril-
mesini zorunlu kilmaktadur.

7 Mesela bkz. Kuran Yolu, 1. 69-70.



