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ozet

Calgmanin ilk bélimiinde islam'in temel kaynaklan ve bu kaynaklan yorumlamak icin geligtiril-
mis, hadis, tefsir, fikih ve kelam gibi dini bilimler, klasik dénemde birbirleri ile iligkileri bakimin-
dan incelenmektedir. Bu bilimler, betimsel ve kuralsal yapilaniyla birbirlerini tamamlayan bir ya-
piya sahiptirler. Caligmanin ikinci kismu ise cagdag donemde cagdashgn, sekiiler ve Protestan diin-
ya goruglerinin etkisi alunda s6z konusu kaynaklann, 6zellikle Kur'an'in gegirdigi taum degisikli-
gi ve sonug olamk klasik dénemde gelistirilmis disiplinlerin nasil iglev ve tamum degisikligine ug-
radif ele ahnmakiadir. Cagdashgin bir sonucu olarak s6z konusu disiplinler arasindaki birbirini
gerektiren iligki bigimi bozulmug ve mesela tefsir, Protestan metinciliginin etkisiyle klasik dénem-
deki betimleyici 6zelligine karsit olarak, kural koyucu bir 6zellik kazanmugtir. Aynca klasik déne-
min kural koyucu disiplinleri olan kelam ve &zellikle fikih, cagdas dénemde biiyiik oranda islev-
lerini yitirmislerdir.

anahtar kelimeler
Nakli Bilimler, Tefsir, Hermeneutik, Cagdaghk, Yabancilagma

ilimlerin tanumlanmas ve dizinlenmesi, uygarliklarin kendi-bilingler, dis diin-

ya nasil bakuklan ve nesneleri nasil anlamlandirdiklan ve kiimelendirdik-
leriyle dogrudan ilgilidir. Icinde bulunduumuz dénemde Miisliimanlanin yasadi-
g1 6nemli kimliksel bunalimlardan birisi de, nesneleri kiimelendirmeye iliskin
glicliikler ve belirsizlikler icinde bulunmasidir. Onun afaktaki ve enfiisteki bilgi
nesnelerini dizinlemeye iliskin zihinsel bulanikhgi, kacimilmaz olarak kimliksel
bir bunalim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kadim dénemin gliclti birikiminin c¢arca-
buk terk edilemezligi ile cagdas donemin en azindan esdeger cekim giiclintin
baskisi, bugiin Misliiman zihinde onulmaz bir gerilim yaratmaktadir. Ayni inda
eskiye ve yeniye duydugu dykiinmelerle, geleneksele ve cagdasa kars: gelistir-
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digi taklit tutumlan ve gozi kara agklarla Miisliiman kisi bugiin, ¢agin hakim ak-
U1 kargisinda 6telenmis bir diinya goriigiiniin izleyicileri olma iddiasindadur.

Bu calisma, temelde iki farkh gelenegin Kur'an baglamindaki bilgi tiretim
cabalarina aufta bulunacakur. Kadim Miisliiman gelenek, kendi kavram diin-
yasim gelistirmigti. Yaklasik iki yiizyil 6nce, ¢agdas déneme girilmesiyle birlik-
te Miisliiman diinyada bir dénem bitti ve bir yenisi basladi. Cagdashik Miisli-
manlikta bir¢ok temel unsurun yeniden tammlanmasina neden oldu.

Din Bilimleri ve Sekiilerizm

Eski dénemde din bilimleri diinya gériislerinin odaginda bulunuyordu. Bu merke-
zi konum, bilimlerin siiflandinlmasinda kendisini acikca ortaya koymustur. islam
bilim geleneginde bilimler, nakli bilimler ve akli bilimler olarak, temelde iki kis-
ma aynlmistir. Buna gore tefsir, hadis, fikih ve kelam temel nakli bilimler olarak
sayirmugtir. Akli bilimler arasinda ise, manuk, aritmetik, geometri gibi alt disiplin-
leri ele alan riyazi bilimler, muzik, tabiiyyat ve ilahiyat bilimleri sayilmaktadir.}
Ne var ki, sekiiler diinya gbriglintin ¢agin akhmn en temel karakteri olma-
styla birlikte, hangi dinden olursa olsun din bilimleri diger disiplinler arasindaki
merkezi yerini yitirdiler. Dinf gelenekler, modemn déneme kadar insanlik tarihin-
de uzun bir siire, oldukca kapsamh diinya goriisleri sunmuglardi. Dini diinya g6-
riigleri, yaratiistan &lim-Gtesine, ritiiellerden hukuka kadar hayaun biitiin alan-
lanmn iceriyorlardi.? Boylece, insarun biitiin zihinsel ¢cabalan da buna gére tanim-
lanyor, biitiin bilimler dini geleneklerin sundugu diinya gériiglerinin belirledigi
cerceve iginde goriiliiyordu. Bu ise toplumlann insani ve maddi kaynaklanmn bu
alana aktanlmasim doguruyor, bu da gercekten din bilimlerinin gliclii ve etkili
bir gekilde temsil edilmesi sonucunu doguruyordu.3 Dini diinya gériigtiniin emri-
ne verilen bu disiplinler ve ortaya koyduklan {iriinler de, diger zihinsel ¢calisma-
lann ve kiiltiirel etkinliklerin temelini olugturuyordu. Ancak, ¢agdaslikla birlikte
dini geleneklerin sundugu bu cerceve koéklii bir sekilde degisti, yerine agkin var-
lik fikrinin dislandig: bir diinya goriigti konuldu. Daha énce gerek Dogu'da ge-
rekse Bat'da ilahi kaynakh kutsal kitaplara dayanarak diinya goriigleri kurgula-
yan miitekellim ve fakihlerin yerini, sadece insanin bilgi yetileriyle elde ettigi bil-
gilerine dayanan, yetenekli bilim adamlan aldi. Biitiin bilimler aruk bu temel an-
layigla yeniden tammlandi. Cagdas dénemle birlikte, biitiin bilim alanlan bu de-
fa dindig1 bir ¢ergevede tretilen diinya goriigiinii mesrulagurmak ve isler kilmak
icin bilgi tiretmeye koyuldular. Bugiin din, beseri bilimler genel alan igerisinde,
daha ¢ok felsefenin, sosyolojinin, psikolojinin ve tarihin alt alanlanndan birisi ola-
rak tarihte yasanmus ve izleri glintimiiz toplumlannda hild devam etmekte olan

! Bkz. Ibn Hald@n, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986, IL.
555 vd, 566 vd.; Gazili, Mustasfa, terc. Yunus Apaydin, Kayseri: Rey Yayincilik, 1994, L 2.

2 ibn Hald(n, din sahibi diger biitin kavimlerin de bu tiirden ser1 ilimlere ihtiyag duyduklanm
belintir. Mukaddime, 11. 458.

3 Bkz. ibn Haldin, Mukaddime, 1. 485.
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ve kuralsal bir degeri bulunmayan bir olgu olarak ele alinmaktadir. Aydinlanma
ile birlikte, bilim adamlarindan dinin digina ¢ikip ona bir nesne. olarak bakmala-
n ve bu nesne haklunda betimleyici bir yontemle nesnel sonuglar tiretmeleri is-
teniyor.* Bundan boyle, din disiplinleri ya dinin tarihte olugturdugu kiilliyau ¢a-
hismak ya da bir kiiltiirel gelenegin simurlanini asmayan ¢abismalar yapmak duru-
munda kalmslardir. Din bilimlerinin bu alanin digma ¢ikmas: ve diinyamin dini
diinya goriisii temelinde yorumlanmas: ¢cagdashigm en biiyiik giinahlarindan ka-
bul edilmistir. Kutsal kitaplann bilimsel bir ¢ercevede islenmesi kural koyucu de-
gerler tretmek amaciyla degil, ama tarihin bir déneminde belirmis bir dokiima-
min gesitli acilardan ¢oziimlemesi cercevesinde goriilmektedir. Mesela, esasen ke-
lam ve fikih gibi kural koyucu olan disiplinlerde yapilacak ¢alismalann tarihteki
tretimleri ve tarismalan konu alan calismalar olarak kalmas: istenmektedir. Bir
sekilde kurallar konuldugunda ise, bunlann cagdas ilkeleri dogrulamas: buyurul-
makta, aksi takdirde bunlarin alabildigine gayri mesruluklan ilan edilmektedir.

Cagdas donemde din bilimlerinin geldigi yeri gérebilmek icin, ¢alismamiza
oncelikle nakli bilimler olarak adlandirdigimiz disiplinlerin 6zgiin ortamlarinda
kazandig: tamm ve iglevleri inceleyerek baglayacagiz. Bu disiplinler, Islam ge-
leneginin kurucu metinlerini olusturmak, onlan yorumlamak, temel diigiinme
ve bilgi tiretme bicimlerinin ayinc: 6zelliklerini ortaya koymak ve nihayet ge-
lenegi sirdiirmek gérevini yiiklenmis durumdaydilar.

Kur’an, Tefsir ve Diger Dini Disiplinler

Kur'an, Islam'in diger metinsel kaynag: olan Siinnet gibi, yorumsamanin biitiin
bi¢imlerine muhatap olmustur. Biitiin Islam disiplinleri kendi konularn, islevleri
ve bu islevlere uygun yontemleri dogrultusunda Kur'ant konu edinmis ve onu
lyorumlamgtir. Kur'an, farkli okumalar ve telaffuzlar (kiraat ve yedi harf) baki-
mindan, kayda gecirilmis s6zlii hitabin bir Girlinii olarak inceleme konusu edil-
mistir. Aynica, ayetlerin kronolojisine dair haberler, yorumlamanin kaynaklarin-
dan birisi olmustur. Kur'anin ciimleleri tarihsel sdzler olarak gériilmiis ve bu
baglamda ayetlerin soylendigi genel ve 6zel tarihsel ortam, hadis rivayetleri ve
tarih kaynaklarnin kullanilmasiyla tarih bilgisini temel alan yorumsamamn ko-
_nusu olmustur. Yine Kur'an, Islam ilimlerinde temel olarak birer dil nesnesi ola-
rak goriilmis ve dilbilimsel arasurmalara konu edilmistir. Kur'an'in ayetleri ve
kelimeleri, liigat, nahiv, sarf ve istikak yéniinden ele alinmustir. Kur'an, ma’éni,
beyan ve bedii incelemelerinde edebi bakimdan ele alinmistir. Bundan baska,
Kur’an, teoloji, ahlak, siyaset ve hukuk gibi normatif alanlarda da islam gelene-
ginin metinsel kaynaklarindan biri olmustur. Islam gelenegi, insan hayatiin bu
alanlarinda Kur'an kaynakl kuralsal sonuclar iiretmis ve bu hiikiimleri hayata
gegirmistir. Bu iiretim icin de Kur'an, metinsel bir kaynaktan hiikiim tiretmenin
yontemleriyle ele alinmis ve yorumlanmigur. Oyleyse Kur'an, Islam disiplinle-

4 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul: Insan Yaywmlan, 2000, s. 49, 19.



88 isldmiydr VI (2003), say1 4

rinde, hem tarihsel s6z, hem de tarihsel baglamindan bagimsizlasms bir s6y-
lem’ ve metin olarak goriilmiistiir. Esasen boyle de goriilmesi gerekiyordu.
Ozellikle kelam ve fikih, bir gelenegin isletilmesi ve canhhfim koruyabilmesi
icin gerekli olan kuralsal iiretimleri, Kur'an'a ve diger metinsel kaynaklara, fark-
I1 metin yorum yéntemleri uygulayarak basarabilmiglerdir.®

Bu agamada Islam geleneginin temel disiplinlerine tefsiri merkez alarak da-
ha yakindan bakmak istiyoruz. Yorumsama agisindan tefsir disiplininin Kur'an
metnine ‘agiklama’ getirmeyi amacladigim soyleyebiliriz. Bu amaci yerine getire-
bilmek igin tefsirde iki temel alanda ¢alisma yapihr. Bunlardan birisi Kur'an'n
dil, digeri ise tarih agisindan incelenmesidir.” Tefsir disiplininin alt konu baglik-
lan ve Kur'an'i konu alan arastirma alanlan olarak gorebilecegimiz Kur'an ilim-
leri gbzden gecirildiginde, bunlann temel ilgisinin, daha 6nce belirtilen, belli basg-
li iki alan cercevesinde kaldigi goriilecektir® Tefsir, diger disiplinlere nazaran
Kuran'i Islam’in kurucu déneminde sdylenmis bir ‘s6z' olarak goriir. Ayetin se-
beb-i niiziiliinti dikkate almak, onun tarihin belli bir dénemiyle baglanuh bir an-
Jaum oldugunu &ncelikle kabul etmenin kagimilmaz bir sonucudur.? Yine Kuran

5 Klasik yontembilimdeki “el-‘ibre bi umimi’l-lafz” ilkesi bunun agik gstergesidir. Diger taraftan,
re'vil kavraminda da, tarihsel baglamindan uzaklasmug bir s6z veya metin anlamimin ickin oldu-
‘guny sdyleyebiliriz. Bu kavramda dilin olanaklanm kullanarak gesitli muhtemel anlamian telaf-
fuz etmek anlamu bulunmaktadir. Bkz. Matridi, Ayatun ve Suverun min Te'vilit'il-Kur'dn, tahk.
Ahmed Vanlioglu, Istanbul: imam Ebii Hanife ve Imam Marturidi Vakfi, 2003, 3 vd. Poul Ricour,
bu duruma autonomization (bagimsizlasma) terimiyle aufta bulunmaktadir. Ona goére, yazih
séylemle birlikte, yani sdylemin yaziya gecirilmesiyle birlikte, “Aruk metnin sbyledigi sey, yaza-
nn soylediginden fazla bir seydir ve her yorum (exegesis) kendi prosediirlerini, yazann psiko-
lojisiyle baglanni koparmug bulunan bir anlam dairesi iginde agar.” Paul Ricour, “Metin Modeli:
Bir Metin Olarak Anlamh Eylem”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, der. ve ter. Hiisamet-
tin Aslan, istanbul: Paradigma, 2002, s. 104.

6 Nitekim re'vil imam Miwridi tarafindan, fukahanun igi olarak gériilmistir. Maturidi, Ayarun ve.
Suverun, s. 3.

7 [ Haldin, tefsir ilminin igerigini anlaurken, Kur'anin Arap dili ve Arap dilinin belagatiyle in-
¢ _uni, Kur'an'in Allah'in birligini ve dini vazifeleri, vaka ve hidiselere uygun olarak ayet ayet
inerek bildirdigini belinmektedir. Kur'ani incelemek de bu konulardaki bilgilere dayanmakta-
dir. Mukaddime, 11. 464 vd.

% Kuran'in i¢ diizeni ve okunug bigimlerini ele alan tecvid ve kiraat gibi konulan bir kenara bi-

rakacak olursak, ‘wldmu’l-kurin konulanni temel olarak iki ana bashk etrafinda toplamak miim-

kiindiir. ftkin'in ilk konusu, “Mekki ve Medeni Bilgisi"dir. Bunun &tesinde Suyit, Rasulullah’in

seyahati sirasinda, uyurken veya uyanik iken, kisin veya yazin vb. inen ayetleri ¢ok daha ay-
nnuli bir sekilde degerlendirmektedir. Niizdl sebebi bilgisi, ilk inen, en son inen, ayn ayn ve
biitiin olarak inen ayétler seklinde olduk¢a aynnul olarak ele alinmugur. Temeldeki bu tarihsel
bakis agisimn carpict kanutlan arasinda, “Bazi Sahabe’nin Diliyle inen Ayetler” ve “Kendisi Hak-
kinda Ayet Inenlerin Isimleri” gibi konu basliklanna da rastlamak miimkiindiir. Diger taraftan,
geri kalan konular biyiik oranda Kur'an'in dili ile iliskilidirler. Kur'an'da Hicaz dilinin digindaki
kelimeler, daha da ileride yabanc: kaynakh kelimeler, esanlamh, egsesli kelimeler, kapali ve agik
anlamh kelimeler gibi semantik konular, edatann anlamlan, irab kurallan gibi gramatik konu-
lar ve kinaye, mecaz ve bagka edebi sanatlar gibi, edebiyat alam alunda ele alinacak konular-

dir. Suyit, el-ftkin fi ‘uldmi’l-kurin, Mektebetu Mustafd el-Bibi el-Halebi, 1978.

Tefsir kavramumn tammlan bunu agik¢a onava koymaktadir. Nitekim Imam Miwridi tefsir,

ayetlerin indigi sartlara sahit olmug sahabenin bir igi olarak g&rmektedir. Mituridi, Ayarun ve

=
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ilimleri ve tefsir, ayetlerin Mekki ya da Medeni olmast bakimdan tanmabilmele-
ri igin belli élgiitler getirmeyi dener. Béylece, tefsirin, biiyiik oranda anlami be-
lirlemeye yonelik bir metin ¢oziimlemesi yontemi uyguladifim séyleyebiliriz.
Burada yorumsama tarihindeki temel yontemsel bir aynsmamn dikkate
alinmas: gerekir. Islam yorumsama gelenei Hiristiyan geleneginin biiyiik
oranda benimsedigi gnostik/alegorik-tipolojik karakterli yorum cizgisine iltifat
etmemigtir. Biitiin islam ilimleri, metni ve onun kendiligini esas zlan bir &zel-
lige sahiptir.!® Tefsir disiplini de aymi karakterde bir yorumsama anlayis: tize-
rine kurgulanmigur. Tefsir, dilbilimsel ve tarihsel bir ¢dziimleme yontemini iz-
lemektedir ve bu amag igin gerekli olan alt bilimleri kullanmaktadir. Mesela bu
stireclerin tamarmnda iglenilen konu geregi, gramer, belagat, ma'ini, bedii ve
tarihsel auflanyla hadis ve tarih gibi bilimler kullamilmigur.'? Bagka bir metin
¢bziimlemesi disiplini olan hadis serhi de, yapug: is geregi tefsir benzeri bir
metodla ¢alismak durumundadir. Islam din ilimleri geleneginin temel yorum
kuramim olusturan usil-i fikh, s6ziinil ettigimiz tercihin en acik gostergesidir.!2
Buna kargin, bauni ve isari tefsir, daha ¢ok, metin dis1 6znel bilgilenmeyi
(kesf), metnin zahiri anlamum dislayarak onun icsel ve deruni anlamina ulas-
may1 esas alan bir yorum y&ntemini benimsemistir.’*> Ancak bu, biiylik oranda
gelenegin mesru kabul ettigi yontemsel sinurlar icerisinde yer bulamamugtir.
Eski yontembilim, tefsir ve diger disiplinler baglaminda da gérdugiimaz gi-
bi, metni temel alan bir caligmay: esas almakta ve bu ¢aligma icin de cesitli alt
disiplinleri kullanmaya dayanan bir temel &zelligi yansitmaktaydi.’ Bu temel
yaklasim esasen, ilk olarak islam uygarliginin kesfettigi yontemsel bir yaklasim
degildir. Hiristiyanlik éncesinde iskenderiye ve Antakya yorum kuramu gelenek-
lerinin rekabeti, Hiristiyan gelenekte, bizim bauni dedigimiz alegorik-tipolojik
tutumu benimseyen Iskenderiye cizgisinin yiikselmesiyle devam etmigsti. Buna
kanlik Yahudi gelenek, metnin dilini ve tarihsel baglamini dikkate alan ve boy-
lece metnin sahibinin kastini ortaya ¢ikarmayi hedefleyen Antakya cizgisini stir-
diirmiigtii.’> Daha sonra Miisliiman uygarhik da temel olarak aym ¢izgiyi benim-

Suverun, s. 3 vd. Yine Zerkesi, Huveyyi'den aktardif tefsir tamminda, mitekellimin muradim
bilmenin ancak ondan sozii isitmekle ya da isiteni isitmekle miimkiin olabilecegini belinmekte
ve Kur'an baglaminda da bunun Resulullah’ isitmekle miimkiin olabilecegini belinmektedir. EJ-
Burhan ff ‘uldmi'l-kuran, Beyrut: Diru'l-Ma'rife, ry., s. 16; Zerkesi'nin kendi tefsir tanim da tef-
sirin ybntemindeki bu iki alana aufta bulunmaktadir. Age, s. 148.

10 jbn Haldin, Kur'an ve hadisin ancak liigat, nahiv, beyan ve edebiyat gibi dilbilimleri yarcimuy-
l2 anlagilabilece@ini belinmektedir. Mukaddime, 11. 458.

W Suyitd, el-ftkan fi ‘wlami'l-kuran, 11, 231.

12 Bkz. Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories, Cambridge University Press, 1997, s.
207.

13 Pierre Lory, Kagani'ye Gore Kuran'in Tasavvufi Tefsiri, gev. Sadik Kilig, Istanbul: Insan Yay.
2001, s. 15 vd.

W Bkz. Hallaq, A History, s. 207 vd.

15 Hiristiyan yorum geleneginin izledigi alegorik ¢izgi, eski Helenistik Yunan'da Stoacilura kadar git-
mektedir. Daha sonra bu yaklagim Iskenderiye'de Yahudi filozof Filon tamfindan geligtirilmistir.
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semistir. Bu segim, esasen, Resulullah'in tefsir drneklerine kadar gétiiriilebilir.16
Bu omekler, Miisliman uygarligin 6zelligini ve yorumbilimsel anlamda kaderi-
ni biiyitk oranda belirlemigtir. Yahudi ve islam geleneklerinin birer hukuk uy-
garlig1 olarak benzerliklerinin ve bauni, isari yorum ydnteminin islam gelene-
ginde fazlaca zemin bulamayisinin nedenlerini burada aramak yanhs olmaz. Is-
lam uygarlik geleneginde fikih usilii gelenegi, Antakya yorum cizgisinin son de-
rece gelismis bir kuramini olusturmusgtur. Fikih usdli, islam geléneginde metin
olusturma ilkelerini koymaktan baglayarak, yorumsamamn betimsel noktasin-
dan kuralsal son noktasina kadar farkli yorum bicemlerinin yontem kurami bag-
laminda ele alindig: bir alan olarak!? yorumlanan metnin kendiligini korumayi
esas almaktadir.'® Biitiiniiyle hadis, tefsir, kelam ve nihayet fikih bu karakter-
deki bir yorum anlayis1 tizerine oturtulmustur. Hiristiyanhk ise gnostik-tipolojik
yorumbilimsel secimini Reform dénemine kadar biiylik oranda stirdiirmiigtir.
Augustine’nin (354-430) Antakya ¢izgisi lehindeki ¢ikisi da, ¢cok etkili olamamug-
ur. Ancak Aydinlanma ile birlikte, Protestan Hiristiyanlik, Antakya yorum kura-
mu gelenegine daha kakla bir sekilde yeniden yonelmistir.

Bu bakimdan tefsirde temel olarak izlenen dil ve tarih agirlikh yontemin 6n-
celikli amacinm, Kur'an metnini korumak ve onun 6znel egilimlerce agilmasi-
na izin vermemek oldugunu agiklikla gormekteyiz. Bu yontemsel tercih saye-
sinde tefsir tirlinlerinde metni tehdit eden &n-yargilar belli bir diizeyde tutula-
bilmistir. Mesela gelenekteki hemen her bir kelami durug, Kur'an iizerinden bir
mesruiyet arayisiyla kendi goriislerine tefsir {iriinlerinde yer vermis olsalar da,

Ona gore, swadan okuyucunun anlayabilecefi zahiri anlamun &tesindeki ve Tann'min siradan oku-
yuculardan gizledigi anlama, ancak belli bir siiregten gegmis ve belli tecriibeler edinmis olanlar
varabilir. Bu anlam ise, zahire degil de ruha yonelen ok nadir kigilere agilmustr. Daha sonra Hi-
ristiyanliin erken dénemlerinde Origen bu yorum bigimini siirdiirmitiir. Metnin kendilifini agsan
bu yéntem Hz. Isa'nin Eski Ahit'te haber verildigi seklindeki Hiristiyan tezini dogrulamada kulla-
nilmustir. Alegorizmin Hiristiyanhkta aldifn bu bigim de tipoloji olarak adlandinlmusur. Origen On
Principles adli yapiunda anlamun {ig tabakasindan stz etmektedir. Daha sonra bu ii¢ sayis: dérde
gikanlnusur. Onagaf Hiristiyan hermeneutigine gore, literal, alegorik (dogmatik yorum), ahlaki ve
anagojik (eskatolojik yorum) olmak iizere anlamin dornt diizeyi bulunmaktadir. Buna kargilik An-
takya okulu gelenegini izleyen Augustine metindeki kapali yerlerin agik olanlanna bagvurularak
agiklanmasim &nermekiedir. (Bu yaklagim, Islam geleneginde “Kuran'in Kuran’la tefsiri” seklinde
formiile edilecektir.) Augustine aynca, yorumcunun yorumunda baganl olabilmesi icin, metinsel
kaynaklan okumus olmali ve Ibranca ve Yunanca gibi dilleri bilmelidir. Yorumda basan i¢in me-
cazi ifadeler beliflenmeli, belagat da bilinmelidir. Protestan déneme gelindiginde Luther, Hristiyan-
likta hikim olan alegorik yorumu reddederek Augustine'yi izlemistir. Bkz. Jean Grondin, Introduc-
tion to Philosophical Hermeneutics, London: Yale University Press, 1994, s. 23-44.

16 Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: Elif Ofset, 1979, s. 231-234.

V7 Bkz. Gazili, Mustasfa, 1. 4; ibn Haldin, fikih ustliinde Kur'an ve hadis gibi metinlerin subutu so-
runsalindan sonra, onlardaki lafiz ve kelimelerin minilara delaletinin incelendigini belirtir. Bunla-
n 6grenmek igin de gerekli olan dil kanun ve usiillerinin de gramer ve beyan ilimlerinde 6grenil-
digini ekler. Ancak ibarelerin delalet ettikleri anlamlan anlamak da yeterli degildir. Aryica serT hii-
kiimleri elde etmeyi saglayacak binakim ilkeleri de bilmek gerekmektedir. Mukaddime, I1. 505vd.

18 Gazili, Mustasfa'da bir delil olarak Kitab' incelerken onda olan ve olmayan seyleri, subut yolunu, haki-
kat-mecaz, Arapca ve yabana dil gibi hususlan ve nasih gibi konulan ele alacagin: belinmekredir. I. 8
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tefsirin yontemi, onlann metnin kendiligini —gnostik-bauni yéntemde oldugu gi-
bi- agmalanna izin vermemistir. Zemahseri her ne kadar Mutezili olsa da, s6z
konusu yéntem onu metnin cercevesinde kalmaya zorlamugtir. Bunun sonucu
olarak Kegsiaf kendisinden sonraki hemen biitiin Stinni tefsir Girtinleri tarafin-
dan alintilanmustir.’ Hatta onun séz konusu ydntemi uygulamadaki basarist
her zaman kabul edilmistir. Oysa Siinni paradigma i¢inde yer bulabilen igari
tefsir tirlinlerine iltifat edilmemistir. Bunun temel nedeni, yorumsamadaki y6n-
temsel aynlikur.?® Isari yorum yonteminde, metnin ve lafzin kendiligini koru-
yan temel durus asilmig ve yorumcunun 6znel kabulleri metnin kendiligini. ta-
hakkiimii altina almustir. Isari yorumlann kelami ve yontemsel mesruiyeti ise
metnin zahiri anlamina yakinhgiyla élcilmistiir.?!

Ancak, hemen belirtilmelidir ki, islam geleneginde herhangi bir bilimsel
tirline megruiyet kazandiran unsur, son kertede, ilk muhataba ve nesle kadar
uzandig: kabul edilen diinya goriisii veya megru kelami durug olmugtur.22 Oy-
leyse yorum bu kelami durus cercevesinde gerceklesmelidir.?? Bu bakimdan
Kur'anin ‘rey’ ile tefsiri kabul edilmemistir. Buradaki rey, ¢agdas dénemde ¢o-
gu zaman anlasildi@: gibi, ‘salt akil’ degil, gelenegin paradigmatik belirleyicili-
ginin digina ¢ikma egilimi tasiyan ve onciillerini mesru kelami paradigma di-
sindan alan belli bir tiir akildir.?* Esasen, 6n-anlamasiz olarak bir sistem olug-

19 Nesefi ve Beydavi tefsirleri, Zemahgeri'nin birer Ehl-i Siinnet versiyonu durumundadir. Bunun digin-
da Zemahseri bugiine kadar, Ehl-i Stinnet tefsirlerinin baslca iktibas kaynaklanndan biri olmayr stir-
diirmektedir. Aynca bkz. Abdulaziz Buhisi, Pezdevi serhinde, Mutezilenin goriiglerini elegtirdigi say-
falarda, Keggaftan alintilar yapmakadir. Kegfu'l-esrir, Beyrut: Danyl-Kutubi'l-Arabi, 1994, . 35-38

2 pierre Lory, Kasani'ye Gore Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, s. 20, Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agint
Yorum Tefsirde Biunilik ve Bauni Te'vil Gelenegi, Ankara: Kitabiyat, 2003.

2 Bkz. Pierre Lory, Kagsani'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi Tefsir, s. 20

22 Zerkesi, Kuran ilimlerinin anasi olarak ‘tevhid’, ‘tezkir’ ve ‘ahkim’ temel alanlarini saymaktadur.
Bu alanlar, bir paradigmayi taumlayan temel inangsal ve ameli normatif alanlardir. Bunlar Al-
lah'in sifatlan, ahiret ve ceza konulan ve amellere deger bicilmesini icermektedir. el-Burhan ff
culimi’l-kur’an, s. 17. Ayrica bkz. Gazili, kelamu biitiin nakli ilimlerin (izerinde kiilli bir ilim ola-
rak gérmekredir. Buna gore kelam, akli bir disiplin olarak tefsir, hadis, fikih gibi diger ctiz'i di-
siplinlerin kullandig delillerin tanimlanm yapar ve onlann aklen megruiyetlerini belirledikten
sonra Kur'an, Siinnet, icmi gibi dini delillerin islenmesini diger ilimlere birakur. Mustasfa, I. 4.

2 pezdevi, ilimlerin iki gesit oldugunu ve bunlanmn ilkinin mu't-tevhidu ve's-sifat oldugunu belitmek-
tedir. Bu ise, Kitab'a Siinnet'e sanlmak ve bid'atlardan uzak kalarak ashabin ve tibiGinun ve daha son-
ra salihlerin stirdiirdigii, Ehl-i Siinnet yoluna uymak olarak agiklamaktadir. Bunun onun geyhlerinin
erkin oldugunu belirtmekte ve Eb Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber adli eserine atfta bulunmaktadir. Da-
ha sonra, Pezdevi ‘lmu’s-sera’i‘v ve'l-ahkam) ikind ilim olarak belinmektedir. Kegsful-esrir, 1. 29-34.

24 jbn Kesir, tefsirine yazdify mukaddimesinde bunu aktardifii rivayetlerle agik olarak belitmekte-
dir. Kisi, eger rey ile tefsir ettiginde, megru yol olan rivayete dayanarak tefsir etmek yolu segil-
mediginde, elde edilen sonug, mesru yol olan rivayete dayanarak elde edilen sonugla aynt olsa
bile, bu kabul edilemez bir tefsirdir. Giinkii kisi mesru yolu takip etmemistir. Burada rey ile tef-
sire karst olan tutum, esasen aklin her hiliikirda belli dnciillerle igleyebildigini gérmektedir ve
bu 6nciillerin islam’'in mesru kaynaklanndan saglanmas: gerektigini belirtmektedir. Akil eger bu
kaynaklan dikkate almadan isletilirse, her durumda belli 6nciillerle hareker edeceginden bu 6n-
ciilleri mesru bir kaynaktan almarms olacak ve yapug: tefsir paradigma diginda kalan bir tefsir
olmus olacakur. ibn Kesir, Tefsiru'l-kurdni’l-azim, Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1969, s. 5. islam gele-

&
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turmak hicbir gelenek ve sekiiler ideoloji i¢in diisiinilemez.?* Bu bakimdan
belli bir kelam: én-anlamaya esas kilma rutumu son derecede evrenseldir. Bu
yizden bduni yéntemle olusturulmug bauni din anlayisimi kabul eden Kur'an
yorumlari, mesruiyet siurlan disinda tutulurken, aym yontemle yazilmis dahi
olsa Siinni goriisli yansitan ve ideolojik olarak paradigma icinde kaldig: kabul
edilen igari tefsir iiriinleri, tartsmali da olsa, mesru kabul edilebilmistir.26

Tefsir, metin ¢oéziimleyici ve betimleyici karakteriyle, hermeneutik anlam-
da, metinsel temel kaynaklarin birincil anlamlarimin pekistirilmesini saglamus-
ur. Esasen tefsir, kurucu dénemin dili, tarihi, temel metinleri (Kur'an ve hadis)
ve yasanulan ile gelenegi her nesilde yeniden bulusturarak onun, baslangic
noktasin stirekli gbz 6niinde tutmasinin en 6nemli arac: olmustur. Boylece, ge-
lenegin zaman icerisinde yeni kiiltiirler ve kavram diinyalan karsisinda kay-
betme tehlikesiyle karsilastigi zeminin korunmas: saglanmugtir. Tefsirin islam
geleneginde yorumsamanin ileriki noktalanm gercgeklestiren kelama ve fikha
temel metinsel kaynagin, yani Kur'an'in birincil diizeyde islenmesiyle zemin
hazirlamada &nemli bir rol iistlendigi de soylenmelidir. Iste bu yiizden gele-
nekte tefsire dayanmayan bir ‘te'vil' kabul gérmemigtir.?

Her ne kadar Islam’in tarismasiz bir kaynagini konu ediniyor olsa da tef-
sir, kural koyucu bir karaktere sahip degildir. Onun yorumsal iglevi sadece
Kur'an metnine agiklama getirmekle sinirhdir.?® Baska bir deyisle, tefsirin Gret-
tigi bilginin bir yaptinm giici bulunmamaktadir. Tefsirin kuralsal bir sonug
drettigi seklindeki yanilsama ise, onun islam geleneginde kuralsal degeri bulu-
nan bir metni, Kur'ani calisma konusu edinmis olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Oyleyse, es-sariku ve’s-sarikatu fe’kta‘u eydiyehuma ceza'en bi-ma kesebé
nekélen min’Allahi...” (5/M#’ide, 38) seklindeki ayet ile tefsirin iligkisi, bu ayet-
ten kuralsal bir sonug tiretmek seklinde degil, ayetin mealen “erkek ve kadin
hirsizin elini yapuklanna karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak kesin” sek-
linde anlagilabilecegini ortaya koymaktan ibarettir. Bu anlamdan belli tikel du-
rumlar igin kuralsal bir sonug tiretmek fikhin iglevi ve gorevidir ve bu onun
kendine 6zgl yorumsama bicimiyle gerceklestirilebilir. Bu, metnin tarihsel bir
soz olarak goriilmesiyle, bagimsizlagmig bir metin olarak goriilmesi arasindaki

neginde, tefsir temel olarak bir nakli ilim olarak goriilmiigtiir. Gazili en Gstiin ilimin akil ve sem'in
eslestigi ilim oldugunu belinmektedir. Béyle bir bilim, ne suf akilla hareket eder ne de sadece
taklit tizerine kurulmustur. O fikih ve fikih ustli gibi ilimleri bu diizeyde gbrir, Mustasfa, 1. 2.

% Wael b. Hallaq, fikih usiliiniin kendisine insan zihni ile kavranabilen Allah'in degismez kanun-
lanint kendisi igin tarugmasiz bir 6nciil kabul euigini belirmekte ve bu baglamda onu Marksizm
ve emprisizmle karsilasurmaktadir. “Usul al-Figh: Beyond Tradition, Journal of Islamic Studies,
3 (1992), sayi: 2, 5. 172-202, s. 178.

% Bu megruiyet de zahiri anlama uygunluk saruna baglanmusur. Bkz. Sileyman Ates, [sari Tefsir
Okulu, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlan, 1974, s. 20 vd.

T Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmil-kurin, 11. 157; Aynca bkz. Nasr Himid EbG Zeyd, llahi Hitabin
Tabian, ¢cev. M. Emin Masah, Ankara: Kitdbiyat, 2001, s. 285.

= Gazili, tefsirin gorevini sadece Kur'an'i anlamlanyla ilgilenmek olarak gérmektedir. Mustasfa, 1. 4.
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farktan otiiriidiir. Tefsir, Kur'an’i temel olarak kendi dilbilimsel ve olgusal an-
lamda tarihiyle baglanuli bir s6z olarak goriir. Oysa kelam ve fikih, Kur'an
boyle gérmez. Onlar Kur'an'i, biiylik oranda tarihi baglamindan bagimsizlas-
mus bir metin olarak gérmekrtedirler. “Lafzin umumiligi” ilkesinin bu disiplinler-
de vurgulanmasi bunun acik bir géstergesidir.?

Ayrica tefsirin bir s6ziin tarihsel baglamindaki anlamini ortaya koyma ba-
kigiyla trettigi?® sonuclar, Kur'ant yorumsal anlamda tilketmeye yeterli degil-
dir. Bunun igin Kur'an'in, ilaveten normatif karakterdeki fikih ve kelam disip-
linlerinin yontemleriyle islenmesi ve onlardan yapurim karakterli yeni sonug-
lann tretilmesi gerekmektedir. Tefsirin, ayetin dilsel ve tarihsel aciklamasindan
cikardig: sonugla, fikih tarafindan tiretilen bir hiitkiim &rtiisebilse bile, sz ko-
nusu iki farkh 6zellikli yorum siirecleri sonucunda tiretilen bilgiler, mahiyet ve
deger itibaniyla birbirlerinden tamamen farkl bilgilerdir. Bagka bir deyisle, tef-
sirin drettigi bilgiler, onlarla amel edilmesi icin degildir. Tefsir ile tretilen bir
bilginin yaptinm degeri kazanabilmesi i¢in, onun konusuna gére fikih veya ke-
lam disiplinlerinin yorum stirecinden ge¢mesi gerekmektedir.3! Disiplinlerin te-
mel karakterleri, birbirlerinden farkh alan ve islevleri ve yorumsama ySntem-
leri dikkate alinmadiginda ciddi kangtirmalar ortaya gikmaktadir.

Esasen yorumbilimsel olarak metin ile yasanan durum arasinda, metinden
kuralsal yarg: {iretecek bir yorum siirecinin ve yorumcunun bulunmas gerek-
lidir. Yorumcu, nassin anlamu ile kendi tarihselliginin olaylarin1 bagdastirmak-
la yiikiimliidiir.3? Islam geleneginde yorum siirecini bu noktaya kadar gétiiren
ve metinsel kaynaklardan kuralsal degerler treten yorumcu miitekellim33
ve/veya fakihtir.* Yorumun hukuk ve din alanlarinda tamamlandigina dair Ga-

® Bkz. Gazili, Mustasfa, 11. 113; aynca bkz. Omer Kara, Kuran'in Anlagilmasinda ‘ftibar Sebebin Husu-
siligine Degil Lafzin Umumiliginedir’ flkesine Usulciilerin Metodik Yaklagimlan (Basitmarmg Doktora Te-
i), Ankara: A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dali, 2001, s. 278 vd.

3 Ebi Talib es-Sa'lebi yapug tefsir tamminda tefsirin bu y6niinii vurgulamaktadir, Suyit, el-itkin
f ‘ulami’l-kur'n, 1. 221.

31 Bu noktada, farkli yorum diizeylerini belintme bakinnindan miifti ile kddimin normatif yorum agisin-
dan kargilasunlmas ilging olacakur. fslam gelenefiinde fakih normatif yorum iiretimi agisindan fark-
I diizeylerde ele alinmglardir, Miiftinin trettigi kural, genel bir kural oldugundan yapunm &zelligi-
ne sahip degildir. Kadi'min trenigi kural ise, tikel bir olay veya durum igindir ve burada anlama sii-
recinin son noktas: olan uygulamaya kadar ulagilmaktadir. Kadilik veya kaza makamu bu disiplin-
lerin hepsinin tirettiklerini yapunm noktasina kadar getiren bir kurumdur. Kads, nasslar ve onlar-
dan dretilen sonuglar kadar ve belki de daha gok, hakkinda karar verecegi olayr goz oniinde bu-
lundurmaktadir. fzmirli Ismail Hakka, “Kitibu'l-ifid ve'l-Kaza”, islimiyat I (1998), say:: 3, s. 118-139.

32 Te'vil tammiannda da yorumun yorumcuyu &ne ¢ikaran yam belinilmekiedir. Bkz. Maturidi, Aya-
tun ve Suverun, s. 3 vd. Zerkesi, ayetin muhtemel anlamlanna y&nlendirilmesi olarak tamimlamak-
tadir. Aynca kelimenin ‘siyaset’ kelimesiyle yakinhigim belinmekte ve kelimeye mu'ewvilin sdzii
yonlendirerek bir noktaya getirmesi anlamuni vermektedir. el-Burhin fi ‘ulimi'l-kurin, 11. 148 vd.

3 [bn Haldin’a gére, nasil fikih bedensel mikellefiyetleri ortaya koyuyorsa, kelam da kalbe ve
imana ait emir ve miikellefiyetleri ortaya koymakradir. Mukaddime 11. 457.

¥ Gazili, fakihin miikellefin filllerini vucib, hazr, ibha gibi siuflamalarla ser'in hiabina olan nisbetini
inceledigini belinmektedir. Buna gbre, nasslarla olaylan kuralsal hikiimler yoluyla birlegtiren yorum-



94 ! isldamiyit VI (2003), say: 4

damer'in dogru tespitini burada bir kez daha aktarmak istiyoruz.3® Gadamer’'e
- gbre, teolojik ve hukuki hermeneutik, anlama siirecini, anlama ve yorumlama-
nin Stesine tagiyarak uygulama (application) noktasina kadar gétiiriir. Mesela,
Gadamer'e, gore tarihci anlama siirecini sonuna kadar gotiirememektedir. Ta-
rih¢i calisug konunun tarihsel degerini tespit etmek icin calismasini yapar, an-
cak bir hdkim/kad: yorumsamay: siirdiirerek, yorumsal calismanin sonucunu
bir duruma uygular. Bu bakimdan sadece tarih ve dil alanlarina ait disiplinler-
le siurli kalan miifessir de anlama stirecini sonlandirmamaktadir.

Bu durumda kelam ve fikih ile yorum siirecinin bir bagka diizeyine gecmis
olmaktayiz. Kelam ve fikih, yorumbilimsel olarak nispeten nesnel sonuglar ve-
ren ve betimleyici karakterdeki tefsirin Kur'an aciklama caligmalanndan farkl
~ 6zellikler tagir. Onlar, anlama siirecini 4deta tefsirin biraktg: yerden devam et-
tirerek, pratik sonuglan olan hiikiimler tiretme noktasina kadar giderler. Boyle-
ce, esasen anlama siirecinin tamamlanmas: miimkiin hile gelir. Kelam ve fikih
da Kuran’la ilgilenir; ancak, onlann ilgisi, tefsir disiplininin ilgisinden farkl bir
ilgidir. Kelama, bir diinya goriist, dinsel ideoloji kurma gorevi verilmistir. Kelam
Miisliiman cemaat icin inangsal ve ideolojik bir cerceve cizer ve Tann, ahlak,
siyaset vb. alanlarda, temel metinlerden kuralsal teolojik-ideolojik sonuglar tire-
tir. Mesela dini diinya goriistiniin en temel unsuru olan Tann kavramim kelam
tanumlar ve miiminlerin Tanr'yr nasil tammlamalan gerektigini buyurur.3 Bu
baglamda, mesela Kur'an'in ve Siinnet'in dini ideolojideki sembolik ve ideolojik
degerlerini belirlemek de kelamin konusudur. Aym alanda Siinni kelama karsi
Mutezile kendi bes ilkesini Siilik de kendi kelami ilkelerini gelistirmistir. Fikih da
kelamla ayn1 yorum diizleminde, dini-hukuki kuralsal sonuglar tiretmistir.

Kelam ve fikih icin Kur'an'in anlami da farkhdir. Tefsir icin Kur'an bir ko-
nu ve malzeme iken, kelam ve fikih i¢in Kur'an, seri delil kaynaklanndan bi-
ri olarak pratik akil yiiriitmenin girdisi durumundadir. Kaynaklara agiklama ge-
tiren ve onlann birincil anlamlanm pekistiren disiplinler olarak, tefsir ve hadis
serhi bir anlamda bu kuralsal disiplinlerin kaynag: olmaktadir. Bu yiizden fi-
kih ustilinde Kur'an ve kiyas veya akil, Islam’in asillart (usal) arasinda aym
kategorik diizlemde siralanmaktadir.3’

cu fakih olmaktadir. Mustasfa, 1. 5; Pezdevi, filuh ilminin son noktasinin ‘amel’ oldugunu ve bunun il-
min amaa oldugu igin boyle oldugunu belinmektedir. Kegfirl-esrar, s. 47 vd.; Wael b. Hallag, Islam
hukuk geleneginde kuram ile pozitif hukukun hicbir zaman birbirinden aynlmadifinin, son yapilan
cahsmalarla ortaya kondugunu belintmektedir. Ona gore, yorum luramu (fikah uslii) her zaman top-
lumsal ekonomik, siyasi ve diger gerceklikleri dikkate almigur. Wael b. Hallaq, “Usul al-Figh", s. 181vd.

35 Hans Georg Gadamer, Truth and Method, ter, Joel Weinsheimer, Donald G. Marshall, London:
Sheed and Ward, 1989, s. 308-310, 326; Mehmet Pacaci, “Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz”,
Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara: Ankara Okulu Yaywnlan, 2000.

% Gazili'ye gtire, kelam ilmi en genel ilimdir ve tefsir, hadis, fiknh ve fikih usdlii ilimleri kelamun kiilli
olarak ilgilendigi alanlan kendi konulanna gére paylasir ve inceler. Bu yiizden usilci, fakih, miifessir
ve muhaddisin kelam ilmini bilmesi gerekir. Mustasfa, 1. 5; bkz. Ibn Haldfin, Mukaddime, 1. 527, 538.

37 Pezdevi, Seriat'in asillannin Kitap, Stnnet ve icmid olmak iizere ii¢ tane oldugunu, dérdiincii as-
bin ise, bu ilk igiinden hiikiim ¢ikarsayan kiyas oldugunu belinmektedir. Kegfur'l-esrir, s. 62.
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Yukanda aktarmaya calisugimiz taumlar, klasik donemde gelenegi olustu-
ran ve onu siirdiirmede géreve kosulan disiplinlerin birlikte olusturduklan bii-
winliigi ortaya koymaktadir. Bu yorum slirecinin amaci, sonunda uygulama
noktasmna kadar ulagmakur. Islam kiltiri, biitiin diger dini disiplinlerin bu
amaca yonelik olarak yapilanmasim saglamistr.3® Temel bir yorum kuramu ola-
rak fikih usliiniin icerigi de, bu gercegi ortaya koymaktadir.

Ancak, cagdas donemde sekiiler paradigmanin biitiin yapiy: belirleyecek
diizeyde etkili olmastyla, metinsel kaynaklan belli diizeylerde yorumlayan di-
siplinler arasindaki biitiinliik iligkisi bozulmustur. Yine bu dénemde, Islam ge-
leneginin yasatu@ disiplinlerden bazilarimin iglevlerinin distiiglinii, aym isim-
lerle yasamaya devam eden bazilanmn da icerik degistirdigini kabul etmek du-
rumundayiz. Mesela fikih, hem alan hem de kurum olarak neredeyse tamamen,
- kelam alan bakimindan olmasa da Kklasik kurumsal bir disiplin olarak biiyiik
oranda iglevlerini yitirmistir. Tefsir de, dnceki biitiinlik icindeki iglevini  yitir-
mis ve giderek yeni iglevlerle tammlanmistar.

Cagdas Dénem

islam uygarhi, cagdas dénemle birlikte, bir daha eskisi gibi olmads. Artik Miis-
litmanlann uzunca bir siiredir icinde yagadiklan kavram diinyalarindaki kendi
hilindelik ortamu bitti ve Islam toplumunun &ncelikleri, bu dénemde biiyiik
oranda baskis: altina girilen Bati medeniyetinin saldirilarina cevap vermek ve
ona kars1 isbit-1 wiiciid etmek seklinde gelisti.?® Islam topraklan ve diistince
diinyas: giderek hizlanan bir ivme ile 18. yiizyildan itibaren her tiirden saldi-
nya ve giderek isgale ugradi 19. ve 20. yiizjillar Bat'nin tirettigi sekiiler akln,
cagin akh oldugu yiizyillar oldu. islam medeniyetinin icinde gelistigi ¢aglann
akli, artik tarihten siliniyordu. islam diinyas: somiirgecilerin her anlamdaki is-
tilalarina direnmeye cabalarken, iligkiye girdigi cagin aklinin ona daha ¢ok nii-
fuz ettigini gordii. Gagdashgin din yorumu oryantalizm yoluyla Islam distince-
si tizerinde giderek daha etkin olmaya basladi. Miisliiman zihin bu duruma
kabaca iki sekilde karsiik verdi. Miisliimanlar, ya kendilerini zihinsel ve kiil-
tiirel gettolar olusturup disaniya kapatarak, eskiye dair bir ‘geleneksicilik’ tutu-
_ muyla olanlan gdrmezden gelmeye cabaladilar ve bu eski disiplinlerin tiretim-
lerini, eski cahsma tekniklerini ve yontemlerini sanki diinyada hicbir sey de-
gismemis edasiyla taklit ederek siirdiirmeye calistilar; ya da bir ‘cagdagcihk’ tu-
tumuyla Bat’nin yarattigi ve dayatugi durumun kagimlmaz yegane ve zorunlu

38 Wael B. Hallaq, islam kiiltiiriiniin btitiiniiyle bir hukuk kiiltiirii olarak tammlanmasinin abarty
olmayacagini belinmektedir. A History of Islamic Legal Theories, s. 209.

3 Mesela Resid Rizd, Menarin “Mukaddime”sinde bir Fransiz'in Islam'a karg: elestiriler yoneltmesi
iizerine yabancilara ve ¢agin ihtiyaglanna cevap verecek bir tefsir yazmasi i¢in Abduh'u nasil G¢
buguk ay ikna etmeye cahstgini anlatmaktadir. Ona gére Kur'an ve Islam temizdir ama Miuislii-
manlar Kur'an'a ters diiserek Islam" kirletmiglerdir. Muhammed Resid Rizd, Menar, 1. 12-14
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gerceklik oldugunu kabul ettiler. Buna gére, Miisliimanliga ait her sey bu ye-
ni duruma uygun hile getirilmeliydi. Psikolojik olarak bu noktaya kadar gelin-
diginde, esasen tam da kesin bir yenilgi gerceklesmis oluyordu.

Burada bize gére, cagdas Islam’in en belirleyici tutumu, caglar boyunca
Miisliiman cemaatlerin yasantisimin islam’a en genel anlamda sagladig: gerceve-
nin kinlmas ve terk edilmesi ¢abasidir, Cagdascilar, ¢agin aklini izleyerek gec-
miste kalmus olan gelenegi, eski akl bir kenara birakarak sadece kutsal metin-
den, Kur'an'dan ‘ilham almak’ tutumunu benimsediler. Buna gore, artik sadece
Kuran, Islam’a kaynaklk etmesi igin yeterli gbriilityordu. Béyle bir kutsal kitap
ve din anlayigi, Bau'da Reformasyon ile baslayan ve Aydinlanma ile devam
eden cagin din anlayisina olduk¢a uygundur. Reformasyon ile birlikte Bau'da
Katolik gelenegi bir kenara birakmak ve bu gelenegin Kutsal Kitap iizerindeki
egemenliginden kurtulmak yaklagim giic kazandi. Sola scriptura ilkesi, Protes-
tan zihin icin dnemli idi. Buna gore Kilise kurumu ve gelenek yerine Kutsal Ki-
tap tek otorite ve kurtulus kaynag olarak gériilityordu. Kutsal Kitap, Incil ya-
zarlannin 8lmesiyle birlikte sona eren vahyin tamamum igeren tek kaynak ola-
rak tanmimlandi. Kutsal Kitap kurtulug ve iman icin gerekli ve yeterli biitiin bil-
gileri icerdigi ve bunlar siradan miiminler tarafindan bile kolaylikla anlagsildig:
icin, ilave kaynaklara ve din bilginlerinin yorumlanna gerek bulunmuyordu.
Kutsal Kitap'a begeri geleneklerle ve geldigi kabul edilen bagka vahiylerle ve
yorumlarla bir ilavede bulunmak, kesinlikle yanlistu. Kitab- Mukaddes yeterli
ve mitkemmel idi ve onun hicbir begeri katkiya ihtiyac: yoktu. insami baglayan
tek bilgi Kutsal Kitap'ta &gretilen bilgi olmahydi#! islam cagdascigiyla birlikte
Islam’da da bu kutsal kitap anlayisinin biitiin belirgin 6zelliklerini gérmeye bas-
ladik. Cagdagci islam da, gelenefi diganda birakmay: hedefleyen ve biiyik
oranda bir solo corano ilkesini benimseyen bir &zellik ortaya koydu.

Bu yaklagimin belirgin niteliklerini, cagdasciigin baslangic noktas: olarak
kabul edilen Muhammed Abduh ve Resid Rizi'dan itibaren gormekteyiz: On-
lara gore, Kur'an vahyine ait olmayan bircok begeri unsur, gelenekte Kur'an
tefsirlerine alinmus ve tefsirlerde Kur'an'in bizzat kendisinin konusmasina izin
verilmemigtir. Kur'an, Musliimanlann diinya ve ahiret kurtuluslan icin gerekli
olan bilgileri iceren bir hidayet kitabidir ve insanlan temizleyen, akillar aydin-
latan bir rehberdir.** Hukukcularnn, kelamcilann ve filologlann maharetlerini
gosterdikleri tefsirler, Kur'an' asil amacindan uzaklagurmistir. Oysa miiminleri

4 Bkz. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Dictionary of Theology, ed. 2. New York: Crossroad,
1985, s. 480; The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York: Macmillan Publishing
Company, 1987, XII. 28 vd.; aynca bkz. Ali Erbas, “Protestan Reformu ve Martin Luter”, Hiris-
tiyanltk Dinii Bugtinii ve Gelecegi, Ankara: Dinler Tarihi Demefii Yaymnlan, 2002, s. 224 -227.

42 Tefsirler, peygamberlerin kissalanini anlaurken, kiyamet saatinden s6z ederken bircok hurafe ve
iftiralarla doldurulmugtur. Muhammed Regid Rizd, Mendr (Tefsiru'l-kur'ani'l-hakim), Kahire: Mat-
ba'aru'l-Mendr, 1954, L. 8. Rivayet tefsirleri Kur'an't 6rtmektedir. Bunlan okl.ty.m!nr Kur'an'in ma-
kasidindan uzaklagirlar. Muhammed Resid Rizd, Mendr, 1. 10.
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dogru yola iletmek i¢in Kur'an yeterlidir. Abduh, Kur'an'in yorumlanmasinda
da Kur'an'in kendi kendisine yeterli oldugu ve onun digindaki malzemenin ge-
reksiz oldugu goriigiindedir.® Ciinkii o herkesin anlayabilecegi kolayliktadir. 44
Kur'an'da kapal gelen ifadeler de aslinda kapah olarak séylendikleri icin de-
gil, oyle gerektigi icin aciklanmadan birakilmistr. Ciinkii ona gére, Kur'an bu
hiliyle miikkemmeldir ve Allah, Kur'an metninde aynnulann yararli olmasini di-
lemis olsaydi, onlan da belirtirdi.®> Aynica Abduh’a gére, Kur'an herkese ken-
disini agiklar. Kur'an'da kelimelerin acik anlamlanna ters diisen mucizelerin sa-
vunulmas: amaciyla ona ilavelerde bulunmaya gerek yoktur.#

Cagdasciligin baglangicindaki bu temel yaklasimin dogurdugu sonuglar olduk-
¢a etkili olmus ve ‘'yeni ¢agda Kur'an tarurmunda énemli bir farklilagma meydana
gelmistir. Bundan boyle Kur'an, en basta ve acik olarak gelenekten bagimsiz,
kendi bagina bir dokiiman olarak ele ahinmaya ¢alisilmigtir. Buna gére Kur'an tek
basina, kaugiksiz bir islam’in temel kaynag olmahydi. Oysa gelenekte, Kur'an,
onun ilk Misliimanda hayatlasmig sekli olarak Kur'an’a eklemlenen Siinnet,
Kuran'in ve Siinnet'in Miisliman cemaat tarafindan hayata gecirilmis ve yasan-

" mus sekli olan icmi ve bu tecriibeleri izleyerek isleyen bir akil yiiriitme olarak
kiyas-1 fukaha ile birlikte bir kaynak olarak goriilmekteydi. Bu ise Kur'ana, ilk
sirada yer alsa da, bir cemaati ve onun gelenegini yasatmada yetkiyi diger kay-
naklarla paylasan bir konum vermekteydi. Baska bir ifadeyle, Kur'an tek basina
degildi. Kur'an, gelenegi olusturan diger kaynaklarla birlikte Kur'an idi ve Kur'an
onlarin da bulundugu bir baglamda okunup anlasimaktaydi. Ancak, ¢cagdas de-
nemde Kuran, artik Siinnet ile birlikte cok daha az,% icma ile birlikte ise hi¢ anil-
maz olmugtur. Bundan bdyle, biitlin yorum ¢alismalan Kur'an tizerine yogunla-
sacaktir ve artikk 6nemli olan, sadece “Kur'an'in dogru anlagilmas:” olacakur.

Kur'an’i, kurtulusun yegane kaynag, gelenegin bunun &niindeki en biiyitk
‘engel ve aulmasi gereken bir yiik oldugu anlayisim tagiyan bu yaklagimin ge-

8 Miifessirler tefsirleri glivenilmez bilgilerle doldurmuglardir. Abduh, kendisinin Kur'an metni ile ye-
tinecefini ve onu asmayacagin belinmektedir. Muhammed Regid Rizi Mendr, 1. 347. Mifessirle-
rin ¢ogu, Kur'an'n ayetler hakkinda gereksiz detaylara girmiglerdir. Muhammed Resid Rizd
Mendr, 1. 17-19, 25 vd.; Fazlur Rahman'a gére de, Kur'an “bir biitiin" ve rutarh bir sistem ortaya
‘koymaktadir. Ancak, Miisliimanlar bunu asirlardir anlayamamuglardir. fslam ve Cagdaglik, cev. Al-
paslan Agikgenc-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara: Ankara Okulu, 1999, s. 74. Siinnilerin biiyiik ¢o-
gunlugu Kur'an'in derinliklerine niifuz edememis, kuru lafizalar héaline gelmisti. Kur'an' pargac,
lafizlara bagl, yiizeysel ve ruhsuz bir kaulik icinde ele almuslardi. Age., s. 209 vd.

# Muhammed Resid Rizd, Menar, 1. 293.

45 Muhammed Abduh, Tefsiru Cuz'i Amme, el-Matbaaw'l-Emiriyye, 1322, s. 59; Aynca bkz. Regid
Rizd Mendr, 1. 344 ’

46 Resid Rizd Mendrda izlenen metodu anlaurken siret bilgisini (el-iImu bi’s-sire), bes maddelik,
tefsirde bilinmesi gerekenler listesinin sonuna yerlegtirir. Muhammed Resid Rizd, Mendr, 1. 21-
24; Abduh, hadis konusundaki fikirlerini agikladifiy Risaleru't-tevhid adli eserinde dinde sadece
miitevatir haberlerin baglayici oldugunu kabul eder. Beyrut: Diru Ibn Hazm, 2001, s. 247; Ab-
duh'un tefsirde hadis kullanimina dair wumu igin aynca bkz, ].J.G. Jansen, The Interpretation
of the Koran in Modern Egypt, EJ. Brill: Leiden, 1974, s. 27,

47 Muhammed Resid Rizd, Menar, III. 293.
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sitli versiyonlarim hemen biitiin ¢agdas donemde gordiik. Bu yaklasima gore,
Islam toplumunun sikinularimin yegine sebebi Kur'an'in dogru anlagilmamasi-
dir ve bunun bashca miisebbibi de gelenektir. Islam toplumunun kurtulmas:-
nin tek yolu da sadece Kur'anin dogru anlasiimasindan gecmektedir.8 Gele-
nek ise onu dogru anlamadg: icin elestiriyi sonuna kadar hak etmektedir.® Ab-
duh ve Resid Riz4 sonrasinda aym gériis, mesela Fazlur Rahman®, Muhammed
Arkun®! Eb( Zeyd* ve hatta Seyyid Kutub tarafindan benzer ifadelerle si-
rekli olarak tekrar edilecektir.

Diger taraftan, cagdascilik, geleneksel dini disiplinlerin de islevini yitirdigi
en azindan artik eskiden oldugu gibi bir islev ve tanimla devam edemeyecek-
leri anlayisina sahiptir. Mesela, klasik tefsir disiplini, yerlesmis yontemsel ger-
cevesiyle cagdasciligin en bagindan beri bir hedef olmustur. Abduh-Riza ikili-
sinden sonra cagdascilik kendini neredeyse aym ciimlelerle tekrarlayacaktir.>
Hali'ye gore, miifessirler degisik fikhi ve kelami akimlan Kur'an'dan okumug-
lardir.55 Aise Abdurrrahmdn, Arap asilli olmayan miifessirlerin mezhebi kaygi-

48 “[slam'in bekasi ancak Kuran'in dogru anlasilmasiyla miimkiindiir.” Muhammed Regid Rizd,
Mendr, 1. 29; Aynca bkz. I. 12 vd.

4 Mesela, cagdascilann gelenegin siyasal sultanin baskis: ve etkisi alunda geligtigi seklindeki yay-
gmn kabulleri vardir. Buna karsin Wael Hallaq, siyasi erkin muhakeme sisteminde (court system)
bir miktar etkisi olmakla birlikte, devletin kanunun olusum siirecine miidahale etmedigi ve bu-
nun hukukculara has kidinn bir alan oldugunu ve onlann bu alanda biiyiik oranda bagimsiz ha-
reket ettiklerini belirtmektedir. A History of Islamic Legal Theories, s. 208.

30 fslam'daki uyusukluk, fikhin temellendifi esaslarda bulunmaktadir ve bu ¢ok 6nceki tarihlere
dayanmaktadir. fslam ve Cagdaslik, s. 80. Alimler mevcut diizeni mesrulagurmak icin ¢aligmug-
lardir. fslam hukuku rasgele bir sekilde Kur'an ve Siinnet'e dayaniyordu ve Kur'an'in toplum-
sal-ahlaki deferleri sistemlegtirilememigti. Aynica baslangictan itibaren hayaun ihtiyaglarindan’
kopuk idi. Hamta fikah bir hukuk olarak bile adlandinlamaz. Age,, s. 83.

51 Muhammed Arkuna gore ise, Kuran Arap putperestliginin sembolleri yerine kendi sembolik diin-
yasini baganyla kurmustur. Ancak, bu sembolizm hukuk kodlan, mekanik ibadet bigimler, skolas-
tik doktrinler ve tahakkiim ideolojilerine déniiserek bozulmustur. Bu bozulma ve yozlagma, daha
Peygamber'in 6liimii ve Emevilerin iktidar olmastyla baglamusur. Béylece Kur'ani séylemin sembo-
lizmi resmi ve ortodoks bir islam'in teskili ve dayaulmast igin kullandmugtir. Islam hukuku ve fikih
usilii bu sartlarda resmf anlayisa destek vermek igin olusturuldu. Esasen Arap dininin putperest
kutsallastirmalan sona ermemigtir. Kur'an ve hadis kullanilarak daha da ¢ogalmugtr, Muhammed
Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konugmalar, Ankara: Vadi Yaywnlan, 2000, s. 127-132.

52 Ehii Zeyd'e gére, bugiin Miislimanlann uluslararas: emperyalizm karsisindaki basansizlifimn nedeni,
gerici bir gelenefi miras almalandir. Metinle olguyu birbirinden ayiran, sosyal ve siyasal glicler destek-
lemis olan gelenek ve onun bu gericiligini siirdiirenler, bugiinkii meydan okuyuslara karst bizim 6nii-
miizde engel olusturmakiadirlar. O daha sonma gagidas dénemde hep sorulan su soruyu tekrar sorar “Is-
lam’a dénmeyi nasil gerceklestirecegiz?” O ise, Kuran't dogru anlamak icin metin ve olgu iliskisini ku-
ran yenilesmedi bir yaklasim &nermektedir. Nasr Himid Eb Zeyd, flahi Hitabin Tabian, s. 35-37; 129.

53 Kuran' anlama isteginde olan kisi, kafasinda dnceden sahip oldugu biitin fikideri atarak Kuran'in
kendisini ydnlendirmesine imkén hazidamahdir. Miifessir kafasindaki biitiin kiilttire]l baglan birakmali
ve onun tefsirdeki tek kaynag Kuran'in kendisi olmalidir. B6ylece Kuran’ anlamak, onu gevreleyen
gelenegin iiretimi olan metinleri asmakla miimkiindiir. Seyyid Kutub, Fi-Zifal, Kahire, 1980;-VI. 3730.

3 Bkz. Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Gagdas Islamca Séylem”, s. 105vd.;

%% Emin el-Hali, Menahicu't-tecdid fi'ln-nahv ve'l-beliga ve'r-tefsir ve'l-edeb, Kahire: Daru’l-Ma'rife,
1961, s. 223 vd.



Cagdas Dénemde Kuran'a ve Tefsire Ne Oldu? ‘ 99

larla ayetlerle ilgisi olmayan yorumlar yaptiklarini sdyler.5¢ Halefulldh da, mii-
fessirlerin ortaya koydugu gérislerin geligkili ve hicbir temele dayanmadigini
belirtir. Taberi, Razi ve Zemahgeri de Kur'an1 dogru anlamada hep hataya diig-
mislerdir.5” Fazlur Rahman’a gére de gec¢mis ulema Kur'an: bir biitiin hilinde
anlamamustir ve onu dogru bir sekilde anlamaya dair bir yéntem de gelistirme-
mistir. Aynca, stirekli olarak birbiriyle gelisen goriigler ortaya koymuslardir.58
Kur'an “parcaci ve lafizlara bagh kalan bir ytizeysellik ve ruhsuz bir kaulik ve
sertlikle” ele alinmigtir.?® Hasan Hanefi ise, ligavi tefsirlerde Kur'an'in bir dil
kitab: gibi ele ahindiginy; fikih tefsirlerinin kuru bir sekilcige biirtindiigiini; ta-
rihciler tarafindan yapilan tefsirin, tarihcilerin tarih bilgisini gostermek istedik-
leri bir zemin olarak goriildiigling; kelami tefsirlerin kelam okullanmin yorum-
larint desteklemek igin bir arag olarak kullanuldigim belirtmektedir.5
Cagdas donemde Kur'an'a yiiklenen yeni tanuma kosut olarak aruk tefsirin
de klasik donemdekinden farkli bir islevle gorevlendirilmesi gerekiyordu. Cag-
das dénemde, elde sadece islam’in tek ve saf kaynag: olarak Kur'an vard: ve
eskiye ait unsurlardan antilmaya g¢aligilan ve yeniden tamimlanan tefsir yorum
bicemi, her geye yeniden baglamak ve Kur'an etrafinda yeni paradigmatik cev-
relemeyi bagarmak igin en iyi araci olugturuyordu. Bu yeni tefsir tanimuni bii-
tiin ¢agdas tefsir caligmalarinda agiklikla gérebilmek miimkiindiir. Akiles, ilmi
ve ideolojik egilimlere ortam olusturan ¢agdas dénem tefsiri, bunun drnekle-
riyle doludur.®! En basta Abduh ve Resid Riza, Kur'an’in bir hidayet kitab1 ol-
ma ozelliginin tefsirde de goriilmesini istiyordu.5? Tefsir artik akademik bir ¢a-
lisma olmaktan ¢ikmaliydi.® Béylece Kur'an’a ait bir islev tefsire yansitulmus
oluyordu. Oysa, klasik dénemde ‘hidayet’, bir Kur'an yorum bigemi olan kela-
" mun gorevi idi. Fazlur Rahman’in bir tefsir yontemi olarak 6nerdigi “ikili hare-
ket"® de, buna benzer olarak, daha cok bir hiikiim ¢ikarma yéntemi, kuram-
sal olarak bir fikih yéntemi 6nerisidir. Nitekim bu yontemle o tekeslilik, kéle-
lik, faiz vb. konglaxda kuralsal hiikiimler énerebilmigtir. Hasan Hanefi, “tabii

% Aise Abdurrahmin, el-Kur'dn ve kadaya'l-insan, Beyrut, 1982, s. 301.

57 Muhammed Ahmed Halefullih, Kur'an'da Anlaum Sanat, gev. $aban Karatag, Ankara: Ankara
Okulu, 2002, s. 32 vd.

% Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lan, 2000; s. 21; Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaslik, s. 70.

% Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, s. 210.

% Hassan Hanafi, “Method of Thematic Interpretation of the Qur'an”, The Qur’an as Text, ed. Ste-
fan Wild, Leiden: E.J. Brill, 1996, s. 198 vd.

61 J. M. S. Baljon, Modem Muslim Koran Interpretation, E.J. Brill: Leiden, 1968; ].J.G. Jansen, The
Interpretation of the Koran in Modern Egypt, EJ. Brill: Leiden, 1974. '

6 Fazlur Rahman, Kur'an'in bir hidayet kitabi oldugunu tekrarlar. Islam ve Cagdaglk, s. 223

8 Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, s. 18; Resid Rizi Mendrin yazilis ama-
cim, okuyanlann dogru yolu bulmas, iimmetin 1slahi ve milletin genglerinin yenilenmesi olarak
belirtmektedir. Yine, ¢agdag donemde dini giiglendirmek ve kiiffara ve sapkinlann diigmanhk- |
larina karst Misliimanlan giiclendirmek de amaclar arasindadir. Menir, 1. 16.

6 Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaglk, s. 56-38.
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tefsiri"yle klasik simiflamalara gore esasen bir kelam olusturmay! énermekte-
dir. Buna gore, tefsir nasstan degil olgudan yola ¢ikmali ve fakirlik, baski, in-
san haklan gibi sosyopolitik sorunlara dair konugsmalidir. Miifessirin 6nceligi
nassta olguyu gérmek olmalidir. Boylece tefsir, fikih ve kelam gibi farkl ad-
larla adlandinlan ve bir biitiinliik ortaya koyan yorum bigemlerinin gorevi,
¢agdas dénemde “sadece Kur'an dogru anlama” isleviyle tefsir genel baghg
aluna alindi.% Sonug olarak, yeni dénemde fikih ve kelam 4ddeta Kur'an'in ve
tefsirin rakipleri olarak da gérildi.

Bu baglamda, Kur'an kaynakh ¢agdag bir gelenegin olugturulmas: igin ve
bu gelenegin gereksinim duydugu yeni sonuglan cikarabilmek icin yeni disip-
linler ve bunlar icin yeni yontemler gerekiyordu. Bunlar ise dogal olarak cagin
akhmn tirettigi belli bagh egilimlerden kotanlmustur. Béylece yeni dénemde ise
yarayabilecegi diisiiniilen yenilerin géreve ¢aginlmasinin yamu sira, eskiler ye-
niye gore yeniden tanimlanmuslardir. Akil ve akilcihk bu dénemde siirekli ola-
rak giindeme gelen bir kavram olmugtur. Oysa, gelenekte kelamcilar ve fakih-
ler akileili terk etmiglerdi. Bu baglamda gelenekteki akilcilar, yani Mutezile
ve filozoflar dzellikle giindeme getirilmistir.5” Buna ilaveten Halefullih'a gore
mutlaka edebiyat elestirisi yontemini edinmek gerekiyordu.5® Batr'da tarihsel-
elestirel yaklagimin 6ne cikmasiyla, cagdasgilar icin en dnemli sey bunun Is-
lam diisiincesine yerlestirilmesiydi. Mesela, Arkun icin artik dini bir yéntem
yoktur, biitiin dinler icin bir yol, “bilim ve teknolojinin yolu vardir."® Arkun,
Daniel Ros’un Kitab-1 Mukaddes'e yapug tarihsel elestiriyi Kur'an'a uygulaya-
rak, “Kur'an metnini ¢agdas bilimsel arasturmalann alanina” sokmug oluyor-
du.”® Onun Arap-islam gelenegi iizerine uyguladig: yontemler “bizzat Fransiz
bilim adamlaninin” kendi geleneklerine uyguladiklan dilbilimsel, tarihsel, ant-
ropolojik yéntemin ayrusidir.” Nihayet Arkun, uygulamali antropoloji lizerine

%5 Hasan Hanefi, Kadaya mu%sira, Kahire: Diru'l-Fikri'l-Arabi, s. 175 vd. Hassan Hanafi, “Method
of Thematic Interpretation of the Quran”, s. 203-210.

6 Fazlur Rahman'a gore bizzat Kur'an anlamak igin yeterli bir 1efsir metodu gelistirilememisgti.
Miislimanin ¢agdas diinyadaki sorunlarina cevap vermek i¢in ise bir yorumbilim y&nteminin ge-
ligtirilmesi gerekiyordu. Onun ydntem &nerisi, Kur'an'in mesajim anlamay: amaglar. Islam ve
Cagdaglk, s. 54 vd. Bkz. Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Gagdas Islama Soylem”, isldmiyar IV
(2001), sayr: 4, s. 91-110, s. 99 vd.

& Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Medoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara: Ankara
Okulu, 1997, s. 84 vd.

8 Halefullah, miifessirlerin Kur'an anlamalarini begienmeyerek, Batli bilim adamlannin ve zellik-
le Fransiz edebiyat bilimcisi ve elestirmeni Gustav Lanson'un ydntemini izlemeye galigmakuadir.
Ona gore, “bu adamlann izledigi metod ile bizim izledigimiz metod arasinda daglar kadar fark
vardir. Bizim mutlaka bu fark: kapatmamiz gerekmekredir.” Yoksa durumumuz bundan da ké-
tii olacakur. Halefulldh, s. 39 vd.

% Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset, s. 37.

7 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset, s. 72vd.

7! Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset, s. 42. Aynca Fransiz Annales Okulu’'ndan gok etki-
lenmis, ancak o, daha sonra baska bir ydntem kegfetmek adina ‘tarihsel psikoloji'yi daha cok
benimsemistir. Age, s. 43, 46.
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kurulan bir uygulamal: Islambilimi énerisinde bulunur.”? Hasan Hanefi'ye go-
re de, Descartes'in Avrupa kiiltiiriinde yapu@inu Islam kiiltiiriinde de gercek-
legtirerek, “teosantrik bir kultiri antroposantrik bir kiiltiire ¢cevirmek” gerek-
mektedir.”? Eba Zeyd, Emin el-Hualt'yi ve Halefullah': izleyerek “edebi incele-
me yontemini”, Kur'an'in her tirlii ideolojiden bagimsiz yorumunu saglayacak
bir yéntem olarak gérmektedir.”# Ozgiir diigiinceyi savunan, degigimci ve iler-
lemeci bilimsel zihniyet, boylece gelenege egemen olan gerici zihniyete kars:
miucadelesini siirdiirecektir.” Fazlur Rahman icin ise, tarihselci yontemin izlen-
mesiyle birlikte keyfi yorumlar derhal ortadan kalmus olacakur.76

- Goriiniisteki biitiin bu eklektik yéntem devsirme girisimlerinin yami sira,
cagdasq: distiniirlerin tizerinde oydasug: temel yéntem, klasik bir kavram olan
makasidi, “Kur'an'in evrensel ilkeleri"ni tespit etmek lizerine kurgulanmustir. Bu
yizden bu kavramu isleyen Saubi’ye siklikla auflarda bulunulmustur. Buradaki
temel kaygi, metnin zahiri anlamim asarak, kuralsal yargilarda bulunmak ama-
cyla, Kur'an'in ‘evrensel ilkelerini’ ortaya gikarmakur. Mesela Fazlur Rahman,
onerdigi ikili hareketle, evrensel genel ilkelerin sadece ve sadece Kur'an'dan
cikanlmasin dngormektedir. Ayetlerin arka planindaki sebepleri bulup bu se-
beplerden genel ilkeler cikarilmalidir. Bu arka plana ise niizil sebepleri ile gi-
dilir.”7 Digerlerinde oldugu gibi, Ebd Zeyd de dinin gaye ve hedeflerinin zina
yapanun recm edilmesine, hirsizin elinin kesilmesine, icki icenin doviilmesine
vb. konulara indirgenmesi dinin maksatlanini ve vahyin hedeflerini bilmezlik-
ten gelen bir anlayisin ifadesidir. Bunun igin vahyin tarihsel baglamda ele alin-
masi ve onun asil makasidimin kavranmas: gerekmektedir.”® Magribli Muham-
med Abid el-Cabiri de ¢agin getirdii yeni sartlan karsilayabilmek igin genis im-
kdnlar saglayacagini diistindiigii ve rarihselcilikle temellendirdigi maslahat ve
makasid odakli bir yéntem énermektedir.” Ancak, Hallaq'a gore bu yoéntemsel
yaklasim ciddi keyfilikler ve bosluklar tagimaktadir.® Fazlur Rahman da bir
cagdasc: olarak bu tespiti ayrica yapmaktadir. Ona gore, ¢agdagcilar, Bati ile
etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan konulari, sadece makul bir tarzda ¢ézmenin

72 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset, 156-172.

73 Hasan Hanafi, “Teoloji mi Antrolpoloji mi?”, cev. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIII (1978), s. 505-531, 5. 506.

74 Nasr Himid Ebd Zeyd, flahi Hitabin Tabiau, s. 31,40 vd., Ebii Zeyd “Kur'an {limleri’ tanimim
bagka bir yerde vermektedir. s. 34.

7 Nasr Himid Ebi{i Zeyd, [lahi Hitabin Tabjau, s. 30.

7 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslhk, s. 209.

7 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, s. 58, 71, 73vd.

8 Nasr Himid Eb( Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, 5. 37 vd.

# Muhammed Abid el-Cébiri, Cagdas Amap-islam Diigiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali Th-
san Pala, Mehmet Sirin Cikar, Ankara: Kitdbiyit, 2001, s. 58-66.

% Wael Hallaq'a gére bu yontemsel yaklasim bogluklar tasimakiadir. Cagdascilar, séziinii enikleri bu
maslahaun nasil belirlendigine dair kesin ve ikna edici bir ydnteme ulasamamuslardir. Aynca o,
Kur'an'in maslahat, yarar ve gereklilik gibi ilkelere anfta bulundugunu ancak herhangi bir uygun ku-
ramsal gerekee gostermeden, diger hiikiimleri ve &ncillleri reddetmenin sadece agik bir keyfiligin so- -
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disinda higbir ydntem gelistirememiglerdir.®* Ne var ki, Fazlur Rahman da ben-
zeri bir elegtiriyle karsilagmustir. Hallaq daha iyi diistiniilmiis, ikna edici ve me-
tin ile baglam arasinda neredeyse miikemmel bir yontem Gneren Fazlur Rah-
man’in da oldukea ciddi diizeyde bir 6znellige distiiglini belirtmektedir.®?
Yeni bir ydntembilimin heniiz geligtirilememis olmasi, cagdasc: yaklagimin uf-
kuyla ve gagdas dénemde kendisine sunulan hareket alaniyla ilgili bir durumdur.
Glinkti yeni yontembilim gelistirme cabasi, kendisini, esasen geleneksel gergeve-
yi kirmak, cagdasc diinya goriisiiniin onctillerini sadece Kur'an temelinde dog-
rulayabilmek ve belli kuralsal sonug¢lan Kur'an'dan tiiretebilmek gibi bir amacla
sirlamaktadir# Kur'ant dogru anlama, biiyiik oranda kadiun egitligi, sahitligi,
tekeslilik, kélelik kurumunun inkan, faizin yeniden tanimi, haddler ve siird konu-
lan gibi Fransiz Devrimi'nin esitlik, kardeslik, hirriyet ilkeleri aluna alinabilecek
ve bir elin parmaklanini agmayacak sayidaki ¢agdas kelami sorunsulara indirgen-
migtir.# Esasen cagdascilifin bunun &tesinde de ciddi bir talebi olmamustir.

Sonug¢

Diinya Islam toplumu, ¢agdas zamanlarda kimligini bulmaya calistigi Islam im-
gelerine Hiristiyan Bati toplumlanndan daha bagli kalmay: stirdiirdi. Bu da
onun diigiintirlerinin bu imgelere daha ¢ok aufta bulunmalarina neden oldu.
Ancak Miislimanlar cagdaslign da goz ard1 edemediler. Bu catigkilt durum Miis-
liman zihnin gagdas gerilimlerinin baghca nedenini olusturmaktadir. Cagdasc
Miisliimanlar, yasanan zor durumlardan kurtulmamin caresini ¢agdas akilda
gordiiler. Islam’a ait imgeler birakilmaksizin sekiiler ilkeleri benimseme tutu-
mu, Miisliiman zihninin en celisik kimlik sorunlanmin da nedeni oldu. Bunun
sonucunda sekiiler degerlerin ne kadar gerceklestirilebildigi islam cografyas:-
na tistiin korii bir bakigla bile géze batan bir agikliktadir. Cagdas dénemde Is-
lam imgelerinin de alabildigine bozulmaya ugradig: bir o kadar ortadadir.

nucunda olabilecefini belinmektedir. Hallaq, A History, s. 224. Ona gbre, maslahat ve makasid kav-
rarminu temel alan bir kuram gelistirmedeki bagansizhk Resid Rizd'dan yanm asir sonra bile hild de-
vam etmektedir. Cagdas dénemde benimsenen eklekiik yéntem geleneksel kuram ile baglanm ko-
parmustr; ancak, anlasilabilir bir kuramsal temelden yoksundur. Age, s. 224, 226 vd., 229, 241. Ayn-
ca Muhammed Abduh, Resid Rizd, Abdulvahhab Hallaf, Hasan Turabi, Muhammed Sa'id Agmavi, Faz-
lur Rahman ve Muhammed Sahsur gibi ¢agdag isimlerin yBntemsel elegtirisi icin bkz. Age, 207-254.

8 fslam ve Gagdaglik, s. 208 vd., Fazlur Rahman'a gére de cagdascilar, insan haklan, sosyal ada-
let, egitlik ve kadin haklan gibi konulara deginmigler, ancak bunlan net olarak ortaya koyama-
muglardir. Age, s. 220 vd.

82 Wael Hallaq, A History, s. 245.

8 Abduh-Riza ile baglayan geleneksel ile cadas gereksinimleri sentez eden bu yaklagimlar, aka-
demik tarugmalar olarak kalmus pratize edilememistir. Hallaq, A History, s. 220.

8 Hallaq'a gére, Fazlur Rahman'in yénteminin zayiflifii, sadece genel ilkeler su dndaki durumlara uy-
gulama noktasinda degil, bunun étesinde onun biitiin hukuksal konulara degil de siirekli olarak tek-
rar ettifii oldukca az sayidaki durumlara uygulayabilmis olmasindadir. F. Rahman, bagka ySntemsel
yetersizliklerinin yaru sira, tekrarladigy hususlann disinda Misliimanlann farkhi mahiyenteki cagdag
sorunlanni ¢g&zebilmek icin yeterince kapsaml: bir ydntem sunabilmis degildir. A History, s. 245.
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Cagdasci tutum, Kur'an'in gelenegin niifuzundan kurtarilmasi, ama yabana
bir unsurun nifuzuna agilmas: sonucunu dogurmustur Eski ¢erceve bir kena-
ra birakildiginda, temel bir kopus ve bir yabancilasma yasand: ve béylece Is-
lam'in en temel kaynag: Kur'an, yabanci bir aklin yorumsamasina maruz bira-
kilmus oldu. Islam gagdascilift Kuran'dan ama sadece Kur'an’dan “saf ve bo-
zulmamis" yeni bir gelenek ingd etmeye giristiginde, ona énciil saglayan kay-
nak on iki asirlik islam cemaatinin gelenegi degil, islam topraklarinin batisin-
da birkag yilizyil 6nce olusmus bir diinya goriisii oldu. Eski ¢cagin “muharrif,
Kutsal Kitap'tan uzaklasms” oldugu kabul edilen akh geride kalmisti. Artik
Fransiz Devrimi'nin ilkeleri, Kur'an yorumumun temel énciilleri oldu. Bunlar,
iki ytiz yidir hemen her nesilde Batr'da gelistirilen yeni yontemsel yaklasimlar
yakindan izlenerek “sadece Kur'an’dan” ¢ikarsandilar.®? Gariptir ki, Misliman
cemaatin maslahan bu ilkelere uygunlulukta goérildii.

Cagdag gorusler, Miisliman ¢agdascilar tarafindan yegéne kaynak olarak ka-
bul edilen Kur'an ve yegine megru disiplin olarak goriilen tefsir ortaminda olus-
turuldu. Gagdas dénemde kelam ve fikih gibi kuralsal yorum disiplinleri islev-
siz kaldilar. Bu, ¢agdas aklin ‘sadece Kur'an’ anlayisina da oldukg¢a uygun dii-
stiyordu. Gagdas donemde, klasik bilimler tasnifi dagilmus ve Kutsal Kitap ve
buna bagh olarak onun yorumunu gerceklestiren disiplinler icerik ve islev de-
gistirmis ve bilimler tasnifinde begeri bilimlerin siradanh icine yerlestirilmistir.

Onciillerini ve sorunsallarini keridi paradigmasmndan almayan bir yéntembi-
lim talebinin, eski ve fakat yerli yorum yontemlerinin derinligine ve kapsamina
ulasmasi miimkiin olamamustir. Aksine, yeni yontem cabalari, Aydilanmaci go-
riiglerin ortaya koydugu kuramsal sonuglari Kur'ani sdylemle tekrar tekrar dog-
rulama paralelizminden ve hatta 6ziir dilemecilifinden ve 6ykiinmeciliginden
kurtulamarmustir. Yeni ilm-i kelam ve ilm-i fikih gibi normatif disiplinlerin, b&y-
lesi bir ufukla Gretilmesi miimkiin olmamustir. Cagdascilik 6zgiin bir model olus-
turma gorevini yiiklenebilmek igin Bati cagdashiginin ve sekiilerizmin diinyada
gecerli diinya goriisii olmaktan ¢iktifi zamanlan beklemek durumunda goriin-
mektedir. Oyleyse esasen Onerilen mekanik yontemler bir yana, burada énem-
li ve hayati olan, anlamaya onciiller sunan diinya goriigii veya kelamdr.

Bu durumda Islam ¢agdascihif ciddi bir mesruiyet sorunu yagamaktadir.
Gelenege kars: diglayici ideolojik tutumundan kaynaklanan bu megruiyet soru-
nu, Islam’in ilk kaynad: olan Kuran'a ve hatta pargaci bir tutumla gelenegin
liretimlerine referansta bulunmasi® da onun bu sorununu ¢dzememistir. Oysa,
Kur'an'in kendisine kuruculuk yapug: gelenegin yurdu, Kur'an arayanlann ilk
aklina gelecek yer olmaliydi. Kur'an, Islam’da Siinnet, icmd ve fukahanin kiyas
ornekleriyle birlikte Kur'an'dwr. Ancak ¢agdaggt Misliimanlik Kur'an'in bu bir-
likteliklerini bozmayi hedeflemistir. Kur'an bu birliktelik bozuldugunda ve asil

% Bkz. Mehmet Pagaci, "Oryantalizm ve Gagdas islamci Soylem”, s. 107 vd.
86 Bkz. Ebl Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, s. 37.
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yurdundan Gikanldiginda ¢agin sekiiler aklimin olusturdugu atmosferin igine ce-
kilmis ve bu siirecin dogal sonucunda Kur'an'a yiiklenen gérev ise ¢agin akl-
mn dogrulayicihi@ olmustur. Geleneksel olanin pargalanmasiyla Kur'an, ¢ag-
dasc: ideolojinin niifuzuna ve kullanimina son derecede acgik hile getirilmis ve
¢agdas kelama boyun egdirilmistir.

Gunumtiz Mislimanhgmn ‘geleneksicilik’ ve ‘cagdascilik’ ikileminden kur-
tulabilmesi ve yoluna saglicakla devam edebilmesi, bize gore, onun diigiince
diinyasinin, gergek yurduna, Miisliimanligin bedenini olusturan Miisliiman ce-
maate yonelmesi ve onun gercek varliksal sorunlarimi temel alan bir kelam
olusturabilmesiyle miimkiin olabilir. Ne gecmisteki tiretimleri ne de yabanci bir
kelamu taklit ederek degil. ¢

Islam uygarhi@, farkh yabanc: kiiltirlerle 6nceki kargilasmalannda temel
kelami durugunu koruyarak, onlan gérmezlikten gelmeden ama onlan igine
alarak ve onlan dénustiiriip zenginleserek yoluna devam etmisti. Bau ¢agdas-
higiyla Misliimanhgin bu son kargilasma tecriibesi de eninde sonunda benzer
bir kadere dogru evrilecek ve Miisliimanlik insanlik tarihindeki 6zgiin konu-
muna yeniden oturacakur. v'allahu a’lem
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