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özet 1 
Bu araşrınnada, olabilir en temel kaynaklanna dayanarak Alevi-BektaşiiiAin inanç boyuttınun tar
tışılması amaçlanmışur. Gelenek Içinde ~nançlar, temel renklerini Islam'dan alırlar ve başlangıç fel
sefesi itibruıyla Islam'ın dışından dejtillerdir. Ancak onlann inançlan s~emaıik ve bOt!lncül dej\il, 
aksine parçacı ve ö:ıneldir. Bu nedenle Inançlannda bir birlik yoktur. Y~klaşım, iz:ıh ve yonım 
açısından çoğulcu bir yapı mevcut olrı\.ıkla birlikte, temel inanç esaslarının oldukça merkezi ve 
yerleşik bit konumda olduAunu söylemek m(lmkündlir. Gelenek içinde pek çok farklı yaklaşım ve 
açılımlar da mevcuttur. Ancak bu yaklhŞıınlar ilk dönem yapıtları ve temel kaynakları açısından 
temelsiz kalmaktadır. i 

! 
anahtar kelimeler [ 
Alevi, Bektaşi, inanç, lman, Hacı Bektaş-ı Veli 

A levi-Bektaşi düşüncesi içinde, aklde sistemi olarak Ca'fer es-Sadık'a intisap 
.l'l.iddiası yer asla da, ı problemin üzerine eğilenler, üzeri Şii eğilimli bir Müs
lümanlıkla örtülü Şamancı kalıntılar, sufılik yoluyla sızmış gnosıik ve yeni Efla
tuncu, hatta Manici ve Budacı öğeler ve ayrıca Yahudi-Hıristiyan karışmalar gi
bi değişik birçok dinin varlığının görülebildiği eklektik bir inançlar sistemiyle 
karşılaşırlar.2 Bu nedenle Alevi-Bektaşi inanç sisteminin tahliline ayrılmış bir 
araştırmada, belki de vurgulanması gereken ilk şey, sistemacik ve herkes üze
rinde bağlayıcı bir inanç sistemi 'ortaya koymanın gUçli.lğü olacaktır. Bu gelenek 
içinde inanç sisteminin gelişimi daha çok, yeni inançların eskilere eklendiği ted- · 
rid bir yapı içinde olmuşnır ve bu alanda ortaya konacak olası bir tahlil, kö
kenleri değişik yer ve zamanlarda bulunan bir inançlar kütlesiyle karşı karşıya 

ı P. W Hasluk, Dektaşilik Tedkiklerl, ınüı. Ragib Hulusi, sad. SevU Budnk, Malatya 1998, s. 8. 
z Mehmed FUad KöprOIO~de. "Uekıaşllijjin Menşelen•, Tı1rk Yurdu, Cih: 16-2, sayı: 169-8, s. 72; 

Orhan Ti.lrkdoğan, Alev/lJcktaş/ Kimliği -Sosyo Arıırnpolojik Amştmm-. lsı:ınhul 1995, s. 146; 
Mehmet Eröz, Tarklye'cle Alevilik ve lJektaşilik, Ankar:ı ı990. s. 212 .. 
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· kalacaktır. Çünkü, bu anlamda inancın sınırı oldukça geniş tutulmuştur ve hat
ta aynı inançların ortak beyanında bile bir uzla~ı söz konusu değildir} Bu ne
denle Alevi-Bektaşi inançlarına ilişkin yapılan belirlemeler ve sınıflamalar doğal 
değildir. Çünkü öir kategoriden diğerine geçişler vardır.~ Alevi-Bektaşi teolojisi 
içerisinde belirleyici blr yeres sahip olan Hünkar .Hacı Bektaş Veli'nin Sünnet 
ve cemaat ehli'nden olmayı Şeriat'ın yedinci makamı olarak ele alması nedeniy
Ieli onu Sünni olafak niteleyenler bulunmalda birllkte,7 Alevi-Bektaşi düşüncesi
ni bir mezhep kategorisi içine sokmayıp, şekil ve muhtevaca ona yakın olan 
Yesevilik ve Ahilik gibi, Anadolu'yu yurt edinmiş Türki karakter taşıyan bir ta
rikat olarak görenler de mevcuttur.8 Belki de karmaşık yapısı nedeniyle, Alevi
Bektaşi inanç boyutu ele alınırken, Baha Said'in dediği gibi,9 "şu veya bu mes
lek-i felsefi veya mezhep namına araştırma yapmaktansa onları olduğu gibi ka
bul" etmek daha ·asli ve daha muvaffakıyetli bir araştırma yöntemi olacaktır. 

Alevi-Bektaşi aklde sistemini belirlemeye çalışırken, sistematik bir teolojile
rinin bulunmayışının doğurduğu güçlük bir yana, araştırmanın kaynakları ba
kımından da önemli bir belirsizlik söz konusudur. Hatta günümüz Alevi-Bek
taşi düşüncesi söz konusu olduğunda, bu, çok daha belirgindir.1o Bununla bir
likte, araştırmamız, günümüz Alevi-Bektaşi düşüncesi ekseninde gelişen itika
di yorumlardan ~ok, olabilir11 en 1temel kaynaklarına dayana'rak bazı belirle
meler yapmayı hbdeflemektedir. ~u nedenle, araştırmaıruzın materyalini, kuş
kusuz, Hacı Bektaş Veli'nin yapıtları başta olmak üzere, Alevi-Bektaşi gelene
ği içerisinde öne~li bir yer tutan, saygı duyulan ve okunan Menakıbname, Ca
vidanname, Buyr\Jk, Hüsf'\iye ve VeHiyetname gibi eserler oluşturacaktır. 

Alevi-Bektaşi düşüncesi de, eklektik yapısına rağmen, temelde Allah, Mu
hammed ve Kur'an ekseninde biçimlenir. Bektaşi-Alevi kültür yapısı, bu çizgi 

3 Bu nedenle, Bektaşilik dUşlineesi içerisinde, kaba hurafelerden, zımni bir solipsizm veya ken· 
dinden başka kimsenin var olmadığı inancına ve haııa materyalisı ve aıelsı dOşOncelere bile 
rastlayabilmek mtlml<ündOr. Bkz. J. Klngslcy Birge, Bektaşilik Tarihi, çev. Reha ÇamurogJu, Is
tanbul 1991, s. ıoz.: 

• TOrk<JoAan, Alevi Bekısışi Kimliği, s. 82. 
s "Cümlı;: evliyanın oldu suıilri 1 Bende gösterip nur-i ahdarl 1 Horasan pirleri Rum erenleri 1 

Hünkar Hacı Bektaş Veli dedller CDerv~ Ruhullah, Bekıaşi Nefes/eri, Orhaniye Matbaası, Isıan-
bul 1340, s. 47). ; · 

6 Haci Bektaş Veli, Mak/1/ilı, neş. Esad Coş:in, Ankara 1996, s. 12. · 
7 Bu konudaki görOşier Için bkz. Ayhan Yalçınl<aya, Alevilikle Toplumsal Kurumlar ve /kı/dar, 

Ankara 1996, s. ıoo. 
8 AbdOikadir Sezgin, Hacı Bektaş Veü ve Bektaşilik, Ankara 1990, s. 42. 
9 Baha Said, "Teke Aleviliğl-lçtimai Alevilik", Türk Yurdu, Cllı: 18·4 (Eylül 1926), sayı: 182-21, s. 

10112. ' . 
ıo Bunun temel nedenleri arasında Alevi-Bektaşilerin mensup oldukları gelenekle ilgili tarihi arka 

planı kaybeım~ olma lan; bilginin daha çok miıoslarla Iç Içe yiliiiyen bir söziO geleneğe dayan
ması gösterilebilir. Bu konuda bir tanışma Için bkz. Yılmaz Soyyer, Sosyolojik Açıdan Alevi Bek• 
ıaşi Geleneği, Seyran Yayınevi, Istanbul 1996, s. 89. 

11 Buradaki oli!bilir kaydı önemlidir. Çünkü bu kaynaklann tOmOnun Alevi-Şektaşi inançlarının te
mel kaynaklan m oluşturup oluşıurnudığı konusunda tartışmalar mevcutttır ve hatta bazı yazar
lar Menakıbnftme ve Velaycınftme gibi eserlerin sonradan uydurulmuş oldugunu iddia etmekte
'dir. KöprOIOzı\de; Bekıaşi!JAin Menşe/erl, s. 75. 
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i 
üzerinde felsefi dünya görüşleri'ni billurlaştırır. 12 Bu, onların yaşam tarzı, tutum 
ve bilişlerini biçimlendirir. BunLnla'birlikte; Alevi-Bektaşi karmaşık yapısı içe-

. risinde diğerlerine nispetle ön{elenmesi gereken ilk kavram, iman olacaktır. · 
Çünkü temel düşünce kategoriŞi ve insanın kararlı eylemi olan iman,13 Alevi
Bektaşi teolojisi içinde de öneıpıı bir yer işgal eder. Hacı Bektaş Veli'ye göre 
de iman, dört kapı kırk makamıiçerisinde Şeriat makamlarının birincisidir.ı4 Bu 
açıdan iman, her çeşit tutum ve davranışı da önceler. ıs MakaHieı yorumlayan 
Alevi -yazarlar, imanın Tanrı in~ncı başta olmak üzere, peygamber, melekler, 
kitaplar, ahiret ve Icadere olan lnancı da ifade etmesi gerektiğini düşi.inürler. 16 
Bunlar, aynı zamanda imanın Jesnesini/hakikati belirlerler. Bazen bu hakika
tin, 'özüyle yar olma', 'ehlini Y,ar eyleme', 'cesedini yar eyleme', 'kendini bir 
plre teslim eyleme' ve son olardk da 'Ali'ye teslirniyet'17 gibi aÇılunlar da kaza
narak tümüyle mistik bir düzeytle açıklandığı görülür. Bir diğer açıdan da, ev
tad-ı Resul'e biat kılıp ikrar getirmek, dini-imanı kabul ve imana yetmenin te
mel koşulu olarak kabul edilir.lıa Benimsenmesi ve inanılması gereken nesne 
bunlardan hangisi olursa olsun! bu· kabullenmenin içten/kalbi olması ve dille 
anlatımı/ikrar temel koşul olarak görülmekte,19 daha açık bir anlatımla, iman 
alanında insanın iç dünyası ile &ş dünyası arasındaki olası bir uyumsuzltık ka
bul görmemektedir.20 Geleneks6ı teolojide "kalbin tasdiki ve dilin ikrarı" şek
linde klişeleştirilen bu birlik, ırfıanın özünü oluşturmaktadır. İç ve dış arasın
daki tutarsızlığı ifade eden nifaktan21 arınmayan insanların füti.lvvete layık in-, ı . 
ı ı Türkdoğan, Alevi Bekt:ı§i Kimliği, s. ~2. · 

13 Wilfred Canıwell Smitlı, Fallh and ed(ief, Princeton University· Press, New ]ersey 1979, s. 33. 
" Hacı Bektaş-ı Veli, Makli/at, (Abdurrahman Güzel), Ankara 2002, s. 66. 
ı~ Bir ki.şi diliyle iman eıse ve göniUyle ~tmese, {)§(lıi.l-zekau cam vermese, hacca giderken yoldan 

geri dönse, Tanrı Teala'nın hükümlerinden birinf b~tıl say5a veya Muhammed Mustafa'yı inkar 
etse, Hz. Muhammed'In sahabilerindeh birini haksız bilse, işlediği bütün arneller heba o lur. Bkz. 

. · Hacı Bektaş-ı Velt, Makii/1/t, (E. Coşan), s. 18; M:ıldliit, (A. Gllıel), s. 193-194 . 
. : ı6 Aziz Yalçın, Makfll§t-ı Hacı Bektaş Ve/1, (Yorum ve Açıklamalarla), Der Yayınları, Istanbul 2000, s. 

173. Mak§Ja(ın bu yoıumunun ilk anllııımını Ebu Hanit(;,'de bulan ve amentü olamk ifade edilen 
inanç iknırıyla upaup benzerilk taşıdıJ!I, hemen il.k bakışta göze ÇaJP!In önemli bir unsurdui. Kış . 

. EbO Hanife, Nu'man b. Sabit, 'Fılshu'l-Ekber, (A. Kati Şerhiyle Birlikte), Beyrut 1989, s. 14-17. Bu
nunla birlikte, bu bakış açısı yalnızca A~evi yazartarla da sınırlı değildir. Bizzat Hacı Bektaş Veli'nin 

'1 . ke~disi· ·de iİl~ncın bu unsurl:ırını imanin şartı olarak görmektedir. Bki. Mak{l}fit, (E. Coşan), s. 8. 
· ':; '1 17'·Blfyruk, (Sefer Ayıekin), Emek Basım\Yayınevl, Ankara t.y., s. 10 . . 
· f, . ' 18 Buyrıık; (S. Ayıekin), s. 16; krş. Buyruk, (Fuat Bozkurt), Istanbul 1982, s. 20. 

ı9 Manzunı Maka/!ltta, imanın sözlü anlatımı/ikmr, imanın önemli bir rüknü olarak dOşünOimekte 
ve şehadeıi terk' etmek, kOfıiln belirtilerinden göıillmekıedir. "Ve ger !Ji görıli gözi Jrmezse 1 Dil 
ile· hoş şe hMet vermez ise 1 Bayık bil ün ki ol dur bellü kafir 1 Mu kim olsun gerek ol, ya müsa
tlr", Taceçldln Muhammed b. ei-Hatib lbrnhlm lznikl, Babru 'l-tıa,/cayıtc(Hacı Bektaş Veli'nin Man
zum Makaliltının Türkçe çev.irisi), çev.. Esat Çoşan, (Abdurrahman GOıel'ln Hacı Bektli.ş Veli ve 
Makli./fit adlı eseri içinde), Ankara 2002, s. 302. Şehadet insandan, 'derece yükseltmek Ise Al
lah'tandır. Bkz. Hacı Bektaş-ı Velt, Mak~lllt, (A. Yalçın), s. 206. 

ıo Hacı Bektaş-ı Veli, Makalat, (A. GOzel), s. 68. · 
ıı Hasniye,.(Komisyon), s. 58. Dili ile ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyen milnafıkur ve bu ce

h~n!lemin en alı tabakasındadır YOce Tanrı "Şüphe yok ki, mUnafıklar cehennemin en alt ka· 
ııridadırlar" (4/ Nisa', 145). Bkz. Hacı Bekt~ş·ı Veli, Makalfiı, (~. Güzel), s. 177;· Menil/sıb-ı lmllm 
Ca'fer·i Şlldılc, vr. 2b. 
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sanlar olamayacakları ifade edilmektedir.22 İmanın tanımı ve unsurları bu şe
kilde belirlendiğihden, imanın karşıtı olan küfür, temel inanç esaslarının (ulu
hiyet, nübüvvet ıve ahiret) inkarı olarak tanımlanmaktadır.23 ikrar verirken 
başvurulan kavram amennfl (inandık) kavramıdır. 24 

İmanın formüle edilişinde öne Çıkan , bir başka boyut, kuşkusuz, onun dışa
vuran ve nesnellt!şen veçhesine (ameli yönüne) olan vurgudur. Bu ise, imanda 
davranış ve tutumların önemi yanında onun ahlaki boyurunu da25 öne çıkar
maktadır. Bu açıdan bakıldı~ında, inanma, "Hak Telila'nın emrin tutup, yasak
lanndan kaçınma"yı216 içerdiği kadar, bazen de iman ile edep arasmda yakın bir 
ilişki öngörülebilmektedir.27 Hz. Ali'ye nispet edilen bir düşüneeye göre, Müslü
man olarak nitelenebilmek için kelime-i tevhidi kabullenmenin yeterli,za ancak', 
bunun yeni yeşermiş bir fideye denk olduğu ifade edilmekte ve bu fidenin na
maz, oruç gibi ib~detlerle dallandırılıp yeşertilmesinin gerekliliği üzerinde du
rulmaktadır.29 Buhunla birlikte, i~an salt davranışlara lndlrgenmeyerek temel 
inanç esaslarını kibullendl~i halde davranışa dönük olarak eksiklikleri bulunan 
bir insanın ancak: asi olarak nitelenebileceği ifade edilir.30 Daha açık bir anla
tımla, tutum ve davranışlar imanın özüne ait bir olgu olarak değerlendirilme-. 
mektedir. Çünkü imanın gövdesi, dille ikrar, kalple inanmaktır. Arneller ise öze 

ı 

u Ca'fer es-Sadık, FOtavvetn4mc, Millet Gdnel Kütüphanesi: 902, vr. 25a. ÇOnkO, mOnafıkhk feta
yı fütüvvenen düşüren şeylerden biridir. Gönlünde :zerre kadar nifak o lan kişi de zerre kadar 
topluluk, düzen olmaz. Ozo dalına adamlıktan ayrıdır. H~ılı her an Tanrı hışmına u&rar. Bkz. · 
Nasiri, Fiiıüvvec-Naine, çev. AbdOibaki Gölpınarlı (İslam ve Türk lllerinde POWvvct Teşkilatı ve 

· Kaynakları: Etüdler): Istanbul 1949, s. 323. 
2J Ovcysi/ikten Bektaşlliğe Kltfih-ı Cebblir Kulu, haz.. Hasan Yiiksel-Saim Savaş, Sivas 1997, s. 22-323. 

Bununla birlikte aynı yerele lnldrın kapsamı yalnızca bu inançlarla sınırlı tı.ıtulınamakta, evllya, enbi
ya, uiema, fukara, tarikat, hakikat ve olarifeti inkar etmektc inkar kapsamı Içinde dahil edilmektedir. 

24 t>bdOiba~i Gölpınarlı, Alevi BekrlişT Nefes/cr/, tnkil~p Kitabevi, Istanbul 1992, s. 40. 
1~ Bu anlamda Peygamber'in bu konudaki beyanına atfen, hay~nın lımının birşubesi oltışu ifade 

edilir. Harputlu, Nakkaş lly:ıs Oj\lu Ahmed, TuhfeW'l-Vasaya, çev. Abd(llbaki Gölpınarlı (Islam 
ve TOrk illerinde Fütüvvet 1'eşkllaıı ve Kaynakları: Etüdler), Istanbul 1949, s. 217; Menıl/sıb-ı 
lmAni ca•{er-i Şiiclll<, vr. 4b. 

26 Kirilh-ı Cebbiir Kulu, s. 58. 
l1 "Yalan söylesen imanın delik delik olur, h:iram yesen imanın ısııma tutar, edepsiz olsan ln1anın çıp

lak kalır. Arnelin olmazsa, imanın leııetin alamazsın. Imanı olmayan kimseden Hak Tdla'nın rahme
tl' ır.ıkıır, cennete gin:n imandır: Cehenneme giren güınandır. lmanın şehri aydınlıkıır. Şehir dediğim 
kalptir. Buna inanınayan kelptir, kelp dediğim nefıstir.• Kirii/H Cebb4r Kulu, s. 30, 75. Buna ek ola
rak edep, korku, haya, utanma, sabır ve cömettlik gibi ahlaki unsurian da banndıırnası gerektiği üze
rinde duıulmaktadır. Hacı llck~ş.ı Vetı1 Makfilfiı, (E. Coşan), s. 21; krş. Mak(l/fit, (}.. GOıel), s. 197. 

211 Vl/ilyername'de aktarılan bir olay, 'kelime-i ıevhid'e yap~an bu vurguyu daha da güçlendirmekte
dir. Haçı Bektaş-ı Vel1, Oede~an'ı zaptedince orndaki inançsızlar imana gelmiş ve ikrarlannı "Tan
rı birdir, Muhammed elçisidlı~ esası temelinde Hacı Bektaş Veli'nin hOnkfırlıAınııı kabulü üzerine 
tesis etml!jlerdir. Dkz. Vllilyet-Ni1,ıııc, (Mcnı?kıl>-ı Hunkar Hacı llekıliş-ı Veli), (nşr. AlıdUlbaki Göl-

. pınarlı), İnkilap !Gtabevi, Istanbul t.y., s. 12. Krş. Esat Korkm.~z. Vilfiyetnı?nıc, Can Yayınları, is
l'dnbul 1999, s. 30. Bununla birlikte bazı Buynıklarda, kelime-ı tevhldc, 'All de onun vclisidlr, Ali'
den ()St(\n yiğit, Zülflk§l"(.bn (l$t(ln kılıç yoktur" ifadelerinin ilave edildij!l ele görüiUr. Bkz. Buyruk, 
(P. Doı.kuı(); s. 105. ÇUnkO din, Muhammed; iman ise Ali'dir. Bkz. Buynık, (S. Aytekln), s. 16. 

29 Kit6b-i Cebbiir Kulu, s. 56. 
JO Kirab-ı Cebbar Kulu, s. 22, 75. 
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ilişkin bir rükün olarak düşünülmemektedir;~1 imanın rüknü olmamakla birlik-
te, olgun/kamil insan ol·abilmenlıi temel koşuludur.32 Ancak, taat v~ arneli iman
dan gören ve bu alandaki bir atınıi:ıı küfür olarak değerlendiren yaklaşırnlara 

ı 
da rastlamak mümkündür.33 Bu yönüyle kalp, imanda önemli bir fonksiyon ic-
ra eder ve Hakk'ın yabanda aranmaması gerektiği, çünkü Hakk'ın insana yakın 
olduğu belirtilerek, insanın kalbılu temiz tutması tavsiye edilir.~ Bununla birlik
te iman, yalnız ten ve yalnız kalple ilişkilendirilmez; aynı zamanda imanın "can 
ve gönül üzere oluşu" da önemli bir boyut olarak ortaya çıkmaktadır}S Bu ise 
imana rasyonel bir temel sağlam'aktadır.* Bu temelde oluşan imanın sözlü an
latımı da (ikrar) önemlidir. Had Bekcaş Vilayetnamesinde aktanldığı şekliyle, 
Veli'nin kerametini görenler, inJna gelmişler, "Tanrı birdir, Muhammed onun 
elçisidir ve padişahımız da Hacı Bektaş Hünkardır," şeklinde bir ikrarda bulun
muşlardır.~7 Yine de burada bir birlik söz konusu değildir; çünkü şehadetin baş
k.a anlatımlarında kelime-i tevhide ilave ed.ilen "Hacı Bektaş-ı Veli" ifadesi, 
"Ali'nin velayeti" 38 veya "Ali'nin yesayeti"39 ile yer değiştirmektedi r. . 

Buyruklarda dini pir, imanı da musahip olarak gören veya dini Muhammed, 
imanı da Ali olarak yorumlayan i yaklaşımlar yer bulmakla birlikte,40 Tanrı'nın 
birliğine ve peygamberin gerçekliğine olan inanç, nerdeyse yerleşik bir kabul 
olarak yer almaktadır.4ı Fevii'id'Cle varlık hiyerarşisi içerisinde Tanrı'ya atfedi
len "zorunlu varlık" kavramı, Q'n\ın yokluğunun düşünülemeyeceği42 ve hiçbir 
şeye muhtaç olmayışı4~ anlamına gelir. Hacı Bektaş Veli'de Tanrı için, Calap 
Teala, Cenab-ı Hak, el-Hayyu'l-K~yytım gibi isiınierin kullanıldığı görülür.44 Al-

l 
" Tutum ve davranışlar, lmanın özOne ilişkin bir rOkQn.olarak değil de, imanın kuşağı olarak ad-

landırılmaktadır. "Imanın kuşağı fukaı1iyı , ulemayı sevmektir. Onların ilminden öğrenip hallol
maktır ve hayırlı arneller işlemekrir.' Bkz. Kirab-ı Cebbar Kulu, s. 75. Amel ile davranışlar ara
sındaki ayırım MakıllıUta şöyle ifadeleıldirilmektedir. "DeWJıe ibadet, !mana ermez; küfür de gü
nahtır ama değme günah küfre ermezi Hacı Bektaş-ı Veli, Makfilat, (E. Coşan), s. 8. 

32 Kitab-ı Cebb!ir Kulu, s. 76. Bununla bjrlikte kamil insan olabilmenin tek kuralı bu değildir. Bu
nun yanında,.Şeriatla, tarikatla, mariferle ve sırr-ı hakikatle hemhal olmakta gerekmektedir. Bkz. 
Buyruk, (S. Ayrekin), s. 13, j 

ll Menilipb-ı Imiinı Ca'fer-1 Şiidı}f, vr. 2b. 
l.f Derviş Ruhullah, Bekrlışl Nefeslçri, s. 39 . . 
lS Hacı Bektaş-ı Veli, Makalat, s. 8. Krş. Hacı Bektaş-ı Veli, M,a/o..1iliir, (A. Güzel), s. 176. Bu husus ·Man

rum Maka/a(ta şöyle dile getirilir: "Çalap'tan iman hoş atadur 1 Dise can lizre, ten üzre hatadur 1 lman 
akıl Ozredilr arif katında 1 Pes andan sonra l)er bir sıfatında" Bkz. lznlkl, Ba./.ını'l-l,ıal,diyi/c, s. 302. 

l6 Yalçın, Makiiliir-ı Hacı Bekra~ Ve/~ (Ybrum ve Açıklamalar), s. l74: · 
. 37 Viiiiyec-Name (A. Gölpıni'rlı), s. 12. ! · . . 

l8 Kaya, Bektaşi llnılhfill, Ayyılçlız Yayınları, Manisa 1989, s. 39; ima.m Cafer Buyruğu, haz. Esat 
Korkmaz, Ant Yayınları, Istanbul 1997/ s. 9; Imam Cafer-J Sadık Buyruğu, (haz. Adil All Atalay), 
Can Yayınları, lstıınbul 1993, s. 143. : 

~ Seyyid Muhammed, Şerpu !Jufbeti'l-beyJn, Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli: 1496, vr. 28a. 
~o Imam Cafer-i Sadık Buyruğu, (A. Ata lay), s. 88. 
4ı Imam Cafer-ı Sadık Buyruğu, (A. Atalay), s111. · 
42 Hacı Bektllş-ı Veli, KitabU1-FevgkJ (Yararlı Ö~tler), ha ı. Baki öı, Can Yayın lan, lsra.nbul 1996, s. 85. 
~l Menii.l;fıb-ı !mfim Ca'fer-i Şiidı.Js, vr. lb. 
44 Hacı Dektilş-ı Veli, Makiilat, (A. GOzel), s. 170, 266. HacıBektaş Veli'nin Tanrı'ya atfettiği diğer 

isim ve sıfatlar konusunda ayrıntılı bilgi için bkz. İlyas üzom, KiiltiJrel Kaynaklarına Göre Ale
vilik, Horasan Yayınları, istanbul 2002, s. 34. 
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lah sözcüğü isb, onun zati ismidir.4S Din! titüellerde okunan Gülbanklarda .ise 
yaygın olarak iranrı'ya atfedilen Evvel, Ahir, Zahlr ve. Batı n gibi isimlere yer 
verilir.~ Z3hir'i bu alem olarak anlam bplurken, Batın'ı da öteki alem olarak 
yorumlanmakı:3dır.47 O fail-i muhtardır ve dilediğini yapar.48 Elbette bu kay
naklarda Tanrıjya atfedilen sıfatl~r bunlarla sınırlı değildir ve Tanrı'ya daha pek 
çok isim ve sıfatla yakarılm'aktadır.49 Allah Teaiii birdir, şeriki naziri yoktur, 
kimseye benzdmez, yemez, içmez, elden, gözden, dilden mekandan münez
zehtir, hayyu'l-kayyı1mdur, evveli yoktur, ahiri yoktur, ne kimseden doğdu ve 
ne kimse ondan doğdu; hayır, şer, sağlık, mevt (ölüm) Allah'tandır. Bunların 
cümlesini dille! ikrar, kalple doğrulamak gerekir. İşte iman dediğimiz budur. 
İmanın gövdesi; ikrar ile şehadettir. İmanın canı itikaddır. İtikadın canı hida
yettir, hidayetin ıssı ise Allah'tır.SO Tanrı'nın mutlak kadiriyeti, bütün kainatı ku
şatıcılığı ve he~ yerde hazır ve nazır oluşunun da çok açık biçimde Alevi Bek
taşi nefeslerlnei yansıdığını gözl~mek 'mümkündür.sı Tanrı'nın varlığını bilmek 
mümkün olmakla birlikte, O'nun nitelikleri bilinemez. sı O'nun niteliklerin! bil
mekte bilginle9 acizdir ve ancak O'nun adlarını bilebilirler.53 

Tanrı'ya ilişkin bilgimizin imkanı, insanın kendi nefsini bilmesiyle ilişkilendi
rilmektedir. Buibağlamda "Çalap Tanrı'yı nasıl bildin?" şeklindeki bir sorunun 
cevabı, "Çalap Tanrı'yı kendi öz(jmüzden, kendimizi de Çalap Tanrı'dan bildik" 
şeklinde olacaktır.~ İnsanın ken.dini bilmesi ise, ancak kendi varlığına nazarla 
gerçekleşir. Çünkü kendi vücuduna nazarla ·insan hakikate kadem basmıştır ve 

ı . . 
artık aradaki perde kalkmıştır. ss Zaten muhiblerin en büyük arzuları Allah'a· ula-

•s Cılvidilnn5nıe,. s. 32 . 
...s "Allah Allah Allah evvclln ve ahirin ve zahirin ve batının bende-i şah kabul-O dergah ikran ka-

lu billııh Allah Muhammed Ali hü" bkz. Buyruk, (S. Aytekln), s. 57. 
•7 Hacı Bekt~ş-ı Veli, Maka/61, (A. Güzel), s. 240 . 
.s Klt~b-ı Ccbbar Kulu, s. 27. 
49 Klei/b-ı Çcbbiir Kulu, s. 45; Halid Efendi, Rlsa/e-1 Tflrib-ilmtım Ca'fcr-1 Şlldı/f:, Muharrem 1294, 

s. 5. Nefcslerdekt şu anlatım da bu anlamda dikkat çeklcldlr: "Hem bAtınem hem ıahlrem hem 
. evvelem hem ahicem 1 Hem ben oyam hem o benem ol kerim O rahm~n ·benem•, (Gölpınarli, 

Alevi Bekt§ş1 Nefes/eri, s. 65). Bu sıfa~ların pek çoğuna Hat~ 'i de deyişlerinde yer vennektedir. · 
Bkz. Şah Isınail Hat~'l, Eserleri, BakO '1973, ll. 7. 

so Kit4b-ı CebbAr Kulu, s. 75. · 
sı Gölpınarlı, Alev1 BektfişT Nefes/eri, s. 28. Pir Sultan Abdal'ın şiirlerinde d'e Tanrı'nın kAdlr oluşu

na Ilişkin açık vurgular yer alm~ktadır. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Ozom, Kü/Wrçl Kaynak-
lanna Göre Alevilik, s. 100. · 

Sl Hacı Bekt~ı Veli, M:JU/ar, (A. GOzeO, s. 244. Tann'yı bu niteliklerle niteleyen Keniu1-Mcs:l'lb sa
hibi, onun vasıtlannı saymaya hiçbir açıklama ve yorumun yetmeyecejjini, onun zatının sıf.iılannın 
künhOnll hiçbir gözün derk edemeyeccAinl, bununla birlikte Tann'nın şeksiz ve şüphesiz ve hiçbir 
yer ıuımaksızın gözleri gördüJıü; alemi ıek bir kun emriyle var eııijjinden söz·etmektedir. Bkz. GOI
:clr Hosev.nı Kanıeri (Mirza Muhammed Tak! Derbendi), Kerızu1-mesa'ib, 15Ulnbul 13ı7, s. 24. 

53 Hak Tdl~'nın Kul'an'da doksan dokuz Ismi vardır, Bunlıır Allah'ın lslınlerinl ilme'l-yakin lle bi
lirler. Bin Ismi vaıdırderler, fakat niteUAinl bilmekle bü!On Alem acizdir. Bkz. Hacı Bekt~! Ve-
li, Makllaı, (A. GOzel), s. 238. ' 

S4 Hacı Bektaş-ı Veli, .Makıf/iir, (A. Güzel), s. 174. Bu nedenle gizli bir hazine olan Tanrı, bilinmek 
isteyince, insanlan yaratm~tır. Bkz. Şeyh Safi Buyruğu, s. 14. 

ss Kirob-ı Ccbblir Kulu, s. 59. 
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şahitrnek içi~ kendilerini O'nunlbirliğinde bularak çanlarını ve hilllerini birleşti
rerek bir olmaktır.56 Tanrı insaJa, kendisinin kendisine yakın oh.ışuı'ıdan daha 
yakındır;57 çünkü O, nefsinin k~ndlsine fısıldadıklannı bilir ve insana şahdama
rından daha yakındır.58 Bir başk~ açıdan da mutlak varlı~ın en olgun ve son zu
huru insandır· ve bu neden.le d~ kilinatın hulasasıdır.59 Öyleyse kişi Tanrı'yı an
cak ve ancak inanç yoluyla keni:li benliğinde bulur.6o Bununla birlikte, her şeyi 
Tanrı'nın teofanisVtezahüril olaiak gören bu anlayış, bazen O'nun adına bütün 
varolanlan yo~ sayma şeklindeki bir varhğm birliği düşüncesine de dönüşebil
mektedir.6ı Varlığın birliği düşüncesi Alevi-Bektaşi düşüncesinde önerrıli bir di
nt hareket noktasıdır, pek çok! açıdan Tanrı-insan-evren arasındaki ilişki, bu 
perspektiften açıklanmaya çatışJır. Bu anlamda bütün var olanların Allah'ın var
lık denizinde yok olduğu ve O'nun zatının bütün var olanlan kuşattığı, görün
meyen· iç yüzeyde/biltında Ha~'tan başka bir şey olmadığı ve dolayısıyla her 
nereye döniliOrse dönülsün Tanrı'dan başka varttk bulunmadığı şeklinde62 mis
tik bir bakış açısıyla panteist6' bır açıklama getirilmektedir. Bazen bu anlayış, 
Tanrı'nın bir tecellisi olan insanın aşın yüceltilmesi formuna bürünmekte ve bu
nun tabii sonucu olarak da hurlıfelere dayalı, efsanevi6-4 ve yarı-tanrısal bir Ali 
tasavvuruyla karşılaşmak müm~n olabilmektedir. Bu bakış açısından artık Ali, 
en büyüktür; tek sığınaktır; dünya yaratılmadan önce vardır, görünüşte kuldur 
ama gerçekte Tanrı'dır.6S O gizli ilimierin kaynağı ve gayb sırlarının mahzeni
dir;66 All~'ın yer ve göktekiler üzerine hücce.tidif.67 Gayb anahtarı onun elinde
dir.68 Bütün bu nitelikler Ali'ye atfedilmekle birlikte, yine de Ali'ye Tanrı deme
nin bir galaftan ibaret olacağı Iddia edilir.69 Bununla birlikte, Kenzu'l-mesa'Ib 

i . 
ı 

56 Hacı Bek~ı Veli, MakA/5t, (A. GUzei), s. 174, 
S7 Bkı. 57/Hadid, 56. 
sa Bkz. 50/K~f. 16. Tann, Adem'i kendi sıfaılan üıere yaranı. Bu aycıtcre de O'na yakınlığını bil· 

dirdi. Bkz. Kaya, Bektaşi /Jmihll/1, s. 7. 
~ Gölpınarlı, Alevi Bekı6şi Nefes/eri, s., 71 . 
*» Imam Cafer Buyruğu, (B. Kqrkmaz), s. 79. 
" Derviş Ruhullah, Bekı:Jşi Nefes/eri, s. 58. 
6l Munci Baba, Tarlkaı·ı Aliyye-1 Bckt:ışiyye, sad. Ahmet GOrtış, Ankara 1995, s. 8. 
~ Bekt:Ş ve Islam'ın panıeist mistikleri için fiziksel dünya, haklkaıin ademdeki, yoklukıaki bir yan· 

sunasıdır ve ikilik duygusu. Tanrı'nın varlığı gerçeğini insandan saklayan Oıtüdür. Bu ikilik duygu
su yok olduğunda, nereye bakarsa Tann'nın yüZOnO görilr; gökteki her yıldızdan Tann ışır onun 
Ozcrine; ıarladaki her çiçekten Tann bakar ona, her dOtüst yüzde Tanrı gOIUmwr ona, her tatlı ses
le Tan n konuşur onunla; ıom çevresinde Tanrı vardır, sadece Tanrı, Eğer göılerlnllçine çevirip yü
reğine bakarsa harfi harfine Tanrı'nın yUreJıini. okuyabilir. B kı. Birge, Dektaşilik Tarihi, s. 126, 128. 

6< Çünkü Ali, g~h göğün her bir katına hllkmetmekte, gah da yer ytlzllnOn başka bölgelerinde se· 
· yahat etmektedir. Bkz. Kamel'l, Kenzu'l-me.sıl'ib, s, 49. 

6S Hz. Ali'ye atfedilen bu efsancvi an.latunlar, için bkz. Göl pınarlı, Alevi Dektfişi Nefes/eri, s. 125, 
128; Kam~i, Kenzu'l-mesil'il>, s. 307, 318. Bu türden anlatımiara fazla olmamakla birlikte Pir 
Sultan Abdal'ın deyişlerinde de rastlamak mOmkilndür. Bkı. OzUm, KiJ/tOre/ Kaynaklanna <Jö. 
re Alevilik, s. 116. · 

66 Kameri, Kenzu'/-mesl'lb, s, 32. 
" Seyyid Muhammed, Şertıu buıbed'l-beyan, vr. 18a-18b. 
6e Seyyid Muhammed, Şerf.ıu bu/betl'l·beygıJ, vr. 7a. 
ii9 "E~ desem sana descm Allah kOIUrdl!r muıJak 1 Veli senlnledir kevnln mOkevvenan Ali 1 Cihanda 

ruhsuz kalpler sen ruhusun 1 Olur mu kalbin ruhsuz hiç hayatı ya Ali" Q(enzu'l ·mesil'lb, s. 41-42) . 
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müellifi Karneri'nin Ali ile ilgili sonraki açıklamaları, bu son düşüncesiyle tezat 
teşkil etmektedir. f3ir yandan Ali'yi tanrılaştırmayı küfür olarak değerlendirirken, 
diğer taraftan onun zatının akdes, şanının yüce oldu~ndan, ilminin her şeyi ku
şattığından söz eder.70 Hatta bu örtülü anlatımların ötesinde Kamer!, Ali'ye, hiç 
de kapalı olmayaQ bir anlatımla ulu;hiyet nispet eder.7ı Ali'nin mutlak din günü
nün sahibi oluşundan ve onun "yalnız sana ibadet ederiz"72 ayet! oluşunu ifade 
eder. Ancak, buna ek olarak, yardırnlara cexap verenlerin en hayırlısının Allah 
oluşundan söz eder ki, bu da tam bir çelişkidir.73 

Bu Tanrı tasavvuru bi.lyük ölçüde kişiselleştirilmiştir ve antropomorfisttir.7~ 
Bu nedenle Alevi-)3ektaşi edebiyatında Tanrı, bazen bir dost, bir arkadaş gibi 
ele alınır; bazen bir hasım veya hata yapan bir büyük gibi de~erlendirilir; kimi 
zaman da kıyasıya eleştirilir.75 Bununla birlikte; özellikle Hüsniyelerde Tanrı'nın 

görülemeyeceğine ı ilişkin kabuJ,76 bu konuda önemli bir çelişkiyi de ele verir. 
Çünkü tümüyle aritropomorfıst karakterde tasavvur edilen bir Tanrı'nın neden 
görülemediği husu'su pek açık değildir. Bu çelişkide, Hüsniyelerin sonraki dö
nem eserleri oluşlarının ve özellikle bir karşıtlık teolojisi mantı~ıyla ele alınma
lannın payı büyüktür. Zira daha erken dönem bir yapıt olan Makalat'ta Hz. 
Ali'ye atfen Tanrı'nın görülebileceğine ilişkin bir düşüneeye yer verilir; fakat bu 
görmenin :'O'nun her yerde hazır nazır oluşu" şeklinde anlaşılması gerektiği 

1 1 
vurgulanır.n "Nere~e çağırırsan orada hazır ve nazırdır," anlayışıyla yaşamak, 
her hareketinize her·an çekidüzen Verir.78 Hamedani, Tanrı'nın hiçbir şeye ve 
hiçbir kimseye hul~l etmediğini, bunun geçersiz bir düşünce oluşunu ifade edi-

' ' 
10 Kameri, Keııw'l-mesii'ib, s. 47. 
?ı "Rabbi a'l§sın Ali, sen Rabh-i Rahm~nsın Ra him 1 Rabbi izzet, Rabbi millet Rabbi kudret ya All" 

(J<ameri, Kenzu '/-mesa'ib, s. 47). Bir ba.şka anlatırnda da Karneri şöyle. der: "Kul hOvellahu ahad 
sensin derim haşa 1 Vardır Allııh'us-Samed'den sende kudret ya Ali 1 !.em yelidsln alem-i env~r 
içinde şOphesiz 1 YOı bin yıllar alemi kıldın seyahat ya All 1 Ve !.em yuled desen esıa~rulla· 
hil azim 1 Var bu istekten vücudunda meıteb ya All (Keıızu'l-mesii'ib, s. 48). 

1' 1/Paıiha, 5. ; 
n Kameri, Kenzu'l-mesil'lb, s. 48. . 
7• ÇünkO Tanrı beşeri bir konuma indirgenmekte ve adeta insanın içine sığdanlmaya çalışılmakta

dır. Bu anlayış müteal bir Tann anlayışını:merkeze almayı öneriyor görOnmtlyor. Örneğin LOt
fO Kalell, bu bakış aÇısı Içerisinde insanı salı Insan olarak görmez. Tanrı'yı, Insanla büıünleşti· 
rir ve evrenin sonsuzluğunda kendi gerçekliğine oturttuğunu düşUnür ve şöyle devam eder: 
"Tanrı varlıjlı, Insan cemallnde topluma yansıtılır. Böylece insan, Tann'ya mekan olur. Bir baş· 
ka deyişle insanda tecelli eden Tanrı, Adem'i yaratmakla kendisine en gOzel me~nı seçmiş 
olur". LütfO K:ıleli, Tanrı Insan, Can Yayınları, Istanbul 1996, s. 19. 

1S Baııal Pehlivan, Alevi-Bekraşl DilşOncesine Göre Allah, Pencere Yayınlan, Istanbul 1995, s. 57. 
16 HOsniyelerde Tann'nın göıülemeyeceğine Ilişkin düşOnoe ısrarlı bir biçimde sOrdürülür ve özel-
. likle problem tOmUyle bir karşıtlık teolojlsi manıığıyla ele alınır. Özellikle geleneksel SOnnl te

o lojinln Tanrı'nın görülebilirliğine ilişkin delilleri ele alınarak onların yanlışlıkları gösterilmeye 
çalışılır. Bkz. Hiisnlye, (Komlsyan), Ak Kitabevi, Istanbul 1958, s. 90-92; Hilsniye (islam Taıihin· 
de Alevi-50nni Taruşmalan), (All Toprak), Ant Yayınlan, Istanbul 1997, s. 102, 103; Vaktidolu, 
Adfı Ali Atalay, Tam Hilsniye, Can Yayı.nlan, Istanbul 2002, s. 143.148; Ahmed Sabri HamedAni, 
ls/amda C3ferl Mezhebi ve Imam Cafer Sadık Bııynıklan, Ankara 1983, s. 61. 

11 Hacı Bektaş-ı Veli, Makillilc, (A. Güıel), s. 232; Makillar, (Yorum ve Açıklamalarla), s. 321. 
78 Kaleli, Tanrı Insan, s. 14. · 
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yorsa da,79 bu anlatım, uluhiyedn Hz. Ali'de tecelli edişini öne çıkaran ifadeler-
le80 açık bir çelişki içirfdedir. i · . . 

Alevi-Bektaşi düşüncesine Wşkin yapıtlarda ve özellikle Büsniyeler merke
zinde yürütülen bir başka tartışrrla, kuşkusuz, Tanrı'nın fiilieriyle ilişkilidir ve bu
rada temel insan özgürlüklerine! ve bireysel otonemiye güçlü vurgular mevcut-. ı 
tur. Bu sebeple, cebre dayalı dl\şünceler çok açık bir dille eleştirilir.sı Bu bakış 
açısında kullanılan delil, büyük b lçüde, iyiliklerin Tanrı'ya nispeti ve kötülükle
rin ise insana atfedilm.esi anlayış~yla şekillenir. Bu nedenle de, bütün fiilierin ya
ratıcısının Allah oluşunu ifade eben ayetler, yorumlanıp te'vil edilmesi gereken 
ayetler olarak değerlendirilir.8Z İ~lenen herhangi bir fiilin sorumluluğunda·n ken
dini kurtarıp, mazereti Tanrı'nın b fiili yaratmış olmasında aramak cahiliyet inan
cı olarak görülür.s3 Eğer insanınj kendi eliyle meydana getirmiş olduğu kötülük
leri Allah yaratmış olsaydı, insan ,n fiilinden sorumlu olması düşi.ini.llemezdi.84 Bu 
nedenle ?er türlü iyiliği Allah'tan! kötülükleri ise kendi nefsinden bilme, Tanrı'nın 
fiilieriyle ilişkili tem(,'!l felsefedir.st Ayrıca, eğer kötülükleri Tanrı yapmış olsaydı, 

zalim olmuş olurdu. Halbuki Taqrı bu sıfanan arınmışıır.86 Bu temel-felsefeye gö
re, sorumluluktan kurtulmak am~cıyla, işlediği kötü fiilieri Tanrı'ya havale etmek, 
imansızlık olarak nitelenir.87 Karlrin küfriini.i Allah yaratmış olsaydı, bu durumda 
kafirler bu d;ı.vranışlarıyla Allah'd ibadet etmiş olurlardı.ss Ayrıca Allah'ın kaza ve 
kaderine razı olmak vacip oldu~una göre, ki.ifri.l Allah'ın kaza ve kaderi içinde 
kabul ettiğimizde, küfre·razı olıriak gibi çelişkili bir durumla karşı karşıya kalın
maktadır.89 Hayır ve şerrin yara~lışını tümüyle Allah'a havale etme düşüncesi, 
büyük ölçüde Al-i Resule zulmbdenlerin kabahatlerini örtrnekten ibaret görü
lür.sıo Bu inançların İslam'ın aslınlda olmayan, sonradan uydurulan inançlar oldu
ğunu ve bunun sapıklık içinde bulunan Ümeyyeoğullarının kendi kötü fiilierini 

ı 

örttnek ve gerçek yüzlerini saklamak için ortaya atıldığım düşünmektedirler.91 • 

· Alevi-Bektaşi karmaşık yapıs~ içerisinde yer alan pek çok insanın, Tanrı ve 
Peygamber konusunda hiçbir ·fi,kre saltip olmadığı iddia ediliyorsa da,92 Hacı 

i 
79 Hamedani, Is/anıda Caferi Mezhebi Ve İmanı Cafer Sad1k !Juyruklun, s. 60. 
eo örneğin Hatı1'1, Ali'yi uluhiyeun Izhar edicisVmüzhiıi olarak niteler. Bkz. Şah !smail Hma'1, Eserleri, ır . 21. 
'" ·cebreylemedi kimse bana kendim ö:iendlm 1 Mürşld aradım bulmak için kendimi kendim' Göl· 

pınarlı, -Alevi Bekıaşl Nefes/eri, s. 38.1 
Dı Hilsniye, (Komisyon), s. 22. 1 
g3 Hilsniye, (A. Atalay), s. 39. 
"' Hamed~ni; İmanı Cafer Sad1k Buyruk/an, s. 64. 
•s Kitab-ı Cebbıir Kulu, s. 94. 
81• Buynık, (F. Bozkurt). s. 43. Korkmaz, lnınnı Cafer Buyrıığu, s. 80. 
"' t>ehlivan, Alevi-Bektaşi Diişil1ıcesine Göre Alla/ı, s. 43. Buna ek olarak, işlenen kötO fiilleıin Allah' ın 

ka·ıası ile olduğunu ileri sürüp, Tanrı'nın buna rııası ol madığını ileri sürmeyi de doğru bulnıazlar. 
Çünkil hem hükmedip hem de h(ikmnnde rır.ası olmayan bir hakim aciz ve riyııki\r bir hakim ola· 
bilir. Bu IseTanniçin di4iün\ilemez. Hiisniye, (Komlsyon), s. 21-22; Hiisııiyc (A. Toprıık), s. 29. 

ss Hüsniye, (A. Toprak), s. 35; Hü.sniye, (Komi~yon), s. 26. 
89 Hilsniye, (A. Toprak), s. 36; Hüsniye, (Komisyon), s. 28. 
90:Komisyon, HiJsniye, s. 42. , 
9ı Hilsniye, (A. Toprak), s. 52; Hüsniye, (Komisyon), s. 30·31. 
9'2 SOieyman Fikri, "Teke VilayetindeT~lıtacılar", Tiirk Yıırclıı, Cilt: 19-5 (Mayıs_ 1927), sayı:190-29, s. 231. 
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Bektaş Veli'nin yapıtlarında, inancın dl~er bir nesnesi olarak nübüvvet doktrini
ne yer VfMilir. Peygamberlerin hepsinin hak oluşu ve bunlann hak tanıklar olu
şuna inanmanın gerekliliği üzerinde durulur. Bunlann hepsi masum ve paktırlar 
ve onlardan, bu masumiyetlerine zarar verecek hiçbir eylem gerçekleşmemiştir.93 

Peygıı,ınberlere atfedilen sürçmeler büyük ölçüde söz konusu nassların tümüyle 
zahir anlamlarıyla ele alınmasından 'kaynaklanmaktadır.94 Özellikle naldin açık
lanması, yorumlanması, beşeri alana akta~ı ve ahiret alemine ilişkin bllgi
lerih verilmesi için peygamberler gönderilmiştir.95 Peygamberler, Allah tarafından 
seçilmiş seçkin kimselerdir. Seçilerek görevlendirilen bu elçiler, Yaratan ile yara
tılmışların en üstünü olan insanoğlu arasında rehberlik görevini yürü türler. Amaç
ları insana, insanlığa en · iyi yolu göstermek ve onları yaratılış nedenlerine uygun 
hlile getirmektir.% Hacı Bektaş Ve!~ Fevil'idmde Peygamber'in nübüvvet maka
mına ulaşmasının merhalelerini ele almakta, bu makamlan ·sırasıyla iman, abid, 
zahid, arif ve vetayet makarnları ola(ak belirleyen düşün ür, Tanrı'nın onu iyilik
le halka gönderdiğihi, görevinin Hakk'a çağırmak olduğunu ve böylece onun 'ne
bilik' makamına ullıştığını ifade eder.97 .Bu son tespit, peygamberlik kurumuna 
genel kabulün aksine, önemli ölçüde bir kesbi boyut da eklernektedir. 

Kur'an'da rlrmi! sekiz peygamberin isimlerinin açık biçimde zikredildj~ ve 
dördünün ise örtü!() biçimde yer aldığı kabul edilir.ll6 Bunların sonuncusu ise Hz. 
Peygamber'dir. Hz.1'Peygarnber'in so(:ı peygamber oluşunun ispatında, bazı ayet
lecin harfleri ve bu harflerin birbiriyle ilişkileri üzerine üretilen batıni anlamlar
dan hareket edilir.99 Bu şekildeki anlayışlar, aslında Bektaşilik üzerine eklemlen
miş sonraki bir anl~yışı/Hurifıliği ima etmesi açısından dikkat çekicidir. Ancak, 
genel olarak, peyga'rnberliğe .ilişkin bu belirlemeler içinde Hz. Peygamber'in ay
rıcalıklı bir konumu' olduğu görülür.1oo Hz. Peygamber'in nuru her şeyden önce 
yaratılmıştır. 101 Tann'run emriyle Peygamber'in dünyaya gelişiyle dünya nura bo
ğulrnuştur. Hak ile batı! birbirinden ayrılmıştır. inanan ile inanmayan, inan~n ile 
harici kalan apaçık belli olınuştur. 102 Tanrı dünyayı bile Hz. Peygamber'in aşkı-

9J iznikl, .83önı1-Palciiyı(e, s. 304. ÇOnkü çocuk)uklanndan peygamberliklerine ka<\ar hepsinin gOnah
tan uzak, temiz bir hay.ıt sOnn!lş olmalan hettıilde vadp ve gereklidir. ÇOnkO peygamberter ve 
imainlar Dahi sının saklayıcılandırlar. Böyle:olunca Yüce Allah tarafından reddedilen ve kovulan, 
y.ıratıklann en alçağı ve en sapkım olan Şeytan'a uymalan dOŞ(lnUiemez. Peygamberler ve imanı· 
lardan şeytani lliller. çıksaydı, onlara inananiann peygamber ve imarnlara lrn~ı duydukları sevgi, 
bir süre sonra nefrete ClönOşOrdO. Bkz. Hüsnlyc, (A. Toprak), 43; Hilsniye, (Komisyon), s. 35. 

94 Bu ba~lamda söz konusu nasslarla ilgili olara ı.., örneğin Hz. Adem'in yasaklanmış bir eylemiiş
lemesi olgusu; onun haram kılıcı bir yasaAı deJ!II, ıenıihe day.ıh bir yasağı ihlal ettij!i dolayLSiy
la da onun mutlak bir yasaj!1 ihlal etmediAl d~nülür. HIJsnlye, (Komisyon), s. 40. 

9S HOsniye, (Komisyon), s. 35; Kay.ı, Bekr:ışi llmihllli, s. 8. 
96 Kaya, Bektaşi llmih5li, s. 8, 
" Hacı BektAş-ı Ve!!, Klt§bu'l-Pev6Jd, s .. 27. 
98 Öme~ln Hacı Bektaş Veli ile illşkilendirilen bir rivayene, H1z1r'dan, peygamber olarak söz. edil

mektedir. Bkz. Vilayet-Name, (A. Gö!pınarlı), s. 75. 
lll> cavicünn~e; s. 30. 
100 Hz. Peygamber'in bu ayncalıkh konumunu Ifade eden naaılara da rasılama k mUmkilndür. Bki. 

Şah !smail Hatii'l, Eserleri, ll. 16-20. · 
ıo1 Kitıfb-ı Cebbıfr Ku/.u, s. 58. 
1o2 Kitıfb-ı Cebb6r kulu, s. 30. 
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i 
na yaratmıştır.ıo3 Eriştiği vahiy veımucizenin varhğıyla Tanrı kendine özgü kita-
bını kaldırarak, diğer bir kitap, şeriat getirdi. Bununla o, ulü'l-'azm oldu. Önce
ki şeriatı kaldınp, yerine Şeriat getirmekle son makama erişti ve adı batim/son 
peygamber oldu. ı04 Bu nedenle onun şefaatine talip olmak ve onu sevmeyenler
den uzak durmak önemli bir kulluk görevidir.10S Hz. Peygamber bütün peygam
berlerden daha faziletlidir. Çünkü onda velayet nuruyla nübüvvet nuru birlikte 
mevcuttur.106 Ayrıca onun nuru, j AIIah'ın yarattığı her şeyden önce mevcuttur; 
elinde ayın ikiye bölünmesi gibi güçlü bir delil taşımaktadır ve tOm insanlığın 
peygamberidir ki, bu özellik diğer peygamberlerde bulunmamaktadır.107 Hatta 
insanın yaratılışı bile Muhammed adının harfleri üzeredir. İnsanın başı mim, iki 
eli ha, karnı mim, iki ayağı dal gibidir. ıoe Hz. Peygamber'in Miracı kabul edil
mekle birlikte, zamanı konusunda bir uzlaşı mevcut değildir. 109 Sonraki yazılı 
kaynaklarda yer alanın aksine, daha erken dönem fütüvvetnamelerinde Miraç ol
gusu anlatılırken, birtakım plrlerle ka'rşılaşıldığı iddiası yer alırsa da, bunlar, kırk
lar meclisi değil, aksine peygamberler ola.rak belirlenmektedir. 110 Örneğin son
raki Buyruklarda Miraç olayı, Hzf Ali ve kırklar ile de ilişkilendirilir. 1 11 

Nübüvvetle ilişkilendirilen dfğer konu imamettir. Hz. Ali'nin Hz. Peygam
ber'le aynı nurdan olduğu ve bÜtün peygamberlere hüccet olduğu ifade edi
lir.112 Peygamberlerin diğer insalııardan üstün olu.şuna paralel olarak, imamla
rın da diğer insanlardan üstiln ofmaları gerekir. Bu nedenle Allah, fıiline ve sö
züne güvenilecek, suçsuz, hataslz, temiz ve masum insanları peygamberliğe ve 
imamlığa seçer. İlahi hedeflere ulaşmak, ancak bu yolla imkan dahiline girer. m 
Peygam!>er'in Mitacı da, Ali il~ ilişkilendirilmiş ve Tanrı'nın huzuruna varıp 
perde kalkınca arkasında Ali'ninlgörüldüğü iddia edilerek, Miraç olayı farklı bir 
yaklaşımla 'Peygamber' in Ali sırrına ermesi olarak yorumlanmıştır. 114 Bir baş
ka yaklaşımla da, Resul ve Ali'yi 'birbirinden ayn görmeyip ikisini biriemek sırr
ı Muhammed-Ali olarak yorumla~maktadır.m Cebrail'in ü,stadı Ali, p'iri Muham
med'dir. l16 Kur'an'da geÇen lma.qı-ı mü bin ikidir: biri Kur'an'dır, diğeri Ali'dlr. 117 

Du sebeple Ali, Mlraçta Muha~ed'in arkadaşıdır. 118 Hz. Ali, Hz. Peygambe-

to) Buyruk, (P. Bozkun), s. 20. 
104 Hacı Bekt~-ı Veli, KI/Jbu'l-Fevlid, s.• 27; Seyyid Muhammed, Ş<!rtJu buıbell'i·beyfin, vr. 9b. 
ıos Adil All Atalay, A.bdal Musa Su/t:ın ve Ve/4yelnamesi, Can Yayınlan, Istanbul 1997, s. 46. 
106 Seyyid Muhammed, ŞeJiıu bufbeti'l-beyiin, vr. 9, 14b. 
tO'l Kamcı'i, Kenzu'l-mes.1'Jb, s. 2S. i 
ıooı Hacı Bektaş-ı Veli, Makalaı; (A. Güzel), s. 239. 
ı09 Cafer-I Sadık, FiiiOvvelnfime, vr. 9a. 
ııo Cafer-I Sadık, FOWvvetname, vr. 10a. 
ııı Buyruk, (P. Boz.kun), s. 7. Ancak Sefer Ayıekin'in hazırlayıp neşreımiş olduğu Dı.ıyruk'ıa, özel

likle CAvld§nname ve sonraki Buyruklarda aynntıh biçimde anlatılanan Mlraç olayı ve Kırkların 
Cem'i olayı, yer almaz. B~ Buyruk, (S. Aytekln), s. 7. 

m Seyykl Muhammed, Şeıtıu bı.ııbct/'1-beyıln, vr. lOb; Buyruk, (F. Doz.kun), s. 172. 
ll) HOsnlye, (}.. Toprak), s. 44; HOsniye, (Komisyon), s. 43. Kaya, .Bekı:ışi llmih6/i, s. ı ı. 
ıı• Eröı, TOrkiye'de Alevilik ve Dekıaş/Jik, s. 223 . 
11' Haliı Efendi, Risllle-1 Tarib-i lmDm Ca •(er-I Şii dJ!.<, s. 18. 
116 Şeyh Safi DuyruAu. s. 13. 
111 Şeyh S:ıfi Buyruğu, s. 17. 
118 Kameri, Kenzu'l-mesll'ib, s. 37. 
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r'in, onu Gadir-i !J-iuın'da tayiniyle meşru halifedir.119 Bu nedenle imaının tespi
tinde vesayet esastır. t20 Hakikat Ali'de ve Ali ile birliktedir. 121 Allah, Ali'yi her 
nebiyle birlikte gizli olarak, Hz. Peygamber ile de aşikar biçimde göndermiş
tir. 122 DolayısıylarAli,, bu ümmetin fetası, yani civanınerdidir. 123 Hz. Peygamber
'de birleşen nüb~vvet nuru onun ~on peygamber oluşuyla son bulurken; velli
yet nuru Hz. Ali kanalıyla sürmektedir.124 Kenzu'l-mesa'ib'te ise, yer yer Ali'nin 
peygamberlerden üstün bir konuma yerl~ıirildlği görülür. Çünkü Ali olmasa 
Tann'ya lapacak'kimse bulunmazdı ve bu sebeple, peygamberler ondan şeref 
almış, İbrahim'e ateşi gOiistan kılan da Ali olmuştur. t25 Bununla birlikte, Alevi 
gruplarından pet< çoğu, uluhiyetin Ali'de zuhuru, diğer bir ifadeyle, Allah'ın Ali 
şekline bürünmesi hakkındaki fikirlerio ne manliya geldiğini bilmezler. Yalnız 
bunlardan bahseder ve bu fıkirlerin işlendiği bazı nefesler okurlar.ı26 

Alevi-Bektaşi düşOneesinde Ali'nin bu seçkin konumu nedeniyle Ali sevgisi 
esas olmakla birtıkte, bu sevginin;onlann sahabeye yönelik rutumlarıru etkile
me derecesiyle ilgili birbiriyle çelişik yaklaşımiara rastlamak mümkündür. Hacı 
Bektaş Veli, Hz. Peygamber'in sahabelerini yüceltir ve onlara karşı yapılan bir 
haksızlığı arnelleri boşa çıkaran bir davranış olarak niteler.l27 Önemli bir iktisa
di teşekkül olan Arulikte ta'n-ı ashlib yoktur ve All sevgisi esastır.ııs Kitab-ı Ceb
bar Kulu'nda Hz. !AH' nin konumu yüceltitmekle birlikte, ilk döıt halifeye de yer 
verildiği görülür129 ve bunlan kötO!eyenin MüslOmanlıkla allikasınm olmadığı 

. ı 
belirtilir. ı30 Hatta Cebrail, Mikail, lsrafıl ve Azrail'den Tanrı'mn gökteki vezirle-
ri olarak söz edilitken; yerdekilerinin ise Ebu Bekir, Ömer, Osman ve Ali oldu
ğu ifad~ edilir.ı3ı ~ununla birlikte, özellikle bazı Alevi gruplarında ve son dö
nem yapıtlarından olan Hüsniyelerde ilk dört halifeyi ve sahabeyi yerici anla
tırnlara rastlamak da mümkündür. İlk üç hallfeyi sevenler hariciler olarak ad
landınlır. 132 Oruann Hz. Ali'nin halifelik hakkını gasp ettikleri düşünülür. m Hz. 
Peygamber'in diğer hanımlarından söz edilirken, Hz. Aişe'den söz edilmez.134. 

ı . . 
ıı9 Cafer-I Sadık, Fütüwetn6me, vr. 19ba (Millet KOtOphanesi). 
ııo Cafer-i Sadık, FOIOvveınAnıe, vr. ll b . 
m Cafer·i Sadık, Füıüvvetn5me, vr. Sb. 
m OivldAnniinıe, s. '45. , . 
ıı.ı Abdurrezz§k Kaş~rt, Tııhfel(l'/-İ/ıvan, çev. Abdalbaki Gölpınarlı, <lslam ve Türk lllerinde 

FOtUvvet Teşkilatı ve Kaynaklan : Ett\dlcr), Istanbul 1949, s. 267. · 
ıı• Kaya, Bektaşi !JmiıiDII, s. 12. 
ıı:s Kameı1, Kenzu'l-nıesll'ib, s. 41. 
ıM Y. Ziya Yö rükan, Anadolu'da AlevHer ve Tahıaalar, haz. Turhan Yörükan, Ankara 1998, s. 117. 
m Hacı Bckı:iş-ı Veli, Mak5laı, (E. Coşan), s . 18; Maka/§ı, (}.. GOzel), s. 193-194. 
ı211 Bu sebeple Ahiler, Bektaşilij\in teşekkOI ve teessosıı yolunda denilebilir ki, hazırlanmış birer 

'oc:ık' mahiyetinde bulundular. 13kz. Bah:ı Said," Anadolu'da G izli Mabeıler: Bektaşiler ll", 1Yirk 
Yurdu, CIIt: 19-5 (Mart 1927), sayı: 188-27, s. 100. 

ıl? Ki/Jb-1 Cebb4r Kulu, s. 6. · 
ıJO KitAb-ı CcbMr Kulu, s. 29. 
ılı Seyyid Muhammed, Şerl)u buıbeıi'J-beyiln, vr.l4a . 
m Buyruk, (P. Bozkurt), s. 172; Buyruk, (A. Atalay), s. 175 
m Hilsrıiye, (Komisyon), s. 84-85 . . 
tl4 Göl pınarlı, Alev/ Bekı6şi Nefes/eri, s. 38. s 
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Hz. Ebu Bekir'in Hz . . Peygam .er'in emrine karşı geldiği iddia edilir.135 Alevi 
·gruplarından olan Tahtacılar ls~, ilk üç halifeyi sevmediklerl gipi, bu isimleri 
taşıyan insanları da sevmezler.\36 Zira arnelierin en yücesl, "Muhammed-Aii'nin 
dostuna dost, düşmanına düşm'an olmak" şeklinde anlaşılır.137 

Hao Bektaş Veli, peygambcJrlere indirilen kitapiara ilişkin inancı da ·imanın 
tükünleri arasında görür.t38 Bir ıhsan, Hz. Peygamber'e iman edip diğer peygam
berleri ve kitapları inkar etse böyle bir insan iman etmiş sayılmaz.ı39 Allah'ın İn
cU, Tevrat, Zebur ve Kur'an'danlotuşan dört kitap gönderdiği ifade edilerek, bu
nun dışında indirilenlerin suhuf olarak adiandıniması gerektiği düşünülür. ı.ıo Tan
rı'nın ne kadar sırrı ve gizem! varsa, bu dön kitapta bildirmiştir.•~• Bir insan bu 
dört kitaptan birini ink1ir etse v~ya bir ayete yanlış anlam verse·lanetlenir.142 

Alevi-Bektaşi teolojisinde, tıpkı diğer peygamberler içinde Hz. Peygam
ber'in konumu gibi, diğer kitaplar içinde de Kur'an'ın ayrıcalıklı bir konuma 
sahip olduğu görülür ve dini düşünceleri de büyük ölçi.lde Kur'an ekseninde 
şekillenir. Allah'ın k~laını olarak Kur'an'ı bütün kalpleriyle kabul eder ve ina
nırlar.143 Hz. Peygamber'e indi~ilen Kur'an içinde her ne emrolunduysa ona 
inanmak gerekir.144 Bedehşanlıların gönlünü fetlleden Hacı Bektaş, oradakiler 
Müslüman olunca onlara nama'z kılınayı ve Kur'an okuma yı öğretir. •4S Orman 
Baba Veİayetnameslne göre, abdalın tae giyme duasında, Yüce Tanrı'nın nite
liklerine ve Kur'an ayetlerine rçık atıflar mevcunur.1<16 Buynıklarda pek çok 
görüş temellendirilirken, özellikle Kur'an ayetlerine dayanılır ve pek çok dü
şünce temel meşruiyetlerini Kur'an'dan alır. 147Bu nedenle Alevi-Bektaşi düşün
cesinde Kur'an, b~şer'i tutum ye davranışların değerini belideyen önemli bir 
mihenk taşıdır.ı4s Aşıkların Kur'an'ı övmesi ve buyruklarını yerine getirmesi ge
rekir. Sözleri Kur'an'a uyınaya11işığın sözüne itibar olunmaz.'~9 Ayetsiz, kitap-

. ı 
ı~s Hiisniye, (A. Toprak), 59; Nilsn/ye, 1(Komlsyon), s. 45vd. 
tl6 Süleyman Fikri , "Teke Vilayetinde ~·ahtac~ar", s. 232. 
1J7 Halil Efendi, Risale-i·Urib-i lm'm ç;'fer-i Şidı(c, s. 6. 
ı.ıa Haa Bektaş-ı Veli, Makıl/6t, (A. Gü:ı.el), s. 178. 
'" Kil<ib-ı Cebbar Kulu, s. 30. 1 
140 Mena(ub-ı lm4m Qı•fer-i Ş.'ldl/c, vr. jlb. 
"'' Buynık, (F. Bozkurt), s. 138. 
ı•ı K~ral>-ı Cebbiir Kulu, s. 30. 1 
ıo HOsniye, (}.. Toprak), s. 29. , 
1~ Menllf:cıb-ı Jmiim Ca'fer-1 Ş4dl!c, vr.2a. 
t4l Villiyeı-Name, (A. Gölpınarlı), s. 131 
146 Hasan Fehınl, "Orman Baba Veliiyeın5mesi•, 11/rk Yıırdu, Cilt: 19·5 (Mart 1927), Sayı: 188-27, s. 117. 
"' özellikle makamların açıklanı~ındaı her bir makamın temel dayanağı olarnk, Kur'an ayeıleri ne 

yap~an göndermclcr, oldukça dikkat çekicidir. Ukz. Buyruk, (S. Aytekin), s. 21-24. 
ı;s Bir ~şıl\ın metaını işitince, onun sarraf gibi bir mihenk taşına başvun.ılal".tk ölçUlmesini, bura

da mihenk ıaşının Kur'an olduğu ifade edilerek, eğer o söz Kur'an'a mutabık Ise o aşığın ·haki· 
ki olduj!una hükmedilmesi gerektiği if.ıde edilir. Eğer tamam gclmezse mec-~zidir, sözüne amcl 
yoktur. Eğer böyle bir yetenek yoksa bir mürşide başvun.ıja. Ayeısiz söı söyleyip nasihat 

·edenin cevabı sahih değildir. Bkz. Bııynık, (A. Atalay), s. 41. 
t49 J>"ır, kamil milrşidin sözüne uymayıp ayeısiz, hadissiz hOkmOnU yOrtltmeyi silrdilrürse artık ııi!Ul 

o pirin danna dunnamalıdır. Kitaba uymayan pir, şeyıandır. Ok?. Bııynık, (F. Bozkltrt), s. 93; 
Qıfer-i S.1dık BuynıAıı, (A. Atalay), s . 41. 
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i • 
SIZ SÖZ söyleyip, nasihat eden pirin söyle_diği sözler saygın değildir. Aşığın ser-
veti altın ise Kur' ah mihenk taşıdır, üstadlar sarraftır. ıso Bu nedenle aşığın/so
funun yüzü, Kur'ab'ın yüzüdür. Yüzündeki çizgiler kelam-ı kadimin yazılarıdır. 
Bu nedenle iki il.şı~ın birbirinin yüzüne bakması, delaylı olarak Kur'an okumak 
anlamına gelir. ısı Öyleyse ancak Kur'an okuyan kimse rahmete erişir; Kur'an'ın 
hükmünü tutmayai'ı insan ise aıabı ·hak eder.152 

Geleneksel Şii teorisyenlerin yapıtlarmda.yer alan Kur'an'a ilişkin iddiaların 
hemen hiçbirisinel merkeze aldığımız Alevi-Bektaşi yapıtlannda rastlanmaz. 
Hz. Peygaınber'e ibdirilen Kur'an konusunda şüphe yoktur ve herhangi bir ek
siklik iddiası yer almaz. Toplam yirmi üç yılda inen Kur'an, l14 sureden olu
şur ve toplam 6666 ayetten ibarettir.153 Ancak, Kur'an'ın bazı ayetlerinin ashap 
ve Ehl-i Beyt'le ilgili olduğu düşünülür. 154 Bu sebeple, Kur'an'ın en iyi yorum
cusu Ali'dir ve o,j Kur'an'ın zahiri. ve batini ·bilgisini bilir.ıss Cavidanname, 
Kur'an'ın bir kısmının diğer kısmını '~efsir 'ettiğini düşünür. Kur' an' ı, keliim-ı şii
mit ve kelam-ı nlitıl,c şeklinde ikiye ayiran Fazlullah, konuşan kelamın insan, 
yani Ali olduğunu lddia eder. Bu nedenle ilahi sırlar, öncelikli olarak konuş:ın 
kelam (ke/am-ı napl,c), Muhammed ve Ali'de aranma1ıdır.ıs6 Kur'an'ın her bir 
ayeti sayfa sayfa iı)celend~inde ·her birinin Ali'ye işaret ettiği anlaşılacaktır. 157 

Öyleyse sırr-ı Yezdan oları: insanı aplamak, ilahi sırlan anlamaya özdeştir. Ali, 
Allah'ın insan surdtinde görünmüş; zat ve sıfatı idi. ı53 Hüsniyede Hz. Ali'nin 
Kur'an'ın bütün emir ve yasaklarını bizzat Hz. Peygamber'den ta !im yoluyla al
dığını, bu nedenle !Kur'an'ın zahir ve biltın bütün ilimlerine aşina olduğu şek
linde bir anlatıma yer verilmesi,ı59 Alevi-Bektaşi düşüncesi · içinde müfessir ola
rak Ali'nin konumı!ınu teyit ediyor görünüyor. Bütün bunlara ek olarak, özel
likle Hurufil~r içinde muhkem ve müteşabihler · konusunda uzun ve çocukça 
te'villere de rastlamak mümkündür.160 Çünkü onlara göre Kur'an'ın zahiri ve 
batını vardır. Hatta' batının da biltıni vardır.ı6ı 

Araştıımamızda ·ele alınan kaynaklarda, özellikle Cavidanname ve Hüsni
yelerde, Kur'an'ın yaratılrrıış olup olmamasıyla ilgi teolojik tartışmaların da yer 
aldığı görülür. Bu konudaki bir tartışma Hz. Peygambere atfedilen ve Kur'an'ın 
yaratılmamış olduğunu ifade eden bir rivayede başlar. Yazılan bir yazının iki bF 
çiminin bulunduğu,! bunlardan birindsinin her çeşit şekil ve heyerten beri oldu-

ıso Buyruk, (F. Bozkurt), s. 24. 
ısı Buynık, (F, Bozkurt), s. 32. 
ısı KirAb-ı Cebbar Kulu, s. 22. 
m Menll/fıb-ı İmilm Ca'fer-1 Şiid*, vr. 2a; Seyyid Muhammed, Şerl,ıu l)ıı{beri'l-beyiin, vr, Sb. 
ıs• Seyyid Muhammed, Şerl,ıu !Jutberi'l-beyiin, vr. Sb; Hamediiru, imam Cafer Sadık Buyroklan, s. 72. 
ı ss Seyyid Muhammed, ŞerJ:ıu tJurbeii'l-beyiin, vr. Sb. 
tS6 CAvidflnniime, s. 35. 
tS7 Kameri, Kenzu'l-mesil 'ib, s. 37 . 

. ıss Baha Said, "Bektaşiler III: Balum Sultan Erk~nı", Türk Yurdu, Cilt: 19-5, (Nisan 1927), s. 161. 
tı? Hilsniye, (Komisyon) s, 61. · 
ııso Eröz, TOrkiye'de Alevilik ve Bektaşilik, s. 244. 
t6ı Ciividflnniime, s. 33. 
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ğu, bu yönöyle de kelamullihın aratılmamış olması gerektiği di.lşünülür.16ı Ses 
ve harflerden oluşana gelince, bunun kelamull3h değil, kelamullaha delalet eden 
şeyler oluşunu ifade etmek hoş karşılanmaz. ı63 Ancak, özellikle HGsniye'de bu
nun çellşiğl bir düşünce benimsehmektedir. Kelamullahın hiç de örtülü olmayan 
bir üslupla yaratılmış olduğu ifaae edllir. Çünkü Kur'an kelamı, ses ve harfler
den oluştuğundan birbirlerindenjönce ve sonra gelebilroektedir. Ses ve harfler
den oluşmayan anlamın kaöım olması durumunda ise, Allah'ın ezelde yokluğa 
hitabı söz konusu olacaktır ki, bL da makul karşılanmaz.ı64 

ı 

Alevi-Bektaşi inançlarında imanın bir başka nesnesi ahiret yaşamıyla ilgilidir 
ve -büyük ölçüde na kle istinat· ~tmesi nedeniyle ona ilişkin bilgimiz kesin ol
masa da-16~ dünya yaşamındaA kopuk ve bağımsız değildir. Hünkar Hacı 
Bektaş, dünya yaşamında Allah'In emirlerine sıkı sıkıya bağlı kalan, yapın de
diklerin! yapan, yapınayın dediltlerinden de sakınan insanların ahiretteki du
rumlarının marifet vasıtasıyla bilinebileceğini Ifade ederekı66 ahiret yaşamını 
dünya ya~amındaki yapıp-etmeldrirnizle ilişkilendirir. Bu bakış açısından dünya, . . 
ahiretin tarlası olarak görOlür: Burada ne ekilmlşse orada da o biçileccktir.ı67 

Hacı Bektaş Veli, ahiret yaşamın~ inanmakla, bu inancın yüklediği dünyevi yO
kümlülüklere de dikkat çekerek,!ahirete ilişkin salt kuramsal Inanç boyurunu ve 
lakaytl.ığı eleştirir: ~Ey mürninler1 kıyamete inanmak, böyle sizin gibi inanmak 
değildir. Zira siz haram ve helal ·her ne bulursanız giyiJ1ir, donanır; haksız yere 
nimetler yiyip beslenirsinlz. İşte bu inanmak mıdır ki, siz inanmış olacaksınız"ı68 

Kur'an'ın üç yüzden fazla ayetlnin, kıyamet alametleri, sOr, hesap, azap, 
cennet ve cehennemı de içeemek üzere ahiret yaşarruyla ilişk!U olduğu Ifade 
edilır.ı69 Öldükten sonraki yaşaıİıda, dirilişin maddi bedenle birlikte gerçekle
şeceği inancı benirnsenir.ı70 Oübyevi yükümlülükler ve bunların ahiret yaşa
mındaki karşılıklarıyla ilgili oldukça güçlü vurgular mev"cuttur. Her insan için 
görevlendirilrniş meleklerin bu!Ünduğu ve bunların ahirette o kişiyle ilgili ra
nıklık edeceğine inanıhr. 171 Allali'ın insanın yapıp etmelerine karşılık, makberi, 
mahşeıi, cehennemi ve şiddetli dıaplan olduğu düşünülür. ın Malışer günü bü-

ı6z Cavid0nn5me, s. 31. 
ı63 OtvldAnname, s. 33. 
ı64 Hüsniye, <Komisyon), s. 55, 6ı . 
ı6S HiJsniye, (Komisyon), s. 35. 
166 Hacı Bekt~ş-ı Veli, Makl/6t, (A. GOzel), s. 166. 
167 Men41;cıb-ı Imam Ca 'fer-1 Ş~ d* vr. 4b. 
ı68 Hacı Bekt~ş-ı Veli, Mak!llfit, (E. eo,an), s. 10. 
ı69 Seyyid Muha'mıned, Şerbu butbeti'l·beyıln, vr. Sb. 
ııo Hamedant, Imam Cafer Sadık Buyruklan, s. 72. 
m Meleklerle ilgili tespitler manzum Makl/5(12 şöyle dile getirilir. "MOvekkel kodi üstOne melek

ler 1 KI divden perllerden seni saklar 1 l'~telerde, her adam nisabı 1 Diml§ler üç yüı altm~
dır hesabı 1 Kamusı hidmaı eyler seni göıler 1 Kıyamaıda bular hep seni yüzler 1 Uıanmazsan 
edebpizlik Idersin 1 Yaramaz lşleri.idip n'ldersln!. Kanı Imdi bulara kirtU Inanmak /Sana vacip 
kıldı pes od'a yanmak"1 fznlk1, BalJru'l-ba!c5yı/<, s. 304. 

172 Kit:ib-ı Ccbbar Kulu, s. 21. 
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tün insanlar, iyi-kötÖ bütün işlediklerinden'sorguya çekilmek üzere Allah'ın hu
zurunda dururl"ar. ı3u duruşun uzamasının Hz. Peygamber'i kaygılandırdığı ve 
imanı kamil olup, J{i.Jl hakkı yemeyenierin bundan muaf olacaklan Qüşünülür. 
Hz. Peygambei·'in, Özellikle ıAii ve evladına. kötü muamele edenlerden de kay
gı duyacağı iddia edilir. t73 Çünkü ahitette, yalnızca peygamberler değil, Hz. Ali 
ve Ehl-i Beyti'de şetaat hakkıria sahip olacaktır.174 

Öldükten sonraki kabir yaşam'ında insaniann karşılaşacakları azaplaram ve 
duyulan pişmanlıklira ı76 ilişkin oldukça ayrıntılı betiınlemeler mevcuttur. Bu 
dunım, pek çok Al~vi-Bektaşi deyiş ve·nefeslerinde görülebilir. Bununla birlik
te çekilen bu cefa ların nedeni olarak dünya yaşamındaki tutum ve davranışlar 
öne çıkmaktadu·.l77 Çünkü her şeyin bir tartacağının olduğu, dünya yaşamında 
herhangi bir iş yap~rken, hjle yapılmaması, üzerine hak geçirilmeinesi, eğer 
böyle yapılırsa, hes~bının eksik çıkac~ğı ifade edilir.17s Ölen kişiyi.zebaniler ce
henneme götüıürkep, "ey dünyada Kur' an: ve hadise inanmayan, kendince yol 
mezhep düzüp, beO: babadan böyle gördüm diyerek kirapsız yol sürenterin hali 
budur" deyip boğazlarına zincir rakaçakla!lndan söz edilir. ı79. Bazı çağdaş ya
zarlar, Alevi düşüncbsinde dünyada veya kıyamet sonrasında göıülecek bir he
sap olmadığını; hes~bı soracak olan da, hesap da bu dünyada, bizzat insanlar 
içinde ve insanlar tarafından görülec~ği; kişi aklandığı ölçüde toplumsal kalabi~ 
!eceği veya tersine, 'toplumsal alandan dışlanıp düşkün edileceğP80 ifade edili-

ı o 

yorsa da, bu anlatın;ı, ahiret yaşamındaki ceza ve mükafat olgusunu öne çıka-
ran yukarıdaki anladmlarla açık bir çelişki oluşturmaktadır. Blly111k'ta talibin gü
nah işlemesi durumtında, pirin onu divanaalıp yargılayamayaca.ğı, böyle bir ta
libin sorgusun~ı maHşerde Tanrı'nın yapaca~ı ifade edilmektedir. ısi Bununla bir
likte, özellikle Bekt~şi Nefesleri'nde öte dünyada Tanrı'nın affediciliğiru, 182 he
sabı, mizanı ve sırat~ yargılayıcı anlattmlara da rastlamak mümkündür.ıS3 

Genel olarak Al~vi-Bek~şi düŞüncesi için söylenemese de, bazı Alevi grup
larında ruh göçüni.l/teniisub ifade eden anlatımiara rastlanır. Özellikle bir Alevi 
grubu olan Tahtacılar içinde ruh göçüyle ilgi pek çok anlatım mevcuttur. Fena . . ~ 

m Kitlib-1 Cebbiir Kulu, s. 37. 
174 Hamedanl, imam Caf(fr Sadık Buyrııklıın, s . 73. . 
m Özellikle ahiret yaşamında karşılaşılacak azabın oldukça ayrıntılı betirnlemesi mevcuttur: "Kab-· 

rim akrep ile doldu 1 Cehennemden tütün geldi; Oddan gömlek giydirdiler 1 BaM zakkum 
yedirdiler; Beni Ataşa attılar 1 Dilim ensemelen çektiler; Oddan gömlek yaktı beni 1 Kabrlın 
daı·aldı s1ktı beni" (Kitab-ı Cebbar Kulu, s. 41). 

176 •sa lmazlar dünyaya gidem 1 Varnın iyi amel idem" (Kitab-ı CebbOr Ku/H, s. 40). 
177 "Ben kazandım eller yedi 1 Şimdi derdi bana kald( (Kitab-ı Cebbfir Kulu, s. 40). 
ı'l8 Kitab-ı Cebbiir Kulu, s. 48. 
119 C.ıfer-i Sadık Bııyrıığu, (A. Atalay), s. 38. 
ıııo Yalçınkaya, Alevilikle Toplumsal Kurum/ar, s . 85. 
IRI Buyruk, (F. Bozkuıı), S. 92. , 
182 "Beni affeylesen dllşe'n ml şandan 1 Şahlar bile geçer böyle isyandan 1 Ne döklllür ne eksitir 

haznenden./ Affetsen·olmaz mı noksancı mısın•. Gölpınarlı, Alevi Bekıfışf Nefes/eri, s. 2.25. 
183 "Bakkal mısın ıern~iyi neylersin 1 Işin gücün yoktur gönül eylersin 1 Ktıllın günaliını ıaı1ıp ney

lersin 1 Ceçiver suçundan bundan sana ne". Göl pınarlı, Alevi Bektfişl Nefe~leı·i, s. 227. 
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;uhlar, günah neticesi düşmüş J pek. çok hayvan cisimlerinden geçerek yeni
den iyi ruh haline gelmiştir. Yalhızca fena ruhların de~il, gllnah~ar Insanların 
ruhlannın da ölümden sonra ha1,vana dönllştllğüne inanılır. lft4 Ayrıca tenasühe 
ilişkin bazı nefesler var Ise de, b

1
~nların mahiyetine ilişkin kendilerinin de hiç

bir bilgisi bulunmamaktad1r.I8S 
Son olarak denilebilir ki, Ale i-Bektaşi kültür kompleksi içinde ifade bulan 

inançlar, temel renklerini büyük,ölçüde islam'dan alırlar ve başlangıç felsefesi 
itibaoyla İslam'ın dışında değilleröir. Bununla birlikte düşllnceler, büyük ölçüde 
dağınık, parçacı ve öznel bir tedıelde ?luşrurulur ve çoğu kere de efsanevi bir 
temele sahiptir. Bu nedenle Alevi-Bektaşi kültür yapısına ilişkin pek çok alanda 
söylenebileceği gibi, inançlar alahında da, bir yeknesaklıktan söz edebilmemiz 
mümkün görünmemektedir. Bu pedenle varılan sonuçlar, büyük ölçüde öznel
dir, genelleştirilemez; yapılan tesEitler ve sınıflamalar mutlak bir belirginlik için
de·ifade edilip sistemarize edilemediğinden, · her birey için buyurucu nitelikte bir 
norm Ifade etmez. Yine de bu abştırmada or.taya konulan veriler, açık bir ke
sinlik içinde olmasa bile, Alevi-B1ektaşi geleneğinin temel Islam inançlarına iliş
kin bakış açısını ele veren önen'ili belirlemelere tanıklık etmektedir. Diğer bir 
açıdan da bu tespitler, Alevi-Bektaşi kültür yapısı içerisindeki değişim ve dönü
şümleri de ele vermektedir. Örneğin pek çok alanda, ilk dönem yapıtlannda 
mevcut anlatımlarla, sonrakiler Arasında önemli bir turarsızlık ve çelişki göze 
çarpmaktadır. Hacı Bektaş Veli'd~, Fiitüvvetname'de Miraç olayıyla ilgili 'kırklar' 
olgusuna herhangi açık veya iımilı anlatım yer almazken, sonraki yapıtlar bunu 
oldukça ayrıntılı biçimde ele alm~ktadır. Ayrıca Cavidanname'de Kur'an'ın yara
tLlmamış oluşu tezi ağırlık kazanıtken, sonraki dönem ı;:serleri olan Hüsniyelerin 
bu alandaki vurguları, Kur'an'ın ~aratılmış olması ekseninde dönmektedir. 

Yaklaşım, izah ve yorum açı~ından tel< bir düzlemde ele alınamayacak ka
dar çoğulcu bir yapı olmasına Karşılık, Tanrı, nübüvvet ve ahiret inancını da 
kapsayan temel İslam inançlarının oldukça merkezi ve yerleşik konumda ol
duğunu gözlemlemek mümkündür. Tann inancı Alevi-Bektaşi kompeksi içeri
sinde önemli bir yer işgal eder ve pek çok olgu ve olayın Tanrı ekseninde an
lam ka23Jldığı görülür. Tanrı'nın bilinmesi noktasında hareket noktası insandır; 
insanın benlik bilgisi Tanrı bilgisinin başlangıcı olmaktadır. Ancak yine de Tan
rı, nitelikleri açısından, beşer'! anlayış açısından bilinmezliğini ve gizemini ko
rumakradır. Tanrı'nın bilinmesiyle ilgili insana biçilen odak rol, çoğu kere be
şer! varlık ile ilahi varlığın aynı ontolojik ve hiyerarşik düzlemde ele alınması- . 

na yol açmıştır. Bu nedenle Hz. i All ile ilgili, anlatımlarda, olağanüstü yetilerle 
donatılmış efsanevi bir insan tasavvuruna yer verilmiştir. Diğer taraftan da in
san ve davranışiarına yüklenen başat rol, ilahi irade karşısında beşeri oto
nomluğun teminatı olarak anlaşılmıştır. 

1" Hamid Sadi, "Anadolu EınoAr:ıfy:ısı: Tnhıacılat", Tari< Yurdu, Cilı: 18-4, sayı: 182-21, s. ll4. 
ıss Y. Ziya Yörükan, An:ıdo/u'd.1 Aleviler ve T:ıhracıl:ır, s. 117. · 
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Alevi-Bektaşi düŞöncesi açısından peygamberlik, ilahi iradeniri beşeri alanda
ki açılım ve yansımasma eşlik eden önemli bir kurumdur. Bu nedenle bu açıdan 
rehberlik edecek l:ıir!i peygamberin ' olmaSı gereklidir. Diğer peygamberler içinde 
Hz. Peygamber, ken~sine indiiilen Ku(an'la birlikte ayrıcalıklı bir konuma sahip-· 
tir ve Kur'an'a yönelik açıklamalar, geleneksel kabulle uyuşur ve en ·azından in
celenen yapıtlarda KOr'an'la Hgili herhangi bir eksiklik iddiasın·a yer verilmez. Bu
nunla birlikte, peygahıberliğe ilişkin getirilen yoıı.ımlar, tümüyle rasyonel veya tü
müyle teolojik düzeY.de değildir. Çoğu kere açıklamaların mistik bir renge büıün
düğü göıülür. Çün~ Hz. Peygamber'in nurunun bütün var olanlardan önce var 
olması nedeniyle tü~ peygamberleri öncelerken; nübüvyet ile velayet nurunu 
birlikte taşıması yöntlyle de hepsinden üstündür. Hz. Ali, .nübüwet kurumu için
de önemli bir.yere s~hiptir ve her şeyden önce Peygamber'le· aynı nuru taşımak
tadır. Alevi-Bektaşi dUŞüneesi içinde genel bir kabul olmasa da, bazen Miraç ola
yının Hz. Peygambehe ilişkilendirildi~i bazen de Hz. Ali'ye. peygamberlerin' üs-

ı 
ttinde bir statü tan~n anlatımların yer aldığı söyleyebilmek mümkündür. 

Alevi-Bektaşi kültür yapısı içerisinde önemli ölçüde bireysel otooorniye vur
guları.n yer alması; Jebre dayalı anlatımların redd.edilmesi ve yapıp-etmeielin 
bireyin kendine malj edÜmesi kişisel sorumluluk açısından anlam taşır. Bu se
beple ahiret yaşamı !dünya yaşamınd~n bağımsız olarak açıklanamaz. Bir baş

ka açıdan da ahiretd, olan inanç, dünya açısından herhangi bir yaptırım gerek
tirmeyen salt teorik bir inanç değildir. 

PEKYAKINDA 

Şii Siyaset Dü~üncesinin ·Dönüşümü 
Ahmed el~Kitib 

. kitiblylt 
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özet · J . 
Alevi kavramı 19. asırdan itibaren Kı baş, Tahtacı, Hurufl, Bektaşi, Kalender!, Torlak, Işık vb. 
topluluklara kullanılmaya başlanmışlır. Türkiye coğrafyası ve TOrklerle Ilgili Alevi tanımlamasının, 
bugün Alevi diye tanımlanan grupların ~rka planını oluşrumcak blr kuUanımı yokıur. Alevilik Ca
fer!, Hanefr, Maıuridi, lsmallt gibi hem b rtodoks hem de heterodoks unsurlar taşısa da Kızılbaşlık 
ve Bektaşilik teolojik bir yapılanma olıı\ayıp tarikat benzeri mistik bir oluşumdur. Farklı mezhcb7 
unsurlar taşımasından dolayı Aleviliğe mezhepler Ostü veya doksi ötesi mistik oluşumlar anlamın-
da 'metadoksl' denebilir. j 

anahtar kelimeler ! 
Alevi, Kızılbaş, Ortodoksi, Hcteredoks,i Mezhep, Tarik 

i 

Giriş 

Arapça bir sözcük olan Alev~ (<alavi), "Ali'ye mensup, Ali taraftarı, Ali'yi se
ven, sayan ve ona bağlı olan, All'ye ait ve All'nin soyundan gelen" gibi çe

şidi anlamlara gelmektedir. Sözcüğün terim anlamına gelince, tarih boyunca, 
dilciler, tarihciler, şairler, edebiyatçılar, fırka ve mezhepleri inceleyen makalar 
yazarları, farkh anlamlar yüklemişlerdir. Örneğin, tasavvııfta tarikat ;ils!lesi 
Hz. Ali kanalıyla Hz: Peygamber' e ulaşan Ka diri, Mevlevi, Bektaşi ve benzeri 

ı Ingilizce sözlüklerde bulunmayan metııdoxy kavramı, Ilk defa TOrk araştırmacı Cemal Kafadar 
tarafından kullanılmıştır. Metadoksi, Türlcçeye doksinsrtl veya dokslöıesl ya da doksidışı şeklin
de çevrilebilir. Kafadar, Osmanlı dönemindeki tarikatlan ve dini hareketleri tanımlamada 'orto
doks' ve 'heterodoks' kavramlarının yetersiz olduğunu, bunların yerine 'metadoksi' kavramının 
kullanılmasını önermektedir. Geniş bilgi Için bkz. Cemal Kafadar, Berwecn Two Worlds 11ıc 
Consınıcıion of ıhe Ottoman Srace, Univen;ity of Califomla Press, London 1995, s. 74-76. Krş. 
Taha Akyol, Osmanlı'd:ı ve Iran'da Mezhep ve Dev/ec, Istanbul 1999': s. 22. 


