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ozet

Siyasi faaliyet, &z0 itibanyla, karar alma, emir verme ve bunlan uygulamadir. Evrensellik, siirek-
lilik, iktidar miicadelesi, causma, bars, diizen, siradan insanlann yasayislani, digiincelerini ve
diinyaya bakiglarini etkileme siyasi faaliyetin 6nemli unsurlandir.

Bagarili olmus peygamberlerin hareketlerine bakugimizda siyasetin ana ve énemli unsurlanim ta-
sidifani goriiniz. s6z edim (speech acts) teorisi agisindan bakugimizda peygamberler ve onlara
inananlara emir ve buyruklar veren Tann en biyiik siyasal 6zne olmak durumundadir. Tann'nin
siyasal 6zne olusu peygamberler hayarta iken dogrudan; onlar &liince miiminler vasitasiyla dolay-
I1 olarak gerceklesmektedir. Bu perspektifien Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in
hareketleri incelendiginde Tanr’'nin davasimin ayni zamanda siyasal bir boyutu oldugu goriilir,
Ortacag boyunca Hiristiyanlik dininin yayildig: cografyada Tann tasavvuru siyasette istismar edil-
migtir. Ayni durum, nisbf olarak Islam cografyasinda da vuku bulmustur. Ancak, Aydinlanma’yla
birlikte Tann siyaserten kovulmustur. Bu kovulmanin faturas: Ortagagdan daha kabarik olmustur.
iki diinya savasi ve ¢ insanlik disi sistem (fagizm, komiinizm ve kapitalizm) Avrupa'nin ve
ABD"in din disi saadet arayisimn gikmazing isaret etmektedir.

Bugiin insanlif, icinde bulundugu yirucs, nihilist ve vahsi siyaset anlayigindan kurtaracak olan,
Tanrr'nin adalet, bans, merhamet ve hakkaniyet sifatlaniyla tekrar uluslararas: derin siyasete veya
biiyiik siyasete geri getirilmesidir. Bu ¢agn, Tann'mun ginliik real politikada istismanm icermez.

anahtar kelimeler :
Tanri, Siyaset, S6z Edim, Tanri'min Oliimii, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Muhammed

1. Tann ve Siyaset

anr’mun siyasal bir 6zne olarak tamimlanmasi, her seyden 6nce siyasetin ta-
Tnlmlaﬂmasma baglidir. Genel olarak siyaset, bir yeryiizii parcasinda (iilke)
ayn veya alternatif bir toplumsal-ideolojik yap: kurma (6rgiit, devlet) ve bunu
devam ettirme faaliyetidir (yonetim). Politik faaliyetin temel nitelikleri evren-
sellik ve siirekliliktir. Bunu doguran amil ise, insanlar arasindaki diistince ve
menfaat aynliklannin siirekli ve evrensel olmasidir. Tktidar miicadelesi, catis-
ma, bangs ve diizen, siyasi faaliyetin 6nemli unsurlandir. Siyasi faaliyet, karar
alma, emir verme ve bunlan uygulama tarzinda gerceklesir. Siyasi faaliyetin en
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onemli niteliklerinden biri de, siradan insanlarin yasayislanim, disiincelerini,
diinyaya bakiglarimi etkilemesi, belirlemesi ve degistirmesidir.!

Bu tanum 1s1ginda, Tanr’'min tarih boyu bir insami ‘peygamber’ olarak secip
ona insanlann yeryiiziindeki anlamu ve birbirleriyle iligkileri konusunda baz
hakikatleri vahiy yoluyla bildirdiginde, eger bu peygamberin etrafinda bir ina-
nanlar toplulugu olusursa, bazen bu topluluk alternatif, ayn bir toplumsal-ide-
olojik yapiya déniisebilir (Hz. Ibrahim’in Filistin’deki hayau, Hz. Musa, Hz. isa,
‘Hz. Muhammed). Ciinki, yerlesik siyasi-toplumsal yapi, bu yeni grubu kendi
yerlesik diizenleri agisindan tehlike olarak goriip bunlarla ¢atismaya girer.
Tann bu caugmada vahiy yoluyla peygambere ve ona bagh miiminler toplulu-
guna emirler vererek, onlarnn yaminda ve diismanlannin karsisinda yer alir,
Emir verme ise, ‘s6z edimi’ (speech acts) teorisi acisindan bir 'gii¢’ sorunudur.
Emir verme, dis diinyada olgusal degisiklikler meydana getirme yoluyla diin-
yayi soze uydurmadir. Emirler, s6z edimlerinin ‘yaptinicilar’ (exercites) grubu-
na girer. Tann, bu siirec icinde sadece emirler vermez; tehdit ve meydan oku-
malarla ‘davrams belirtici’ (behavites)? soz edimlerinde de bulunur. Bu tanrn-
sal 's6z edimlerin’ yaptinm giiciiniin beseri siyasal liderlerin veya kurumlarin
siyasi giiciinden geri kalir yaninin olmadig1, saninm ortadadir. Yukanda degin-
digimiz gibi, siyasal faaliyetin 6Gnemli bir 6zelligi “emir verme ve karar alma”
oldugu i¢in, Tanr’'nin bu faaliyetleri de dogrudan siyasaldir. Siyasal faaliyetin
‘yiiriitme’ boyutunu ise peygamber ve ona baghh miiminler yerine getirmekte-
dir. Tann'nin bu emir vermeleri, daha sonra ¢rmeklerle ortaya koyacagimiz gi-
bi, kimi siyaset felsefecilerinin siyasetin temel 6gesi olarak ileri siirdiikleri ‘ca-
usma'ys? icerdigi gibi; idealist filozoflann siyasetin temel maksimi olarak koy-
dugu insanlarin genel menfaatini, ortak iyiligini (adalet) temin etmeyit de ice-
rir. Bu anlamda, Aristo'nun, siyaseti ‘pratik ahlak’ olarak tamimlamas: dogru-
dur; ¢iinkii bu anlamda siyaset, ahlaki acidan fatrasi biiyik (¢linkii toplumu
etkilemektedir) emir ve icralardir. Diger taraftan, bu emirler, siradan insanla-
nn yasam tarzini, diisiince yapisini ve diinya goriislerini de etkiler.

Biz bu yazimizda Tanr’'nin Yahudi peygamberlerine (Hz. Isa dahil) ve Hz.
Muhammed'e verdigi emirleri, siyaset ve ahlak acisindan irdelemeye ¢ahsaca-
giz. Bu irdeleme, ayni zamanda, Tann'y: siyasal bir 6zne olarak temellendir-
me Ve tasvir etme girigsimidir.

2. ‘Ordularin Rabbi’ ve Ibraniler Vasitasiyla Giristigi Siyasal Eylemler
a) Hz. Ibrahim’e Tanrr'nin Ulke Vaadi

Eski Ahit'in “Tekvin” boliimii, Mezopotamya'ya ait bircok mitolojik unsuru
icerse de, Mezopotamya'dan Filistin’e gé¢ eden Hz. Ibrahim nderliginde hig-

I Manci Kapani, Politika Bilimine Giris, Ankara 1978, s. 2-4.
2 Jhon R. Searle, S6z Edimleri, Ankara 2000, s. 20-21.

3 Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 2.

4 Kapani, age., s. 2.
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bir panteona yakismayan, esler ve cocuklardan miinezzeh, tek ve kozmik ol-
maktan ¢ok, tarihsel olarak eylemde bulunan ve ibranilerden kéklii ahlaki ve
siyasi talepleri olan, askin tek Tann inancinin ortaya ¢ikisi anlatlir, “Tevrat, ib-
rahim'i Ibrani halkinin yakin atasi ve ulusunun kurucusu olarak takdim etmek-
tedir. Ayni zamanda iyi ve dogru adamin kat1 bir érnegidir. Her ne kadar ilke-
leri ugruna her zaman savunmaya hazirsa da sulh yanhsi (Tekvin 13: 8-9) za-
fer kazandiginda alicenap (14: 22) ailesine diiskiin ve yabancilara kars: misa-
firperverdir (12: 1).”s Tevrat'a gore, Hz. Ibrahim ve ahfadina (ishak, ismail,
Yakup, Yusuf) ilahi takdir sonucunda 6zel bir gérev verilmesi ve topragin hi-
be edilmesi birbirine baghdir. Ustelik, hediyelerin (topragin) mutlak miilkiyeti
verilmemis olup, bunlar, akit geregi tahsis edilmis mallardir, ibraniler (israilo-
gullary) segilmis ve toprak onlara bir littuf olarak verilmistir; ancak, her zaman
geri ahnabilir...§ Toprak verme olay1 Tekvin'de soyle ifade edilir:

O giinde Rab Abramla akdedip dedi: “Misir irmagindan (Nil Nehri) biiyiik
irmaga, Firat irmagina kadar bu diyan, Kenileri, Kenizzileri ve Kedmanileri
ve Hittileri ve Perizzileri ve Refalari ve Amerileri ve Kenanileri ve Girgasi-
leri ve Yebusileri senin ziirriyetine verdim.” (Tekvin 15: 18-21)

Stiphesiz, Hz. Ibrahim ve torunlanina vaat edilen, bu genis toprak parcas
tizerinde mutlak milkiyet ve burada yasayan ve isimleri sayilan halklann jeno-
side tabi tutularak katledilmeleri veya kolelestirilmeleri degildir. Kasdedilen, ge-
lecekte bu bolgenin, tevhid dinini benimseyen ve onu tebligle gorevli ibranile-
rin siyasal hakimiyetine girecegidir. Ahit, Ibrahim’in kendisiyle yapilmis ve sar-
ta baglannmustir: “... Ve senin gurbet diyann, biitiin Kenan diyarin: sana ve sen-
den sonra ziirriyetine ebedi miilk olarak verecegim ve onlarin Allah’t olacagim.
Ve Allah, ibrahim’e dedi: “Ve sen ise, sen ve senden sonra ziirriyetin nesillerin-
ce ahdimi tutacaksiniz. Sizinle ve senden sonra ziirriyetinle benim aramda tu-
tacagiz ahdim budur.” (Tekvin 17: 8-10) Ahdin, Ibranilerin sorumluluklarini
yerine getirdikleri stirece gecerli oldugu ve ‘zalimleri kapsamadii Kuran'da
vurgulanmustr (2/Bakara, 124). Bu ahdin Ibraniler tarafindan tutulmadigi ve bu-
nun karsihg: olarak da Allah tarafindan cezalandinldiklan hem Tevrat'ta (6zel-
likle Hezekiel, Isaya ve Yeremya), hem de Kuran'da genisce anlatilmaktadir.
Burada konumuz agisindan vurgulanmasi gereken husus sudur: Tann'nin Hz.
Ibrahim'le ahitlesmesinde —sarta bagh olsa da- iilke, toprak vaat etmesi siyasal
bir davramigtir ve Israilogullanni tarih boyunca —yakin ge¢miste ve bugiin de,
hala- siyasal davranis ve motivasyon diizleminde etkilemistir.

Kuran'da Hz. Ibrahim’in dini miicadelesi (miisriklere karsi tevhid miicadele-
si) genisce anlauldig: hilde, bu miicadelenin ‘siyasi’ yoniine pek deginilmemis-
tir. 2/Bakara, 258. ayette, onun, Babil Tann-Krali Nemrut'la miicadelesine yer

5 Paul Jhonson, Yahudi Tarihi, istanbul 2000, s. 21.
6 Jhonson, age., s. 23.
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verilir. Hz. Ibrahim’in iki niteligi olan ‘immet’ (11/Nahl, 120) ve ‘imam’ (2/Ba-
kara, 124) tabirleri, siyasal anlamda da “6nderlik, liderlik” imalan tagiyabilir; ¢lin-
ki, Allah, Hz. ibrahim’e “Ben, seni insanlara 6nder yapacagim” diyor. Jhonson,
Hz. ‘ibrahim’in Hibiru (ibrani) gé¢men gruplanndan birinin lideri oldugu ve
evinde diinyaya gelmis 318 egitimli hizmetkdra sahip oldugunu yazar.?

b) Hz. Musa ve Israilogullar: ile Toplu Sézlesme

Israilogullarinin bir kismt ‘arz-1 mev'dd’da mukim iken, Mistr'daki misafirlige,
oradan kacisa ve ¢oldeki maceralara sadece bir kismi katilmistir. Misir zulmii-
niin M.O. 2. bin yihn son ceyreginde ve {inlii Ramses'in saltanai doneminde
meydana geldigine dair kanitlar bulunmaktadir.8 Misirlilarin buradaki Israilo-
gullannin cogalmasindan korktuklan agikur (Cikis: 1: 8-10). Bu cogalmay: 6n-
lemek igin Misirh yoneticiler israilogullannin erkek gocuklanni oldiirme emri
vermistir (Cikis 1: 15-22; 2/Bakara, 49; 14/ibrahim, 6). Aynca, “Misirhlar isra-
ilogullanni siddetle islettiler ve siddetle islettikleri biitiin iglerinde, tarlada her
cesit iste, hargta ve kerpicte, agir isle hayatlanim aci ettiler” (Cikig 1: 13-14).
“Israilogullan kélelik sebebi ile inlediler ve feryat ettiler ve kolelik sebebinden
onlann figani Allah’a gikt ve Allah onlann iniltilerini isitti ve Allah Ibrahim’le,
ishak’la ve Yakub'la olan ahdini hatrlad: ve Allah Israilogullarini gordii ve Al-
lah'a malum oldu” (Cikis 2: 24-25).

Tann, Hz. Musa’yi hem bir peygamber hem de siyasi bir lider olarak Isra-
ilogullarin firavunlann zulmiinden kurtarmasi icin gérevlendirmigtir. O, “aym
zamanda, hem peygamber hem liderdi. Belirleyici girisimlerin adamiydi. Kor-
kung bir gazaba kapilip acimasiz kararlar verebiliyordu, fakat maneviyat miit-
his bir kisi idi... Haksizliktan nefret eden, sadece Tann ile insan arasinda ara-
a1 olarak gorev yapan biri olmakla yetinmeyip; muhtesem bir idealizmi giinliik
hayata, pratik ve aynnuh olarak uygulamay: amaghyordu. Ayni zamanda hem
avukat, hem hakimdi. Hem 6zel hem toplumsal hayattaki davramglarin dogru-
lugu hakkinda totaliter (biitiincil?) bir zihniyete sahipti.” Tann, Hz. Musa 6n-
derliginde Israilogullanm Firavun’un zulmiinden kurtarmaya karar verir ve bu-
nu emirleri ve fiilleriyle uygular: “Allah Musa’ya soyleyip dedi: ... “Ben Rab’im
ve sizi onlann esirliginden kurtaracagim ve sizi bir kavm olarak alacagim ve
sizi uzanmug bazu ile ve biyiik hiikiimlerle azat edecefim ve size Allah ola-
cagim; ve sizi Misirlilanin yiikleri alundan ¢ikaran Allah'iniz Rab ben oldugu-
mu bileceksiniz. Ve sizi ibrahim, Ishak ve Yakub'a vermek icin yemin ettigim
diyara getirecegim...” (Gikis 6: 6-8).1 Tevrat'in “Cikig” boliimiinde detaylt bir
sekilde anlaulan bu olayn, siyasetin 6nemli unsurlarini (caigma, savas, bagim-

7 Jhonson, age., s. 19.

8 Jhonson, age., s. 28-29.

9 Jhonson, age,, s. 31.

10 [srailogullarinin kurtaniimas: operasyonu igin bkz. 7/A'raf, 133-137.



Tarihin En Biiyiik Siyasal Oznesi Olarak Tanni ve Ahlak 35

sizhik, kurtulus vs.) icerdigi ortadadir ve bunlan bizzat Allah yonetmekte ve
mucizeleri ile (Kizil Deniz'den gecis) icra etmektedir. Biitiin bu siyasi eylem-
leri yoneten ilkenin adalet oldugu da agikca ortadadur.

Hz. Musa, Tanr’'min yardimuyla Israilogullanm Misir'dan kurtardiktan sonra
Sina ¢oliine gelince (3 ay sonra) Tur daginda basta “On Emir” (Cikis 20: 7-18)
olmak tizere, dini-hukuki-ahlaki buyruklan (seriat) vahiy yoluyla aldi. Tanr,
israilogullarin biitiin emirlerine uymak saruyla secti. Israilogullanyla Hz. Mu-
sa aracilifiyla yeni bir sézlesme yapt:: “Ve simdi eger gergekten soziimii din-
leyecek ve ahdimi tutacaksaniz, bana biitiin kavmlerden has bir kavm olacak-
simz..."” (Cikig 19: 5).1 Hz. Musa’'nin seriatinda “... dini ile laik veya medeni ka-
nunla ceza kanunu ve ahlaki kanunlar arasinda bir fark yoktu... Musa’'nin ya-
sa teorisine gore, biitiin -yasa ihlalleri, Tanri’'ya kars: iglenmig oluyor. Biitiin
suclar ‘glinah’tir, tupk: biitiin giinahlann ‘su¢’ oldugu gibi."12

Israilogullar, Tanr’min her emrine uyacaklarina dair s6z vermiglerdi: “... Ve
dediler: “Rabbin biitiin soéylediklerini yapacagiz ve dinleyecegiz” (Cikis 24: 7).
Boylece Allah, Israilogullannmin yoneticisi oldu. Allah, mutlak hikimdi. Allah'in
memleketinde (“Ciinkt bitin diinya benimdir” Cikig 19: 5). Allah’'in kendine
secmis oldugu millet, Allah'in kanunlanyla-emirleriyle yonetiliyordu. Din, va- .
tan, millet ve ybnetimin hepsi ilahi idi (teokrasi). “Yani kanunu yapan Tann -
idi ve uygulanip uygulanmadigim stirekli kontrol ediyordu. Yénetenin Tann ol-
dugu gercegi, aslinda Yonetenin Tann’'nin yasast oldugu anlamuini tagiyordu.”3
Hz. Musa’min 6liimu ve vahyin kesilmesinden sonra bu teokratik yonetimin din
adamlan (Rabbiler) simifi tarafindan devam ettirildigi ve Tanri adina bircok is-
tismann yapildigt ayn bir bahistir. Peygamberlik, Israilogullaninin en eski yo-
netim sekli ve kanaatlerine gére en esashsiydy; ¢iinkii, israil teokrasisinde Tan-
n, buyruklarini peygamberleri aracihiiyla bildirmekte ve toplumda peygamber
saygin bir yer isgal etmekteydi.

¢) Yahudi Krallig1 ve Hz. Davut-Hz. Siileyman Dénemi

Yaklagik M.O. 1000 yillaninda iktidarda olan Davut ve oglu Siileyman’in kral-
lik dénemi, Yahudi tarihinin her agidan en parlak dénemidir. Bu dénemde Ur-
diin, Suriye ve Filistin'in tamami Yahudi Kralhginin egemenligindeydi. Davut,
onceleri iyi bir askerdi. Soul (Kur'anin deyimiyle TilGt) élince onun yerine
kral oldu. Yonetim yine teokratikti. Davut, ruhban ve kral roliinii bir arada
fevkalide yiritiyordu. “Mezmurlar”dan anlagilacag: lizere, miizisyen, sair ve
ilahi yazan idi. Kudis't baskent yapt. Davut'un 6liiminden sonra yerine og-
lu Stileyman gecti. “Silleyman’in Meselleri” kitabindan anlagilacag tizere, o da

11 jsrailogullanyla ahidlesme ve onlann segilmesine, toprak verilmesine Kur'an'da Arap Yanmada-
st'ndaki Yahudilerle girisilen polemiklerde deginilir. Bkz. 5/M#'ide, 22; 8./Enfil, 56; 2/Bakara, 100.

12 Jhonson, Yahudi Tarihi, s. 42-43. Aynca bkz. Spinoza, Risile fi'l-Lahut ve's-Siyase, Arapga'ya
cev. H. Hanefi, Kahira ry., s. 398-399.

13 Jhonson, Yahudi Tarihi, s. 36.



36 islimiydt VI (2003), sayi 1

dindar, adil ve bilge bir insandi. Kur'an her iki krah da 6ver, onlarin Tann'nin
emirlerine uyarak adaletle hiikmettiklerini beyan eder.'

Silleyman'dan sonra M.O. 8. yiizyilda Israil Krallg: Asurlulann saldinlariyla
yikilds. Israilogullan kihictan gegirildi, tlkeleri isgal edildi ve halkin biiyiik bir
béliimu siirgiine génderildi. Sekizinci yiizyil peygamberleri Isaya, Yeramya ve
Hezekiel, Israilogullannin Tanri'yla yapuklan ahde vefasizliklarini, yoldan ¢i-
kiglarini, azginhklanm ve giinahlarimi anlarlar. isaya, Tanr’min agzindan s6y-
le baghyor soze: “Ah suclu millet, haksizhig yiiklenmis olan kavm, kotiiliik is-
leyenlerin ziirriyeti, bagtan ¢ikmus cocuklar!..” (isaya 1: 5). “Sadik sehir nasil
da fahise oldu! O sehir ki, hakla dolu idi; orada adalet yer tutmustu. Simdi ise
adam oldirenler” (fsaya 1: 21). Isaya peygamber, sik stk ‘Ordulanin Rabbi’ ta-
birini kullarur (isaya 1: 8, 3: 1, 5: 24, 10: 24, 20: 10...). Bu kavram, Tanr’'nin,
ahdini bozmus Israilogullarina karsi politik tutumunu ifade ettigi gibi; putpe-
rest kavimlere kars: da ayn: tutumunu ifade eder. Tann'min istedigi basittir:
“Kotillik etmekten vazgecin; iyilik etmeyi 6@renin; adaleti arayin, ezilmis ola-
na dogruluk (yardim?) edin; okstziin hakkini koruyun; dul kadinin davasina
bakin” (isaya 1: 17).

Sonug olarak, en son Hz. Isa dahil olmak tizere Israilogullarinin iki bin yil-
lik profan tarihi, ayn: zamanda “Tanr’min biiyiik faaliyetlerinin bir arenasi, ya-
ni Heilsgeschichte'nin (kurtulus tarihi) bir arenasidir.”15

d) Hz. Isa ve Roma-Bizans Imparatorluklar:

Hz. Isa, pagan Roma Imparatorlugu'na bagh bir vali tarafindan yénetilen Filis-
tin'de faaliyet gosteren Ibrani bir peygamberdi. Genel olarak, Hz. isa’nin “Tan-
r’'nin hakkim Tanr'ya Kayser'in hakkini Kayser'e verin® (Markos 12: 17) s6zii-
ne ve mesajinin tiimiine egemen olan merhamet, sevgi ve bang temalarnna ba-
kilarak, hareketinin siyasi bir muhteva tagimadig ve salt dinsel bir hareket ol-
dugu kabul edilir. Hz. [sa’min Yahudi din adamlanna kars: séyleminde nisbi bir
sertlik bulunsa da (Markos 11: 15-18), onun $u sozii, kendi hayatunda degil,
olimiinden sonra yaklagik iki bin yillik Bat: tarihini (Roma-Bizans) siyasal an-
lamda belirlemistir:

Yerytziine selimet getirmeye geldim sanmayin; ben selamet degil, fakat ki-
li¢ getirmeye geldim. Ciinkii ben adamla babasinin ve kizla anasinin ve ge-
linle kaynanasimin arasina ayrihk koymaya geldim; ve adamin diigmanlari
kendi ev halk: olacak... (Matta 10: 34-36).

Bu savasg, ii¢ yliz yil Roma’nin icinde, yeralunda ve yeriistiinde siirmiis; so-
nunda, Roma'yr Hz. Isa'min bedenini temsilen kurulan Kilise teslim almisur. Si-
yasal iktidara sahip olan Kilise’nin Roma ve Bizans imparatorluklan boyunca,

14 Bkz. 21/Enbiyd’, 78-9, 34/Sebe’, 10-14, 27/Neml, 15-44, 38/Sa'd, 17-40
15 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Ali Coskun, Istanbul 1993, s. 175.
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Hz. isa adina veya Tann adina veya Hz. isa’min ve Tanr’'nin insanlar adina ne-
ler yapugim biliyoruz. .

Nietzsche, Hz. Isa’min sdyleminin her tiirlii siyasetin ve devlet anlayisinin
disinda oldugunu iddia etse de,!s aslinda Arkoun’un degerlendirmesi daha dog-
rudur: “O, Roma'nin siyasi gticiine direkt hticum etmedi; fakat bu giicin meg-
ruiyet sorununu zimni olarak ortaya atmug oldu. Ciinki o gli¢, Mesih'in sahsin-
da tecelli eden bu ilaha ait ruhi yiice otoriteye dayanmiyordu. Bu yargi, Roma
erki ile hahamlar arasindaki rekabet ve catismanin eszamanh olarak 'giderek
biiyiimesi oraninda dogrudur.”’? Benzer bir degerlendirmeyi Garaudy yapmak-
tadir: “Roma Imparatorlugu’nun basedilmez isgali alunda Hz. isa hi¢ degilse in-
sanun kisisel hayaun ve Allah'in yiiceligini (askinh@imi) koruma gayreti giider-
ken, bir Roma valisi agisindan en bozguncu (siyasi) sozi soyliyordu. Roma
valisi icin imparator Tann olarak benimsenmeliydi. O ylizden, hem ruhlar hem
de bedenler {izerinde hiikiim stirdiigiinii iddia eden Sezar'dan ruhlan kacirma-
ya calismak, valinin géziinde cezasi idam olan bir cinayet islemekti.”8 Dolayi-
siyla, Hz. Isa'min “Tanr’nin hakkini Tann'ya, Sezar'in hakkini Sezar'a verin” s6-
zii, Roma imparatorunun Tanrilik vasiflarina bir saldin idi.

Sonug olarak, Tann, M.O. 2000 yihindan Milata kadar Israilogullan tarihi-
nin; milattan sonra 17. ylizyila kadar da Kilise ve Hiristiyanlik aracilig: ile La-
tin Avrupa tarihinin en biyiik siyasal 6znesi olmustur. Onun adina savaglara
girisilmis (Hagh Savaglan), onun adina taglar giyilmis, onun adina tahtlar yikil-
mugtir. Zira, Tann, en yliksek, en yiice ve en biiylik megrulagtirma merkezi idi.

3. ‘Savas ve Rahmet Peygamberi’ Hz. Muhammed'’i Yonlendiren Allah

Hz. Muhammed, Mekke'de tevhid ve adalet ilkelerine dayanan davasim teblig
etmeye ve etrafinda bir mminler toplulugu olusmaya baglayinca, inang kardeg-
ligine ve esitlige (limmet) dayanan bu hareketi, Mekke'nin yerlesik kabilevi ya-
pis1 ve ticari burjuvazisi, siyasi bir tehlike olarak algiladi ve ¢cok ge¢cmeden ‘dis-
man' olarak ilan etti. Mekkeli miisrikler, ilk Miislimanlara, on yil: agkin bir sii-
re boyunca iktisadi ambargodan, baski, iskence, zuliim ve zorunlu géce Chic-
ret) vanncaya kadar, diismanh@n gerektirdigi her seyi yapular. Mekke'de indi-
rilen ayetlerin igerigi, daha ziyade sirke kars: tevhid inancinin ortaya konmas:
ve kole, kadin ve yetimlerden olugan alt tabakanin haklaninin savunusuydu. Al-
lah, bu dénemde miiminleri giicleninceye kadar savagtan (sicak catismadan)
uzak durmaya (4/Nisd’, 77) ve baskilara tahammiil etmeye (sabir) caginyordu
(50/Kaf, 39; 52/Tir, 48; 70/Me'dric, 5).

Allah, Hz. Muhammed'i bu yeni topluma 6rnek, yeni toplumu da diger in-
sanlara drnek olsun diye, asinliklardan uzak, ‘orta’ bir misyonla gorevlendir-

16 Friedrich Nietzsche, Deccal, gev. Orug Arusba, Istanbul 1995, s. 49.

17 Muhammed Arkoun, “Hiristiyanlik ve Islim'da Manevi/Yiice Otorite ile Siyasi Gii¢ Arasindaki
iliskinin Sertiveni”, Islimi Arastirmalar, VIII (1995), say:: 34, s. 173.

18 Roger Garaudy, fsldm ve Insanhgmn Gelecegi, gev. Cemal Aydin, istanbul 1990, s. 14.
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migtir (2/Bakara, 143). Medine'ye zorunlu gogten sonra Miisliimanlar giiclenin-
ce, Mekkeli migrikler, Miisliimanlarla olan ‘siirekli dismanhk’ konumlarini ‘sii-
rekli savas’ konumuyla degistirmislerdir. 3

Hz. Muhammed ve Miisliimanlar, vahyin devam ettigi 23 sene boyunca, sa-
vaglar dahil yasadiklan biiyiikli, kictikli bitiin siyasi olaylarda Allah’t siirek-
li kendileriyle beraber tarihin icinde ‘hazir’ hissetmislerdir. Allah, onlann ‘dos-
tw’ (2/Bakara, 257; 3/Al-i imrin, 68), kifirlerin ve miigriklerin ‘diismant’ (2/Ba-
kara, 98; 60/Miimtehine, 1) olmustur. Miiskimanlann diismanlann Allah’in da
diigmanlandir. Miiminler, Allah’in taraftarlan (hizbu'llah), miigrikler ise seyta-
min taraftarlandirlar  (hizbu’s-seytan) (58/Miicadele, 19-22). Miisliimanlarin
Mekke'deki siyasal iliskileri, yogunlukla Mekkeli misriklerle, Medine'de ise -
miigrikler ve Medineli Yahudilerle olmustur. Allah, vahyinde iman, ibadet, ah-
lak, hukuk ve gec¢mis tarihle (kasas) ilgili ayetler indirdigi gibi, Mislimanlann
miigrik ve Yahudilerle olan siyasal iliskilerinde nasil davranmalan gerektigine
iliskin emir, tavsiye, elestiri, tehdit ve meydan okuma gibi séz edimleri de or-
taya koymustur.

Allah, Medine'de, miiminlere, zorunlu kaldiklarn icin diigmanlanyla savagmaya
Yizin' vermistir (22/Hacc, 39). Miiminler, musgriklerle Bedir, Uhud ve Hendek gi-
bi biiyiik savaglar yapmuglardir. Allah, bitiin bu savaglarda miiminlere cesaret
vermis, onlan tesvik etmis ve onlara yardim etmistir (3/Al-i imrén, 160; 9/Tev-
be, 14, 25). Hatta bu savaglarda Allah, ok atmus ve diisman oldiirmiistiir (8/En-
fal, 18). Allah, miminlerle misrikler arasindaki bang anlasmasimin —miigriklerin
~ ihlallere devamu tizerine- bittigini, miiminler adina ilan etmistir (9/Tevbe, 1-5).
Miiminleri uyararak, Yahudileri ve Hiristiyanlar: ‘dost’ edinmemelerini istemistir
(5/Ma'ide, 51). Hz. Osman'in éldiirilmiis olabilecegi zanm tizerine oliinceye ka-
dar Hz. Muhammed'le savagmaya s6z verenler Allah'a s6z vermiglerdir (Ridvan
biat). Allah’in eli onlann ellerinin tizerinde olmustur (48/Fetih, 10).

Kendileri gibi miigrik olan franhlann ‘Ehl-i Kitap’ olan Bizanshlan yenmele-
rine sevinen ve simaran musriklere karsi miminleri teselli etmek icin, Allah,
Bizanshlarin (Hiristiyanlann) yakinda Iranhlan yeneceklerini haber vererek,
genis cephe taktigiyle Kitap ehlinin yaninda yer almistir (30/RGm, 1-5).

Arap yanmadasinda Allah'in séz edimleri ile baslayan alternatif ‘Islam tm-
meti® siyasal kategorisi, giderek bu bolgeden ¢ikarak diinyamin biiyiik bir cog-
rafyasmda (iilke), tarihi stire¢ icinde Emeviler, Abbasiler, Selcukiler ve Osman-
lilar gibi biiyitk ve bir¢ok kiiciik siyasal govdenin olusmasina imkin verdi. Bi-
tiin bu siyasal bedenlerde Allah en yiice otorite ve en biiylik siyasal mesrulag-
urma merkezi, siyaset 6znesi idi. O'nun 610 ila 632 arasindaki siyasal muhte-
vah konusmalan (Kuran), Misliman siyasi onderlerin hep atf mercii oldu.
O’nun emirlerine uyularak adil toplumsal diizen kuruldu (Hz. Omer, Omer b.
Abdulaziz). O’'nun adina zuliimler islendi (Emeviler). Abbasi halifeleri kendile-
rini Allah'in yerytiziindeki temsilcileri saydi (Zulu'llah, Adudu’llah, Ki’'im bi-em-
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ri*llah, Nasir li-dini’llah vs.). Ordular, O'nun ismini yiiceltmek icin (i'la-yi keli-
metu'lldh) ilkeler fethetti. Hz. Muhammed'in etrafinda olusan toplumsal-ideolo-
jik yapiyla birlikte, bir kere daha Tann tarihin en biiyiik siyasal 6znesi oldu.

4. Tann’min Siyasetten Stirtilmesi ve Diinyanin Bagsina Gelenler

Nietzsche, Tann’'nin 6limind ilan ettiginde, Bat'mn tarihinde ortagag boyun-
ca egemen olmug en biiyiik siyasal 6znenin 6limiinii haber veriyordu. Kilise,
Hz. Isa'da bedenlesmis Tanr’'mn somutlagui kurum idi. Dinsel-siyasal bir ku-
rum olarak Kilise, ortacaglar boyunca Bau toplumlanna hayli aci ¢ektirmisti.
Bircok insanin 6liimiine sebebiyet vermisti (din/mezhep savaglar). Bask: son
haddine varinca, Bau toplumlan Kilise'yi baslarindan atmaya karar verdi. Adi-
na modernizm, Aydinlanma, Ronesans ve Reform dedigimiz stiregle de bunu
basardilar. Yalniz, Bau bunu yaptiginda, bir Alman atas6ziinde dendigi gibi,
““cocugun yikandig1 legendeki kirli suyu atarken, ¢ocugu da birlikte atti”. Ay-
dinlanma filozoflan, Kilise'nin kendisini ve yorumladig: dini siyasal alandan sii-
nip cikarirken, Tanr'y: da stirip ¢ikardilar (sekiilerizm). Aydinlanma filozofla-
nna gore, ortacag, ‘karanlik’ bir dénemdi. Yenicag ise, Fransiz ihtilalinin slo-
ganlannda oldugu gibi, “adalet, hiirriyet ve esitlik” gagiydi. iki defa carpiulmug
(birincisi ‘inkarnasyon’, ikincisi ‘Kilise”) Tanr’'mn egemenligindeki ortagaglarn
siyasal anlamda bircok haksizhga, aciya ve oliime sebebiyet verdigini kabul
edelim. Fakat, Tann'nin egemenligine son verdikten sonra Bat’'da ve giderek
modernizmin (sekiilerizmin) yayginlasmas: oraninda diinyada neler olmustur?
a) Tanrr’ys Oldiirmenin Teoloji-Politigi
Nietzsche, Bati'min hem Hiristiyan iken, hem de Hiristiyanliga bagkaldinrken
yapug isin, Tann'yi ¢iiriitmek ve 6ldiirmek oldugunu séyler ve bu biiyiik ola-
yin sonuglarini sorularla soyle dile getirir:

... Onu giineginin zincirlerinden kurtanirken ne yapuk biz yeryiiziinde? Ne-

reye gidiyor simdi diinya? Biz nereye gidiyoruz? Biitiin glineglerden uzaga

my? Siirekli bog yere, geriye, 6ne, yana, biitiin yonlere aulip durmuyor mu-

yuz? Ust alt kaldi my? Sanki sonsuz bir hicte yolumuzu yitirmiyor muyuz?

Bos uzayin solugunu hissetmiyor muyuz? Hava giderek sogumuyor mu? Gi-

derek daha ¢ok gece gelmiyor mu?...19

Heidegger, Nietzsche'nin “Onu biz 6ldirdiik” séziiyle, Avrupa diistincesi-

nin son (¢ yiizyilda yaptklanini ifade ettigini sdyler ve Tanrr'yr dldiirme olayi-
nin sonucunu sdyle yorumlar:

Insanin yerlegtigi yerytizii glinesinden [Tanr’dan] kopanlmstr. Duyuistiinii
[Kur'an'in deyimi ile gaybi] kuran, bu niteligi ile de kendinde olan [Tann),
aruk bir zamanlar insan lizerinde yetkili 1giklanini sacug: yerde degildir. Bii-

9 Martin Heidegger, Nietzsche'nin Tann Oldi S6zi, gev. Levent Ozgar, Bursa 2001, s. 16.
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tiin goriig alani silinmigtir. Varolan olarak varolanlarin biitiinii, deniz, insan
tarafindan icilmistir. Ciinkii insan, ‘ego cogito'nun benliginde bagkaldirms-
ur. Bu ayaklanmada biitlin varolan, nesneye doéniistiirilmistir. insan, ken-
dinde varolan anlaminda olani (Tann'yr) kaldmp atan olur. Oznellik iginde
bu baskaldirmaysa biitlin varolan, nesneye doéniigtiiriiliir... Kendinde varo-
lamin giderilmesi, agik¢as: Tanr’'min 6ldiiriilmesi insanin servetini giivenli kil-
masinda yerine getirilmigtir. insan bu eylemde maddi, bedeni, ruhi ve kog-
nitif kaynaklan kendisi icin glivenli kilar. Giivenlik saglama olarak emin ol-
ma, deger koymada temellenir. Deger koyma, kendinde varolanlarin hepsi-
ni devirip dldiirmiigtiir.20

Nietzsche, bu girisimi ortacagin (Hiristiyanligin) olumsuz nihilizmi yerine
‘giic istenci’ metafizigi olarak olumlu-iyimser nihilizm olarak niteler. Insan, Tan-
r'nin yerine gecmis ve yeryiizi, i¢indekilerle birlikte Tann’min liitfu, nimeti ve
rizki olmaktan ¢ikmus, bir degere doéniiserek insanin miilkiyetine ge¢mistir. Or-
tacagda (Hiristiyanhkta) her seyin mutlak miilkiyeti Tann'ya ait iken, simdi in-

-sanin olmustur. Tannsiz giivenlik arama macerasimin, niikleer silahlanmayla on-
tolojik bir giivensizlige doniiserek nasil geri teptigi bugiin ortadadir. Aydinlan-
ma, Gellner'in dedigi gibi, “boylece kurtulus dininin (Hiristiyanlk) din dig1 bir
bicimini &nerdi. Bu, evrensel gecerliligi olan kurtulusa iliskin dogalc: bir 6gre-
tiydi. Ama bu kez aginlamanin (vahyin) yerini akil ve doga almugti. Bu yeni din
dis: imaru siyasal alanda uygulama girigimleri iki kez bagsansizhia ugradi... Bu,
Fransiz ve Rusya (Ekim) devrimleri sonrasinin hikdyesidir. ... Aydinlanmann si-
yasal dile aktanlmasina yonelik ilk denemenin (Fransiz Ihtilali) ardindan tam iki
yiizyil sonra bu deneme de (Komiinizm) felaketle sonucland:. Ustelik ilk dene-
meden daha hiiziinlii bir sekilde.”” Gellner, Nazizmi de Aydinlanma felsefesi-
nin siyasal bir uzanim olarak goriir. “Nazizm, bir anlamda Aydinlanma 6greti-
sinin devanu ve tamamlayicis idi: Insanin ‘doga’ya cekilip onunla biitiinlestiril-
mesini ve toplumsal mesruiyet siirecinden agkin 6gelerin (Tann ve din) ayikla-
nip atilmas: gérevini alabildigine ciddiye almust. Insan, kendini dayatarak ve
topluluk i¢inde yagayarak mutlu olur. Onemli olan bizim toplulugumuzdur. Na-
ziler bunun biyolojik bir topluluk oldugunu ileri siirdiiler.”22

Aydinlanma felsefesinin dogurdugu iki siyasal sistem hakkinda Garaudy ise
soyle diyor: “Iki sistem de agkinlif (ilahi boyutu) géz ardi etmektedir. Her iki-
si icin de insan, gerek kapitalizmdeki birey veya bireysel cikarlar s6z konusu
olsun, gerekse Sovyet tipi sosyalizmdeki parti veya devlet s6z konusu olsun,
insan her seyin merkezi ve 6lciisiidiir. insanin bu ‘kendine yeter olugu’ Allah'in
askinhginin ziddi ve Allah't yok saymaktadir. Bu askin boyut yok sayildiginda,
yeni sosyal iligkilerin diizenleyicisi olarak geriye fertlerin ve gruplarin rekabet

20 Heidegger, age., s. 56-57.
21 Ernest Gellner, Postmodermnizm Islim ve Us, gev. Bilent Peker, Ankara 1994, s. 130.
22 Gellner, age., s. 128.
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eden ve carpisan ¢ikarlarindan bagka bir sey kalmadiinda siddet gercek ka-
nun héline gelir. ... Birinci yol, orman kanunlarinin gegerli oldugu bir bireyci-
lige gotirtr; ikincisi ise, bir beyaz karincalar yuvasi totalitarizmine. "2

Batr'nin 17. yiizyildan sonra girigmis oldugu diinyanin kolonize edilmesi ve
sémiirgelestirilmesi, gecen ylizyilin baginda ve ortalannda patlak veren iki
diinya savasi, Aydinlanma'nin Tannsiz siyasetinin sonuglandir. Soljenitsin, bu
siyasetin sonuclari hakkinda géyle diyor: “20. yiizyil, insanlikta ahlaki bir .ol-
gunlasmaya tanik olmadi. Tersine, esi goriilmemis olgekte imhalar gerceklesti-
rildi, kaltir keskin bir digtis gosterdi, insan ruhu ¢dkiise gecti. Oyleyse, her
tarafta birinci sinif silahlarla 6fke sagan 21. yiizyilin bize daha iyi davranaca-
gin1 beklememiz igin bir neden var mu?"24

Giintimiizde ABD'nin Firavunvari politikalant (pragmatizm), Kuzey-Giiney
arasindaki ekonomik ugurum, cevre kirliligi, dogal kaynaklarin asin tiiketimi
(israf), ekolojik dengenin bozulmasi, yabancilasma, uyusturucu bagimlilifinin
artmast, nikleer silahlanma, AIDS'in yayginlasmas: gibi sonuclar da Aydinlan-
ma felsefesinin (metafiziginin) siyasal sonuclarindan bazilandir.

b) Sonuc: Tann'yt Hatwrlamamn ve Derin Siyasete Geri Getinnenin Liizumu

Aydinlanma filozoflannin bizi ikna etmeye cahstklan gibi, hadi Hiristiyanlifn,
daha dogrusu Kilise'nin egemen oldugu Bati ortacaginin ‘karanlik’ bir dénem
oldugunu kabul edelim. Ancak, yenicagin da hayli kanlt’ bir ¢ag oldugunu tes-
lim etmemiz gerekir. Tann’'nin siyasete sokulmadig dénemlerde gerceklestiri-
len ahlaksizliklann Tann adina gerceklestirilenlerden daha acimasiz ve biiyiik
¢aph oldugunu gordiik.

CGalismamuz boyunca, Tann'mn aktif olarak konustugu ve aktif olarak siya-
sete kauldifi peygamberlik donemlerinde O'nun hep ahlaktan, adaletten yana
oldugunu gostermeye ¢alisuk. O'nun konusmadig: dénemlerde ise, O'nun adi-
na konusganlar veya siyaset yapanlar, hem ahlak ve adalet, hem de ahlaksiz-
lik ve zuliim ortaya koyabilmislerdir. Ancak, bu ahlaksizlik ve zuliimler, O'nun
siyasetten kovulmasindan sonra ortaya konanlarla mukayese edilirse, devede
kulak mesabesinde kalir.

20. yiizyilin son geyreginde ve giiniimiizde aktif olan monoteist (Ibrahimi)
dinsel fundamentalizmlerin (Tanr’y1 politikaya geri getirme cabalarinin) baz
sorunlan vardir. Bu hareketlerde, islevini, anlamini yitirmis bazi ortagag figiir-
leri bulunmaktadir. Bugiin israil'de, Vatikan'da ve Suudi Arabistan'da siyasete
sokulan Tann tasavvurunun dogru bir ‘tasavvur’ oldugu séylenemez. Ancak,
buna karsilik olarak da, Aydinlanma'nin mustagni, miistekbir, nihilist insan, akil
ve siyaset anlayiginin olumsuz sonuglan, insanlifin goézleri 6niinde duruyor.

23 Garaudy, Islim ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, istanbul 1990, s. 116.
2 Aleksandr Soljenitsin, “Tanr'y1 Politikaya Geri Getirin”, cev. Ozden Arkan, New Perspectives
Quarterly ~Tiirkiye—, 3 (1996), say: 9, s. 11.
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tiin gorig alan silinmigtir. Varolan olarak varolanlann biitiinii, deniz, insan
tarafindan igilmigtir. Ciinkii insan, ‘ego cogito'nun benliginde bagkaldirmig-
ur. Bu ayaklanmada biitiin varolan, nesneye déniigtiiriilmisgtiir. insan, ken-
dinde varolan anlaminda olani (Tanrr'y1) kaldirip atan olur. Oznellik iginde
bu bagkaldirmaysa biitiin varolan, nesneye déniistiiriiliir... Kendinde varo-
lanin giderilmesi, agikcasi Tanr’nin 8ldiiriilmesi insamin servetini giivenli kil-
masinda yerine getirilmistir. insan bu eylemde maddi, bedeni, ruhi ve kog-
nitif kaynaklan kendisi igin giivenli kilar. Glivenlik saglama olarak emin ol-
ma, deger koymada temellenir. Deger koyma, kendinde varolanlann hepsi-
ni devirip 6ldiirmusgtiir,20

Nietzsche, bu girisimi ortagagin (Hiristiyanligin) olumsuz nihilizmi yerine
‘giic istenci’ metafizigi olarak olumlu-iyimser nihilizm olarak niteler. Insan, Tan-
n'nin yerine gecmis ve yerylzi, igindekilerle birlikte Tanrm’nin latfu, nimeti ve
rizki olmaktan ¢ikmus, bir degere doéniiserek insamn miilkiyetine gecmigtir. Or-
tacagda (Hiristiyanlikta) her seyin mutlak miilkiyeti Tann'ya ait iken, simdi in-

.sanin olmustur. Tannsiz giivenlik arama macerasinin, niikleer silahlanmayla on-

tolojik bir giivensizlige doniiserek nasi geri teptigi bugiin ortadadir. Aydinlan-
ma, Gellnerin dedigi gibi, “boylece kurtulus dininin (Hiristiyanlk) din digt bir
bicimini énerdi. Bu, evrensel gecerliligi olan kurtulusa iligkin dogalci bir 6gre-
tiydi. Ama bu kez aginlamanin (vahyin) yerini akil ve doga almigti. Bu yeni din
dig1 imaru siyasal alanda uygulama girisimleri iki kez basarnisizlia ugradi... Bu,
Fransiz ve Rusya (Ekim) devrimleri sonrasinin hikayesidir. ... Aydinlanmann si-
yasal dile aktaniimasina yonelik ilk denemenin (Fransiz fhtilali) ardindan tam iki
yiizyil sonra bu deneme de (Komiinizm) felaketle sonugland:. Ustelik ilk dene-
meden daha hiiziinli bir sekilde.”? Gellner, Nazizmi de Aydinlanma felsefesi-
nin siyasal bir uzamimu olarak goriir. “Nazizm, bir anlamda Aydinlanma 6greti-
sinin devamu ve tamamlayicist idi: Insanin ‘doga’ya cekilip onunla biitiinlestiril-
mesini ve toplumsal mesruiyet siirecinden askin 6gelerin (Tann ve din) ayikla-
nip aulmas: gérevini alabildigine ciddiye almisti. Insan, kendini dayatarak ve
topluluk icinde yasayarak mutiu olur. Onemli olan bizim toplulugumuzdur. Na-
ziler bunun biyolojik bir topluluk oldugunu ileri siirdiiler.”2

Aydinlanma felsefesinin dogurdugu iki siyasal sistem hakkinda Garaudy ise
soyle diyor: “iki sistem de agkinli (ilahi boyur) géz ard: etmektedir. Her iki-
si icin de insan, gerek kapitalizmdeki birey veya bireysel cikarlar s6z konusu
olsun, gerekse Sovyet tipi sosyalizmdeki parti veya devlet s6z konusu olsun,
insan her seyin merkezi ve dlciistidiir. insanin bu ‘kendine yeter olusu’ Allah’in
askinliginin ziddi ve Allah"t yok saymaktadir. Bu askin boyut yok sayildiginda,
yeni sosyal iligkilerin dizenleyicisi olarak geriye fertlerin ve gruplarnin rekabet

20 Heidegger, age., 5. 56-57.
21 Emest Gellner, Postmodermnizm Islim ve Us, cev. Biilent Peker, Ankara 1994, s. 130.
22 Gellner, age., s. 128. :
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eden ve carpigan ¢ikarlanindan bagka bir sey kalmadifinda siddet gercek ka-
nun hiline gelir. ... Birinci yol, orman kanunlanmn gecerli oldugu bir bireyci-
lige gotiiriir; ikincisi ise, bir beyaz kanncalar yuvas: totalitarizmine.”2

Bat'nin 17. yiizyildan sonra girismis oldugu diinyanin kolonize edilmesi ve
somiirgelestirilmesi, gecen yiizyithn baginda ve ortalarinda patlak veren iki
diinya savag, Aydinlanma’'nin Tannsiz siyasetinin sonuclandir, Soljenitsin, bu
siyasetin sonuglan hakkinda séyle diyor: “20. yiizyil, insanlikta ahlaki bir .ol-
gunlagmaya tanuk olmadi. Tersine, esi gortilmemis 6lcekie imhalar gerceklesti-
rildi, kiltir keskin bir diisiis gosterdi, insan ruhu ¢okiise gecti. Oyleyse, her
tarafta birinci sinif silahlarla 6fke sagan 21. yiizyihn bize daha iyi davranaca-
g1 beklememiz icin bir neden var m?"2

Giintimiizde ABD’nin Firavunvari politikalan (pragmatizm), Kuzey-Giiney
arasindaki ekonomik ucurum, cevre kirliligi, dogal kaynaklann agin tiketimi
(israf), ekolojik dengenin bozulmasi, yabancilasma, uyusturucu bagimhihginin
artmasi, niikleer silahlanma, AIDS’in yayginlagmas: gibi sonuglar da Aydinlan-
ma felsefesinin (metafiziginin) siyasal sonuglarindan bazilarndir,

b) Sonug: Tanr'yr Hatirlamanin ve Derin Siyasete Geri Getirmenin Liizumu

Aydinlanma filozoflarinin bizi ikna etmeye ¢ahsuklan gibi, hadi Hiristiyanhgin,
daha dogrusu Kilise'nin egemen oldugu Bat ortacaginin ‘karanhk’ bir dénem
oldugunu kabul edelim. Ancak, yenicagin da hayli *kanlt’ bir ¢ag oldugunu tes-
- lim etmemiz gerekir. Tanr’'min siyasete sokulmadigi dénemlerde gerceklestiri-
len ahlaksizhklann Tann adina gerceklestirilenlerden daha acimasiz ve biiyitk
capl oldugunu gordiik.

Galismamuz boyunca, Tanm’nin aktif olarak konustugu ve aktif olarak siya-
sete kanldify peygamberlik dénemlerinde O'nun hep ahlaktan, adaletten yana
oldugunu gostermeye ¢alistik. O'nun konusmadigi dénemlerde ise, O’'nun adi-
na konusanlar veya siyaset yapanlar, hem ahlak ve adalet, hem de ahlaksiz-
lik ve zuliim ortaya koyabilmislerdir. Ancak, bu ahlaksizlik ve zuliimler, O’'nun
siyasetten kovulmasindan sonra ortaya konanlarla mukayese edilirse, devede
kulak mesabesinde kalir.

20. yiizyihn son ceyreginde ve giiniimiizde aktif olan monoteist (ibrahimi)
dinsel fundamentalizmlerin (Tann'y1 politikaya geri getirme c¢abalanmin) baz
sorunlan vardir, Bu hareketlerde, islevini, anlamuini yitirmis bazi ortagag figiir-
leri bulunmaktadir. Bugiin Israil'de, Vatikan'da ve Suudi Arabistan'da siyasete
sokulan Tann tasavvurunun dogru bir ‘tasavvur' oldugu sdylenemez. Ancak,
buna karsilik olarak da, Aydinlanma’nin mustagni, miistekbir, nihilist insan, akil
ve siyaset anlayisinin olumsuz sonuglar, insanligin gozleri déniinde duruyor.

23 Garaudy, [slim ve Insanhigin Gelecegi, gev. Cemal Aydin, Istanbul 1990, s. 116.
24 Aleksandr Soljenitsin, “Tann'y1 Politikaya Geri Getirin", gev. Ozden Arkan, New Perspectives
Quarterly ~Turkiye-, 3 (1996), sayr: 9, s. 11.
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Dindarlara diisen, ortacagin ve yenicagin tecriibelerinden dersler cikararak,
Tanr’yr yeni bir yiizle politikaya geri getirmektir. Bu geri getirme, elbette ki
giinlik politika, devlet kurumlanmin nasil Orgilitlenecegi anlaminda degildir.
Tann, ‘derin politika’ veya ‘yiiksek siyaset’ anlaminda ulusal ve uluslararas: po-
litikaya geri getirilmedir. Nikolay Loski'nin deyimiyle: “Bir kisilik, benlikten da-
ha yiiksek degerlere yonelmemigse kaginilmaz olarak yozlasma ve clirlime do-
gurur... Ele gecirerek degil, ancak ele gecirmeyi reddederek gergek manevi do-
yuma ulaginiz. Bagka bir deyigle: Kendi kendini siurlandirma yoluyla.”?s Politi-
kay: ‘simirsiz biiylime’ ¢ikmazindan, ancak Tann kurtarabilir. Garaudy, Medine
toplumuna yon veren anlayigin, yani ekonomik planda nihai miilk sahibinin Al-
lah, siyaset planinda nihai hitkiim verenin Allah, kiltir planinda ise nihai bile-
nin Allah oldugu fikrinin insanlig kurtaracagina inanmaktadir. Bu anlayis, eko-
nomik alanda her tiirli tekellesmeyi, sémiiriiyli ortadan kaldinp, adaleti ve yar-
dimu dojguracakur. Politik diizlemde de teknokratik pozitivizm, politik Makya-
velizm, ¢agdisi ve rayindan ¢ikmus milliyetcilik catismalan, esit sartlarda yapil-
mayan anlagmalar, bloklar aras: kutuplagmalar ve ter6r dengelerini ortadan kal-
dirarak insanlifin esitlifine dayanan bir diizenin kurulmasi gerceklesecektir.
Uciincii ilke ise, pozitivist bilim felsefesinin ilk sebeplerin ve son gayelerin bil-
gisine erigmis, tam ve mutlak bir bilgiyi elinde bulundurdugu kuruntusunu or-
tadan kaldirarak, imanin yon verdigi bir kiltiir ortaya ¢ikaracakur.2
Yazamazi, Allahin bir tavsiyesi ile bitirelim:

Allah’t unutanlar gibi olmayin. Allah onlara kendi kendilerini unu[turmugtur
onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir (59/Hasr, 19).

25 Soljenitsin, Tann'y1 Politikaya Geri Getirmek, New Perspectives Quarterly, say1 9, s. 12.
26 Garaudy, Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 15 vd.
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ozet

Bu makalenin amaci, Fardbi diisiincesinde siyaset ve ahlak felsefesi iliskisini aragurmak ve agik-
lamakur.Girig boliimiinde, giinimiz siyaset ve ahlak biliminin baz: sorunlarina degindim.

Birinci béliimde Farabinin metafizigi ile siyaset teorisinin iligkisini modern Fardbi arasurmalanm
yorumlan esliiinde ele aldim. Ayrica, Farabinin bu alanlarda kullandi@ felsefi dili irdeledim
ikinci béliimde, Fardbi'nin siyaset ve ahlak felsefesinin-temel problemleri incelendi. Aynica, ilim-
ler tasnifinde siyaset ve ahlakin konumu, pratik ve teorik felsefe aynmu ve erdemlerin birbiriyle
iligkisi ele alind.

Ugiincii bélimde ahlaki ve metafizik boyutlar agisindan Fardbi'nin gehirler ayrimun ele aldim. Ay-
rica, Firdbi'nin erdemli sehrinde siyasi ve ahlaki ilkelerin btiinltigiine degindim.

anahtar kelimeler
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Giris
ydinlanma'yla beraber pozitivist bilim anlayisi ve Machiavelli'in siyasal
landa hem teorik hem de pratik kargihiklar bulmasiyla siyaset-ahlak iligki-
sinin 6zellikle giniimiiz demokratik yapilanmalannda sorunlu ve karmasgik bir
hal aldig1 kabul edilen bir durumdur.' Bu baglamda, demokrasi ilkesi temelin-
de kurulu bir siyaset anlayistmin kendini ahlaki degerlere karsi yilikiimli gor-

1 Levent Kéker, "M'cdem Demokrasinin Celiskileri Agisindan Bilim-Ahlak-Siyaset Ilskileri Uzerine
Bir Depeme”, Siyasal Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik, der. Tirker Alkan, Ankara 1993, s. 341.



