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1. Giris

Bu cahgmanin oncelikli hedefi, Allah-insan iliskisi baglaminda ortaya ¢ikmus
olan ‘araci fikri'nin Kur'an agisindan kritigini yapmak; ikincil hedefi ise, s6z ko-
nusu iliskinin olmas: gereken bigimini ortaya koymakur.

Tanri-insan iligkisinde aracilik rolii tistlendigine inamlan varhk kategorileri-
nin mevcudiyetine 6teden beri hep inamlmus ve bu aracilara yiklenen fonksi-
yon ve nitelikler, dinden dine, kiiltiirden kiltiire degisiklik gostermistir. Bilinen
en eski dinlerin yan sira, kadim Misir, Roma, iran, Yunan ve Hint gibi dini ve
kiilairel geleneklerde bu inancin varligint belgeleyen aragtirmalar, sozii edilen
geleneklerde ilahlarla ve insana hakim olan diger kuvvetlerle minasebetler
kurduklanni iddia eden birtakim kutsannug sahsiyetlerin varligini ve bu sahsi-
yetlerin askin varlikla toplum arasindaki irtibati saglayan birer temsilci rolii
tistlendiklerini gostermektedir.! Kugkusuz, bu tiir telakkiler, salt kadim dini ge-
leneklerle siirh bir olgu degildir. Bilakis, bu tarz inanis ve anlayislar, ‘semavi
din’ diye tabir olunan dinlerin mensuplannda da mevcuttur. Hilbuki, ilahi-se-
mavi dinin en temel &gretisi ‘tevhid’ olup, bu &gretide Allah ile insan arasin-
daki iliski daima dolaysiz olmak durumundadir. Yine bu égretide, vahyedilmis
yahut mecazi mdnida indirilmis (munzel) mesaj ve bu mesaji insanlara ulasti-
ran elci (rasal), Allah ile insan arasindaki ontolojik farkhiliktan kaynaklanan ile-
tisim gligligiini agsma amacina matuf birer araci konumundadir. Ancak, bura-

! Cesitli dinlerde araci iglevi goren kisi ve kurumlarla ilgili izahlar igin bkz. Herve Rousseau, Din-
ler, gev. O. Pazarl, Istanbul 1970, s. 51-58, 86-117-23; Ali Seriati, Dinler Tarihi, cev. A. Ozer, is-
tanbul 1990, s. 105-6, 167-69; M. G. S. Hodgson, Islam'in Seriiveni, cev. Kurul, Istanbul 1995, 1.
402; Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, gev. F. Terkan, Ankara 2000, s. 51; Karen Armstrong, Tan-
n'nin Tarihi, cev. O. Ozel-H Koyukan-K.Emiroglu, Ankara 1998, s. 73, 131-36; Calvin Wells, fn-
san ve Diinyasi, gev. B. Giiveng, istanbul 1994, 5. 139-40.
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da s6z konusu olan aracilik, iletilmesi istenen mesajin teblifinden &te bir an-
lam ifade etmemektedir ve tabiatiyla, bu da tevhid &gretisiyle celismez.

Ne var ki, Hz. Nuh'tan bu yana tiim peygamberlerin teblige memur kilindikla-
n ilk ve en temel mesaj, yaraicimin mutlak ve askin birligi inancy, tarihsel siirecte
ortaya gikan dinf pratiklerde tahrifle esdeger bir doniigiime ugramugtir. S6zgelimi,
gerek Tevrat gerekse Incil'de Allah'in yiice, askin ve ayni zamanda insanlara ya-
kin oldugu? ifade edilmesine ragmen, her nedense, mutlak manida askin Tann'ya
ulagmak icin bazi vasitalara basvurma ihtiyacit duyulmustur. Bunun en somut 6r-
neklerinden biri, Hiristiyanhktaki ruhbanlik miiessesesidir3 Bu olgunun daha pri-
mitif bir dmei ise, Islam 6ncesi dénemde Arap Yanmadasrna egemen olan dini
yapidir. Bu donemde Allah'in varlig ve yuceligi kabul edilmekle birlikte# O’nun-
la aracisiz iligki kurmanin imkanina inamilmamus ve bu yiizden, insana ¢ok uzak
oldugu varsayilan Allah ile iliski, Kuran'in esnam, evsan, erbab, tagat, endad, ali-
he ve sufe‘d’ gibi isimlerle andigs kismi tannlarla kurulmaya cahgilmistr.é

Kur'an'da bu inanci biitiintiyle reddeden pek cok ayet vardir.7 Bu ayetler-
de Allah’'in asld ortaginin olmadigi vurgulanir ve O’'nun disindaki herhangi bir
varliga uluhiyet izafe edilmesi kesin bir dille reddedilir.8

2. Vesileciligin Pratikleri

Islami gelenekte, gerek teorik gerekse pratik diizlemde karsimiza gikan ‘araci-
lik diigtincesi’ ile, bu diisiincenin kurumsallagmus formunu ifade edecek nitelik-
te bir kavram diizeyinde tartisilmamustur. Aksine, ‘sefaar’, ‘tevessiil’ ve ‘intisab’
gibi kavramlar, temelde ‘aracilik diistincesi’yle ilintili olmasina ragmen, genel-
likle bagimsiz konular olarak ele alinip incelenmis ve muhtemelen bu yiizden,
sozii edilen kavramlann tiimiine delalet eden bir terim veya isim kullanma ih-
tiyact hissedilmemistir.

2 Cikis 33: 20; Mezmurlar 145: 18; Tekvin 32: 30; 35: 7; 39: 3, 21.

3 Protestanlik, aracisiz, Tann'yla yiiz yiize kargilasma seklinde bir imamu benimseyerek daha &z-
gr kisilikler yaratmus ve oliilere dua etmeyi kabul etmemistir. Katoliklik ise, insan-Tann arasin-
da ruhani aracihif ve bu diinyada azizlerle ve bilfiil tim 6lmiis ruhlarla tevessiilii (intercession)
benimsemigtir (Bkz. Tillich, fmann Dinamikleri, s. 104; Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi,
cev. A. Cogkun, Istanbul 1993, 5. 167, 179).

4 29. Ankebdt, 61-63.

5 “Miugrikler, Allah't, evreni ve her seyi yaratan olarak kabul edlyorlar ama onu tam kavrayama-
diklarndan bir araci kullamiyorlardi. Ahirete inanmadiklan igin onlann bu wumu, bu diinya icin-
dir" (ibn Kesir, Tefsiru'l-kur'dni’l- Az:m Misir 1980, IV. 45; Ala'uddin Alf b. Muhammed el-Hazin,
Lubabu't-te'vil (Mecmu%tun mine'ttefisir icinde), Beyrut 1317, V. 299).

6 Arap Yanmadasi'nda putlar ve onlarin araciliklarma bagvurulmas: fikri igin bkz. Eba Zekeriyya
Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Me‘ani’-kur'an, Beyrut t.y., 1. 114; Ibn el-Kelbi, Kitabu'l-esnam, Anka-
ra 1969, s. 7, 32-33; Muhammed ibn Ishak, Siretu Ibn Ishak, tahk, M. Ham:dullah Konya 1981,
71 vd; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable'l-Isiam, Bagdat 1993, VI. 34 302 Suat Yildi-
nm, Kur'an'da Ufuhfyer Istanbul 1987, s. 4.

7 Bkz 2. Bakara, 210; 6. En'am, 14, 51, 136; 10. Yinus, 18; 19. Meryem, 77-82; 21. Enbiyd’, 66-7;
34. Sebe’, 37; 39 Zumer, 3; 36. Yasm 74; 39. Ziimer, 44 43. Zuhruf, 86; 51. Zarwat 50-)1
74. Muddr—.'SIr 48; 96. Alak, 19.

8 Sihabuddin Mahmid el A]CISI Rahul-me‘ani, Beyrut 1985, XXIIIL. 235; [zutsu, God and Man, s.
14, 88-94; Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, gev. A. Agikgeng, Ankara 1993, s. 91; Esed,
Kur'an Mesaji, cev. C. Koytak-A. Ertiirk, Istanbul 1996, 1. 437-38, III. 936, 1031.
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Gergi, sefaat, tevessiil ve intisab arasinda anlam yoniinden baz farkhiliklar
mevcuttur; ancak, son tahlilde her (¢l de Allah-insan iliskisinde aracilik fikri-
nin degisik tezahiirlerini ifade etmektedir. Bu yiizden, sefaat, tevessiil ve inti-
saby, ‘vesilecilik’ tst baghg altinda incelemek miimkiindir.

2.1. Sefaat

Islami gelenekte 6zellikle genig halk kitleleri nezdinde kabul goren aracilik fik-
rinin en yaygin bicimi, sefaat (sefi40) telakkisinde ifadesini bulmaktadir. Tk
doénemden itibaren ahiret hayauyla irtibatlandinlan sefaat, ahirette kisinin fazi-
letini artirmaktan?, azab1 hak eden biiyiik giinah sahiplerinin bagislanmasina
kadar, olduk¢a genis bir anlam ve kullanim alanina sahiptir.

Islam'in ilk dénemlerinden itibaren, peygamberlerin sefaatinin hak oldugu-
na inanilmig ve bu inang; “Peygamber’imizin giinahkdr miiminlere ve azabi
hak eden biiytik giinah sahiplerine sefaati hakur,10 seklinde formiile edilmis-
tir. Ancak, baslangicta sadece Hz. Peygamber'e tahis edilen gefaatte bulunma
yetkisinin alani, zamanla daha da genisletilerek; Kur'an, sehitler, hafizlar vb.
ikinci dereceden sefaatciler de ihdas edilmistir."t Gazali (6. 505/111), bu tiir se-
faatcilerin sefaatine nail olunmas: igin sdyle bir tavsiyede bulunmusgtur:

Miiminlerden bir kismi cehenneme girmeyi hak ettiginde, Allah, onlar icin
nebilerin, siddiklann, alimlerin ve salihlerin sefaatini kabul eder. Allah ka-
unda degeri olan ve giizel muamele goren herkes, ailesine, akrabasina, dost
ve arkadaglarina gefaat eder. O hilde sen de onlardan birinin gefaatine ulas-

ma derecesini kazanmaya ¢alig.12

Esasen, Kur'an’da bu tir bir sefaate onay veren sarih bir nass yoktur. Ak-
sine, gefaat kelimesinin anildig1 ayetlerde, ge¢mis toplumlarnn yan sira, Yahu-
diler, Hiristiyanlar ve niizil dénemi misriklerinin araci olarak kabul ettikleri

“varhiklarin, hem bu diinyada's hem de ahirette kimseyi kurtaramayacaklan bil-
dirilmig'* ve bu arada sefaatin sadece Allah’in izni ile gerceklesecegininis alu
cizilmistir. Bu yiizden, islam alimleri, sefaatin varligini, genellikle, 17. Isrd’, 79.

9 Bu diizeyi Mutezile kabul eder. Bkz. Cidullih Mahmid b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessaf, v.y.,
Ly., I. 299.

10 Ebd Hanife, el-Fikhu'l-ekber, istanbul 1984, s. 17; Ebi Ca'fer Ahmed et-Tahavi, Usilul-akide-
ti'l-islimiyye, Beyrut 1988, s. 92; Ebii’l-Hasan Ali b. Isma"il el-Es'ari, Makalatu'l-islimiyyin, tahk.
M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1969, II. 166; EbG Manstr Abdulkéhir el-Bagdadi, Kitibu
ugtili'd-dlin, istanbul 1346, s. 244-45. i

11 EbG Muhammed Ali ibn Hazm, el-Fas! fi'l-milel ve'l-ehva’ ve'n-nihal, Kahire 1317, IV. 63-5; Ali
b. Ebi'l-izz el-Ezrd, Serhu'l-akideti't-Tahineviyye, tahk. Abdulmuhsin Turki-§u'ayb Arna'ad,
Beyrut 1993, s. 282-93. ;

12 Ebi Himid Muhammed el-Gazili, Ihyd'u ‘ulimi'd-din, tahk. Eba Hafs Seyyid ibrahim, Kahire
1994, V. 159. $efaat toplumun bitiin kesimlerinde, bu arada sufi gevrelerde de bagtan beri
onemli bir mesele olarak literatiirde yer almusur. Bkz. Haris el-Muhdsibi, er-Ri‘dye li hukdki'llah,
ahk. Abdulkidir Ahmed Atd’, Beyrut vy. (4. baski), s. 363.

13 46. Ahkaf, 28; 11. Had, 61-63.

14 7. A'raf, 53; 26. $0'ard, 91; 30. Ram, 12; 32. Secde, 4; 44. Duhin, 41; 74. Miiddessir, 48.

15 2. Bakara, 255; 10. Yiinus, 3; 19. Meryem, 87; 20. Taha, 109.
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ayet ve 93. Duhd, 5. ayet'¢ gibi, konuyla dogrudan ilgisi bulunmayan baz ayet-
lerle temellendirmeye cahgmuglardir.1?

Sefaatten s6z eden ayetler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, “Kendile-
rine hayn olmayan bu varliklara nigin tapiyorsunuz?” sorusuna, “Onlara sace-
de bizi Allah'a yaklagursinlar diye tapiyoruz." diye karsihk veren bir toplum-
la miicadele eden Kur'an'in, bu konuya, Allah'in diinya'? ve ahirettekiz mutlak
hakimiyetini vurgulama baglaminda aufta bulundugu ve eger bir sefaatten sz
edilecekse, bunun da sadece O’nun izin ve yetkisi dahilinde gerceklesebilece-
gini vurgulamaya calisug goriilecektir.?

2.2, Tevessiil

Islam literatiirii incelendiginde, Allah'tan istekte bulunurken araya nezd-i ilahide
haur szhibi olduguna inanilan tgiincti bir sahsi veya varligi sokmak anlamina
gelen tevessiiliin, oldukca erken donemlerden itibaren Miisliimanlarn inang
diinyasinda mevcut oldugu goriiliir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber'in ortaya
koymus oldugu sahih dini dgretinin hentiz bozulmadig ilk donemlerde, tevessiil
inanciun pek yaygin bir gériiniim arz etmedigi de bir gercektir. Bu konuyla il-
gili bir bagka gercek de, bu diisiincenin yaygin ve yerlesik kabul gérmesinde,
zamanla din iginde din hiline gelen miiesses tasavvuftaki seyh, mirsid, veli,
gavs, kutub vb. kutsanmus sahsiyetlerle ilgili telakkilerin énemli rol oynadigidir.

Tespit edebildigimiz kadanyla, tevessiille ilgili tarigmalann alevlenmesi,
hicri VIIL yiizyila rastlamaktadir. Bu dénemde Ibn Teymiyye (5. 728/1327),
halk nezdinde kendilerine kutsallik atfedilen 6lii veya diri bazi zatlar ile mu-
kaddes mekan ve varliklanin asin yiiceltilmesi seklinde yayginlasan tevessiilii,
Kur'an ve sahih Stinnet disindaki biittin vasitalan (vesile), sirke gotiirecegi ge-
rekgesiyle reddetmigtir.2 ibn Teymiyye'nin bu tavrina yénelik itiraz, cagdast
Subki’den (6. 756/1355) gelmistir. Subki, sefaat ve tevessiilin mesruiyetini, he-
men tamami hadis olarak nakledilen rivayetlerle ispat etmeye calismis ve bas-
ta Hz. Peygamber olmak iizere, kutsanmus sahsiyetlerle tevessiilde bulunula-
bilecegini savunmugtur.3 Aynica o, kendi dénemindeki uygulamay: bir mesru-
iyet delili addettigi icin olsa gerek, “Yasadifimiz su zamanda insanlann pey-
gamberlere iltica etmesi, peygamberlerle bu diinyada ve ahirette tevessiiliin
varh@mnin en acgik gostergesidir."2 seklinde bir ifade kullanmugtir.

16 By ayetler, tefsirlerde Hz. Peygamber'in sefaatine delil olarak yorumlanmigtir. Bkz. Ibn Cerir et-
Taberi, Cimi‘u'l-beyin, Beyrut 1988, IX. 143-45; Fahruddin er-Rizi, Mefatihu'l-gayb, Beyrut
1990, XXI. 26-7; XXXI. 193; Ebd Bekr Ibnu'l-Arabi, el-Cami* li ahkimi’l-kur'dn, Beyrut 1985, X.
309, XX. 95.

V7 Bagdadi, Usalu'd-din, 244; Gazili, ihya'u ‘ulimi'd-din, V. 159 vd.

18 39, Ziimer, 3.

19 2, Bakara, 48, 254.

20 34, Sebe', 21-24; 32. Secde, 4.

21 39, Ziimer, 44.

2 fbn Teymiyye, Ki‘iderun celiletun fittevessul vel-vesile, tahk. Abdulkddir Ama'ud, Sam 1983, s. 16-37.

23 Subki, Sifd'u’s-sekam, s. 119-59, 172-73.

24 Subki, Jifi'u’s-sekam, s. 174.
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Ibn Teymiyye ve Subki'nin temsil ettigi bu iki tavir arasindaki agik fark or-
tadadir. Zira, ilki, dinin temellerini korumak icin toplumda yayginlagmis mane-
vi hastaliklarla Kur'an is1ginda miicadele etmeyi hedeflerken; ikincisi, toplum-
sal pratigi mesruiyetin kanii olarak gérmenin ve bu pratigi nasslara onaylat-
manin ugrasi icindedir.

Meseleye Subki'nin penceresinden bakanlara gore, tevessiiliin degisik ver-
siyonlart vardir: 1) Allah'in isim ve sifatlaniyla tevessiil, 2) salih amel ile teves-
siil, 3) miibarek sayilan sahsi esya, mekan gibi cansiz varhklarla ve 4) pey-
gamber, alim, veli, sehit gibi sahislarla yapilan tevessiil.

Bu da kendi icinde; (i) bagka sahsilardan dua etmesini istemek seklindeki
tevesstil, (ii) hayatta olanlarla, (iii) éliilerle, (iv) Hz. Muhammed'le, yaratilisin-
dan 6nce yapilan tevessiil gibi alt kisimlara ayrihr.

Hadis mecmualarinda, tevessiiliin biitiin bu cesitlerini destekleyen pek cok
rivayete rastlamak miimkiindiir.s> Ancak, yapilan tedkikler, bu hadislerin he-
men hepsinin sened ve metin yéniinden problemli olduklarni géstermistir.26

Buna ragmen, gecmisten giiniimiize, islam diinyasinin hemen her tarafinda
kutsallagunilan 6li veya diri kisiler, mukaddes mekanlar (mezar, tiirbe, mabet,
kuyu, magara, tarihi kalt vb.), agaclar ve taslar; dualann kabulii, dertlerin ca-
resi ve ihtiyaclarin giderilmesi icin birer bagvuru mercii hilini almis ve bu mer-
ciler etrafinda sayisiz bid'at, hurafe ve efsane tiretilmistir.2?

2.3. Intisab

Aracaihik fikrinin diger bir uygulamas: da, miiesses tasavvuftaki, seyhe intisab-
dir. “Tann ile dogrudan kurulan iligki"?8 seklinde ramimlanmas: miimkiin olan
mistik tecrilbbenin kurumsallagsma siirecinde, zlihd yasanusinda ciddi bir farkli-
lasma olmus ve bu farklilasmayla birlikte sufi-Allah diizenegi, miirid-sehy-Al-
lah diizenegine doniigmiistiir. Tasavvufun temel kitaplannda, Allah'a yaklasti-
rict pratikler ve metodlar anlaulirken géze carpan sadelik ve basitlik, giderek
yerini daha teknik kavramlara ve sistematik teorilere birakmaya baglamistir.
Tasavvuftaki bu degisim stirecini, mutasavviflanin eserlerindeki kayitlardan
izlemek miimkiindiir. Ornegin, ilk mutasavviflardan biri olan Muhdsibi (6.
243/857), din anlayisini formiile ettigi er-Ridye adli eserinde, miiminin (2bd,
murid) bireysel faaliyetleri ile nasil salih bir kul olacagini anlaur. Muhésibi, Al-
lah ve Resulii'ne ittiba etmek igin, “farz ve nafile ibadetleri eksiksiz yerine ge-

25 Mevland Hamdullih ed-Dacvi, el-Basd'ir li munkirit-tevessul bi ehlil-mekabir, istanbul 1989, s. 33 vd.

26 Konuyla ilgili hemen her kitapta hadislerin sithhati hakkinda bir seyler yazilnus olmakla bera-
ber, daha 6zel galismalar sunlardir: Muhammed Nasruddin el-Albdni, et-Tevessul enva‘uhii ve
ahkdmuhd, Beyrut 1986, s. 55-171; Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerde-
ki Dayanalklar;, Ankara 2000, s. 268-83; Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kay-
nak Degeri", flam Arasurma Dergisi 11 (Ocak-Haziran 1997), say:: 1, s. 83-131.

27 Bahseuigimiz meselenin Tirk dinyas: baglaminda degerlendirildigi bir sempozyum tertip edil-
mis ve ilging sonuglar onaya qikeusur: I Uluslararas: Tirk Diinyasi Eren ve Evliyalarr Kongresi
Bildirileri, Ankara 1998.

28 Gusdorf, insan ve Tanri, s. 89.
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tirmek ve ahlaki meziyetlere sahip olmak”tan baska bir yol diisiinmez.2? Ona
gore, Allah’a yaklasmak, O’'nun sevgisini kazanmak ve annmak, sadece bu
yolla miimkiindiir.3 Bir bagka iinlii mutasavwif Serric (6. 378/988), konuyla il-
gili goriigtini, Allah'a yakinligin once kalp ile miisahede, ardindan giizel amel-
lere, gizli ve acik zikre devam yoluyla gerceklesecegini ifade ederek 6zetler.?!
Ebd Tilib el-Mekki (6. 386/996) ise aymi konuda sunlan soyler:

Allah insanlara, ma'rifetulldha erebilme nimeti ve vuslat imkanini ihsan et-
migtir,"32

Allah, yakin olanlann (mukarrebiin), kurb makamina ermek icin yanstikla-
rinu bildirerek buyurdu: ‘Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve O’na vesile
arayin’ (5. Ma'ide, 35). Vesile, kurb makaminda olmak demektir... Allah’a en
yakin olan kisi, O'nun yaninda en {istiin, yani O'na dair ma'rifeti en fazla ve
katinda en faziletli olandir.3

Keza, “emir, tesvik veya tavsiye edilen ikinci tlir farzlari yapmak, yani ha-
yirda yangmak Allah'a yaklagtirir.34 i

Milik b. Dinar der ki: “Kul, geceleyin tehecciid namazina kalkar, tertil tize-
re Kur'an okursa Allah ona yakin olur. Kalbinde buldugu incelik, tat, fiitu-
hat ve nurlann, Allah'in, kalbine yakinhgindan oldugunu bilir.35

Kulu, Allah’a yaklasuracak amellerin en faziletlisi; nefsi, hesap gorict (Al-
lah) icin hesaba ¢ekmek ve onu sevgiliye itaat ettirmektir.36

Ve nihayet iman 333 subedir, bunlardan birine inanan cennete girer. Ancak
bir kismi, Allah'a daba yakindir, daha faziletlidir ve Ustiindiir.3?

Ancak hicri V. ylizyildan itibaren yavag yavas farkh séylemler kendini goster-
meye baslamistir: Mesela Kugeyii'ye (6. 465/1072) gore, Allah'a yakinlik, kalbi bir
olaydir. Allah, bilgi ve kudretiyle herkese yakindir; fakat O’'na liituf ve yardimuy-
la yaklagmak, miiminlere mahsustur. Allah ile {insiyet kurup O’'na yaklasmak ise,
sadece veli kullara aittir ve bu da, ancak, halktan uzaklagsmakla mimkiindiir.3

29 Muhisibi, er-Ri‘dye, s. 32-41, 108-114, 153, 307 vd., 503-519.

30 Muhasibi, er-Ri‘aye, s. 57-59. Muhisibi, Allah'a yaklasma diisincesinin temelini olusturan
verilerden birisi olan su rivayeti aktarmayi ihmal etmez (er-Ri‘aye, s. 58): "Allah soyle buyur-
du: Ey ddemoglu! Bana bir fetr kadar yaklasirsan sana bir kang yaklaginm, bir karnig yaklagir-
san ben bir zir'a yaklaginm, bir zir'a yaklasirsan ben bir kulag yaklagirim, bana yiiriiyerek gelir—-
sen ben de sana kosarak gelirim” (Hadis igin bkz. Buhari, “Tevhid”, 15, 51; Muslim, “Zikir", 20,
21, 22; Tirmizi, “De'avat”, 131; Ibn Mace, “Edeb", 58; Ahmed Ibn Hanbel, Musned, I1. 413, 435,
480, 482, I11. 40).

3! Ebd Nasr Serric et-Tasi, el-Luma®, tahk. Abdulhilim Mahmid, Tahd Abdulbiki Surfr, Bagdat
1960, s. 84. ;

32 Ebd Tilib el-Mekki, Kitu'l-kulab, Kahire vy., 1. 2.

33 Mekki, 1. 83.

34 Farzlann birincisi, yapilmasi veya terkedilmesi istenenlerdir. Bkz. Mekki, 1. 88.

35 Mekki, 1. 27.

36 Mekki, 1. 105.

37 Mekki, 1. 83 dzetle.

38 Abdulkerim el-Kuseyri, Risaletun fi't-tasavvuf, Kahire 1287, s. 49.
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Goriildagi gibi, Eba Tilib el-Mekki ile Kugeyri arasindaki yaklasik bir asir-
lik zaman zarfinda perspektif oldukca degismistir. Zira, Kuseyri, Allah’a yak-
lagmay: kategorilere ayirmug, kisisel caba ile yakinlii elde etmeyi velilere has-
retmigtir. Bunun yolu ise, ‘uzlet’ ve ‘Unsiyet'tir. Keza Allah’a ulagmak icin Ser-
ric, “O'nun salih kullaninin edebiyle edeplenmek3?; Mekki, “Allah’i tantyan bir
alimle beraber olmak veya bu yolda kendisine destek olacak salih bir arkada-
sa sahip olmak™t ve nihayet Sulemi, "bir ‘imam'in veya ‘hakim’in edebiyle
edeplenmek ve ahlakiyla ahlaklanmak”# sartimi kosarken, Kuseyri bu sart,
“Miiridin, bir ‘seyh’in terbiyesinden gecmesi gerekir; aksi takdirde, asld iflah
olamaz."2 seklinde formile etmistir.

Iste bu stirecte bireysel ziihdiin kurumsal tasavvufa déniismesinin isaretleri-
ni gormemiz mimkindiir. Nitekim, Kugseyri’'nin yasadifn zamana kadar herkes
icin miimkiin olan Allah'a yakinlik, aruik s6z konusu sartlan yerine getirmeyen-
ler icin miimkiin olmaktan ¢ikmusur. Diger bir deyisle, Kuran'daki kurbet (ya-
kinlik) kavraminin anlamu ve bunun gergeklesme sartlan degisime ugramistr. ig-
sel aydinlanma hild miimkiindiir; ama bu, hiyerarsik diizene baghdir. Omegin
Gazili'ye gore, iinsiyetin en tist makaminda, kendilerini dogrudan Allah’a bagla-
yan peygamberler bulunur.#3 Bunun diginda Allah'a yaklasmak, ya kesfi ilimle
(mukagefe), ya sultanlanin adaletle halk: idaresi gibi, sadece amelle ya da biiyiik
alimler gibi ilim ve ameli birlikte yasamakla olur.44 Ancak, siradan insanlar igin
durum oldukea farkhdir. Zira, onlar, Allah’a ulagsmak icin, O'nu bilme ve sevme-
nin yaninda®, bir seyhe baglanmak ve onun izinden gitmek zorundadurlar.46

Suhreverdi (6. 632/1234), bu anlayisin daha geligsmis bir versiyonunu sunar.
Onun din tanimy, sufi distincenin din anlayisini ve bu anlayista ifadesini bulan
Allah-insan iligkisini giizel bir sekilde yansitir. Ona gore, “ed-din (hakir, deger-
siz, asagida olan) kelimesinden tiiremis olan din, boyun egmek ve tevazu gos-
termektir. Miitevazi olan her ey agagida olur. Din ise, insanin nefsini Rabb'ine
adamasidir.”¥7 Allah'a yakinligi bu anlayis ekseninde ispat etmenin son derece
gli¢ oldugunu ifade eden Suhreverdi’nin agiklamalanina gére, azameti ve ylice-
ligi sebebiyle Allah'in kiinhiine erilemez; akillar O'nun niteligini kavramakta zor-

39 Serric, el-Luma®, s. 21.

40 Mekki, Kitu'l-kulib, s. 413-14.

41 Eb Abdurrahman es-Sulemi, Tisatu kutub Ii Ebi Abdirrahman es-Sulemi, tahk. S. Ates, Ankara
1981, s. 3, 7.

42 Kugeyri, Risaletun fi't-tasavvuf, s. 213. Kugeyri burada, Bayezid Bestdmi'nin megshur; “Ustach ol-
mayanin, imamu seytancir® (men lem yekun lehi ustizun fe imdmuhii's-seytdnu) soziini zikret-
meyi ihmal etmez.

43 Gazili, Ihya'v vlami'd-din, I1. 530. 4 Gazili, lhyd'v ‘wlimi'd-din, 1. 44-5.
45 Gazili, ihya'u ‘ulami'd-din, 1. 510. 46 Gazili, Thyd'v ‘wlami'd-din, 111. 122.

7 Onun, din kavramini dine-yedinu-devn/din kékiine dayandirmas: (Eba Hafs $ihdbuddin Omer
es-Suhreverdi, Avirifu'l-merif, Kahire 1973, s. 16) ilgingtir. Zira ltgatler, tefsirler ve bu kav-
ramu ele alan diger kitaplarda din kavramin: bu kdke dayandiran olmamusur (Bkz. Ismail Cals-
kan, Kur'an-1 Kerim'de Din Kavranmu (basilmamug doktora tezi), Ankara 1998, s. 40 vd.). Bu kék
ile din kavraminin asil dayandi@1 diine-yedinu-deyn/din kokii sadece fiil kullanimlarindan birisi
olan “hoyun egmek, itaat etmek” anlaminda kesismektedir.

48 Suhreverdi, Avarifu'l-me<rif, s. 61.
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lanuir. O, kullanindan kalp temizligine ermis olanlara zatini tanima imkam bahge-
der. Boylece onlar, en iist diizey ruhani konsey (el-mele’u’l-a‘12) ile gonil bag
kurarak haberlesir. Bu vasiflarla muttasif sahsiyetler, yeryiiziinde diger kullara
omek olur ve rehberlik ederler.# Iste onlar, aruk fendya ulasmugtir ki, bu da Al-
lah'a yaklagsmanin (tekarrub ila’llah) en (st derecesidir. Dogal olarak, her birey
bu dereceye ulasamaz. Onlanin Allah'a yaklasmas: i¢in, anilan mertebeye ulas-
mus birisine uymasi lazimdir. Seyh, iste bu fonksiyonu yerine getirir.50

Bu telakkilere kosut olarak, aruk ilk mutasaviflarin farz ve vaciplerin ya-
ninda evrad, ezkar ve nevifil gibi diger erdirici vazifeleri yapmakla Allah'a ula-
stlacagina iligkin yalin diigtinceleri agilmis ve bir seyhin gerekliligi fikri kok sal-
maya baslamigtr.st

Tasavvufi diisiince agisindan bakinca, Allah’a yaklagmak icin vasita bulmak
ve ona simsiki sanlmak makul olabilir. Ancak, bu telakki zaman icerisinde ma-
kulliik sinirin1 agmug ve Islam'in sahih 6gretisi agisindan kabul edilmesi miim-
kiin olmayan bir mahiyet kazanmusgtir.

Diger taraftan, bu konulann fikih ve kelam gibi disiplinlerde yeterince tar-
usilmamug olmasi, ciddi bir bosluk yaratmug ve bu bogluk, popiiler Islam’'in ka-
dim temsilcileri olan sufiler, vaizler ve kissacilar tarafindan doldurulmustur.
Ozellikle sufiler, kendilerine 6zgii dini sdylemleriyle genis halk kitleleri nez-
dinde biyiik bir tevecciithe mazhar olmuglardir. Bu mazhariyetle birlikte, ku-
rumsallagmug tasavvuftaki evliya hiyerargisi icinde yer alan sivil ruhanilerin Al-
lah’a daha yakin olduklan ve O'nun kaundaki ricalanmn geri gevnimeyecegl
gibi fikirler yaygin kabul gérmiistir.

3. Yarauci ile Sahih Iliskinin Mahiyeti

Insan-Allah iligkisinde ‘aract’ ihdas etmek (vesilecilik), vahye muhatap olma-
mus toplumlar i¢in mazur gériilebilir. Ancak, Kur'an’a dayanan bir toplumda bu
tarz bir fikrin gériilmesi son derece diistindiiriictidiir. $iphesiz, bunun pek ¢ok
nedeni vardir. Bize gére en 6nemli neden, Kuran'in bu konudaki beyanlarinin
tam olarak anlagilamamasi veya yanls anlasilmasidir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Kur'an'in temel 6gretisi tevhiddir. Tevhi-
din 6zl ise, her konuda Allah'in mutlak birliginin ikrar edilmesidir. Allah-insan
iliskisi de, iste bu ikrarda ifadesini bulan sekilde gerceklesmelidir. Aksi hilde

% Suhreverdi, 5. 7-8. Sufi literatiiriinde ¢okga kullamilan su kutsi hadis, seyhin bu noktaya ulas-
maswun imkanin bildiric (Avirifu'l-me‘arif, s. 87): "Kulum bana nafilelerle yaklagmaya devam
eder, ben de onu severim; onu sevdigim zaman da onun gdzi, kulag, eli ve her bakimdan des-
tekleyicisi olurum. Ta ki benimle gériir, benimle konusur.” (Hadisin kaynag: Buhari, “Rikik", 38).

30 Suhreverdi, s. 80 vd.

51 Kugeyri, Risaletun 7 t-tasavvul, s. 213-14; O. Ziyd'uddin Dagistini, Tasavvuf ve Tarikatlarla II-
- gili Fetvalar, gev. 1. Gtindiiz-Y, Gigek, istanbul ry., 5. 15; Mahmut Ustaosmanoglu, Rihu'l-furkan
Tefsiri, istanbul 1991, IL. 64 vd.; A. Reza Arasteh, Agkta ve Yarauciikta Yeniden Dogus, cev. B.
Demirkol-I. Ozdemlr Ankara 2000, s. 91. Allah'a araci olmadan yaklagilabilecegini savunan
mifessirlerle aksini savunan sufilerin tarugsmalan icin bkz. Dilaver Selvi, Kur'an ve Tasav-
vuf~Tefsirlerin Tasavvufa Bakigs, Istanbul 1987, s. 297-367, &zellikle 365.
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tevhidin ihlali s6z konusudur ve bunun Kur'an terminolojisindeki karsilifi da
sirktir. Bu konuyla ilgili bir ayette soéyle denilmektedir:

Dikkat et, halis din Allah'indir. O'nu birakip kendilerine birtakum dostlar
edinenler, “Onlara, bizi Allah’a yaklasursinlar diye kulluk ediyoruz.” derler,
Dogrusu, Allah, aynliga distiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Al-
lah, yalanci ve inkarai kimseyi dogru yola iletmez (39. Zimer, 3).

Bu ve benzeri ayetlerde, bazi varliklara Allah-insan iligkisinde aracilik mis-
yonu yiiklenmesi agik¢a sirk olarak tamimlanmustr. Su hélde, Allah ile birebir
iliskide aracilar kesin olarak reddedilmistir. Kald: ki, insanin bireysel olarak Al-
lah ile yakinlik tesis edecegine iliskin Kur'ani beyan da kesindir. Nitekim bir
ayette soyle denilmektedir:

Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve O'na yakin olmaya galigin3? ve (bu amag-
la) Allah yolunda gayret gosterin; ki, mutluluga erigebilesiniz (5. Ma'ide, 35).

Diger taraftan, ontolojik olarak kendisine ulagilamayan Allah, dleme agil-
makta ve varlikla degisik bicimlerde iliski kurmaktadir.53 Ancak, bizi O'nun in-
sanlarla olan iligkisi ilgilendirmektedir. Kur'an'da Allah'in insana olan yakinhig
k-r-b kokiinden gelen kelimelerless ifade edilir:

Kugkusuz, insam yaratan Biziz ve nefsinin ona ne fistldadigim biliriz. Giin-
kil Biz ona sahdamarindan daha yakiniz (akrebu ileyhi) (50. Kaf, 16).

Oliim doéseginde birinin bogazina son nefesi dayandiinda, siz de caresiz
durup seyreder ve Bizi gbrmezken, Biz ona sizden daha yakimz (akrebu
ileyhi)... (56. Vikra, 83-85).

Kullarim Beni sorarlarsa, (bilsinler ki) Ben (onlara) ¢ok yakinim (karib),
dua edeninin duasina karsilik veririm. O hidlde Bana uysunlar ve iman et-
sinler ki dogruyu bulabilsinler” (2. Bakara, 186).55

Bu ayetlerde Allah'in insana olan yakinh@ kurb kelimesiyle ifade edilmistir.
Ancak, mesele tek bir kelimeye indirgenemez. Mesela, zulfa ve vesile gibi ke-
limeleri iceren ayetler de —ki bunlarin hemen hepsinde kurb kelimesi vardir—

52 Ayeueki ve'btegi ileyhi'l-vesile kismina tefsirlerdeki ittebii't-tekarrube ileyhi (Taberi, age., VI.
226; Zemahseri, age., 1. 628; Razi, age., X1. 173; Hazin, age., 1. 278; Dervis, Vesile, s. 23.) agik-
lamasina dayanarak bu anlami verdik. Bu kisim, bazi meallerde, “Ona yaklagmaya vesile
arayin.” seklinde, vesileye ‘arag’ anlanu verilerek hatali terciime edilmektedir. Hilbuki, burada
vesile, zaten “yaklasma” anlamunda olup ara¢ degil ‘gaye’ oldugu unutulmamalidir.

53 Bu iligkilerin Kur'an ayetleri 1siginda bir dékiimii igin bkz. Halis Albayrak, Tefsir Usili, Istan-
bul 1998, s. 78-82.

34 “Yakinlik, yakin olmak, yakin olunan” gibi anlamlara gelen bu kelime, Kur'an'da; zaman, mekan
yakinli: ve duygusal (akrabalik gibi) yakinhk: (2. Bakara, 177, 214; 4. Nisd’, 8, 17, 77; 34. Sebe’,
51; 42. §ird, 23); sunma, dniine koyma, yakina getirme: (5. Ma'ide, 27; 51. Zariyat, 27); benzer-
lik, bigim benzerligi, uygunluk ve tutum: (2. Bakara, 237; 3. Alu imrin, 167; 4. Nis@', 11; 5.
Mé'ide, 8, 82; 18. Kehf, 81; 22. Hac, 13) icin kullanidmaktadir. Kelimenin anlam ve Kur'an'daki
kullanimlar igin bkz. er-Ragib el-isfahani, el-Mufredat, istanbul 1986, 5. 601-603.

35 Ayrica bkz. 11. Had 61; 34, Sebe’, 50.
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bu baglamda degerlendirilmelidir. Bunun yaninda Kur'an'da, Allah'in 4ddeta in-
sanla olan ic iceligini dile getiren; “... Bilin ki, Allah kisi ile kalbi arasina gi-
rer”ss; “... Aralaninda gizli gizli konusan her ti¢ kisiden dérdiinciisii O'dur ve
her bes kiginin altincis1 O’dur; ister daha ¢ok, ister daha az olsunlar ve nere-
de bulunurlarsa bulunsunlar, O onlarla beraberdir’s7; “... Nerede olsamz, O si-.
zinle beraberdir. Allah yaptklarimzi goriir.”s8 gibi ifadeler de mevcuttur.

Karsilikh iligki agisindan bakildiginda, Allah’in insana yakinhigini dile getiren
bu ayetlerden, O’nun insanlarla sicak, i¢ten ve samimi bir iligkiyi devam ettir-
digi anlagilmaktadir. Zaten bu ve benzeri ayetlerden hareketle, miifessirler, bu-
nu, mekan ve yon agisindan fiziki bir yakinlik degil, bilakis O’nun insan: gér-
mesi, onun biitiin hillerine muttali olmasi, duaya icabet etmesi, rahmetini ser-
gllemes: seklinde izah etmiglerdir.>

Insanin Allah’a yakinhgina gelince; bu yakinhigin ne §elulde tesis edilecegi
Kur'an'da soyle aciklanmigtir:

Sizi, Bize yaklagtuiracak olan, ne zenginliginiz, ne de ¢ocuklarimizdir: Yalniz-
ca iman edip dogru ve yararh igler yapanlar (Bize yakin olabilirler); bu (gi-
bi)leri yaptiklarindan dolay: cesit cesit 6diiller beklemektedir ve onlar kogk-
lerde giiven icinde yasayacaklardir (34. Sebe’, 37).

Ama bedeviler arasinda, Allah'a ve ahiret giintine inanan, (Allah yolunda)
harcadiklanini, kendilerini Allah'a yaklagtiran ve Resul'iin dualarinda anilma-
lanni saglayan vesileler olarak gérenler de var. iste bu onlan Allah'a yak-
lagunir; Allah onlan rahmetiyle kusatacakur. Allah ¢ok aciyip esirgeyen, ger-
cek bagislayandir (9. Tevbe, 99).

4. Sonug

Vesilecilikte Tanr'min askinligi karsisinda kurgulanan hiyerarsik yapinin en iis-
tiinde Tann, en altta siradan insanlar, ortada ise en (st ile en alt arasinda ara-
cihik yapan kutsanmus varliklar vardir. Bu kutsanmis araci varhklar, farkh za-
manlarda farkli sekillerde algilanmus; ancak, her zaman icin mevcudiyetini mu-
hafaza etmigtir. Bununla birlikte, bir seyin her zaman ve zeminde varhiinr mu-
hafaza etmesi onun megru oldugu anlamina gelmez. Kuran'in temel tevhid 63-
retisinde Allah-insan iligkisinde aracilik yapan ticiincii bir varlik kategorisine
asla yer verilmemistir; bilakis, Allah, kendisine dua eden her kulunun duasina
icabet edecegini bildirmigtir. Bu ilahi bildirime gére, O'na yaklasmak, hilini arz
etmek —glinliik tabirle, dertlesmek— ve O'ndan yardim istemek icin gidene ka-
p1 her zaman agiktir ve bunu kisi, Rabb'i ile basbasa yapmak zorundadir.

56 8. Enfal, 24.

57 58. Miicadele, 7.

58 57. Hadid, 4.

59 Zemahgeri, age., 1I. 407; Razi, age., V. 81-83; Beydavi, age., Ill. 338; Hazin, age., I. 264-65; Alasi,
age., I1. 63; Tahir b. Astr, age., V1. 187; Yaazr, age., 1. 659.



