isldmiyat IV (2001), say1 4, s. 91-110

Oryantalizm ve Cagdas Islamci Soylem

MEHMET PACACI
PROF.DR., ANKARA U. ILAHIYAT FAKULTESI ‘
pacaci@divinity.ankara.edu.tr

r nsan her zaman bir kavram diinyas: i¢inde yagiyor. Kisi, biitiin dig diinyay:
Ibu kavram diinyasinin penceresinden okuyor ve anlamlandinyor. insan ola-
rak, olgulan, olaylan ve iligkileri dogrudan ve ciplak olarak gorebilmemiz
miimkiin degildir. Bu bir yandan insanin i¢inde bulundugu bir ksitlilikur; an-
cak, insanin bu kavram diinyas: olmadan dig diinyaya kars: biitiintiyle korle-
sebilecegi diisiintildiigtinde, onun bir kavramlar diinyasina sahip olusu, bir di~
ger yandan da ona dis diinyaya agilan bir pencere sunmaktadir. Oyleyse, biz
diinyaya sinirlari ve bigimi belirli bir pencereden bakiyoruz. Biitiin nesneleri
ve bu nesneler arasindaki iligkileri okumayi, bu kavram diinyas: dolayisiyla
bagarabiliyoruz, Bizi, 6nemli él¢iide biz yapan bu kavram diinyasina, kiltir,
diinya goriisii, paradigma, ideoloji, yorum, model gibi adlar veriyoruz.

XIX, yiizyilin bagini, bu cahsmada ele alacagimiz ¢agdas islam kavram diin-
yasmnin olugumuna baslangi¢ tarihi olarak verebiliriz.! Bu dénem, diinya iize-
rinde Islam dinyasinin giiciinii iyiden iyiye kaybettigi bir donemdir. Bu geri
diigmenin birkag yiizyilh bulan bir mazisi bulunmaktadir, O giinlerde islam
diinyasin: biiyiik oranda sinirlan icinde bulunduran Osmanli'nin ve bunun da-
sinda kalan islam diinyastmin yetistirdigi insan kaynaklannin Bat''minkilerle re-
kabet edemeyisinin bir sonucu olarak, Osmanl ilkesinin kiiltiirel, ekonomik,
€gitsel, askeri vb. alanlarda Bat karsisinda giigstiz kalmasy, biiyiik kayiplara
yol agti. Osmanlt Devleti'nin Bat: karsisindaki geri bir noktada kalig1 artik XIX.

1 Bassam Tibi, Gaficlag islam dénemini, Misir'in Napolyon trafindan isgal edildifii yil olan 1798 ile bag-
lar. Bkz. The Crisis of Modem Islam, gev, Judith von Sivers, University of Utah Press, 1988, s. 39,
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yiizyilla birlikte ¢ok agik olarak ortaya ¢ikmugti. Biiyiik toprak kayiplan, diger
alanlardaki kayiplarin saklanabilmesine daha fazla izin vermiyordu. Hayatin
biitiin alanlarindaki bu gerilerde kalig sonucunda Osmanli ve [slam diinyas:,
Batr'nin nefesini her bakimdan 'harim-i ismet'inde hissetti. Hilafet merkezi as-
keri tehdit aluna diigerken, Osmanl insam zihniyle ve kalbiyle de bu tehdidi
derinden derine duymaya baglamigti, Bu, gercekten biyiik bir yenilgiydi.

Bat’'nin biiyliyen giicli, Miisliman topraklar genigleme alani olarak se¢mis,
belli bir birikime ulasan Dogu ¢alismalarini da bu sémiirgeci ve yayilmaci si-
yasetine gii¢ katan bir arag olarak kullanmusti2 Oyle ki, Napolyon, Misir't s6-
miirgeci bir gii¢c olarak isgal ederken, oryantalizmin sagladiii akademik des-
tek, isgalcileri, gergek Miisliimanlar ve Islam'in gercek koruyuculan olarak gos-
terebiliyordu.3 Bu dénemde 1312 tarihindeki Viyana Konsiilii ile baslatilan or-
yantalizm iyice olgunlagsms ve gergek tiriinlerini vermeye baglamist. Artik is-
lam diinyasi, XIX. yiizyiln baslanyla birlikte diinya sahnesinde Islam’in tanim-
lanmasinda ve algilanmasinda yeni bir sayfanin acildigr bir déneme giriyordu.
Baul askeri, siyasi ve ekonomik giicler, bir yandan Osmanli'nin topraklarnm
paylagirken, siyasetin emrine kostuklan entelektiiel gii¢, oryantalizm, biitlin
bilgisel mahareti ve birikimiyle islam medeniyetinin en temel kavramlarini, ta-
rihini, bilimini, teolojisini, etnolojisini ve geri kalmighgini, kendi bakisiyla ta-
nimlamaya ve sekillendirmeye basladi. Bunlari, o giinleri yagayan bir islamci,
Babanzide Ahmed Naim goyle dile getirmektedir:

Simdiki hdl ile gecmis arasindaki tezat —bizleri demeyelim, ¢linki bu teza-
di bile gosterecek ilim ve irffammiz kalmamus, vaktiyle ne oldugumuzu, sim-
di ne hilde bulundugumuzu bize tanitan ne yazik ki yine diigmanlarimiz-
dir- Frenkleri bile hayrete diisiiriiyor#

Miislimanlar, oryantalizmin islam'a iliskin séylemi karsisinda bugiin de
canlilifini koruyan bir dizi cevabi yorum ve soylem gelistirdiler. Miisliimanlar
ideta, kendilerini yagamay: bir kenara birakarak, var giicleriyle oryantalizme
kars1 durma ve ona cevap verebilme siirecine girdiler. Bagka bir soyleyigle, ar-
tk Misliimanlik, geri déniisii olmayan bir sekilde oryantalizm olgusuyla birlik-
te bir Miislimanlik idi. Oryantalizmin bir 6teki olarak Islam’a yonelttigi séylem
biittinli karsisinda, Miisliimanlik tarafi hummali bir savunu tretimine girigmis-
ti. Bu, sonug¢ olarak neredeyse tamamen son iki ylizyil icinde Miisliimanhigin
biiyiik oranda dig bir miidahaleyle, yani oryantalizm tarafindan belirlenmesi
sonucunu dogurdu. Islam’a ve Misliimanlara dair ¢ogunlukla ‘yakisik alma-
yan', ‘dogru olmayan' ve ‘haksiz’ birtakim sozlere elbette cevap verilmeliydi.
Muisliimanlar, Bati'ya kargi cevap yetistirme cabas i¢inde yol alirken, oryanta-

2 Edward Said, Oryantalizm Sémirgeciligin Kegif Kolu, Pimar Yaymlan, istanbul 1982, s. 113,

3 Edward Said, Oryantalizm, s. 145.

4 Babanzide Ahmed Naim, “Islam’in Diinii ve Bugiint”, zilkr, lsmail Kara, Tdrkiye'de Islameilik
Diigiincesi, Kitabevi, Istanbul 1997, 1. 388,
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lizmin baslatugi ve belirleyici oldugu, sorgulama biciminde bir diyalogun diya--
lektigi icine cekilivermislerdi. Bir dogubilimci Leonard Binder ¢a@das dénem
Islam’t hakkindaki diisiincesini gdyle ifade eder:
Islam’la oryantalizm arasindaki diyalektik iliski g6z dniinde bulunduruldu-
gunda yapilanmus bir elegtiride bu ikisini birbirinden ayirmanin mesru oldu-
gundan pek emin degilim.5

Bir bagka yerde Binder, soziniin biitiin esirgenmemisligi ve ¢iplaklig ile
Edward Said'in yazdiklarini “Islam da oryantalizmin yaratug bir seydir." sek-
linde yorumlayermektedir.6

Iste son iki ylizyildaki Mislimanlar, giderek daha biiyiik oranlarda lcag:mlmdz
olarak s6z konusu diyalektik icinde olugan bir kavram diinyasinin igine dogmak-
tachrlar. Bu dénemde yasayan Miisliimanlar, Islam’a, Kur'an'a, Peygamber'e, Stin-
net'e, tarihlerine, kendilerine ve nihayet diinyaya bu kavram diinyasinin pence-
resinden bakmakta ve iligkilerini bu kavram diinyasinin sintrlan icinde okuyup
anlamlandirmaktadirlar. Said Halim Paga su satilaninda oryantalizmin bas kahra-
mant oldugu diyalogun mahiyetini kendi ifadeleriyle ortaya koymaya calisir;

(Misliimanlarin) geriliklerini 6nce onlara hakim olan Hiristiyan milletler
gdrmiiy ve onlanin fikir adamlar, bizden ¢ok 6énce bu mesele ile mesgul ol-
muglardi. (...) Misliman milletlerin, dinlerinin zaruri bir neticesi olarak ge-
ri kaldiklanim iddia eden Batihlar, meseleyi bir din meselesi hiline getirdi-
ler. Oyle olunca, bu iddia Miislimanlar tarafindan siddetli red ve itirazlarla
kargilandi. (...) Neticede bu bahis ortacagin o bitmez tikenmez ve faydasiz
metafizik miinakagalarim andirir, ategli ve kasit arayan bir miinazaraya dén-
dii. (...) Mislimanlanin gerilemesi meselesinden gikan miinakagalara, ilk an-
dan beri hakim olan, bu ruh halidir. Bu hél tarafsiz dilgtinceyi daima engel-
lemis ve ¢ok biiyiik ehemmiyeti bulunan tarihi ve sosydl bir hidisenin ge-
reken onemle ele alinmasina mani olmustur.?

Oryantalizmin baglattigi bu diyalog ve onun sdylemi o kadar baganh oldu ki,
yakin zamanda giindemimizi - dolduran Vahhabizm ve Taliban gibi literalist, radi-
kal ve koktenci 6rneklerden, Fazlur Rahman gibi akademik, liberal ve protestan
érneklere kadar son yiizyilda ortaya ¢ikan biitiin Miishimanlik tezahtirleri, olugu-
munda oryantalizmin bagat rol aldin ¢aggdag Islam yelpazesinin farklh noktalarin-
da yerlerini aldilar. Bu ¢cahgmada, s6z konusu yorumun son yiizyil iginde zihinle-
rimizi alabildifine yonlendiren kavram diinyas: tizerine eilmeye calisacagiz.

Osmanlh Devleti, Bati'nin huzli ilerleyigini en erken gormek durumdaki iil-
lceyg; clinkli bu ilerleme, her agamasinda kendi .aleyhine gerceklesmekteydi.

5 Leonard Binder, let:‘!"h" Islam, gev. Yusuf Kuplun, Rey Y.nrmldn Kayseri 1996, s. 184,

6 Leonard Binder, Liberal Islim, s, 192,

7 Said Halim Paga, Buhranlaninuz ve Son Eserleri, haz. M. Ertugrul Dizdag, {z Yayinlar, istanbul
1993, 5. 148-150.
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Stz konusu durum karsisinda, istisnasiz bitlin alanlardaki saldinlara ve gerile-
melere karsi harekete gecmek ve bunlara son vermek kaginilmazdi. Bat'nin
gliciine yine onun birikimiyle kargilik verilecekti. Osmanli buna 6nce askeri
alanda bir yenilesmeyle bagladi. III. Selim ve ardindan II. Mahmud ordunun
Baul: ordularla bag edebilmesi igin yapilan girisimlerin kargisina bir engel ola-
rak ¢ikan Yeniceri Ocagi’'mi kaldirip yerine Nizim-1 Cedid’i getirdi. II. Mahmud
ayni zamanda kilik-layafetle de ilgilenmisti. ilk defa fes onun zamaninda kul-
lanima girdi. Bu gekilsel uygulamalann daha sonraki érneklemeleri de yasana-
cakti, 1. Mahmud, idari alanlarda yeni diizenlemelere giristi. Avrupa’ya uyum
saglayabilmek igin hariciye, dahiliye, maliye nezaretleri kurdu. Giilhane Hatt-1
Hiimédyin'u ile Bat'dan esen milliyetcilik akiminin etkileri iyice hissediliyordu.
Biitiin uyruklann tek hukuk altinda birlestirilmesine gegiliyor, vergi sisteminde
yenilikler getiriliyor, orduda bagka diizenlemelere gidiliyordu, Daha sonraki d6-
nemlerde de, kaynag Bau olan bircok degisiklik gerceklesti® Sonug ise kagi-
nilmaz bir paradokstu. Bu paradoksu daha sonra Islamailik ideolojisi de derin-
den yasayacakti. Amag, Batr'ya karst koyabilmekti; ancak sonug, ‘Baulilagma’
veya cagdaslasma adim verdigimiz stirecin baglatlmasi ve stirdiiriilmesi oldu.

Miisliiman aydin bu ¢okiinttt durumunu bir sekilde zihninde cevaplandir-
maya girigmisti. Bir yandan ard1 arkas: kesilmeyen yenilgiler hazmedilmeye ca-
ligthrken, bir yandan da islam aleyhine siirdiiriilen kampanyaya kars: bir soy-
lem tretilmeye ¢ahstiyordu. XIX. yiizyihn ikinci yarisinda “Istanbul'da bir grup
Osmanlt aydimi tarafindan modern diinyanin meydan okumalarina kars: koy-
ma endiseleriyle” Islam bir ideolojiye doniistiiriilmiistii.? ideoloji, “fertlerin sos-
~ yo-politik ¢evrelerine bir anlam vermek igin yarattiklari veya bagkalarindan
aktardiklan sembolik haritalar veya sembol sistemleri” olarak tanimlanmakta-
dir. [ste Bati karsisinda Osmanli aydininin ve genel olarak Miisliman aydinin
yapug tam da bu siireci baglatmak ve onu olugturmaku. fslameilik, fslam diin-
yasimt Avrupalilik, somiirgecilik ve yeni-sémiirgeciligin diinyas: baglaminda ta-
nimlayan ve tiimiyle ideolojik nosyanlarla yapillanmis bir séylem olarak orta-
ya cilemugti.! Islameihin belirdigi donemde, benzeri amaglarla Osmanli'da Os-
manhcilik, Batncihk ve Tirketiliik, Arap (lkelerinde de Arap milliyetciligi gibi
basgka ideolojiler de kendini gosteriyordu.

Oryantalizm, Dogu'daki milletlerin geri kalmis olmalarint onlarin dinleri ile
yakindan iligkilendiriyordu. Bu, bir ‘Oteki' olusturma stireciydi. Miisliimanlar
da, bu yonde bir séylem ve cevap arayisina girdiler. XIX. ylzyil oryantalizmi-
nin bu otekine dair en temel soylemine gore, Dogu'dakilerin biitiin geri kal-

8 Bkz. Roderic H. Davidson, Osmanl Imparatorlugunda Reform, ¢ev. Osman Akinhay, Papiris,
Istanbul 1997, 1. 32-67.

? Miimtazer Tirkéne, Siyasi Ideoloji Olamk Islameiliin Dogugu, lletisim Yayinlan, istanbul 1991, 5. 13.
10 Clifford Geertz, “Ideology as Cultural System", Ideology and Discontent, ed. David Apter, New
York, 1964, s. 47, zikr. Miimtazer Tirkone, Sivasi Ideoloji Olarak Islameiiin Dogusu, s. 22,

1 Aziz al-Azmah, fsknms and Modernities, Verso, London 1993, s. 43,
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nugliklan dinleri yiiztindendi. Friedrich Schlegel, Miisliimanlarin, “6lii ve bos
bir teoloji, esi gortilmemis ve negatif bir iman sahibi olduklarnt” séyliiyordu.12
William Muir'e gore, “Muhammed'in lalict ve Kur'an; uygarhk, ézgirlitk ve ger-
¢egin simdiye kadar goriilmemis en biiytile diismani.” idi.)3 Bir bagka dogubi-
limci, Kur'an soyle tammbyordu: “Muhammed, (....) Kur'an isimli bir kitabin
yazandir. Bu kitap karmakangik, anlasiimaz, hztznu:'dilmez, bas: sonu belirsiz,
uzun, nefes kesen, can silacy, ¢ok kat, diizensiz, ¢ekilmez, aptalca” vs.'dir.14

Dogu'yu ve Islam’i bu derece geri ve disgiik diizeyde gérmek, oryantaliz-
min, Dogululan yeniden diizenleme, diinyamn gerceklerine uydurma ve kendi
kiilttirel ve askeri faaliyetine malzeme yapma cabalanni megrulastiriyordu:1s
“Dogulu kulluga uygun bir irkin tiyesi olduguna gére kul islemi gérecekti, "6 in-
giltere’nin Misir'a atadiy somirge valisi Lord Cromer, Avrupalilan ve Dogulu-
lan soyle karsllagtmyordu

Avrupah saglam diigﬁnﬂr. Meseleleri agikca ortaya koyar. Mantik 6grenmemis
olsa dahi dogustan mantiklidir. Tabii olarak stiphecidir ve bir teklifin dogrulu-
gunu kabul etmeden 6nce delil ister. Daima canli duran zekast makine gibi ¢a-
higir. Dogu kafas: ise tlkesinin pitoresk gortintileri gibi en ytiksek noltada si-
metri duygusundan yoksundur, Diisiince sistemi diizensiz ve dagimkur...

Cromer'e gore Dogulu,

Sadakatle yaltaklanmaya hazir, entrikaya ve kurnazhga yetenekli, hayvan-
lara kargt acimasiz insanlardir, (...) Ne dogru diriist yolda ne de kaldirim-
da yuriyebilir. Dagimk kafasi, yollarin ve kaldinmlarn yiirimek icin yapil-
cigim farkeden Avrupal zekasinin yakinina dahi erisemez. Dogulular sag-
lam yalancilardir. Hareketsiz ve stiphecidirler. Telc kelime ile Anglo-Sakson
irkinin agikh@ina dogruluguna ve asaletine ters diigerler.!?

Artik somiirgeci gligler bu' geri insanlarin yagadi topraklara uygarlik go-
liirerek insanhga katkida bulunabilirlerdi,

Oryantalizmin Islam ve geri kalmighk/terakki etmemiglik séylemi, Islamet
aydmna “artik Miislimanlann dinsel agidan kendilerine ¢eki diizen vermeleri”
gerekliligini ilham ediyordu. Miisliiman bir aydin i¢in biitiin bu olanlarin so-
rumlusu ‘Islam’ olamazdi. Oyleyse sorumlu kimdi? Sorumlu arayist bu aydmlar
arasinda sillikla icedoniik bir ‘glinahkar’ yakalama tutumu ortaya ¢ikarmustir,

12 Friedrich Schlegel, “Uber die Sprache und Weishel der Indier. Ain Beitrag zur Begriindung der
Alter timskunde”, Mohr und memr:r Helidelberg 1808, s. 44-59, zikr. Edward Said, Oryanta-
lizm, 5. 173,

13 Zikr, Edward Said, Oryantalizm, 5. 263

M Thomas Carlyle, On Heroes, Hero-Warship, and the Heroic in History, Longmans Green and
Co., New York 1906, s. 63, zikr. Edward Said, Oryantalizm, 5. 265 vd.

15 Edward Said, Orpantalizm, s. 353.

16 Edward Said, Oryantalizm, s. 351,

17 Evelyn Baring, Lord Cromer, Modern Egypt, MacMillan, New York 1908, 5.146-167, zikr. Edward
Said, Oryantalizm, 5. 71vd.
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Bu durumda, o zamana kadar cari olan Miisliimanlik birakilabilirdi, biralalma-
liyds da. Boylece Islamacilik, Islam ile Masliimanhi birbirinden ayiran protes-
tan bir ¢izgiye oturuvermistir. Bu savunma soylemi, ilk is olarak, bir ideal is-
~ lam olugturmus ve onu Miisliimanlann kusurlu ve siifli diinyasindan uzak tut-
ma g¢abasina girigmistir. Islamcilar bu geride kalmanin baslhica musebbibi ola-
rak Mislimanlar gostermiglerdir. Aradiklan glinahkdr, ‘Islam’ degil Musliiman-
lann kendileriydi. Biitiin giinahlar da, onlarin bugiiniini hazirlayan gegmisin-
de aranmaliydi. Bu meyandaki apolojilerden giizel bir drnegi Seyhulislam M-
s4 Kdzim Efendi sergilemigtir. “Islam ve Terakki” adli yazisina o, “Mevcut din-
ler iginde Islam dini kadar ahlaki, ictimai....” diyerek baglar. Yazinin ikinci pa-
ragrafi “Islam dini terakkiye mani imigl... Ne buyik iftira, ne azim bir biih-
tanl.." ifadeleriyle devam etmektedir. Yazi, sGrd, hirriyet, adalet, musavat,
uvhuvvet, kuvvet hazirlama gibi cagdas Bau paradigmasiun en temel kavram-
larinin neredeyse tamaminin Islam icindeki mesruiyetini ispatlayan alt baslik-
larla devam ederek su ciimlelerle nihayete ermektedir:

Simdi “Islam dini terakkiye manidir* diyen zevata sorarim: Bu makalemiz-
de agikladigimiz mithim esaslar islam dininden bagka hangi millette vardir
ve Islam milletinin kendi tembellik ve bilgisizlikleri ytiziinden ugradiklan fe-
laketlerin sebeplerini o kadar ulvi olan islam dininde aramak insafa uygun
mudur? Liitfen bu sorularima cevap vermelerini kendilerinden beklerim.

Birgoklan arasinda benzeri bir apoloji de Elmalih Hamdi Yazir tarafindan
kaleme alinnustir: “Miisliimanlik Méni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir".1

Bu agamada Osmanl Islamalginin oryantalizme kars: gelistirdigi cevabin yo-
nd, tarihin yakin ya da uzak sayfalaninda baganlar kazanmug ideal bir ‘islam'a
¢agin karakteri tagimaktadir. Bu romantik idealizm, Bat'ya gore gerilere diisme-
nin baghca nedeni olarak, ge¢miste bir zamanlar Miisliimanlar basaridan bagsa-
nya kogturduguna inanian ‘Islam" yasamayr son zamanlarda bir tiirlii becere-
meyigimizi gormektedir. Bu idealizmin, giderek isteng chsi bir tavirla, zihinleri,
saf ve kusurlardan uzak, ddeta sadece idealar dleminde yagayabilen bir islam’
bulmaya yonelten bir iglevi olmustur. Babanzide Ahmed Naim'e gore, “Islam’in
gegmigteki gerefi ile simdiki zilleti arasindaki elem verici tezata gelince, bunun
da amilleri tahlil edersek goriiriiz ki,” bunlar bir kisim (immetin fertlerinden, ka-
lan kismu da “umera ve ulema siifinin birikmis, yigilmig kétiliiklerinden” kay-
naklannugtir. Babanzade'ye gore, biitiin bu kétiliikler, Seriat'a veya islam'a mu-
halefet adiyla genel bir sebebe indirgenebilir,20 Elmalih Muhammed Hamdi Ya-

18 Miisd Kizim Efendi, “Islam ve Terakki,” Isfam Mecmuasi, 27 Subat, 1319, 5."287-85, zikr. fsma-
il Kara, Tirkiye'de Islamcilik Distincesi, 1. 136-143,

19 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Sebililrresdd, XXI544-554, Temmuz-Agustos, 1339, zikr. lsma-
il Kara, Tdrkiye'de Islamciik Diistincesi, 1. 526-546.

20 Babanzide Ahmed Naim, “Islam'm Diinii ve'Bugiinii®, Musavver Muhitu'l-Ma'arifdeki “[slam”
maddesinden, II. 1446-56, (1333) zikr. Ismail Kara, Tarkiye'de Islameilide Distincesi, 1. 389,
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zir'a gore de, “Miuslimanlann gimdiki gerilemesi ise dini hassasiyetin azalmas,
agk ve sevkin sénmesi ve akidelerin donuk bir hil almas: yliziindendir."2

Osmanl'da Bat'nin Islam’a yaptiklarini bir sekilde kargilamaya yonelik ca-
balar birikirken, bir yandan da, Osmanl topraklan disinda, Hindistan, Afganis-
tan, fran ve Misir'da bagka bir Islamcilik gizgisi gelismisti. Cogu zaman Cema-
leddin Afgani ile baslatilan bu ¢agdasci islamar ¢izgi, Musliimanlann neden ge-
ri kaldig1 sorusuna Istanbul'da gelisen Islamciliktan daha farkh bir vurgu ile ce-
vap vermistir. Bu Islamcilik, “saf ve gercek islam”a doniigti, Istanbul islamci-
iginda goriilen Islam’a, islam kiltiiriine yeniden sanimaktan ve Islam tarihinin
parlak sayfalarindaki, bizi basariya ulastiran Islam'a ulagsmaktan farkh olarak
tanimlamugtir, Bu ¢izginin oryantalizme verdigi cevabin vurgusu, islam'in en te-
mel kaynag tizerine yapilmugtir. Biitiin bir gelenek asilarak Kur'an'a gitmek bu
sdylemin temel tutumu olmustur.2? Onun saf Islam" sadece Kuran'da bulun-
maktadir. Gagdasct Islameihik olarak da adlandirabilecegimiz bu yoruma gore,
islam diinyasi, ne yazik ki, Bat'da gerceklesen dogmatik diiglinceden arinma
ve saflasma siirecini gerceklestiremedigi icin Bat'nin gosterdigi gelisimi goste-
rememistir. Modern Islam diistincesindeki bu cizgiye dogru ilk ifadeleri ve yon-
lendirmeleri Afgani'nin E. Renan'a kargi yazdifn meghur reddiyesinde gozlem-
lemek miimkiindir. Bati karsisinda yenilgiye ugrayan ve savunma durumunda
bulunan islam diinyasimin basindan beri geligtirdigi, sonradan giderek yaygin-
lagan ve nihayet Islamcihiga hakim olan tepki, AfginT'nin cimlelerinde ifadesi-
ni bulan Aydinlama'ya dair su agik dykiinme olmustur, Avrupah uluslar kendi-
lerini Hiristiyanh@in, yani dinin vesayetinden kurtarnug ve bilginin her dalinda
hayret verici gelismeler gerceklestirmistir. Afgani aymi seyin Islam diinyasinda
da olmamas: icin bir sebep gérmemektedir:

Islam dininin bilimsel ilerlemenin 6niinde bir engel oldugu dogru olsa bile, bir
giin bu engelin ortadan kalkmayacafini kim séyleyebilir? islam dini bu konu-
da diger dinlerden nasil ayrilabilir? Her din kendine gore miisamahasizchr, Hi-
ristiyanlik, yani onun emirlerini ve &gretisini izleyen ve ona gore gekillenen
topluluk, soziini ettifim ilk donemde boylece hiir ve bafimsiz olarak ortaya
¢ikti, Geligme ve bilim yolunda da hizli bir sekilde ilerlemektedir, Oysa islam
toplumu hentiz kendisini dinin vesayetinden kurtaramamugtir. Ancak, Hiristi-
yanhifin diinyada islam'dan yiizyillarca Once ortaya cikug dilsitiniilirse, islam
toplumunun da bir giin baglanini koparmayi bagaracagina ve Bat toplumunun
izinden giderek uygarhk yolunda kararl bir sekilde yiiriiyecegine olan timidi-
mi muhafaza ediyorum... Hayir, Islam béyle bir {imitten mahrum edilemez.23

21 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, "Felsefe, Teceddiit ve Avrupa Kiltirll", Tahlili Tarihi Felsefe-
Metalip ve Mezahip, Ma'ha'de’t-tabia ve Felsefe-i lahiyye, s. 10-40, zikr. lsmail Kara, Ttirkiye*
ce-Islameilk Diigiincesi, 1. 556.

22 Cemdlleddin Af@dni, Muhammed Abduh, el-<Urveru'l-vuski, Misir 1937, 5. 70.

23 “Answer of Jamal al-Din to Renan”, Journal des Debats, May 18, 1883, zikr, N.R. Keddie, An Is-
lamic Response to Imperialisny. Political and Religious Writings of Sayyid Jamal al*Din al-Afgha-
ni, Universty of California Press, Berkeley 1983, s. 183.
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 Oryantalizmin Islam'a cevirdigi bu geri kalg elestirisinin arka planinda,
onun zaten protestan durusu ve akilalik devrimini yasamus olusu bulunmak-
tadir. Oryantalist, ayni arka plam Islam'a da yansumgur. islam’a yonelttigi
elestirilerde protestantizmi yagamg kisilerin, bunu yasama tecriibesine ereme-
mis olanlara yonelttigi bir soylem soz konusudur. Edward Said, oryantalizmin
islam'a genel bakisim daha sonra goyle ifade edecektir: “... islam, eski bir tec-
riibe olan Hiristiyanhgin yeni ve kagak bir goriinttist sayilnugtir,”> Daha 6énce
benzeri ifadeleri, Elmahl Hamdi Yazir da, Jules de Beaume'un ayetleri konu
tasnifine tibi tutan Le Coran Analyse adli ¢cahsmasina aufla yazmugti:

... Avrupa bizim son teceddidlerimizi ya Protestanh@a veya diger bir Avru-
pa mezhebinin tesirine atfetmekte ve hep bunlan kendilerine kul olmak gi-
bi gaye ile miitalaa etmektedir.

Elmahl'nin bu itirazina karsin ¢agdas Islamalik, genel olarak gergek is-
lam'ini, boylesi bir protestantizmin baganlcigs islam tamminda bulmaktadir,
Boylece diinyayr etkileyen ‘fundamentalist protestan’ paradigma, cagdag islam
dislincesi i¢in de bir model olusturmustur, Temel kaynaklara ve koklere, asr-
1 saadete donme; yeniden kaynaklara donme temel tezi, ¢agdas islam yoru-
munda olduk¢a belirgin ‘selefi’ bir tez olarak belirmistir. Buna gore, Hiristi-
yan dinyanin gerceklestirdigi ‘reform’, islam diinyasinda da basanimak iste-
niyorsa, ayni saflasmanin islam diinyasinda da gerceklestirilmesi gerekmek-
teydi.26 Bu yilizden, islam diinyasinda baglayan cagdas donemi, Hiristiyan Ba-
ti diinyasinda yasanan Reform olgusundan, soz konusu dénemde diinyada ha-
kim duruma gegen bu disiinsel ve kiltirel paradigmadan ayuwabilmek mim-
kin degildir. Oryantalizm ise, bu iki diinyanin selefilikleri arasinda saglam bir
bag olusturan temel unsur olmugtur. Olanlar hakkinda bir Gst-dil geligtirebi-
len nadir islamcilardan Said Halim Paga, bu islam ve protestanlik sdylemi
hakkinda sunlan soyler:

Huristiyanlar, islam dinyasimin her wrafinda gordikleri gerilik alametlerini,
islamiyet'ten biliyorlar, Bunda mézurdurlar, Glinkt onlarin kargisina, terak-
ki yollarninda ilerlerken, sudece kendi dinleri ve bu dinden dogmuy bulunan
ruhban sinifinin saltanan ¢lknig, méni olmaya calisnust. Bu yiizden, Miisli-
manlarin geri kaldhini goren bir Avrupali, hemen kendilerine kiyas ederelk;,
sebebin Mislimanlhik oldugunu tahmin ediveriyor,

Boyle bir zanna kapilmak, bir Fhiristiyan igin tabii sayihirsa da yanhs olmaktan
kurtulamaz. inkii bu hikkme varirken, Islamiyetin esasim 6grenmiy, Misli-
man milletlerin geri kalmasma sebep olan tarihi ve gercelk sebepleri aragtirmig

2 Edward Said, Oryantalizm, 5. 107,

25 Hamdi Yazwr, “Felsefe, Teceddit ve Avrupa Kilird”, zikr, -Ismail Kara, Térkiye'de Islameilik .
Iigtineesi, 1. 563,

26 Cemileddin Afgini, Muhammed Abduh, el-‘Urvetu'l-vuskd, s. 58; aynca bkz. Sehbenderzade Fi-
libeli Ahmed Hilmi, “Islahat ve istikbal®, zikr. Kar, Tarkiyede iskumalik Distincesi, 1. 78.
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degildir. Sadece Hiristiyanhlk haklandaki kendi gorgd, bilgi ve deger olglilerin-
den ilham almistir. Bu sekilde verilen bir hiikiim ise stiphesiz hatah olacaktir.2?

Temel kaynak olarak Kur'an'a yapilan vurgu, en basindan, gliniimiize ka-
dar, ozellikle Osmanh diginda gelisen Islamcihikta, vurgulanagelen bir nokta ol-
mustur, Kur'an'a yapilan vurgunun ¢ogunlukla bir tir kutsal kitap metinselci-
ligi veya kisaca ‘Kuranizm' olarak isimlendirilmesi yanhs olmaz. Bu bakimdan,
Kur'an, modern slam séyleminin oda@inda bulunmaktadir. Esasen modern Is-
lam"in Kur'an tanmmi hakkinda konusmak, biiyiik oranda ¢agdas islam'in ken-
disi hakkinda konugmak anlanuna da gelir. Kur'an boylece her tiirden islama
soylemin miicadele platformu oluvermistir. Ancak, Osmanh Islamailarmin ge-
lenege olan inanglarini hild devam ettirdiklerini gozlemleyebiliyoruz. Osman-
It Islameilan hdld gelenek icinde geligtirilen disiplinlere ve argiimanlara kendi-
lerini yakin hissetmektedirler. Fikha olan inang Said Halim Paga'da hila stir-
mektedir.? Mesela Osmanh Islamailar arasinda Kur'anin boyle bir platform
olarak kullamlmas: ¢ok revag bulmamugtr. Diger cagdascr tefsir drneklerinin
yaninda Elmalil Hamdi Yazirin yazdifii tefsir, neredeyse Razi tefsirinin ¢agdas
bir versiyonu gibidir, Ancak ‘saf Islam’, '‘Kur'an Islam", ‘gercek Islam’ stylem-
leri, Tiirkiye'deki Cumhuriyet donemi Islamailar arasinda giderek yayilmigtir.,

Boylece Islam, ¢agdas dénemde daha ¢ok bir kitap dini olarak algilanir ol-
mustur. Klasik islam, Peygamber'in modelligini cagdas yoruma gére daha ¢ok
vurgulayan bir din gelenegi idi. Bununla birlikte, islam, sadece kisi temelli bir
din olmad. islam gelenegi icinde tasavvuf ve hadiscilik geleneginin buna yo-
nelik bir vurgusu oldugu soylenebilir. Ancak, Islam geleneginin ana omurgast
her zaman Kitap-Siinnet biittinligiinde ve dengede gdtiirmek istikraring stir-
ditrmiisti. Kur'an ve Siinnet kaynak metin veya ‘nass’ olarak alinabilecek kay-
naklar olarak strekli birlikte sayilmusti. Protestan-koktenci Islameihfiin cagdas
islam yorumunun ise, bu dengeyi Kur'an lehine bozdugu gozlemlenmektedir,
Cagdas donemde beliren biitiin islam yorumlarinda bu vurguyu gérmek miim-
kiindtir. Buna gore, biitiin bir diistince tarihi ve gelenek, Kur'an ile olan iligki-
si agisindan, ¢agdag Kur'an tanmuna gore yeniden degerlendirilmigtir. Kur'an'-
da olmadifii gerekgesiyle bircok fikir ve kavram, {slam'in diginda tutulmaya ¢a-
hisilnugtr, Fikih, kelam, tefsir gibi disiplinler Kurani olmamakla elestirilmistir.
“Kuran'in islam'ina” uymadiii gerekgesiyle hadisler tenkide tibi tutulmustur.
Ancak, son yillarda tarihselci Islamailar bu birlikieligi ve biitiinliigii yeniden
kegfetmiy gorinmektedirler. Clinki Stinnet'i Kur'an'in tarihsel baglaminin digin-
da ttabilmek miimkiin olmamalktadir,

7 Said Halim Paga, Buhranlanmiz, s. 138,

28 Ornek olarak bkz. Mansurizide Mehmed Said, “$eri'at ve Kantn”, haz. Abdullah Kahraman, is-
" lamiydae 1 (1998), says: 4, s. 239-51; Ismail Hakk fzmirli, “Meslek ve Metodum®, Hakkin Zaler-
leri, 1341, s. 6-8, zikr. smail Kara, Tiirkiye'de Islameiik Diisiincesi, 11, 139-141.

29 Said Halim Paga, Buhranlarnmiz, s. 138.
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Osmanl islamcilan, basanl dénemleri tebcil eden ve islam'in dziindeki ba-
sar1 giictinii ispatlamaya calisan bir styleme daha ¢ok tutunabiliyorlard:. Bun-
da Tiirklerin Haghlar bozguna ugratan ve Bizans't yikan basanlarint bir kena-
ra birakamayiglarinin etkisi olmalidir. Osmanh disindaki islamcilar ise, XI. yiiz-
yilla birlikte Tiirklerin islam diinyasinda giderek artan etkinligini atlayarak, ra-
hatlikla X. yiizyila dénebiliyorlardi. Osmanl ve daha sonra Cumhuriyet islam-
ciligt bundan uzun stire vazgegememistir, Esasen bunda da ¢ok haksiz sayil-
mamaldirlar. XVII. yiizyila kadar, Avrupa 6teki olarak ‘Osmanli belasr’nt kar-
sisinda buluyordu. Oryantalizmin Araplarla kargilasmasindan 6nceki amilarim
hild haurlayabilen bir oryantalist sunlan itiraf edebilmekteydi: “Orta halli bil-
gi ve egitim sahibi bir insan, Londra sehrine bakt sirada islam ve Osmanl
Imparatorlugu tarihine ait ve bu tarihin Hiristiyan Avrupa tizerindeki etkileri-
ne dair pek cok olaya gahit olabilirdi.”» Ancak, Cumhuriyet dénemindeki is-
lamaiginin giderek kadrosu ve sdylemi bakimindan zayiflamasi, 1960’larin son-
larinda hizlanan terciime faaliyetinin etkisiyle, ylzyiin ilk yansinda cesgitli
uzunluklarda sémiirge olarak yagamis islam iilkelerinde gelisen Islamciligin
Tiirkiye'ye ithali, Tiirkiye'de de islamciligin daha kéktenci bir séylem edinme-
sine neden olmugtur.® Bu zamana kadar Tiirkiye'deki Islamer sdylem, daha
cok: istanbul Islamciliinin kavramlanini kullanmaktaydi. 1970'lerle birlikte ar-
ik Cumhuriyet Tirkiye'sinin islamcilant da daha énceki dénemde yapilan ha-
maseti birakmig olduklarim gosterme edasiyla “Osmanli’'da kayda deger bir de-
ger bulunmadifini”, “Osmanli'min ashinda bir sémirgeci oldugunu” sdyler ol-
muslardir. Béylece onlar da tarihin ylikiinii omuzlanndan silkelemis oluyorlar-
di. Oysa son dénem oryantalizmi, Osmanlt'y1 nispeten daha nesnel degerlen-
dirmede onlann &niine gecmis goriinmektedir.?2 Bu konuda Arap diinyasinda
cagdas koktenci islama séylem ile birlikte biiytiyen milliyetcili§i goz ardi et-
memek gerekmektedir. Cagdag Islamcihifin ilk énderi Afgani ve ondan son-
raki onderi Muhammed Abduh, ayrica Arap milliyetgiliginin de énderlerinden
sayilmaktadir.24 Buna gore, Arap yazarlan, Arap milliyetciligi temeline dayali
bir gesit Islami cagdagcilik baglaminda gecmisi yorumlamaktadirlar.3s

Bu soylemler degerlendirildiginde, ‘geri kalig’ icin son dénem Miisliiman
miitekellimler tarafindan verilen cevaplar, Bat''nin ‘'ileriye ¢ikmasi'm hazirlayan

30 Said Halim Paga, “Islam'da siyasi Tegkilut", Sebiliirresad, cev. Mehmed Akif, XIX-XX, 439-501
(1340), zikr. Ismail Kara, Tirkiye'de Islameilik Diigtincesi, 1. 174 vd.

31 C. Chew Samuel, The Cresent and Rose: Islam and England during the Renaissance, Newyork,
Oxford Univ. Press, 1937, s. 103, zikr, Edward Said, Oryantalizm, s. 108; ayrnica bkz, Norman
Daniel, Islam, Europe, and Empire, Edinburgh Univ Press, 1966, s. 11,

32 Bkz, W.M. Watt, Iskimic Fundamentalism and Modernity, Routledge, London 1988, s. 25, 33vd.

33 Arap milliyetciligi baglaminda bir &teki olarak Tirklerin belirlenmesi konusundaki aciklamalan
igin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdag Arap-istam Ddgtincesinde Yenicen Yapilanma, ev.
A. Thsan Pala, M. Sirin Ginar, kitdbiyat, Ankara 2001, s. 22-26. -

34 Aziz al-Azmah, Islam and Modernities, Verso, London 1993, s, 43; Michael Soussef, Revold Aga-
inst Modernity, E.J. Bril, Leiden 1985, s. 54vd.

35 Albert Hourani, Ban Digtincesinde fslam, gev, M. Kiirgat Atalar, Pinar Yayinlan, Istanbul 1996, s. 122,
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gercek sartlara yonelik ve bu sartlann bilimsel ¢éziimlenmesine dayanan ce-
vaplar olmamgtir, Miisliman savunmacilarin hemen higbiri bu durumu tarih-
sel ve sosyolojik arglimanlara bagvurarak acgiklama yolunu se¢memistir. Geri
kalma sebeplerini Said Halim Paga'nin diger Islamcilardan farkh bir platform-
da arama girigimleri bulunmakla birlikte, onun da ¢ok bagarnh olmadig goriin-
mektedir. O gercek sebebin ciddi bir sekilde arasunlmadigindan sikayetcidir.%
Said Halim Paga'ya gore, geri kaligin sonuglari, bu durumun sebebi olarak go-
rillmiigtiir. Hilktimdarlann istibdadh, alimlerin bilgisizligi, bastakilerin becerik-
sizligi, dinin emirlerine gerektigi gibi uymama, dinde taassup ve kadere olan
tevekkiillimiiz bu sebepler arasinda sayilmistir.2? Oysa ona gore, bu meseleyi
din vé mezhep meselesi olmaktan ¢ok, sosyal bir olay olarak gérmek gerek-
mektedir.*® Baska bir yerde ise o, “Islam diinyasinin gerilemesi, maddi sartla-
nnin sukutundan ve on:tadan kalkmasindan ileri gelmistir ki bu sukut onu’ Ba-
tilh milletlerin taarruzlanna kars: istiklalini miidafaaya giicti yetmeyecek, onla-
nn tahakkimii altina diismekten kendini kurtaramayacak kadar zayif bir héle
getirmigtir.” der.® Ancak o da, yer yer Islam’in gerileme sebebi olamayacag
seklindeki savunmanin igine girmekten kendisini alamamaktadir.d Ona gore,
“Bugtinkii gerileyisimizin sebebi, dinimizin esaslarina riayet etmeyisimiz"dir.
Teorik olarak evrensel insani degerler agisindan bir ideal nokta kabul et-
sek bile, tarih icinde ileri ya da geri durumda olmanin, izafi bir yam bulunmak-
tadir. Egemen Bauli model ve degerler baglaminda ve onlara gére bir gerilik
ve ilerilikten bahsediliyorsa, bunlara sahip olmayanlar geridirler. Yenilmis ol-
mak, geri kalmis ve eskimis olarak adlandinlmay: da getirmektedir. Bundan
sonra ‘terakki'nin gerekleri egemen modele ait kavramlarla doldurulacaktir.
Ashinda islama soylem igin, Bat'nin ilerlemesinin veya Islam'in gerilemesi-
nin ger¢ek sebebinin bulunmasinin ve anlagilmasinin da o kadar 6nemi yoktur,
Gagdas islam savunmacilifs iginde, séylemlerin odaklandifi noktalar farkh ol-
makla birlikte, bu yorumlann hemen hepsi ayni zamanda iceriye yonelik me-
sajlarla yiiklenmigtir, Oryantalizm karsisinda gelistirilen bu yeni apolojinin sa-
hipleri veya yeni miitekellimler, genel &zellikleri bakimindan iceriye yonelik
cagnlarini ideal islamlara iligkin farkh gondermelerle ortaya koymusglardir, Bu
cevaplar bir yandan Bat kargisinda ‘Islam’a, asla, ice, yeniden doniist, yeni bir
diizen arzusunu vurgularken, bir yandan da ‘artik’ déniilmesi gereken kendi
benimsedigi ‘gercek Islam'in tanimimi da yapmaktayd:. Bagka bir ifadeyle, ce-
vaplar cesitli sekillerde tezahiir etmistir ve cevaplardaki gondermelerin adres-
leri, bu ctimleleri ifade eden Islamcilann ¢agdas Islam yorumlanni da ortaya |

36 Said Halim-Paga, Buhmnlannuz, s. 147.
37 Said Halim Paga, Buhranlarmuz, s. 150,
38 Said Halim Paga, Buhranlannuz, s. 151,
3 Said Halim Paga, “Islam'da Siyasi Tegkilat", zikr. Ismail Kara, Tiirkiye'de' !s!nmcrhk Dd;uncm L 171
40 Said Halim Paga, Buhranlarimiz, s, 140,
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koymustur. Bir bagka acidan da bu séylemler, Islamcihgin Bau ile rekabet ta-
sarimlanm icermektedir. Biitlin bu soylemlere ayn ayn karakterini veren ruh
hali aynca Batu'nin hangi yiiztiniin kabul edildiginin, oryantalizmin hangi sor-
gusundan gocunuldugunun da ipuglannt vermektedir. Mesela Bat'nin ilerleme-
sine iliskin savunmalarda, Bau'nmin diisiinsel ve teorik bir dontisimi gercekles-
tirebildigi ve dine karst bir annmayi bagarabildii icin 6ne gectigi seklindeki bir
acgildamayla, ¥ aym zamanda Misliimanhin bu ilerlemeyi yakalamas: i¢in, Miis-
liimanlarin da buna benzer bir dontigtimii bagarmas: gerektigi sdylenmek isten-
mektedir, Cevap, Osmanh Islamcilant igin, siyasal koktenci, akiley, bilimci, de-
mokrat, hiimanist; siyasal ideolojik egilimlerdeki Islamailar icin degisik nokta-
lara odaklanmugtir. Mesela, “Mislimanlar Islam’ gerektigi gibi yasamadiklan
icin, Bat kargisinda yenilgiye ugradilar.” seklindeki bir cevap, cogunlukla Miis-
liimanlann parlak doénemlerindeki islam'a aufla konusmakta ve Islam"i biitiin
bir gelenegi ve tarih i¢inde gelistirdigi bagat ¢izgiyle tanimlamaktadir, “Muislii-
manlar Islam’a bid’atler kanigtirarak Islam’t bozduklan icin zayifladilar.” ceva-
bt ise, Islam’in ilk yillarim 6zleyen selefi bir yonelisle Miisliimanlarn annmig bir
Islam'a ¢aiirmaktachr, “Kur'an’t anlayamaciimiz igin..." cevabinda ise, metin-
selci bir vurgu 56z konusudur.

Islamer yorum, bir yeni déonemin baslatcist olarak, eskiyi yeniden tammla-
yan bir soylem de gelistirmistir. Boylece bu yeni yorum, kendisini ‘modern’,
‘caggdag’, ‘yeni’ gibi adlarla tanimlarken, buna karsit duran bir ‘Oteki’ belirleye-
cektir. Bu oteki, ‘gelenek’ olmustur. Gelenek, o ‘saf ve ‘gercek’ Islam'dan geri
kalan ve ihmal edilebilir bir seydir. Ashinda ¢agdascihk gelenedi kendine gore
yeniden okuyacakur, Béylece, ¢agdas islamer soylem, islam disiplinleri icinde
kalarak ifade edersek, esasen yeni bir kelami zemin olusturmaktachr, Ancak, il-
ging bir gekilde ¢agdager séylemin otekisi, biitiin protestanhi@ ile oryantalizmin
kendisine Gteki olarak belirledigi tiirden bir Islam oluvermigtir. Bu aym zaman-
da éteki tizerinden gagdasci Islama soylemin kendini tanimlamasi da demektir,
Gagdas fslama sdylem, oryantalizmin islam ve Misliimanlar hakkindaki biitiin
elegtirilerini almig ve kendi otekisi olarak bu gelenek tlizerine yiiklemigtir. Boy-
lece bu teoloji-ideolojinin ‘Gteki’ olarak yaratti@i temel unsur, Bat olmaktan da-
ha ¢ok, ‘gelenek’ olmustur. Gelenegin en biiyiik sucu bircok yabanci, yerel ve
tarihsel unsurlarla Islam'in safligini, temizligini ve evrenselligini bozmus olma-
sidir. Bu yilizden de Miisliimanlar geri kalmiglarchr. Iste ¢agdasc Islam yorumu
boyle bir soylemle kendisine sunulan fslam tanmmum gelenek olarak yeniden
kurgulanug ve karsisina koyarak onu elegtirmeye girismistir,

Gagdascihik iginde gelisen ‘turas’ soylemi, gelenegin nispeten daha ustalkh
elegtirilerine girmeye caligmaktadir. Ancak Cibir'nin de belirttigi gibi, bu ¢ahs-
malar hala “simirh ve eksiktir”.22 Cabirf'ye gore, geemisi “bilincimizde yeniden

41 Bkz, Muhammed Resit Rizd, Mendr, Daru'l-ma'rife, Beyrut Ly., 111, 96.
42 Cabiri, Cagday Arup-Islam Distincesinde Yeniden Yapilanma, s. 179.
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kurmalk ve hatta bize ait bir gelenek olarak onu yeniden yapilancdirmak” gerek-
mektedir.# Ancak, bu yapilandirma, ¢afdas anlayisa ve normlara gore kurula-
cak, cagdas bilim ve teknolojiye de agik olacakur.4 ‘Turas' ve ‘tecdid’ soylemi,
sonunda, sanki ylizyiin baginda istanbul islamcihfinin “Bilimde muasirlagma-
miz gerekir, ancak kendi degerlerimizi korumaliyiz,"s sdyleminin yeni bir bige-
mi goriintiisti vermektedir.

Bizim modernlesmeye, yani bilim ve ‘teknoloji ¢cagina etkin ortaklar olarak
kaulmaya ihtiyacimz varchr. Ancak kendi milli (Arap) kimligimizi ve kilti-
rel Ozelliklerimizi her tirli aracr kullanarak tim dinyada faaliyet gdsteren
emperyalizm dalgalarmm etkisi alunda ¢oziillip dagilmaktan korumaya ihti-
yacimz varchr, 6

Gelenedin cagdagciliktan yansiyan goriintiisti, ne kadar gercek gelenek ile
Orttismektedir? Burada gelenegin kendisini bulmaktan daha ¢ok, onun cagdascr-
hinn gekillendirme stirecinden gecmis bir bicimini bulmanuz daha akla yalan -
gelmektedir. Haddad'in oryantalizm ve Islam iliskisi hakkindaki “Bir sekilde
kendi amaclarinuz ve ihtiyaglanmiz igin gercekle ortiismeyecek bir nesne yarat-
madile nu?"i7 bigimindeki itirafi, ¢agdascihk ve gelenek iligkisi icin de gecerlidir.
Leonard Binder, Clifford Geertz'in buna dair farkindab@m ifade etmektedir:

.metinselei islam (Muhammed Abduh) bir bakima otantik kiltiiriin ve hat-
ta belki de dinin bizzat kendisinin ¢arpitilnug seldiclir. 8

Cagdasgiiin gelenek Islam’i olarak kabul ettigi Islam, esasen XVIII. yiiz-
yilla birlikte eski yetenekli ve ahlakh elitini yitiren ve ¢okils stirecindeki bir
kitlttiriin elestirisidir. Bu killtir son yiizyillarda Islam duigiincesine giderek da-
ha da hakim olmustur. Leonard Binder, Hodgson'un bu konuda yazdiklarim
s0yle Ozetlemelktedir:

... metinseleiligin yiilselisining sinirh, aynealikl ve kozmopolit bir elit kesimin
hakim oldugu, genellikle tzel kosullarda ve geleneksel kitleleri rahatsiz eden
bir diizlemdle ifacde edildigi kiiltirel, siyasal ve toplumsal liberalizmin tiim can-
liligiyla 56z konusu oldugu bir dodnemin sona erigine tesadif etmesidir®? -

Gelenegin cofiu zaman cagdas gelenekgiler tarafindan temsil edildigi de dii-
stintilmils ve onlarm muhafizhin yapu Islam'in, gercekten gelenek ile ayni ol-

3 Cabird, Cagclas Arap-Islam Disiincesinde Yeniden Yapilanma, s, 172

W Cibiri, Cagdas Arp-Islam Diigincesinde Yeniden Yapilkmma, s. 180,

45 Bkz. Seyhiilislim Mdsi Kdzim, “Medeniyet-Din iligkisi®, Terctimin-1 Hakikar, 26 Subat 1313, s.
71-75, zikr, Ismail Kar, Tirkiye'de Islameilk Dilglineesi, 1, 134.

16 Cabiri, Cagelag Arap-Islam Distincesinde Yeniden Yapidlanma, s. 177 v,

47Y. Haddad Yvonne, "Middle East studies,: current concerns and future directions”, Presidential
Address,-MESA, 1990, Mesa Bulletin, 25: 1-12, 8. 1, zikr, Armando Salvatore, Islam and the Po-
litical Discourse, Ithaca, Berkshire 1997, s. 145, !

W Binder, Liberal Iskim, s. 163, )

W Binder, Liberal islim, s. 175; ayrica bkz. Albert Hourani, Batr Diigtincesinde Islim, s, 218vd.
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dugu sanilmugtir. Oysa cagdascilarin gercekte karsi ¢tk sey, kendine eskiler-
den miras kaldigini sandig1 bir islam’a yiizeysel ve yine bir gesit lafiza bir mu-
hafazakirlikla baglanan bir gelenekgilikti. Bu ¢agdas gelenekgilik, koklerini ge- |
lenekte bulmaya calissa da, cagdas Kur'anist bir Islam taninuna sahip ve $eriat
kavrami higbir zaman onun tanimladifii kadar, dar, sig ve sekilci olmamst, Vah-
habilik, siyasal Islamci hareketler ve bu ¢izginin yeni bir bicemi olan Taliban,
bu tiir bir ¢ajidag gelenekiligin temsilcileri arasinda oldular, Kendisini ibn Tey-
miyye'nin selefiligine atfetmis olsa bile, bu ¢agdas gelenekcilik, bu selefiligin de
bir tahrifiydi.® Gelenegin bu sekildeki tanimini, hemen biitiin ¢agdagci Islamer-
larda gorebilmek -miimkiindiir. Mesela, onlar gelenekte ribanin lafizc bir sekil-
de ele alindigimi diilgiinmiiglerdir. Oysa, riba meselesinin, gelenegin kendi tret-
tigi mekanizmalarla agilabildigine dair trnekler bulunmaktadir.st Mesela cagdas-
cilarin Islam apolojisinde ciddi bir sorun olarak gérdiikleri had cezalari, Osman-
It hukuk sisteminde ¢agdascilarin ¢6ziim Onerilerine benzer sekillerde zaten ¢6-
ziilmiis gdrinmektedir. Buna gore, Osmanh ger't mahkemelerinde, zina, adam
oldiirme, yaralama, kazf ve hirsizlik suglarina para cezas: uygulanmigti.s?

islam gelenegine iligkin ¢ok tekrar edilen elestirilerden birisi, mesela Islam
kiiltirtiniin ilk {ig-dort yizyildan sonra yeni bir sey tretmemis olusudur, Bu
soylem, bir zelestiri goriiniimiiyle Osmanl Islamcilan tarafindan da zaman
zaman dile getirilmigtir. Iskilipli Mehmed Auf, “Ictihad ve fimi Seviyenin Diigii-
st” adlh makalesinde ictihad konusunu ele alirken bu séylemi tekrarlamalkta-
dir.3? Ancak, Elmalih Hamdi Yazir, gerilemenin baslangic tarihini hicri 1000 yi-
lina kadar gotiiriir. M, Semseddin Gtinaltay ise, bu iddiamin kaynagimin kendi-
sine reddiyeler yazilan E. Renan'a ait oldugunu® ifade etmekte ve ona bu ko-
nuda bir baska reddiyeyi kaleme almaktadir. Onun reddiyesi, daha ¢ok milli
amag ve icerik tasiyan bir savunmadir. Renan buna gore, s6z konusu dénem-
lere kadar islam bilim tarihine Tiirklerin katkida bulunmadigin: ve Selguklula-
nin On Asya'da belirmesiyle de, Islam kiiltiiriinde bilimsel gelismelerin durmus
oldugunu ileri siirmektedir. Bu tez, Semseddin Giinaltay’a gére, Arap cagdasla-
n tarafindan da ¢ok sevilmistir. Gergekten islam tarihini nerdeyse bir Arap ta-
rihine indirgeyen Arap milliyetciliginin bu tezi Arap cagdascilar tarafindan da
goniilden ve tarigmasiz kabul edilmis goriinmektedir.5s Oysa Hodgson'a gore,
XII. yiizyilda Tirkge Islam topraklaninda bir kiiltiir dili olarak ortaya ¢ikmustr.s

30 Armando Salvatore, Islam and the Political Discourse, s, 215vd.

51 Blkz. Halil Inalcik, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet", Islimiyat, 1 (1998), sayn: 4, 135-142, 5.136

52 Suffet Kose, "Osmanli'da Ser' Cezalar”, Islimiyit, 11 (1999), say: 4, 23-32, 5. 25vdl.

53 [skilipli Mehmed Auf, “lctihad ve flmi Seviyenin Diigiigii", Mahfil, IT (Recep 1340, say:: 21, zikr.
ismail Kara, Ttirkiye'de Islamailik Digincesi, 1. 357.

54 Bkz. E. Renan, Averroes et Averroism, 1V, Paris, 1922,

55 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Akhmn Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, iz Yaymlan, Is-
tanbul 1997, s. 388; Nasr Himid Ebd Zeyd, flahi Hitalun Tabiat, Kitibiyit, Ankara 2001, s. 33.

56 Marshall G.S. Hodgson,, [slam’in Seriiveni, 1z Yayincilik, istanbul 1995, s. 321,
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Hodgson'un bu dénemler igin yazdiklanni ézetleyen Hourani, bu dénemdeki
yaratici ilerlemelere, Farsca ve onun etkisinde kalnus Osmanh Tiirkgesi, Caga-
tayca ve Urduca gibi dilleri bilmeyen/ Arap tilkelerinde yasayanlarin daha son-
ra ve kismen katildiklanm belirtmektedir.s?

Kur'an'i, yeniye ait sdylemin bir araci olarak kullanan ¢agdasct islamcilar
icin klasik donemin tefsir elegtirisi, en radikalinden, en liberaline kadar her tiir-
den gagdascinin tipik bir dzelligi olarak kargimiza ¢ikar. Gagdas Islam yorumu
bu elegtirisinde eskiyi gozden diiglirme gorevi {istlenmis bir yenilikci devrimci
edasiyla bunu yapmaktadir. Cagdagci islam yorumcusu, islam kiiltiiriinde ger-
ceklegtirmek istedigi saflasmanin platformu ve en temel araci olarak Kuran's
secmigtir. O, klasik doneme getirdigi elestiri ile yeni bir Kur'an ve tefsir tanimi
ortaya koymak ve bunu kendi ideolojisi dogrultusunda hayata gecirmek icin
kullanma ¢abasi i¢indedir. Abduh'a gére tefsirler giivenilir olmayan rivayetler-
le, Beni Israil kaynakh asilsiz tarih haberleriyle doldurulmugtur. Eski miifessir-
lerin tefsirlerinde uzun dilbilgisi ¢oziimlemeleri, kelime ve belagat aciklamala-
n yapmalarin, Israiliyat haberlerine ve ahkam ayetlerine yogunlagmalartm, ke-
lam tartismalarina ve tasavvufi yorumlara girmelerini elegtirmigtir. Ona gore,
bunlar kendince Kuran'in asil hedefini ortmiistiirs# Onceki tefsirlerin, ltizum-
suz bilgilerle tefsirleri doldurduklan seklindeki elestiri, eskiye ve eskimis olana
karg1 yeni olanin yerlegtirilmesi tutumunu ortaya koymaktadir. Eski olan dogru
yapmanugtir, yeni ise bu yanhs: diizeltecek ve Kur'an'in asil amaca olan “top-
lumsal islah”1 ortaya koyacaktr.® Muhammed Abdul'un “toplumsal slah"i, Ba-
t1 rasyonalizminin tefsire yansiulmasi ve ‘ebabil'in mikrop tagiyan sivrisinek ol-
masi ornegiyle tezahtir etti.® Daha sonraki yillarda ve dénemlerde aym séylem,
diger ¢agdascilar tarafindan stirekli olarak tekrar edilmistir. Tarihselci bir ¢izgi
izleyen Muhammed izzet Derveze de, énceki meslekdaglarini Kur'an'in asil me-
saji icinde yer almayan konulan ayrntih ve abartih bir sekilde ele aldiklan ve
tefsirleri gereksiz hikayeler ve efsanelerle doldurduklan gerekgesiyle elestiri-
yordu. Mezhebi tefsirler de kendi inanglarnini aktarmak icin Kur'an ve tefsiri
kullamyorlardi.&" Bu yiizden Kur'an'in en giivenilir kaynagi Kur'anin kendisi
idi.62 Tantavi Cevheri'ye gore de tefsir, Miislimanlara cagdas bilimleri 6greten
bir ara¢ olmahidir, Bu inangla o, iginde yasadig bilimler ¢caginda Mislimanlar
tefsirinde 6zetlenen gagdag bilimleri dgrenmeye ¢agiriyordu, Seyyid Kutub'a
gore, Kur'an bir rivayet kitabi, bir teselli ve bir tarih kitabi degildir.é4 Kur'an'

57 Albert Hourani, Bat: Digtincesinde Islam, s. 129.

58 Muhammed Resid Riza, Mendr, 1. 347; 1V, 268; Tefsiru cuz’i amme, el-Matbaatu'l-Emiriyye, y.y.,
1322, 5. 59. ’ !

-3 Muhammed Regid Rizd, Mendr, 1, 17 vd., 24 vd.,

60 Muhammed Abduh, Tefsiru cuz'i 4mme, s, 158.

61 Muhammed lzzet Derveze, el-Kur'inul-mecid, s. 251 vd.

2 Muhammed lzzet Derveze, el-Kuriinu’l-mecid, s. 209 vd.

63 Tantdvi Cevheri, Cevihir, Misir 1340-1351, 111, 19.

64 Seyyid Kutub, Fr-Zildli'l-kurin, Kahire 1980, 1. 55.
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dogru anlamak i¢in ise, gelenegin ve Ozellikle tefsir geleneginin olusturdugu
tortular akildan bosalulmalidirss Boylece Kuran ve tefsiri, bugiin Islam kargi-
sinda Siyonizm, komiinizm ve Huistiyanhk gibi ideolojilere ve dinlere kars
koymamizi saglayacaktirst Hasan Hanefi, ge¢miste kelamealarnn Kur'ant Al-
lah'in sifatlanindan birisi olarak gérmesini ve diger taraftan da Kur'anin kirmi-
zt kadifeler icine konulmusg, altin yalcizlarla stislenmig, kittiphane raflanma ko-
nulmug bir kitap olarak goriilmesini elegtirerek gelenekteki Kur'an tasavvurla-
rima karst glkmaktadir, Ona gore, Kur'an Allah'in kelamidhr, ama insanlann mas-
lahat icin indirilmig, Allah’in insanlara hitabidir. Kur'an problemlerimizi hallet-
mek, stkintlarnuz gidermek ve arzuladiklarmiza ulagmak igindir. Bize diigen
ise, mesela vahyin ve vahiy getiren melefin mahiyetini tarigmaktan ziyade
Kur'ani dinlemek, okumalk, anlamak, tefsir etmek ve hayauniza alaarmaktr.s?
Ebl Zeyd'e gore ise, fikih, kelam ve sufi islam geleneginde metin (nass) kav-
ami, yoruma ihtiya¢ duymayan ilahi kelam olarak algilannmuigur.$® Ona gore,
metin ve-olgu bir madalyonun iki yliziinti olusturmaktadir ve bunlar birbirle-
rinden aynlmazlar. Klasik Kur'an tefsirinde ise metin, olgudan ayri wutulmustur.
Metin yoruma ihtiya¢ duymayan bir kesinlik olarak, yorum ise bir sapma ola-
rak gorilmistir. EbG Zeyd, metin kavranuni tekrar [slami ilimlerin en merke-
zine yerlestirmekte ve metni kapali bir kaynak olarak goren geleneksel yakla-
sima karg1 cikmaktadir.® Bunun yerine o, Kur'ant yoruma agik bir kaynak ola-
rak kabul etmektedir. Bunun icin de, linguistik disiplinleri de kullanarak, siste-
matik bir hermeneutik teori kurmaya girismektedir. Bundaki amaa da, ideolo-
jik ve &znel yorumlar en aza indirebilmektir.™ Fazlur Rahman.da, islam gele-
neginde Kur'an'in amaclarini hayata aktarmak amaciyla kullanilacak metodla-
rin yeterli bir sekilde gelistirilemedigi kanaatindedir, Filah, kelam ve —ona gé-
re bunu 6ncelikle yapmasi gereken— tefsir, bu amaci yeterli bir gekilde basara-
mamuglarcdir.? iste cagdag olan; yeni bir kelam, yeni bir ideoloji ve yeni bir
Kur'an tammu ile gelmektedir ve Kur'an artik eski Kuran degildir. Gagdas ola-
min yapaca@ tefsir, bu yeni kelanun unsurlan ile dolu olmahdir. Yeni kelam,
Kur'an't bir ‘hidayet' kitabi, bir anayasa, bir bilim bagvuru kitab, siyasal bir
doktrin kaynag: ve nihayet cagdager apolojinin en temel kaynagi olarak tanim-
lamaktadir. Bu, acikea ideolojik-teolojik bir tammlamacdir. Bu bakimdan, eger
cagdagcilarn eski tefsir drneklerine getirdikleri tenkitler dogru ise, kendilerinin

03 Seyyid Kutub, F-Zilali'l-kurin, V1. 3730,

66 Seyyid Kutub, F-Zilili'l-kurin, 1. 105vd.

7 Hasan Hanefi, *Mazi w'ni eshibu'n-nuzil” ed-Din ves-sevia [T Migr, (1952-1981), el-Yemin
ve'lyesir Tl-fikri'd-clini, Mekweberr'l-Medbuli, Kahire, 1989, VII. 69-75, 5. 69vd.

08 Bkz. Eb(i Zeyd, en-Nags es-sula el-hakika, el-Merkezu's-sekiifiyyeti'l-arabi, Beyrut 1995, s. 151-59,

@ Bkz. EbG Zeyd, flahi Hitabin Tabian, ¢ev. M. Emin Magah, kitdbiydt, Ankara 2001, s. 33 vd.

0 Eht Zeyd, flahi Hitabin Tabiag, s. 39 vd, 42.

71 Fazlur Rahman, Isfam ve Cagdashk, gev. Alparslan Agikgeng, Hayri Kirbagofilu, Ankara Okulu,
Ankara 1999, 5. 52 vd.. ’

72 Fuzlur Rahman, Iskim ve Cagdashk, 5. 58 vd.
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yaptigi da biiyiik oranda aym elestiriyi hak etmektedir, Boylece ‘tefsir', ashnda
gecmistekine benzer amaclarla daha da ¢ok kullanilmaya devam edilmistir.

~ Gagdascr tarihselci Islametlanin bazi ahkamm Kuran't temel alarak yeni bir
yoruma kavusturulmasmna iligkin ¢abalar, esasen onlann Kuranizmi ile ortiig-
mektedir. Selefi tutumlan onlan, bircok sorunu bizzat Kuran'dan yola c¢ikarak
chzme gabasina gotirmustiir. Tarihselci cagdascilar, ¢agdas zamanlara uyma-
yan bazi ahkami, zamana uygun hile getirebilmeyi, Kuran'a tarihselei metodu
uygulayarale bagarma yolunu tutmuslardir. Tarihselci yontemin Kur'an'a uygula-
migma gore, Kur'an'daki hiikiimlerin gercek sebeplerini anlayabilmek icin, o do-
nemin gartlanna gidilmelidir. Bu sebepler ve sartlar anlagildiktan sonra giini-
miize dygun hiiklimler, yine Kur'an merkezli olarak yeniden tiretilmelidir.?z Bu
yontem, gercekten Kur'an'in tarihsel bir dokiiman olarak anlagiimasi bakimin-
dan bilgi geniglemesine yol agacak bir yaklasimdir. Ancak, tarihselci-tenkitgi
yontemin bazi ahkama ‘ligkin kullanim, her nasilsa stirekli olarak cagdas za-
manlara uygunluk arz edecek sekilde gerceklesmektedir, Mesela, tarihselci yon-
tem, Kur'an'daki cokeslilik konusunda kullamldifinda, sonuc tekeslilik ‘olarak
cikmaktadir. Benzeri sekilde Kuran'daki kolelik olgusuna uygulandiinda, as-
linda Kur'an'da kéleliggin kaldinlmasina yonelik bir stirecin hazilanmis oldugu

sonucu ¢ikmaktadir, Bunlar ise, her nasilsa ¢agdag zamanlarda yaganan ve ar-

zulanan uygulamalardir. Bu tarihselci yaklagim, esasen Kur'an'in indigi sartlara
iliskin sormas: gereken bazi tarihselci-tenkitgi sorulan atlammg goriinmektedir.
Gagdasq tarihselci, Kuran'da poligaminin veya kolelik kurumunun toplumsal,
kiiltiirel, dinsel ve geleneksel ortamin, dnceden Grettigi sonucu yanhslayacak
orneklerine kadar gitmek istemez. Monogami ¢ikanminda oldugu gibi, tarihsel-
cilikten vazgecip metin titketimi ile yetinir’s ve kendisini ¢ok elegtirdigi litera-
lizme kapuriverir. Buna gére, cagdages tarihselci Islamelar dogru iseler, soz ko-
nusu bagliklarda Kur'an'in s6ylediklerini, onun ilk muhataplar, ya hi¢ anlama-
muglards ya du onun mesajim gercekten ciddiye almanuglardi. Clinkd her iki ko-
nuda da ilk ve daha sonraki erken nesillerin ¢agdag uygulamalar hilafina bir uy-
gulama iginde olduklanim ‘tarihen” biliyoruz. Bu yilizden, Kur'an'dan tekegliligi .
ve koleligin kaldldifom tiiretebilmek, cagidas ideolojinin golgesinde kalnug,
nesnel olmayan bir sonuctur. Bu ylizden, bu kullammlar esasen tarihsel-tenkit-
¢i yontemin ideolojik ve ¢znel kullanim 6rnekleri olmak durumundadir. Tarih-
selci yontemin bu kullanmu watarh bir Kuran apolojisi de olusturamamalcadr.
Sadece, tiirettigi kelami sonuglar, ¢agdaget zihni tatmin eder goriinmektedir.
Gelinen son noktada tarihselci Islamailar, cagdasgihin Kuranizmini siirdii-
rerek Islam'in evrensel unsur ve ilkelerinin Kur'an'da ve ilk dénemde bulun-
dugunu one stirmektedirler. Kur'an'dan ttiretecefiimiz bu evrensel ilkeler, ka-

73 Fazlur Rahman, Ana Konularylt Kur'an, ¢ev. Alparskin Agikgeng, Ankara Okulu, Ankara 2000,
5. 90 vd.
71 Leonard Binder, Liberal Islim. s. 137.
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bullenmemiz gereken ¢agdas durumun karginiza getirdigi sorunlan ¢dzmemi-
zi saglayacaklardir. Oyleyse bu ilkelerle ulasmamizi engelleyen gelenekteki
unsurlar agilarak, Kur'an'a ve ilk déneme gidilmelidir. Burada da sergilenen
biittin ¢abalan yonlendiren politikayr “cagdas duruma uyum gosterme” kaygi-
s1 cizmektedir. Islam'in ilk déneminin ama &zellikle Kuran'in vahyedilmis ‘ta-
rihsel’ bir kutsal kitap olarak, evrensel ilkeleriyle cagdas doneme en uygun
kaynak olabilecegi kabul edilmigtir, Bunun i¢in Kur'an'daki yerel ve tarihsel
icerifinin ve onun tarihsel ortaminin agilmasi gerekmektedir. Bunun sonucun-
da tekeglilik, kadin-erkek esitligi, islam’da koleligin bulunmadi@, hadlerin ¢ag-
das bigemleri vb. bizzat Kur'an'dan iiretilebilmektedir. Kur'an’a olan bu inang
sebebiyle cagdasciligin en tarihselci taraftarlan bile, bylece Kur'an’in tarihsel
ortamint gormezlikten gelmenin daha gelismis drneklerini vermislerdir.

Sonug olarak, ashinda kendi iginde catisiyormus gibi goriinse de, en radikal
ve siyasi ideolojik yani en agir olanindan en liberal ve akademik kanadina ka-
dar biitiin modern yorum, bir biitiinii olusturmakta ve bu yorumun biitiiniine
destek saglamaktadir. Vahhabiligin veya Talibanin selefi tutumu ile, mesela,
ideolojik oldugu icin bu cizgiye siddetle karsi ¢ikan liberal ¢izgideki Nasr Ha-
mid Ebli Zeyd'in selefiligi ve Kur'ancilify ayni ¢agdag soylem icinde durmakta-
dir. Her iki kanat ve arasinda yer alan biitiin Islamcihk esitleri, bir séylem bii-
tiintin unsurlandirlar,

Islamcilik, iki ylzyldir oryantalizmle girdigi diyalog icinde, Bati uygarhi-
nin ideolojik mega stylemlerine uygun diigen bir sdylem gelistirmek durumun-
da kalmigtir, Bu, baglangicindan bugline gtzlemlenebilir ve drneklenebilir bir
durumdur: Rasyonalizm, hiirriyet, sard, uhuvvet, kadin-erkek musavan da da-
hil her tiirden musavat vb, Bu kavramlar ilk bakista evrensel kavramlar gibi
goriinseler bile, tanimlan ve uygulamalan agisindan Bau, ¢cogunlukla kapitalist,
bir par¢a Marksist, sekiiler, protestan, pozitivist ideolojilerin bilegkesine ait
kavramlardir ve bunlarin i¢i sahipleri tarafindan zaten doldurulmustur. Evren-
sel bircok kavram arasindan 6zéllikle bunlarin vurgulanmas: da, séz konusu
ideolojilerin bir secimidir. Istanbul Islameilan bu kavramlann ‘terakki’nin gere-
gi oldugunu diisiinmiglerdir. Gagdagei Islamailar, bu kavramlan kendi toplum-
lar, kiiltiirleri ve sorunlar baglaminda yeniden iiretmek yerine, s6z konusu
mega kavramlara iliskin Bauli tammlan ayniyla benimseyerek, bunlan kokten-
ci, metinselci ve evrenselci tutumlan ile Kur'an’dan tiiretme yolunu segmisler-
dir. Bu, Bauli paradigmaya ait kategorilerin ve en temel kavramlanin Kur'an'a
ve giintimiiz Islam gelenegine dayanlmas: sonucunu dogurmustur. Oysa,

modern felsefenin, adalet, hakikat, iyilik, guzellik, esitlik ve dzgiirlik gibi
herkes tarafindan kabul edilen diistinceler konusunda sunduju uygun ama

- mutlak olmayan agiklamalar, inandirici ya da en azindan doyurucu olmak-
tan uzaktir,74

75 Zikr. Filibeli Ahmed Hilmi $ehbenderzade, “Islahat ve Istikbal®, s. 76, zikr. Ismail Kara, Ttirki-
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Ele alinan konular, zaman zaman herhangi bir dinin veya bir sekiiler ideolo-
jinin ierisinde su ya da bu sekilde yer. almas: ¢ok normal olarak kabul edilme-
si- gereken birtalum ritiiellerin elegtirisine kadar gétiiriilmektedir. Namaz vakitle-
rinin sayist, orug¢ tutmanin sekli veya kurban kesmenin adabr vb. Bunlarda cag-
daglik aranmakta ve gelenek, onerilen ¢dziimleri tretmedigi icin elestirilmekte,
bu konularda ‘gercek islam’a, ‘Kur'an'a déniilmesi’ cagrilan yapilmaktadir, Aka-
demik ¢agdasct Islamcailik da, yiizyil nce oryantalizm tarafindan kendisine sunu-
lan projeyi hili gerceklestirme ¢abasi icindedir. Sehbenderzide, akademik or-
yantalizmin kuruculanndan Dozy'nin 6nerdigi bu projeyi 6ykiinerek aktarryordu.

Ulema, hazirlanmakta olan degisiklikleri, Islim imaninin menfaatlerine gére
tanzim etmek icin, genis l¢iide bundan (Avrupa dlimlerinin islam haklan-
da yazdiklan aragtirmalarin neticelerini okumaktan) istifade edebilirler, Fil-
hakika, simdiye kadar, islahat temayiilleri gésteren ulema, ananelerinin da-
iresi i¢inde kalmuglardir. Vikia bunlar, civarlanndaki asri kavimlere bir na-
zar atfettiler ve bu kavimlerin fikiyetlerini, misliimanlara yasak olan, hare-
ketlerden kazandiklarini anlachklarindan, mezkur davramiglan Musliimanla-
ra cdiz kilmak icin bu ananelerde vasita aracdilar. Fakat meseld, Goldzi-
eher'in, bu husustaki eserlerini okumal zahmetine katlansalar, gayr-i sahih
diye atacak olduklan bir¢ok hadislerin mevcudiyetini goriirlerdi. Hadislerin
sthhatlerine hiilkmetmek igin, meseld, zamaninin kendisine vermis oldugu
vesditten bagka vesdite milik olamayan Buhari'nin tedkikatina rehber ol-
musg olan prensiplere inhisar etmek , akla ve ilmf terakki mefhumuna tama-
men muhaliftir. Bu o kadar dogrudur ki, pelc nidir bazi kimseler, tam bir
ihtimam ve hulQis-t niyet ile tertip edilmis hadis mecmualarinda meveut ha-
dislerin sahihlerini gayr-i sahihlerinden kat't ve ciddi sekilde ayirmaktaki
miiskildt bilerek, Islami yalniz Kur'an hiikiimlerine icrd etmek tizere hadis-
lerin hepsini birden atmayi teklif ederler. Bunlarin nazariyeleri metn-i nésih
ve metn-i mensuh ayirmasinin ilgdsiyle tamamlanir. Boyle bir dinf usal alin-
difs tukdirde, mithim neticeler dogardh ki, bunlar, sunlar olurdu: Beg vakit
namazin iki vakit namaza ircd1, vahdet-i zevce, biirkain (yagmale,6rti) 14g-
vi, Kur'an miifessirlerinin “dyeti’s-seyf” yahut filan filan ayetle nésh olun-
duklarimi soyledikleri ve gayr-i miislimler haklinda lutufkirdne olan bazi
Kur'an hiikiimlerinin tatbik mevkiine konulmasi.?

Cagdas Islamcihik, biitiiniiyle bagka bir paradigmamn kendi toplumu igin
gelistirdigi ¢oziimleri, Misliiman gelenegin gelistiremedigini one stirerek gele-
negi elestirebilmigtir. Ayrica bu elestiri cogu zaman da, oryantalizmin ¢aligma-
larina gore ylizeysel kalmustir. istanbul islameilar bir titopik ittihdd-1 islam pro-
jesini savunurken, bu gelenek elegtirisine iki ytizyil 6nce miidahil kilinan Arap
milliyetciligi ideolojisi, bugiin hild etkisini siirdiirtiyor. Boylece, cagdase Islam-

ye'de Islameilik Digiineesi, 1. 76.
76 Bkz, Hasan Hanefi, “Method of Thematic Interpretation of the Qur'an®, The Qur'an As Text, ed.
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alik, gelenek elestirisinde oryantalizmin entelektiiel tutumunu diigtik bir diize-
ye tagirken, ideolojik tutumunu yer yer daha derinlestirmis gortinmektedir.

Her sey bir yana, bugiin gelinen noktada su soruya cevap aramak yerinde
olacakur, Islameilik, kendi toplumunun gergek sorunlarini tespit edebilmis ve
bunlara el atabilmis midi? S6z konusu Bauli mega soylemler uyarinca oryan-
talizm tarafindan Muslimanlik icin belirlenen belli sorulann Mislimanlann so-
runlan oldugu samlnugtr, iki yizyillik tarihi sonunda Islameihk héld faizin
megruiyeti, tekeslilik, mijras, kolelik vb, meselelerle ilgili apoloji tretirken ve
kendi aralannda tarusirken, Miisliiman toplumlar: hila t:‘fgitiltrlf_'n‘%l hild fakir,
hila bdgllk sorunlanyla basbasa, hld ekonomileri koti, hald kot yonetiliyor-
lar ve- tiretemiyorlar vb. Hasan Hanefi gibi bir veya birkag istisna diginda bu
konulara girebilen dahi olmanugtir. Bunun i¢in belki de Islamcilarin en basta
hayret ve telas icinde kendi kendilerine sorduklan o meghur soruyu, soguk-
kanhhkla ve ¢agdas ideolojilerini asarak tekrar sorabilmeleri gerekiyor: “Mis-
limanlar nastl oldu da Bau'mn gerisinde kaldila?” Ciinkil islamailann yeni bir
islam medeniyeti hayallerinin ger¢eklesmesi, Bat'ya cevap vermenin Otesinde
gercekien baslanna nasil bir sey geldigini dogru olarak ¢éziimlemelerine ve
gercek sorunlann neler oldugunun tespitine, bunlann adinin kendilerince ko-
nulmasma ve igeriklerinin yine kendileri tarafindan doldurulmasina bagh go-
rinmektedir, Béylece cagdag Islameilar yabancilagmadan kurtulabilir ve ken-
dilerine ait bir paradigma olusturabilirler. Bunun arkasindan onlar duruma ilig-
kin kendi ¢Hziimlerini tiretebileceklerdir. viallahu a’lem

Stefan Wild, EJ. Brill, Leiden 1996, 195-211, s. 203.



