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Giriş 

B ugün dünyanın her tarafında görülen, pek çok din ve külti.ırde varlığını sür
düren kadınların ba;ilarını ürtme geleneğinin ilk defa ne zaman başladığı 

tanı o larak bi linmemektedir. Ancak, arkeokıjik kazdar ve bilimsel veriler, b u

nun, insanlık tarihi kadar eski bir gelenek olduğuna işaret etmektedir .ı Tüm 
ilahi dinlerde başörtüsünün bulunduğu, İslam'dan önce İran, Bizans ve Hint 
medeniyetlerinde yaygın bir uygulama olduğu, bunlara ai t din.sel ve tarihsel 
metinlerden açıkça anlaşılmaktadır .2 İslanı, biiyle bir uygulamayı hazır bulmuş 

ve yeni bir hüküm getirmek yerine, takılış hiçimine çekidüzen vermek sure tiy
le va rlığını onaylamakla yetinm iştir. Bununla birlikte, Kur'an ' ın gend anlamda 

örtünmeye olduğu gibi, baş<>rtüsüne yaklaşımı da farklı olmuştur. l3iz bu yazı

da, İslaın·ctan üneeki d ini ınetinlc!rde yer alan başörtüsüııe dair lıüklimlerle , 

Kur'an ' ın başörtüsüyle ilgili ayetini fenomenolojik yorum açısından mubyese 
edeceğiz. Ayrıca, ür,: semavi dinin geleneği içinde, Kitab-ı Mukaddes ve Kur'an 
yorunıcularının ne tür farkl ı yorumlar geliştirdikle rini de ele almış olacağız. 

ı Tlıe Ox/iırd Oicıion;ı ry of r/ ıe Clırisri:ın C/ıurdı , <::d. f'.L. Crnss. Oxford Ünivero;itesi Y:ıyınl:ırı, 
19H5. s. 1430. 

2 B<l~iirtüsünün ı•er aldığı ilk lıukuk metni olarak Orı:ı Asur bnuııbn giisterilınekıedir. Kanun 'ii~·
ledir: ··ı-.:adınbr. dullar ve Ad.:ın·in kızları ve Hareın·e k:ıbul edikon c:ıriyek:r. b;ı~brını iirtmek zo
nındadırlar. T:ıpın:ık f:.ıhi~<deri .:vlenmek ist.:rkr.-.e b:ı~brını i>rtınek zorund:ıdırhır. Eğt:r e,·li d.:
ğillerse iirtıneyehilirkr. Profesyonel fahişeler, lı:ışörtüsü kull:ınınazl:ır..:· john L M<.:kt:n>-it·. ~.J. 
J)iction:ırr o{ the 13ihh·. Colli~·r Boob, Macınilbn Puhli.~lıing Coınpanr, New)'ork 1 96-5; :ıyrıcı 
lıkz. Will Dmır:ını. ,1/t-denı)d Tırilı i. Xl!. 30 <nakleden. Muı:ı!ıh:ı ri. f-f ic:tp. Örriiıııııcııiıı Fd,dt:
·'i. <,:ev. :vtü.-teh:ı i\lir. :jıır:ı Y:ıyınl:ırı. bt:ıııhul 1999. '· 19.) 
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Böylece, Batı/Hristiyan kültür havzası içinde yetişmiş bir zihnin, Şark/İslam 
dünyasında kadınların haşlannı örtmesi geleneğine yaklaşım biçiminin dinsel 
ve kültürel kökenieri de açığa çıkmış olacaktır. 

Konuya geçmeden önce, söz konusu dinlerin temel metinlerinde başörtü

sünün hangi kavramla ifade edildiğine kısaca işaret etmek gerekecektir. 
İslam öncesi kutsal metinterin İngilizce çevirilerinde, başörtüsü için kulla

nılan kelime vei/'dir. Veil, 'örtü' veya 'örten' anlamına gelen Lati nce velum kö
künden gelmiştir. Çoğulu vela'dır. Grekçede ise kalypta kökünden gelen 
kalymma'dır. Veil, Kur'an'daki Lwmur kelimesiyle hemen hemen aynı anlam 
çerçevesine sahiptir. Bir farkla ki, veil, başı ve omuzlan örtmekle beraber yü
zü örten peçeyi de ihtiva etmektedir. Pek çok sözlükte veif, "başı ve omuzla
rı örten ve bazen yüzü örtrnek için de kullanılan örtü" diye tarif edilmiştir.3 

Tevrat'ta ve Yahudi Rabbinik Litera.türde Başörtüsü 

Elimizdeki Tevrat metinlerinde, kadının başını örtmesiyle ilgili doğn.ıcla'n bir 
hükmün varlığını bilmiyoruz. Ancak, Tevrat'ta pek çok hadise anlatılırken , ba
şörtüsü ve peçeye atıfta bulunulmuştur. Kaldı ki, Yahudi geleneğinde bir hük
mün dini olabilmesi için Tevrat metninde yer alması şart değildir. Rabbinik li
teratürün tamamı dinin en önemli kaynaklarıdır.4 Şimdi sırasıyla önce yazılı 
Tevrat'ta, sonra da sözlü Tevrat da denilen Yahudi Rabbinik literatürde başör
tüsünün, nasıl , hangi sebeplerle ve hangi bağlamlarda yer alelığına göz atalım. 

1. Bizzat Hz. Musa'nın kullandığı örtü ve peçe: 
Çıkış 34: 29-34'egöre, Hz. Musa, Sina dağında on emri altp halkına döndük-

ten sonra yüzü peçeyle örtülüdür. Bu husus şu pasajlarda ifade edilmiştir: 

Ve Musa Sina dağından indiği zaman, vaki oldu ki , dağdan inerken şehade
tin iki levhası kendi elinde idi ve Musa Rab ile söyleştiğinden , yüzünün ele
risinin parladığını hilmiyordu. Ve Harun ile bütün İsrailoğulları Musa 'yı gör
düler. Ve işte yüzünün derisi par\ıyordu ve ona yaklaşmağa korktular. Ve 
Musa onları çağırdı; ve Harun'la cemaatin bütün reisleri onun yanına dön
düler. Ve Musa onlara söyledi ve ondan sonra bütün İsrailoğulları yaklaştı 
lar. Ve Rabbin Sina dağında kendisine söylemiş olduğu bütün şeyleri onla
ra emretti ve Musa onlarla söyleşmeyi bitirince yüzüne bir peçe koydu. Fa
kat Musa söyleşmek için Rabbin önüne girdiği zaman, çıkıncaya kadar pe
çeyi kaldırırdı ve dışarı çıkıp kendisine emrolunan şeyi İsrailoğulları 'na söy
lerdi. Ve İsrailoğullan Musa 'nın yüzünü ve Musa'nın yüzünün derisinin par
ladığını gördüler ve Musa Rab ile söyleşmek için içeri girineeye kadar tek
rar peçeyi kordu. 

Hz. Musa'nın bu hareketi, Yahudilikte tarih boyunca pek çok dinsel adete 
kaynaklık yaptığı gibi, pek çok sembolik yorumlara da yol açmıştır. Bugün ne-

> Xavie r Leon-Dufour, Dictionmy ol the New Tesl<lment, Fransızca 'dan ingilizee ye çev. Terrence 
Prendergast, Harpera Row Publishers, Sanfrancisco, 19H3, s. 41H. 

4 Geniş bilgi için bkz. Baki Adam, Y,ı/ıudi Kaymıklanna Göre Tevr<{(, Seha Yayınları , Ankara 1997, 
s. R-14 . 



21 İlahi Diniere Göre Başörtüsü 
--~------------------------------------------------

redeyse bütün Yahudilerin, gerek günlük hayatta , gerekse ibadet esnasında 
kafalarını bir şekilde iirtmelerinin, bilhassa ibadet esnasında yüzlerine bir ör
tü almalarının temelinde, Hz. Musa'nın bu hareketi yatmaktadır. Bazılarına gii
re, Musa'nın yüzünü peçe ile örtmesinin sebebi , insanlara Allah'ın kebmını 

naklederken kendi şahsiyetini gizlemek istemesidir. Başka bir ifadeyle, insan
larla Allah'ın kelamı arasında herhangi bir perde olmasın diye yüzünü örtmüş
tür. Bunun en ilginç sembolik yorumu Hıristiyanlıkta Pavlus tarafından yapı l

mış ve İncil'in Mektuplar bölümünde yer almıştır. Pavlus'un Korintlilere gön
derdiği İkinci Mektub'un 3: 13-18. ayetlerinde şöyle denilmiştir: 

Yüzündeki parlaklığın giderek söndüğünü İsrailoğulları görmesin diye yüzü
nü peçeyle örten Musa gihi değiliz. İsrailoğullarının zihinleri körleşmişti. Bu
gün bile eski antlaşmayı okudukları zaman zihinleri aynı peçeyle örtülü ka
lıyor. Çünkü bu peçe yalnız Mesih aracılığıyla kalkar. Ne var ki , bugün bi
le Musa'nın yazıları okundukça bir peçe yüreklerini örtüyor. Oysa ne za
man birisi Rabbe dönerse, o peçe kaldırılır. Rab Ruh'tur ve Rabbin Ruhu 
nerede ise orada özgürlük vardır ve biz hepimiz peçesiz yüzle Rabbin yü
celiğini görerek yücelik üstüne yücelikle O'na benzer o lmak üzere değişti 
riliyoruz. Bu da, Ruh olan Rabh sayesinele oluyor. 

2. Hz. İshak'ın hanımı ve Hz. Yakub'un annesi Rebeka'nın örtüsü: 
Tekvin 24: 63-6S'e göre, Hz. İbrahim, oğlu İshak'ı Kenanlılardan biriyle ev

lendirmek istememiş, kölesi Eliyezer' i Mezopotamya'ya kendi akrabalarına, oğ

lu İshak için bir eş bulmaya göndermiştir. Eliyezer, Mezopotamya'da, ilahi bir 
senaryo gereği, İbrahim' in yeğeni Betuel'in kızı Rebeka ile karşılaşmış, İbra
him'in teklifini Betuel'e götürmüş ve gerek Betuel, gerekse kızı Rebeka bu tek
lifi kabul etmiştir. Eliyezer, Rebeka ile Kenan illerine vardığında İshak tarafın
dan karşılanmıştır. Bu karşılaşma şu ifadelerle Tevrat'ta yer almıştır: 

Ve İshak akşama doğru düşüneeye varmak için tarlaya çıktı. Ve gözlerini 
kaldırıp gördü , ve işte develer geliyordu ve Rebeka gözlerini kaldırıp İshak'ı 
görünce, deveden indi ve köleye dedi. Bizi karşılamak için tarlada yürüyen 
bu adam kimdir? Ve köle efenclimdir, dedi ve Rebeka peçesini alıp örtündü ... 

Bu da, aynı şekilde, Yahudilik geleneği içinde farklı yorumlanmıştır. Bazıla
rına göre, Rebeka geldiği Mezopotamya halkının adetlerine göre örtünmüştür. 
Bazılarına göre ise, bilakis yüz(J , başı açık olarak yolculuk yapmı ş, fakat İshak' ı 
görünce, Kenanlıların adetine göre örtünme ihtiyacı hissetmiştir. Bazıları ise, 
bundan hareketle başörtüsü ve peçenin evlilikle olan bağlantısına işaret etmiş

lerdir. Buna güre, peçe ve başörtüsü kadının evienirken kuJlandığı hir şeydir.'~ 

3. Yahuda'nın gelini Tarnar'ın örtüsü: 
Tekvin 38: 13-1 S' e göre, Yahuda Kenanlı bir adamın kızıyla evlenmiş ve 

ondan Er, Onan ve Şela adında üç oğlu olmuştur. Yahuda, oğlu Er için Tarnar 

'i John, L Mckenzie, age., s. 912. 
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adında bir gelin almış; ancak, kısa bir ıniicldet sonra Er ölünce Onan'la evlen
miş, o da ülünce, üçl'ıncü oğlu Sela'nın büyümesi için babasının evinde dul ola
rak beklemi~tir. Şela büyüdüğü halele kendisine talep gelmediğini gören Ta
mar, kayınpeclerinin Timnat'a doğru yola çıktığını haber alım~ ve onun yoluna 
ı;ıkmı.~tır. Du da şu şekilde ifade edilmiştir: 

Ve işte kaynatan sürüsünü kırkmak için Timnat'a çıkıyor diye Taınar'a bil
dirildi. Ve Tamar üzerinden dulluk esvahını çıbrdı, peçesiyle iirtündü. ve 
Timnal yolu üzerinde olan Enaim kapısında sarınıp oturdu. Çünkü Şela-nın 
büyüyüp kendisinin ona karı olarak verilmediğini gördti. Ve Yahucia onu 
giirünce, kendisini kötü kadın sandı, çünkü yüzünü kapatmıştı .. 

Daha sonra da ifade edileceği gibi, Yahudi geleneğinde başörtüsü asaler ve 
üst statü ifadesidir. Bazı kötü kadınlar, asil görünmek için zaman zaman ha
şörtüsü ve peçe kullanma yoluna gitmi şlerdir. Yahuda'nın Tamar'ı yüzünü ürt
tüğü halde kötü kadın sanması bu sebepledir6 

4. Hz. Yakub'un Hanımı Hz. Yusut'un annesi Rahel 'in örtüsü: 
Tekvin bölümü 29. Bab'da anlatılanlara göre, Hz. Yakub Şarkoğulları mem

leketine , Harran'a, dayısı Lahan ' ı ziyarete gitmişti r. Yolda, çobanlık yapan La
ban·ın kızı Rahel ile karşılaşmış ve onu sevmiştir. Rahel'i dayısından almak için 
yedi sene ona hizmet etmiştir. Ancak, dayısı, yedi yı l hizmetin ardından , bü
yük bir düğün düzenlemiş ve Rahel yerine, <>zürlü olan büyük kızı Lea'yı onun
la gerdeğe sokmuştur. 

Görüldüğü gibi, burada herhangi bir örtüden söz edilmemektedir. Ancak 
yoruıncular, dayısının Yakuh'u hu şekilde aldatmak için örtü ve peçe kullan
dığına işaret etmi şlerdi r.7 

5. Babil kızı ve Kildaniler kızına hitapta yer alan örtü: 
Tevrat'ın İşaya bölümünün 47. Bab'ı şöyle başlar: 

Ey sen, ere varmaınış Babil kızı, A~ağı in ele toprakta otur; ey Kildanller kı
zı, taht yok, yere otur; çünkü artık sana nazik ve ıuzlı demeyecekler. İki 
değirmen ta~ı al da un öğüt; peçeni aç, eteği kaldır, baldırı aç, ırmaklardan 
geç. Çıplaklığın açılacak , evet, ayıbın görülecek, ve h~n öç alacağım, ve 
kimseyi esirgemeyeceğim. 

Görüldüğü gibi, Tevrat'ta doğrudan başörtüsü ve peçe takılınasını emreden 
yahut takılmamasını günah telakki eden bir hüküm söz konusu değildi r. Bu pa
sajlardan anlaşılan odur ki, Tevrat'lan önce de hu uygulama kadim bir gde
nek olarak yerini almıştır. Ancak, Tevrat'ın bazı hadiseleri anlatırken ba~ürtü
süne atıfta bulunması, bunun Yahudi geleneği içinele dini bir mahiyel kazan-

<• 1:\kz. John L. McKenzie, ;ıgc·., s. 912. Aslında kıssa kendi bağlalllı i\·inde değerlendirildiğinde, Ta
m;ır'ın kendisini kandırdığını düşündüğü Yahuda'dan intikam almak i\·in ona bir oyun oynadığı 
ve Yahud;ı tarafından tanınınam:ık i\·in yiiıünü öntiiğü anla~ılımıktadır. 

., A.y. 
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nıasına yeınıi::;tir. Zira t;ı rih hoyunc.ı, kuhal ınctinlerin atıtbrı. lıir ce:-.ıı k.ılıul. 

h .ılla ilahi bir buyruk olarak ıelakki edilıni:-ılir. Bu sebeple. Tnrat· ı a n sonra 
olu~an Rabhinik literatürde ha~iirtüsli cok daha Lırklı bir ::;ekilde yeı al ını:-ıtır. 

Prof. Menachem M. l:3rayer Tlıe )ewisiı Woman in R;ıhhinic Liınaıure ( R:ıh
hinik Literatürele Yahudi Kadın ı> adlı ı,;alı:;,ınasında. Kadlın Itıiıiıi:ı.>rden :-ıu siiz
\eri nak\etmi~tir: 

brai \ kızhırına b:ı.:;iı açık dı~arıcla dol;ı~mak yara:;;nıaz. 

K;ırısının saçlarını güstermesine izin veren erkeğe brıeı olsun. 
Kendi ni süslenıek için saçını aça;ı bdın fakirliğe sı.>hep olur." 

Rabbinik kanunlara güre, başı açık evli bir kadının bulunduğu mecliste dua 
ve ayin yapmak yasaktır. Zira başı açı k bir kadın <.;ı plak kabul edilmiştir.'' 

Talmud'da şöyle bir kanun yer almıştır: ··Bir kadm, Y;ıhudi kanuniarına 

karş ı hareket ettiğinde; örneğin, başına bir şey örtmeelen h;ılk arasında yürü
düğünde ... erkek mehir ödemeden kadın ı boşayabil ir. ··ı o 

Bütün bunlar, Yahudi geleneği nde kad ınların dini inan<; gereği başların ı iirt
tükle ri ve bunun o lduk<;a katı kurallara bağianelığını giisterıııektedir. Bu uygu
lama. 19. asrın başlarına kadar devam etmi ştir. 19. asrın sekliler ortamı ve Ya
hudi ırkının dünyadaki konumu rek <.;oğunu başlarını a<.;ınaya icbar etmiş, ba
zıları da başörtüsü yerine reruk tak ımıyı ihdas etmiştir. l:3ugü n Avrura·nın her 
tarafında yaşaya n Hasidi Yahudi kadınlarının tamamı peruk kullanmaktadır. 11 

Ancak , diğer Yahudi kadınları sinagog dışında başlarını kapatmaı.\ar. ı! 

Gerek Brayer' in yukarıda zi krettiğimiz eserinden gerekse b u konuya tahsis 
edilmiş diğer eserlerden tiğrendiğimize güre, Yahudi geleneğinde fenon1enolo
jik olarak haşiirtüsüne farklı anlamlar yüklennıiştir. Bütün görüş ve düşünce
leri birleştirdiği ınizde ortaya çıkan yorumları üç ayrı grupta mütalaa edebiliriz: 

1. Bazılarına göre, başörtüsü. saygınlık ve soyluluk alametidir. Kadının kendisi
ne saygısını ve sosyal statüsünü ifade etmek için eıııredil nıiştir. Bu sebeple, alt sı
nıflara mensur olan kadınlar aristokrat tahakaya benzemek için ha~üı1üsü takmış

lardır. ı; Tevrat"ta ge<.;en Yahuda'nın gelini Taınar"ın ö rtüsü böyle yorunılannuştı r. 

2. Bazı yorumculara güre, haşörtüsü, iffetin ( modesty) sembolüd ür. Yuka

rıda geı.,;en Rebeka 'nın iirtünnıesi böyle hi r ö rtün medir.' • Tannaitik" diinemde 

~ .\fenacheın M Brayer, The je...,·ish W1om;ın in R:ılıi>inic Liteı:ırure: A Psydıosoci;ı/ Per,pectll'e. 
(Hoboken. '-l.J.: Ktau Publishing llo w.el , 1986, s . 239. 

'1 A,l!e , s. 3 16 . 
ııı \X' ıll Dourant, :ıge. , XI I. 30. 
11 Su~:ın W. Schnekkr.]ewis/ı «nd feııı:ı/e. ~imon & Schuster. :-lew York 19H4, s. 237 . 
l! Leon:ırd J. Swıdler, W'om en in Juc/;ıi.,m. The St:ıru.> or \Vo men in Fomı:lliı·l·]ud:ıism, (:-.!ettıclıen, 

N . .J Scıreccmv Press) 1976. s. 110; Alexandra Wriglıt . '".Judaisııı'" World Rdigiom (ed . .Jean 
Holın . jl>lın Bowker\, s . \ l~-12') 

ı; Sıı"ın W. Schneider, ;ı,ı;e .. s . .:)0-51. 
•• X:ıvier Leon. Oufour. Diction:ıry or tlır Ne<v Test:lilJrJJI. Scınfr:ın~i~ı.:o 19H.1. '·-ı 19. 
ı~ T.ııınaiın, 'i"ığreıici· :ınl:ıınındakı t;ınn;ı kelinıesin in ı,oğu ludıır. I liHel ve ::>emm;ıy e kolü ile h;"l:ı

r•P .\.1 .S. ll. )'Üzy ıld;ı y:ı~ayan , . ., ,\.f i~n.ı·yı derleyen Yelıud.ı H'ı-:\:ı" ıle son bubıı diineıne T;ııı
nauık doııeın denir. Llkz. Adanı , .lj(<" .. '· 6. 
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kadınların başlarını açmaları iffete hakaret olarak telakki ~dilmiştir. Hatta bir 
kadın başını açtığında hu sebeple birtakım cezalara çarptırılmıştır. İffetin sem
bolü olarak kabul edildiği içindir ki, Yahudi toplumunda fahişelerin başlarını 
örtmelerine asla müsaade edilmemiştir. Bununla birlikte, sosyal statüsünü kay
heden fahişeler, zaman zaman saygın götiinebilmek için başlarını örtme yolu
na gitmişlerdir.lf• 

3. Bir yoruma göre, başörtüsü, pagan kültüre karşı tavır almak için. bir 
simge olarak kullanılmıştır. Bilhassa sonraları Hıristiyanlıkta böyle bir anlam 
kazanacaktır. li 

4. Bir diğer yoruma göre ise, başörtüsü, kadının kocasına aidiyetinin sim
gesidir; zira bu aidiyet kutsal bir aidiyettir. Bu görüşte olanlar, başörtüsünü sa
dece evli kadınlar için gerekli görmüşlerdir. ıs Hz. Yakub'un hanımı Rahel'in ör
tüsü böyle yorumlanmıştır. 

İncil ve Hıristiyanlık Geleneğinde Başörtüsü 

Hıristiyanlık, Yahudilikte bir kanun haline getirilen bu uygulamayı ayniyle ka
bul edip sürdürmüştür. Bütün Hristiyan ikonalannda müşahede edildiği üzere, 
Meryem Ana'nın başı örtülüdür. 19 Bütün rabibeler asırlarca bu uygulamaya sı
kı sıkıya bağlı kalmış ve bugün de bağlı kalmaya devam etmektedir. Bir tes
pite göre, 3. asırdan itibaren rabibeler bunu İsa ile olan manevi evliliğin bir 
sembolü olarak görmüşlerdir20 Reformasyon öncesine kadar hiçbir kadın başı 
açık olarak dini ayinlere iştirak etmemiştir21 Denilebilir ki, haşörtüsü, Hıristi
yanlıkta tamamen dini bir muhteva kazanmıştır. Öyle ki, sözlükte veil, "Hıris
tiyanlığın başörtüsü" (Christian headdress) diye tarif edilmiştir.zı 

İncil 'de başörtüsüyle ilgili pasajlar, Yahudi Rabhinik literatürele yer alan ifa
delerden çok daha ağır olmuştur. Bugün Batı'da yaygın olan eğilimle, bilhassa 
insan haklan zaviyesinden bakıldığında, İncil'in metni ciddi bir sorun teşkil et
mektedir. Zira söz konusu metin, başörtüsünü hiçbir ilahi dinin metinlerinde 
görülmeyen bir sebebe; kadının yaratılışına bağlamıştır. Bugün Batı'da başör
tüsü hakkında "Bu uygulama, kadının köleliğini ve toplum dışına irilişini ifade 
etmektedir." diyenlerinz.ı temel argümanları, başörtüsünün İncil'de yer alış bi
çiminden kaynaklanmaktadır. 

Başöıtüsü konusu, İncil ' in ilk dört kitapçığında (Matta, Yuhanna, Markos ve 
Luka) yer almaz. Ancak, Mektuplar bölümünde Pavlus'un Korintlilere gönder-

16 Susan W. Schneider, <ıge., s. 31 
17 Xavier Leon, Dufour, age., s . 41H. 
ıs Menachem M. Brayer, age., s. 139. 
19 Garaudy, Roger, Entegrizm, ~·ev. K'ıınil Bilgin Çileçöp, Pınar Yayınları. Istanbul, s. 112 
zo 71ıe Oxf(ırd Dictiomıry of rlıe Clırisci;m Clwrclı, s 1430 
21 A.y. 

n A.y. 

ı.ı Bkz. Garaudy , age., s. 112. 
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di ği Birinci Mektub'un ı ı_ Bab 'ı, baş örtme konusuna tahsis edilmiştir. "4 Önce 

bu bölümü aynen aktarmak istiyoruz: 

ı_ Ben Mesih'i örnek alclığıın gibi, siz de beni örnek alın. 2. Her cluruıncla 
ben1 hatır\adığımz ve size ilettiğim öğretileri olduğu gibi koruduğunuz için 
sizi övüyorum. 3- Ama ~unu da bilmenizi isterim. Her erkeğin başı Mesih, 
kadının başı erkek ve Mesih'in başı Tanrı'dır. 4. Başı örtülü olarak dua eden 
ya da peygamberlik eden her erkek başını küçük düşürür2' 5. Ama başını 
örtmeden dua eden ya da peygamberlik eden her kadın başını küçük dü
şürür. Böylesinin başı traş edilmiş bir kadından farkı yoktur.z6 6. Eğer kadın 
örtünmüyorsa saçını kestirsin, ama kadının saçını kestirmesi ya da traş et
mesi ayıpsa, başını örtsün. 7. Erkek başını örtmemelidir. Çünkü erkek Tan
rı'nın benzeyişinde olup Tanrı'nın yüceliğini yansıtır_27 Kadın ise erkeğin yü
celiğini yansıtır. 8. Çünkü erkek kadından değil, kadın erkekten yaratıldı. 9. 
Erkek kadın için değil, kadın erkek için yaratıldı. 10. Bu nedenle ve melek
ler uğruna2~ kadın bir yetki işareti olarak başını örtmelidir. 11. Ne var ki, 
Rab'de ne kadın erkekten ne erkek kadından bağımsızdır. 12. Çünkü kadın 
erkekten yarat1tdığı gihi, erkek de kadından doğar. Ama her şey T;ı.nrı'dan

dır. 13. Siz kendiniz karar verin: Kadının örtüsüz başla Tanrı'ya dua etme
si uygun mu? 14. Doğa bile size erkeğin uzun saç lı olmasının kendisini kü
çük düşürdüğünü, ama kadının uzun saçlı olmasının kendisini yücelttiğini 

öğretmiyor mu' 15. Çünkü saç, kadımı örtü olarak verilmiştir. 16. Bu konu
da çekişmek isteyen biri varsa şunu bilsin ki, bizim ya da Tanrı'nın coplu
luklarının başka bir geleneği yoktur. 

Görüldüğü gihi, burada sadece baş ö rtrnekten söz edilmemektedir. Başör

tüsü hükmü, kadının yaratılışına bağlanmakta ve o nun yaratılış itibarıyla e r
kekten sonra geldiği vurgulanmaktadır. Erkeğin Tanrı ve Mesih 'ten, kadının da 
erkekten sonra geldiği; ikisi birbirinden bağımsız olmasa da, erkeğin kadın iç in 
değil, kadının erkek iç in yaratıldığı söylenmiştir. 

İlk döneme ve ortaçağa hakim olan, bugün de Roma Katolik dünyasınca ve 

aynı zamanda muhafazakar protestanlarca tem sil edilen önerme merkezli va
hiy anlayışını kabul edenle rin20 bu konudaki tartışmalarını bilmiyoruz. Ancak, 
reformasyon sonrası dönemde İncil ' in hu hükmüne o ldukça farklı anlamlar 

yüktendiğini biliyoruz. Kutsal Kitab'ın tümünün evrensel olduğunu ve kültür
ler üstü ilkelerden oluştuğunu savunanla rla, Kutsal Kitah'ın tamamının yerel 

24 Pavlus bu mektubu yaklaşık M.S. 54 'te Efes'te yazmıştır. (Bkz. İncil'in Kısa ve Öz El Kitabı, Müj
de Y~yıncılık , İsUnbul 1999, s. 162 .) 

ı; Başı küçük düşürmek otoriteye karşı gelmek ~nlamına alınmıştır. (İnci/'in Kıs,.ı ı'e Öz El Kit<ıhı , 
s . 169.) 

26 "Başı traş edilmi~ kadın '· ibde~inin, fahişe anlamına geldiğ i söylenmiştir. (A.y.) 

27 Bu benzetmı;:nin anlamla r ı için bkz. age., s. 26-27 . 
ı~ Melekler, düzeni ve alılakı ifade eder. ;ıge., s. 170. 
29 Önerme ını:: rkezli vahiy aııhıyışları hakkında geniş bilgi ·ı çin bkz. Recep Kı lıç , Modem B:ırı Oii

~iincesinde V:ılıiy, Ank<ıra 2001 , s. )7-65 . 
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adetler tarafından oluştuğunu ve kendi tarihsel çerçevesinin litesinde bize hiç

bir :;ekilde uymaclığını söyleyenler, her konuda olduğu gibı, bu konuda da bir

birine oldukça zıt fikirler serdetmişlerdir. Bu arada, Kutsal Kitah'ın kısmen, ev

rensel veya kültürler i.btü ilkeler ihtiva ettiğini , kısmen ele kendi düneminin 

kültürünü yansıttığını süyleyen bazı yorumcular, daha farklı görüşler ileri sür

müşlerdir.30 .5imdi bütün bu görüşleri başörtüsü örneği özelınde dört ayrı baş

lık altında inceleyelim. 

1. Kitab-ı .l\1ukaddes'in tamamını tarih ve kültürler üstü kabul eden anlayı

şa güre. Korintlilere yazılan bu mektup, Pavlus tarafından yaztlmış olsa da, ya

zımı esnasında Pavlus'un zilmi Kutsal Ruh tarafından yünlendirilmiştir. Bina

enaleyh, mektupta yazılan her şey kültürler üstü ilkeleri yansıtır. Buna göre; 

a) Kadın yaratılış kanunu gereği erkekten sonra gelir. 

b) Kadının dua sırasında erkeğe boytın eğmesi gerekir. 

c) Kadının boyun eğiş işareti olarak başını i)rtmesi gerekir. 

d) Başını örtmüyonıa saçını kestirmesi gerekir. 

e) Saç ke:;tirınesi ayıpsa mutlaka örtmesi gere kir. 

f) Tek boyun eğiş işareti ve simgesi olarak başını örtmesi gerekir. 

g) Mesih'in ve Tanrı topluluklarının bundan başka kabul ettiği bir gelenek 
yoktur. Bu konu tartışılmazjl 

2. Birinci görüşün tamamen aksine, bazıları da, Kitab-ı Mukaddes 'in, yazıl

dığı dünemin kültürünü yansıttığını , kendi tarihsel çen,;evesi ile sınırlı olduğu

nu savunmuşlardır. Buna göre; 

a) Başörtüsü ile ilgili hüküm günümüze uygurı olmayan kültürel bir acieti 
yansıtır. 

b) Kadının erkeğe boyun eğmesi , ım>dası geçmiş bir Yahudi adetidir. 

c) Pavlus'un hitap ettiği Korintlilerin geleneğinde, kadının başını ünmeme
si, fahi ~e olduğunun göstergesi idi. 

d) Bizler bugün hu hükmürı söylendiği çağdan ve kültürelen hambaşka bir 
çağ ve kültürde yaşıyonız. Bugün ne kadının erkeğe hoyun eğmesine, rıe 

de bu boyun eğişi baş ını örterek ifade etmesine ge rek kalmıştır.52 

3. Kitah~ı Mukaddes 'i kısmen evrensel kısmen tarihsel kabul edenler, yani 

bazı hiıkümlerinin tarih ve kültürler üstü hazılarının ise yerel adetlerden iba
ret olduğunu savunanlar ise , ba~örtüsü konusunda hangi unsurun ilke, hangi
sinin ilcler olduğu konusunda farklı iki görüş serdetmi~lerdir: Bazılarına göre, 
kadının erkeğe boyun cğınesi ilkesi kültürler üstüclür; ancak, bunu dışavurma 

hiçimi adettir, deği~ebilir Yani kadın bu ilkeyi mutlaka başını örterek ifade et-

.lll R.C. Sproul. Yonwı!ıılimi, isı;ınbul !997, s. 13'5. 
31 Sproul, agı:., s. 136. 
jl A .y. 
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rnek dunıınunda değildir. l:Lızıları ise, hem kadının erkeğe boyun eğınesini , 

hem de bunu ba~ını i>rterek ifade etmesini ilke olarak kabul etmi~; ancak, ba
şını (Jrtıne biçimini adetlere bırakını::;cır. Mesela. kadın, bunu kafasına hir şap
ka alarak da ifade etme yoluna gidehilir.-'' 

4. Bunların dışında, hangi ıınsunın evrensel ilke. hangisinin t:ırihsel bir <Ider 
olduğu hususunda tereddüde di.ışenler, 'alçak g<inüllüllik ilkesine müracaat et
mişlerdir. Buna göre, evrensel , bağhıyıcı ilke olma ihtimali olan hir şeyi adet
miş gibi ele almaktansa, başka bir ifadeyle, T\ınrı·nın iistün bir talebini insan 
geleneği düzeyine indirmektense, :ıdet olması muhtemel olan bir şeyi ilkeymi~ 
gihi ele almak daha iyidiO• 

Görüldüğü gibi, fenomenolojik yorum açısından haş(irrüsüyle ilgili hükmün 
hikmetini tespit ederken, hem metnin bizzat kendisine hem de metin clı.)ı un
surlara müracaat edilmiştir. Metnin kendisinde yer alan gerekçeler, kadının y;ı
ratılışına bağlanmıştır. Bazılarına gi)re, yaratılış kanunları tarih ve kültürler üs
tü ilkenin göstergeleridiL Zira yaratılı~ kanuniarına dayandırma , Tanrı'nın in
sanla yaptığı bir antlaşmanın şartlarını yansıtır. Yaratılış kanunları, insana bir 
İbrani olarak, bir Mesih inanlisı olarak ya da bir Ko rintli olarak verilmemiştir. 
Bunların kökle ri , insanın Tann·ya karş ı o lan temel sorumlu!uğundadır. Yaratı

lış kanunlarını sadece yerel adetler o lara k g<irlip bir kenara atmak , e n kö tü g<i
receleştirme biçimidi r ve tarihi K utsal Kitah' ın içeriğinden çıkarıp a tınaktır)> 

Binaenaleyh, Pavlus'un mektuplarını mutlak evrensel vahiy o larak kabul e den 
hir hıristiyanın hu hükmü tarihsel kabul etmesi güçleşınektedir. 

Bazılan da, hükmün sebebini ve hikmetini metin dış ı unsurlarda aramıştır. 

Buna göre, ınektuhun hitap ettiği Korint , cinsel ahlaksı zlığın merkezi o larak bi
liniyordu. Grek aşk tanrıçasının gölgesinde kalan şehir, b inlerce fahişe h ann
dırıyordtı. Birini "Korintli yapmak" o nu k<itülüğe götürmek demekti }6 Bu se
he p/e, Pavlus, Mesih inanlılan olan kadınla rı diğerlerinden ayıracak bir simge 
kullandı ; o da, haşörtüsii idi. 

tncil.de, Petrus'un Birinci Mektubu'nun 3. Bab'ı da dolaylı olarak konumuzia 
ilgilidir. Anadolu'ya dağılmı~ mümin kadınlara hirahen yazılan mektup şöyledir: 

;_~ A.y. 

Ey bdınb r, ;ıynı şekilde siz de koc:.ılarırıız :.ı bağımlı olun. Öyle ki, bazıları 
Tann süzüne inanmasa hile Tanrı korkusun<ı daya nan te ıniz yaşayı::;uıızı gö
re rek kendilerine hiçbır söz söylenmeden siz kadınl arın ya~ayışıyb k:.ız:.ınıl

sınla r. Süsünüz örgülü saçlar , altın takıbr ve güzel g iysiler gihi dıştan olma
sın. Gizli olan iç varlığmız, sakin ve yumuşak bir ruhun solmayan güze lli
ğiyle sizin süsünüz obun. Bu, Tarırı·nın gözünde <,;ok değerlidi r. Çünkü geç
mişte tiınıdini T<ınrı ·y~ı hağlamı ~ o bn kutsal kadınl ar da koc.ıla rın ~ ı bağımlı 

olar;,ı k b iiyle süslen irlerdi. .. 

·"' Sproul. :tgc .. ' · l·d . 
v; Srrn u!, ;ıg.-.. s. l 4<J . 
_~., İncil'in F\ı<a ı·e Öz El Kic;ı/ıı . s . 163. 
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Kur'an ve İslam Geleneğinde Başörtüsü 

Buraya kadar yazılanlardan da anlaşılmış olacağı gibi, kadınların başlarını ört
ınesi, Kur'an'la başlayan ·nevzuhur' bir olgu değildir. Kur'an nazil olduğunda, bu 
olguyu, kendisinden önceki din ve medeniyetlerin tarihi içinde yüzyıllarca uygu
lanan bir gelenek olarak karşısında görmüş ve hakkında yeni bir hüküm getir
mek yerine, ahlaki hedeflerine uygun olarak, başörtüsünün takılış hiçimine çe
kidüzen vermek suretiyle, onun varlığını sürdürme yoluna gitmiştir. Kaldı ki, fe
nomenolojik açıdan, Kur'an'ın başörtüsüne yüklediği anlam, İncil'in yüklediği an
lamdan tamamen farklıdır. Kur'an'a göre, kadınlar hakkında böyle bir hükmün 
vazedilmiş olmasının, 'yar-atılış kanunu'yla hiçbir ilgisi yoktur. Kadının başını ört

mesini erkeğe boyun eğişinin sembolü olarak göstermek ise, bırakın Kur'an'ın 
böyle bir şeye ima ile de olsa işaret etmesini, kadın konusunda en olumsuz dü
şüncelere sahip müfrit yorumcuların bile aklından geçmemiştir. Korintlilere Mek
tup'ta olduğu gibi, mürnin kadıoların fahişelerden ayırt edilmeleri için de böyle 
hir hüküm getirilmemiştir. Zira cahiliye Aı<ı.bında, coğrafi koşullar gereği, erke
ğin yanında, her türlü kadının başını bir şekilde örttüğlı bilinmektedir. 

Şu halde, Kur'an bu hükmü hangi bağlamda kahul etmiştir? Başörtlısi.inü 
hangi hikmet üzerine bina etmiş ve ona nasıl bir anlam yüklemiştir~ Kur"an'ın 

tarih boyunca uygulanagelen bu geleneğe nasıl bir anlam yükleyerek bünyesi
ne kabul ettiğini doğru tespit edebilmek için, üneelikle ona hangi bağlamda na
sıl yer verdiğine bir göz atalım. 

Kur'an'da, genel anlamda kadının ve erkeğin, özel anlamda ise kadının ör
tünmesi (tesettür) ile ilgili birçok ayet yer alsa da , kadınların başlarını örtme
leri sadece bir ayette ifade edilmiştir (24. ~ur, 31). Surenin ana konusu, kişi 

ve aile mahremiyetinin dokunu1mazlığıdır. Bir yoruma göre, bu sureye nür 

(ışık, aydınlık) isminin verilmesi, kalplerin, ruhiann ve hayatın aydınlanması 
için elzem olan ahlak ilkelerini ihtiva ettiği içindirY Akıl, ruh, vicdan ve duy
gularda olması gereken iffet ve nezahetin teminat altına alınması, surede ge
çen ahlak ilkelerinin dürüstçe tatbikine bağlanmıştır. Ruhlardaki nur, kalpler
deki aydınlık ve vicdanlardaki berraklık, aynı surede geçen en büyi.ık nur'un 
(Allah) ziyası kabul edilmiştir.38 Sure "Yücelerden indirdiğiıniz, açık ve kesin 
hükümlerle vazettiğimiz bir suredir. . .'' diye başlar. Kişi ve aile mahremiyetine 
en büyük tecavüz olarak kahul edilen zinayı yasaklarken (2. ayet), Müslü
manlara evlenmeyi kolaylaştırınalannı salık verir (32. ayet). Zina eden kimse
lere cezai müeyyideler vazederken (2. ayet) iffetli erkek ve kadınları, çirkin 
süylentiler, asılsız isnar ve iftiralada rahatsız edenlerin cezalarını da ihmal et

mez (5, 6, 7, ll, 19) Zina eden kimse!erin, kadın olsun erkek olsun, iffetli mü-

~ 7 Seyyid Kutuh, Fi Zilali'I-Kur';ın, çev. i. H:ıkkı Şengüler, Bekir Karlığa, Emin s,ır~<.;. Hikmet Ya
yınları, istanbul, ı.y., XI. 200-222. 

31'- A.y. 
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min kimselerle evlenmeyi haketmediklerini (3. ayet) vurgularken , temiz/ leke
siz kadınların temiz erkeklere, temiz erkeklerin ise temiz kadınlara yakı~aca
ğını ifade eder (26. ayet). Şimdi, başörtüsünün hangi bağlamda yer aldığını 

göstermek için ilgili h ölümün ınealini aynen aktarmak istiyoruz: 

27. Ey iman edenler! Kendi evlerinizden ha.<;ika evlere s;ıkinlerinden izin al
madan , onlara selam vermeden girmeyin. Eğer [karşılıklı haklarınızı l dikka
te alacak olursanız, bu [öğüt], kendi iyiliğiniz içindir. 28. Evde kimseyi bu
lamadığınız takdirde, size izin verilineeye kadar içeri girmeyin. Size "cliinün" 
denirse dönün. Bu, sizin (tühmet altına girmemeniz) için en uygun davranış 
tarzıdır. Çünkü Allah yaptığınız her şeyi bilir. 29. İçinde oturuimayan, ama 
kamusal amaçlarla kullanılan evlere girmenizde bir sakınca yoktur. Allah 
açıkça yaptıklannızı da, gizlediklerinizi de bütünüyle bilmektedir. 30. İn<J.
nan e rkeklere söyle, gözlerini bakılması yasak olandan çevirsinler ve iffeı
lerini korusunlar. Temiz ve erdemli kalmaları hakımından en uygun davra
nış tarzı budur. Şüphesiz, Allah onların işled i kleri her şeyden haberdardır. 
31. inanan kadınlara söyle, onlar da, gözlerini hakılınası yasak olandan çe
virsinler, iffetlerini korusunlar, görünmesinde sakınca olmayan yerleri dışın
da ziynetle rini (cazibe ve güzelliklerini) açığa vurmasınlar ve bunun için 
başörtülerini yakalarının üzerine salsınlar ... 

Bu ayetlerden şu neticele re varmak mümkündür: 
1. ilk üç ayet (27-29) kişilerin özel ve a ilevi hayatlarının mahremiye tin i ve 

dokunulmazlığını anlatmaktadır. 

2. 30. ve 31. ayetlere göre, temiz ve erdemli kalmak için, hem erkeklerin 
hem de kadınların iki h ususa riayet etmeleri gerekir: 

a) Başkalarının ı rz ve namusuna göz koymamak; kem gözle dahi olsa ra
hatsız etmemek (ğaçlçlıı 'l-ebş<Ir). 

b) Kendi ırz ve namusunu muhafaza etmek, gayri ahlaki her türlü fiziksel 
, ve duygusal ilişkiden uzak durmak. 
~ 3. Görünmesinde sakınca olmayan yerleri dışında, erkeklerden ayrı olarak, 

kadınların, yapıları gereği , ziynetlerini (cazibe ve güzelliklerini) teşhir etmeme
leri istenmektedir. 

4. Cazibe ve güzell iklerini örten b ir unsur olarak başörtülerini yakalarının 

üzerine salmaları istenmektedir. 
Görüldüğü gibi, Kur'an'da başörtüsü, tamamen evrensel bir ahlak ilkesinin 

tatbiki için gerekli görülen tesertürün bir parçası o larak yer almıştır. Kaldı ki , 
fenomenolojik olarak, Kur'an 'ın tesettür olayına yaklaşımı da, kendisinden ön
ceki kültür ve medeniyetlerden farklı olmuştur. Zira Kur'an tesettürle ne Hint 
medeniyetinde olduğu gibi riyazeti , yani nefsi öldürmeyi ve ruhhanlığı amaç
lamıştır; ne de onu erkeğin kadın üzerinde hükümranlık vesilesi o larak gör
müştür. Kur'an, kadını hor ve hakir gördüğü için böyle bir kural getirmediği 

gibi, erkeğin egoistliğini ve kıskançlığını tatmin etmeyi de amaçlamamıştır.59 

W Muıahharl, Hie<ıp , s. lR 
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Will Dumanı' ın Mcch:niyec 'J;ırihi'nde vurgulaclığı gilıi, tesettür. İslam'dan iinceki 

din ve medeniyetlcrcle, İran. Bizans ve Hint medeniyetlerinde anlamsız birtakı nı 
gaye ve sebeplerle çok daha zor ve katı kuralla ra h:ığlı olarak ,·ar olnıu~tu r. Js
la nıiyet, hir taraftan. hu anlamsız gayelere karsı çıkını?; mesela, iirtCınınevi asi;'J 

kadının konuınunu wlıkir gibi kütü bir gaycyc bağlanıanıış; diğer tara!ün, siiz 
konusu zor ve katı kuralları ortadan kaldırarak uyguLinabilir bi r ı:,;izgide tutımış
Lur. Ancak, islam geleneği i<,·inde de, Kur'an 'ı aşarak hu geleneği zor ve katı ku
rallara bağlayanlar olagelnıi ~ti r.•" Nitekim iki çağdas yazarın, farklı iki coğr:ıfya
da aynı isimle kaleme aldıkları iki kitap ımıkayese edi ld iği ndl' , hu açıkça görü
lecektir. I Jicı[J adın ı ta~ ı yan her iki eser ele dilimize çevrilmiştir. .ı Biri te settürü 
kadının sosyal hayata katılınasının bir gereği olarak giirürken,"ı diğeri, onu sos
yal hayattan tecrit eelecek şekilele yoruınlamıştır:d l3irinin ·hicıp'tan anladığı, ka
dının öıtünmesiclir; diğerinin anladığı ise, kadını (eve) örtmektir. 

Tekrar asıl konumuza, yani haşii rtüsüne yükledikleri anlam hakımından İn
ci l ve Kur'an'ı n nıukayesesine eli'ınecek o lursak, hl'r şeyden iince, Cibrll-i Emin 

vasıtasıyla doğrudan Hz \lhıhammed'e vahyedilen Ye vahyeclildiği andan itiba
ren b izzat İsbnı Peygambe ri tarafından p ratik hayata aktarıla n bir metinle, 
Pavlus'un, Ilz. i sa'nın ölümünelen 24 yıl sonra Korintlilere yazdığı bir nwktu
bu mukayese etmek, h içbir bakımdan doğru o lmasa gerektir. Kaldı ki, aynı ka
tegoride değerlendiril seler dahi, iki metnin başiirtlısüne yükledikleri anlam, 
birbirinelen oldukça farklıdır. 

Söz konusu Kur'an ayet inin nüzl'ılünden itibaren, başörtüsünün elin a<; ı s ı n

dan bağlayıcı bir hüküm olmadığını söyleyen hi<,· kimse olmamışnr. Kaldı ki , bı 

rakın kadınları, erkeklerin dahi başların ı açmasın ı i'ırf ve aciete saygısızlı k ola
rak gören, hatta başı açık sokakta dolaşan erkeğin :;ahitl iğini kabul etmeyen bir 
kültürde, biiyle bi r şeyin akla gelıne~i de mümkün değildi."" Sadece hayatta iken 
değil, İsl am'ın hiclayeıi nclen bu yana iilen her müslüman hanımın başörtCılü bir 
şekilele kahre konulması, bunun ne kadar güçlü bir gelenek olduğunu gösterir.-•' 
Ancak. her hükümele okiuğu gibi, başörtüsüyle ilgil i hükmün hikıneti üzerinde 
ele farklı yorumbrın yapıldığı hir gerçektir Bu yorumları metin merkezli yorum
lar ve metin dışı yonıınlar olmak üzere iki kısma ayırmak ınüınkünd(ir: 

1. Metin nıerkezli yonınılar gayet açıktır. Bun:ı güre. A l lalı daha iinl'l' ele 
geçtiği gibi , hem erkeğe hem ele kadına gi>zlerini haranıdan sakınmalarını ve 
iffetlerini konınıalarını emretmiş: kadınlara. -erkeklerdt'n farklı olarak- aklen 
ve örfen giirünıııesinde sakınca olmayan yerler dısıncb, cazibe \'e güzellikleri-

" 11 ilkz. S:ih\ıni. :vıulıammed All, ,1/ık:lmu'f-J:;ur':in, i\ltH:"eseltı r-ri~ôıle Bevnıt 19X6. ll 1.16. 
•1 Siiz konusu ıki y:ızar lr:ınlı :\lun.ı;-~ı .\lutalılıari 'e P:ıkisunlı \k\ du di dır 
'" :l-1ut:ılılı;ıri. /lic;ıf'. Öuiuınwnin Ft'l.,t·!i::-.,i, <:cv. ,vl('ıcteh:ı .\!ir. Sur:ı \ "l . hı:ınlıul l9'J'l. s. 1X7. 

"' \levdüdi. /lic:ıp, '· (,-, ~6. 92 
;4 Bkz. Yusuf K:ır:ıd:i,·i . /\eyfi::- Nt•!t·':imd m:ı':ı·.,-.'llllllt', s . . ~6 <Yusul K:ır:ıd:·ı,·i. Siiıınc·ti Aıı/:ım;ıcl: ı 

) "hnıcnı. ~c·\ . Lliınv:ıınııı Enıl. Rey Y:ıyınl:ırı. K:ıy,c·ri 19<)5 <~ l ı:"kıı.' 'lll) 
" ' Bkz. Ahdurrc:a:1k. c·/~.\/ııs;ııHıd: lll. U ı - 1 :l<ı 
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ni te~hir etmemelerini cnıretm işlir. Bu arada. cazibe ve güzelliği te~lıir dmc

meleri için de, ha~ürtülerini yakalarının üzerine salıvermelerini iing<)rnıCı~tür. 
Başka hir ifadeyle, kadının iffetini koruması için ziynetini te::)hir etnıeınesi, ziy
netini teşhir etmemesi iç in ele başını i)rtmesi enıredilnıiştir. ;i> 

2. Başörtüsünün hikmetini metin dı~ı unsurUrta yorumlayanlar, genelde 24. 
Nür, 31. ayet ile 33. Ahzah, 59. ayeti birlikte ele alarak yahut ikisini birbirine ka
nştı rarak yorumlarlar. l3una güre:.:, başi)rtüsünün ernredilmesinin asıl sebebi, müs
lüman özgür kadınları, kiile kadınlardan ayırt etmek gibi, kamusal alana yöne
lik bir düzenlemeclir. Zira İslam'ın ilk yıllarında, :Vlecline'cle kadınlar, cahiliye dö
neminde olduğu gibi, açık saçık gezerlerdi. Hür ve e<ıriye olan kadınların kıya
fetleri arasında herhangi bir ayırım yoktu. Hür kadınlar gece ihtiyaçları için dı
şarı çıktıklarında kendini bilmezlerin saldırısına uğrarlardı. Neclt'n böyle yaptık
ları hususunda sorguya çekildiklerinde ise, onları cariye zannettiklerini söylerler
di4i Bunun üzerine şu ayet nazil olmuştur: "Ey Peygamber' Eşlerine, kıziarına ve 
üteki mümin kadınlara siiyle, toplum içine çıktıklarında dış i>rti.'ılerini üzerl<.:rine 
alsınlar; bu, onların tanınmalarını ve rahatsı z edilıneınelerini sağlar ... '· ,x 

Hadis kaynakları tarand ığında, bu ayırımın yapıldığını ima eden rivayetle
rin varlığı inkar olunamaz. Burada siiz konusu rivayetlerin tamanıını tahlil d

me imkanına sahip değiliz. Ancak, konuyla ilgili rivayet tahlosuna ait bütün ka
releri bir araya geti rdiğimizde , şu neticelere varmak mümkündür: 

1. Hz . Peygamber hayatta ike n biiyle hir ayırımın yapılelığına dair hiçbir ri
vayet mevcut değildir. 

2. Aksine, I Iz. Peygamber diineınincle namaz kılan cariyelerin ha~ larının ör
tülü olduğuna dair rivayetler ınevcuttur.49 

3. Bu konuda Hz. Ömer'e atfedilen rivayetler <,;eli~k i lerle doludur. Bazı ri
vayetlere giire , Hz. Ömer'in cariydc.:re yasakladığı şey, cilh;ih (dı ş ürtüsü) 
iken, bazılarına gii re haşi)rtüsüclür. Rivayelin bütün tarikiarı toplandığında , Hz. 
Önıer'in yasakladığı ~eyin, cariyeleri hür kadınların kıyafetleri içinde süsleye
rek sokağa bırakmak olduğu anlaşılacaktır. Olay şiiyle cerayan etmiştir: 

1-Iz. Ömer, bir gün insanlara hitap ederken, llafsa ·nın evinden (bir rivaye
le giire, Hz. Peygamberin c::_;lerinin evinden). üzerinde cilhfıh obn, süslen
miş bir cariye nin çı kLığını görür. Eve girerek. çıkın cıriycnin kiın olduğunu 

sorar. Kendikrine ait hir cariye (bir rivayelle, falanlar;ı :ıil bir cıriyc; bir ri
vayctrc, I Iz. ı lafs;ı'nın kardeşi AbclurrahnıJn'ın cariyesi: d i ğer bir riv:ıyetıe 
ise. Ebu Müsfı ei-E~(arl'nin cariyesi i\klle) olduğunu siiylerler. Bunun Ü7,eri 
ne Hz. Ömer şöyle der: ''Siz insanLin filney<: dik;ürmek i<::in nıi cıriyderin i

/.i si'ısleyip sokağa b ı rakıyorsunuz?"'0 

;<• Bkz. h·ııulı~l'ri. l<q.>:i/. IV. 125-12!ı: Ro•:-oi . <.:1-T<.:(,Irul-kdıir. XXIII. 2UH. 
,..., /.( · ın:ıJı...,crl. 1\e:;s:U: \' :S-L 
ıx :$3. 1\lız.:ih, ')9. 
ı'J Bkz. Ahdurrezôk. d- Mus:ıııne( el-Ml·disu'I-·ilıni. t;dık. 1 J:ıhihurr:ıhm:in ei-A'7.anıi. !kyrut. !.)' .. 

l ll ı~ ı. 

'" 1\kz .. Alıdurren:ık. d -Mııs:uınet: lll. 1.-1-ı 1.?6. 
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İbn Hazm ve Ebu Hayyan gibi Endülüslü a!imler, örtünme konusunda hür 
kadınlarla cariye!er arasındaki bu ayırımı kabul etmemişlerdir. sı Çağdaş hadis
çilerden merhum Nasınıdd\n ei-Elhan\ de, Suddl ve Mucahid gibi ilk müfessir

lere atfedilen esbab-ı nüzulle ilgili rivayetlerin sahih olmadığını siiylemiştir.'z 

Ancak, tabiinden Ata', el-Hasan el-Basri, İbn Cureyc ve Kldı Şureyh'e göre, ca

riyeler hem günlük hayatta, hem de namaz kılarken , başlarını örtmeyebilirler."'> 
Daha sonra, bu rivayeti kabul eden bazı alimler, Yahudi geleneğinde anlaşıldı
ğı gibi, hükmü kadının sosyal statüsüyle izah etme yoluna gitmişlerdir. )4 Ancak, 
bu izah yolunu seçenlerin hiç birisi, söz konusu illeti, yokluğunda hükmü orta

dan kaldıracak bir illet olarak görmemiştir. Kısacası , hangi hikmete dayandığı
nı söylerse söylesin, İslam' ın bidayetinden içinde yaşadığımız döneme kadar, 
Kur'an'ın başörtüsüyle ilgili emrini, İncil yorumcuları gibi, Kur'an'ın hitap ettiği 

kültürle sınırlı bir uygulama olarak gören hiç kimse olmamıştır. 

İçinde yaşadığımız çağın son çeyreğinde ortaya çıkan farklı görüşleri, bu ko

nudaki yorumların tarihi içinde değerlendirmek pek isabetli olmasa gerektir. Zi
ra bunların neredeyse tamamı , ilmi ve fikri olmaktan ziyade, siyasi ve sosyal ka
naatlerin tezahürleridir. Bilhassa ülkemizde başörtüsü yasağının yoğun olduğu 
zamanlarda yazılan bazı yazılar, bilgi, güç ve iktidar ilişkisi bağlamında ince
lenmeye değer birer örnek teşkil etmektedirler. Bazıları Kur'an' ın bu emrini 
Peygamber döneminin sosyokültürel şartları ile izah ederken,ss bazıları da , söz 

konusu ayette geçen l]Lımur (başörtüsü) kelimesinin etimolojik kökenini ve 
anlam çerçevesini masaya yatırarak, böyle bir emrin Kur'an'da olmadığını is
patlamaya çalışmıştır. s6 Bazılan hicrl 95'te vefat eden Sa'ld b. Cubeyr'in ilgisiz 
bir fetvasından medet umarken,s7 bazıları da bu hükmün bağlayıcı bir emir 
değil, bir tavsiye niteliğinde olduğunu si:>ylemiştir.SS Diğer bazıları ise "gecikti

rilmeye tahammülü olmayan büyük uzlaşınını doğrudan Kur'an'dan yola çıka
rak temellendirilebileceğini" açıkça ilan etmiş ve 'takva elbisesi'ni bilimle el 

ele tutuşturmak için' başörtüsü uygulamasına son vermek gerektiğini vurgu!a
mıştır.s9 Ancak, uygulamanın kadim tarihini göz ardı eden her yorum, temelsiz 

kalmaya mahkumdur. 

sı İbn Hazm, el-Mubıılla, nı. 218-219; Ebu Hayyan, el-Babnı'l-mubit, vn. 250. Bu konudaki değer-
lendirmeler için bkz. Dücane Cündioğlu, Başörtüsü Risalesi, Kitabevi, İstanbul 1998, s . 93 vs. 

sı Elbani, Nasıruddin, Hicap, s. 39-43. 
\$Bkz. Abclurrezzilk, ei-Muş:ınnef, lll. 135. 
>• Kutub, age., Xl. 200-222. 
-;;Mehmet Dağ, "İslam'da Örtüome Üzerine", İsHim İlim/eri Enstitüsü Deıgisi, V 0982), s. 187-191. 
-)6 Hüseyin Hatemi, İliihi Hikmerıe Kadın, Birleşik Yayıncılık , istanbul 1999. 
-;7 Hatemi, ;ıge. Bu görü~lerin ihatalı eleştiri si için bkz. Düdne Cündioğlu , Ba;;örrii Ris;i/esi, s. 82 vd. 
'H Bu görüşün eleştirisi için bkz. Hayreııin Karaman, "islam'da Örtünme", Yeni Ş:ıbk gazetesi, 

3.4.2001-9.4.2001. 
w Sadık Kılıç, ·Takva Giysisi Bilimle Elele", Ekev Akıciemi Dergisi, Erzurum 2000, s. 1-12. 
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Sonuç 

Kadınların ha~larını örtmesi geleneği , insan lı k tarihi kadar kadim bir uygula
madır. 1:3u geleneğin , araştırmamızın sınırlarını belirleyen ü<; ilahi dinden (Ya
hudilik, Hıristiyanlık ve İslamiyet) i)nce de pek çok kültür ve medeniyetle 
mevcur olduğu anlaşılmaktadır. Bu uygulama , üç ilahi elinin mefin!erinde ve ge
leneklerinde farklı anlamlar atfedilerek sürdürülmüştür. 

Tevrat' ın , baş örtmeye, büyük kadınlara atıfta bulunarak yer verıne:> i, o nu 
onaylanıası anlamına gelmiş; Rabbinik literatürün oluşturduğu Yahudi gelene
ğinde başörtüsü hukuki bir boyut kazanmıştır. Önceleri iffet, pagan kültüre 
tepki ve evlilik alanıeti olarak görülen başörtüsü, zamanla statü farkını ifade 
eder h~ıle gelmiştir. 

Başhrtüsüne dini bir mahiyet kazanciırarak bünyesine alan gelenek, Hıris-. 

tiyanlık olmuştur. 3. asırdan itiba ren Hz. İsa ile manevi evliliğin sembolü ola
rak kabul edi len başörtüsü , Pavlus'un mektupları ile yaratılış ın ve düzenin bir 
parçası haline getirilmiştir. 

İslamiyet'in başörtüsüne yüklediği anlam ise, dinl/taahbudi veya hukuki ol
maktan çok, ahlakidir. Kur'an, başürtüsünü, sadece ahlak için gerekli kabul et
tiği tesettürün tamamlayıcı bir unsuru olarak görmüştür. 

Hiçbir giysi, başörtüsü kadar güçlü , kadim bir tarihe ve zengin senıbolik 
anlamlara sahip olmamıştır. Bu giysinin modern zamanlarda bir yasak ve dış
lanmışlıkl a karşı karşıya kalması , onun sembolik anlamlarını daha da arttırmış 

ve bu gidişle arttırmaya devam edecektir. 


