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Klasik Dénem Osmanli Toplumsal Hayatinda
Dini Akimlara Kisa Bir Bakis

AHMET YASAR OCAK
PROF.DR., HACAETTEPE U. TARIH BOLUMU

ir defa burada 6nce konuyu ve gerceveyi, ayrica zamani siurlamak lazim-
Bdlr‘ Ciinkii bugiin bir arastrmacimin, Osmanl imparatorlugu gibi cok ge-
ni§ bir alana ve zamana yayilmus diinya 6lgegindeki bir devlette meydana gik-
mu§ bulunan biitiin dinf akimlan ve egilimleri tam olarak kavrayabilmesi ¢ok
zordur. Bu zorlugun birinci sebebi, bu tir bir konuyu detaylanyla bize akta-
racak konumda olmas: gereken dogrudan kaynaklann yok denecek kadar az-
ligy; ikincisi ise, su veya bu vesileyle bu konulara da temas eden resmi kay-
naklann (arsiv belgeleri ve kronikler) bu meseledeki veri yetersizligidir. Bura-
lardaki kayitlar daha ziyade merkezdeki dinf akimlarla ilgilidir, tistelik cogu za-
man miiphem ve yiizeyseldir. Tagrada olup bitenleri bunlardan &grenmek ge-
nellikle imkdnsizdir, Bir ikinci sebep ise, miisliiman kesim disindaki imparator-
luk reayasinin dini tarihinin Ttrkiye tarihgiliginde hemen hig yer bulmamus ol-
masidir. Bu itibarla bugiin bir Osmanl tarihgisinin musevi veya hiristiyan ce-
maatler i¢indeki dini akimlar hakkinda saglam bilgi edinebilmesi birka¢ bakim-
dan ¢ok zordur. Bu yiizden biz burada ancak klasik dénem cercevesinde Os-
manh miisliiman kesimi, hatta daha ziyade merkezde yagayanlar arasindaki di-
ni akimlardan s6z edebilecegiz.

Osmanli Imparatorlugu’ndaki dini akimlan a) dini bilimler ve diigiince jge-
risindeki, b) tasavvuf cevrelerindeki akimlar olarak iki grupta ele almak miim-
kiindir. Zaten bu iki ¢evrenin biitiiniiyle birbirinden kopuk oldugu, dolayisty-
la birinde ortaya ¢ikan akimlann digeriyle ilgisi olamayacag, birine mensup
olan kisilerin digeriyle aldkisimin bulunmayacag g1b1 bir diiglincenin yanhghg:-
n1 séylemeye bile gerek yoktur.

Osmanl klasik déneminin dini bilimler alanindaki akimlan, daha ziyade iki
disiplin icinde s6z konusu edilebilir: 1. Fikth (Hukuk), 2. Kelam (Teoloji). Se-
bebi, her iki dalin da bizzat merkezi iktidar mekanizmasinin pratik alanlany-
la, yani bu iki dalin ilkinin imparatorlugun siyaset, yonetim ve organizasyonu;
digerinin ise resmi ideolojisiyle dogrudan ilgili bulunmasidir. Bu konuda Os-
manl ulemasinin tavir aligi, tahsil yapug tilke, merkez veya tagra biiroksasi-
ne uzaklik veya yakinhi ile ¢ok siki baglantihidir.
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Osmanh ulemasi, sézii edilen her iki bilim dalinda da, Islam diinyasinin
uzun asirlar boyunca isleyerek olusturdugu teorik ve pratik birikiminin varisi
olmustur. Osmanli ulemasimin meydana getirdigi Tiirkce ve Arapca fetva ko-
leksiyonlan, gercekten Islam hukukuna pratik alanda kiigimsenemeyecek
onemli bir katki olugturur. Bu birikimi fikih dalinda Kahire, $am, Halep gibi
Orna Dogu iilkeleri ile Maveratinnehir medreselerinden, kelamda ise daha zi-
yade bu sonuncusundan saghyordu. Bu iki geleneksel disiplin, Osmanh med-
reselerindeki Mollalanin (Munl4) en gozde ilgi alanlan idi. Ideallerindeki yiik-
sek biirokratik mevkilere ulasabilmek, ancak bu iki alandan birinde veya her
ikisinde gosterecekleri maharete bagli bulunuyordu. Bu ytzden, Osmanli med-
reselerinin temel egitim programlar, dogrudan dogruya insan saghg ile ilgili
olan up ve giinliik hayatla siki sikiya alakal hesap ve hendese (matematik ve
geometri) ile kismen ilm-i niicim (astronomi) bir kenara birakilacak olursa,
esas itibariyla fikih ve kelam ile, hic siphesiz bu ikisini besleyen iki temel tay-
nak olan tefsir ve hadis ve belki kismen ahlak bilimlerinden olusuyordu.

Osmanh ulemasinin zikredilen bu bilimsel disiplinlerde yeni atiimlar yap-
ma endisesi tasidigini, orijinal eserler telif etme ihtiyacimi hissettigini —zaman
zaman rastlanan tek tik istisnalar disinda— soyleyebilmek, pek kolay goriin- .
miiyor. Onlar daha ziyade, mevcut toplumsal diizenin bozulmadan korunma-
s1 ve devlet islerinin aksamadan yiiriimesi amacina hizmet endisesini tagidik-
lan igin, ‘miteahhirGn’ denilen, kendilerinden g, bes yiizyil 6nce yasamus,
Gazzali sonrast Hanefi ve Maturidi ulemas: tarafindan kaleme alinmis fikih ve
kelam eserlerini serhetmeyi, onlara ta'lik ve hisiye, hatta hdsiyelere hisiye,
serhlere serh yazmay tercih ediyorlardi. Bu konuda fikihta 6zellikle Alf b. Ebi
Bekr el-Mergindnt'nin (1196-1197) el-Hidaye isimli eseri ile, kelamda {inlii 4lim
Nesefi'nin (1114) ‘Akaid’ine yine (nlii dlimlerden ‘Alldme’ lakabiyla séhret bul-
mus Sa‘deddin-i TaftdzanT'nin (1395) yazdig Serhu’l-ak4’id'i, en gbzde kaynak-
lar oiarak biiyiik bir itibara sahiptiler.!

KlSE.CﬁSl Osmanl ulemas: arasinda, bir yandan devletm btirokratik ihtiyac-
larim karsilama, 6te yandan halkin inanglannin bozulmamas: igin gayret sar-
fetme gibi iki pragmatik endisenin sevki ile, birincisi Ehl-i Stinnet dis1 cereyan-
lar bilimsel olarak ciiriitmek ve Ehl-i Siinnet'i gliclendirmek, ikincisi ise bu ce-
reyanlan hukuk agisindan mahkim etmek iizere, kelam ve fikih, 6ne cikan iki
gozde bilimsel disiplin olarak ytizlerce yil yerlerini korudular. fran’da XV. yiiz-
yilda Hurufilerin siki bir takibata ugrayarak Anadolu’ya akin etmeleri ve bu
ytizyilin son yilllarinda devreye giren ve XVI. yiizyilda da bitiin hiziyla devam
eden Safevi propagandasinin yarattig: yeni dalgalanmalann arkasindan Ehl-i
Stunnet inanglarinin yogun bir sekilde tahribata maruz kalmas: ile baslayan
sapkinlik (herezi) akimlanina karsi devletin 6nciiliik ettigi kampanya, ulemay:

! gerhu'l-aka'id hakkinda ¢ok iyi bir tahlil igin bk. Taftazini, Keldm flmi ve Islim Akiidi, Serhu’l-
Akaid, haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlan, istanbul 1982 (2. basky), 5. 62-87
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koyu bir savunma psikolojisi igcine soktu. Basta zamanin tinli seyhiilislamlar
Ibn Kemail (1535) ve arkasindan Ebissutid Efendi (1574) olmak iizere, déne-
min ulemas: biitlin giict ile, Siilige ve Ehl-i Stinnet dis1 her tiirlii mezhebi ve
tasavvufi egilime kars1 amansiz bir miicadele baglatti. Osmanl merkezi iktida-
1 ve ulemasi, yukanda igaret olunan bu iki Siinnilik karsiti akimdan ¢ok kor-
kuyorlardi. Bunda da hakhydilar; ¢iinkt her iki akim da gerek biirokrasi, ge-
rek ulema ve siifiye, gerekse siradan halk kesimi icinde kiiciimsenmeyecek 6l-
ciide, gizli acik, olduke¢a taraftar kazanmigsa benziyordu. Zaman zaman bu ke-
simler icinde cereyan eden olaylar, bunu acgikca gostermektedir.2 Buna ragmen,
basta baskent istanbul ve belli basli biiyiik Osmanl sehirlerindekiler olmak
tizere, Osmanli Imparatorlugu'nun genis topraklarina yayilmus yiizlerce ulema-
nin tutumunu etkileyen bu iki olayin merkezi yonetim ve Osmanl din ve ta-
savvuf anlayisi tizerindeki tesirleri, Osmanh toplumsal ve dini hayat: agisindan
cok miihim bir mesele oldugu halde, yeterince incelenip tartigilmamustir.

Bu korkunun tesiri, din ilimlerin efitim ve 6gretimi alanina da yansimigtr.
Medreseler bu alanda, 6zellikle de fikih ve kelam konusunda yogun bir Ehl-i
Siinnet savunmaciligi icinde kendilerini buldular. Bu endiseyle hareket eden
Osmanli ulemas: dini bilimleri tahsil i¢in, biri Orta Dogu, digeri Orta Asya ol-
mak tizere 6zellikle Ehl-i Stinnet akiminin ¢ok giiclii iki bolgesini tercih etmek-
tedir. Bunlardan basta Hicaz olmak iizere, Bagdad, Halep, Sam ve Kahire’nin
bulundugu, bugiinkii adlanyla Irak, Suriye ve Misir daha ziyade fikih, tefsir ve
hadis gibi nakle dayanan bilimlerin egitimi icin ¢ok tutuluyordu. Akil ve rey ci-
hetine agurlik veren —dolayisiyla Osmanlilar'in bagh oldugu Hanefi ve Maturi-
di mezheplerinin yaygin bulundugu- fikih ve kelam agirliklhi dallarin egitimi
icin ise Maveraiinnehir ve Hiarezm bolgeleri -tercih ediliyordu.3 Bununla bera-
ber her iki bolgede de s6z konusu bilimlerin biitiinii oldukea giiglii bir gele-
nege sahip idiler.

Iste buralarda tahsil ve ihtisas yapan Osmanl ulemasi, dinf bilimler alanin-
da ozellikle, Ehl-i Siinnet’in goriiglerini savunmaya 6nemli katk: saglayacagina
inandiklar iki mektebi Osmanl tilkesine tasimiglardi. Bunlardan birincisi, Os-
manl dini biirokrasisini tesis ederken Osmanl merkezi y6netiminin de stirek-
li tercih edecegi ‘Fahreddin-i Rdzi (yahut kisaca Fahr-i Razi) mektebi’, digeri
ise, ozellikle XVI. yiizyildan itibaren bu birincisine bir tepki olarak kendini his-
settirmeye baglayacak olan ‘Ibn Teymiyye mektebi’ idi. Bu iki mektebin 6zel-
ligi de, gicli bir Ehl-i Stinnet savunmacilif idi.

Siinni Islam’in iki biiyiik inan¢ mektebinden biri olan Maturidilik, Mavera-
tinnehir bdlgesinde dogup giiclenmisti. Bu mektebin agirlik verdigi akil ve rey

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. A. Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Ya-
hut Dairenin Digina Cikanlar, Tarih Vakfi Yurt Yaymnlan, Istanbul 1999 (2. bask).

3 Bu dagilimi Terceme-i Sakayik ve Atdyf Zeylinde yer alan ulemamin biyografilerinden rahatca ta-
kip etmek miimkiindiir.
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esaslan, XII. yiizyildan XIV. yiizyil sonlarina kadar Necmeddin Omer Nesefi
(1142), Eb0’l-Kdsim Mahmid Zemahgeri (1143), - Burhdneddin Mergindni
(1196), Fahreddin Razi (1209), Nisiruddin Tasi (1273), Kidi Beyzavi (1291),
Adududdin Ici (1335) Kutbeddin Rézi (1364), Sa'deddin Taftazaini (1395) ve
Seyyid Serif Ciircani (1413) gibi, Gazzali (1111) sonrasi déneminin inlii miite-
ahhir(in ulemast tarafindan kuvvetle temsil edildi.4 iste bunlar, kitaplan asirlar
boyu Osmanli medreselerinde okunan, ilizerlerine serh, hisiye ve ta’lik yazi-
lan, Ehl-i Stinnet'in tefsir, hadis, fikih ve kelam alimleri idi. Osmanli medre-
selerinde isimleri sayilan bu dini bilimlerin temel referanslan iste bunlardi.

Osmanl medreselerinde daha kurulus déneminden beri dinf bilimlerde ha-
kim olan, kisaca ‘Fahr-i Razi mektebi’ dedigimiz akim, isimleri sayilan ulema-
run bir kismimin ya dogrudan 6grencisi olarak veya eserlerini okuyarak yeti-
sen Molla Yegén, Sinan Pasa, Molla Lutfi, bn Kemal ve Ebdssutd Efendi gibi
o6nde gelen Tiirk ulemas: vasitastyla Osmanh topraklarina tasinmigti. Bu mek-
tebin merkezi iktidarin tasvibine mazhar olusunun sebebi ise, siyasi ve idari
problemlerin ¢éziimiinde son derece pratik, gercekgi goriisler iiretmeye uygun
olusuna baglanabilir.

Burada dikkat cekilmesi ve alu cizilmesi gereken husus, Fahr-i Rizi mek-
tebi mensubu olan ulemanin, bagkent medreseleri bagta olmak {izere, 6nde ge-
len Osmanli medreselerinde ve &zellikle de Osmanli dini biirokrasisinin en
yiiksek mevkilerinde gérev almis bulunmalandir. Bu ise, Osmanli merkezi yo-
netiminin hukuki meselelerdeki dini referanslaninin Fahr-i Razi mektebinin go-
riigleri tarafindan olusturuldugu demek olur.

Ne var ki, Osmanl: siyasal ve toplumsal uygulamalarini rahatlaup kolaylas-
urdig icin tercih edilmekte olan bu durum, birtakim tepkileri celbetmekte ge-
cikmedi. Ozellikle Kanuni Sultan Siileyman déneminde Ebdssuiid Efendi’nin
verdigi birtakim fetvalar sonucu gerceklestirilen uygulamalar, islam’a aykin ol-
dugu gerekgesiyle Birgivi Mehmed Efendi'nin (1573) ve benzeri ulemanin tep-
kilerine hedef oldu. ibn Teymiyye'nin (1328) ve takipgilerinin goriiglerinden
miilhem oldugu kesin bulunan bu tepkiler, Osmanh ulemas: icinde ibn Tey-
miyyeci bir akimin dogusu anlamina geliyordu.

Osmanl tarihinde Ibn Teymiyyeci akim, merkezi yénetimin cikarlar ve ida-
ri zorunluluklar sebebiyle pragmatist bir espriyle hareket eden Fahr-i Rzl
mektebi ulemasinin resmi uygulamalarina bir tepki olarak, 6zellikle cami va-
izleri ve bir kesim tagra ulemas: arasinda yogun ilgiye mazhar olmustur, dene-
bilir. Bu tepki, bir bakima, devletin pragmatist (maslahata muvafik) uygulama-
lan karsisinda rahatsiz olan selefiyeci bir zihniyetin yansimasindan bagka bir
sey degildi.

4 Zikredilen bu kimselerin biyografileri icin [A veya EI'deki ilgili maddelere bakilmalidir.
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Birgivi Mehmed Efendi’nin baglattin bu selefiyeci akim, Osmanli din bilim-
ler ve diisiince tarihinde, gercekten, ‘mektep’ (ekol) terimine uygun, etkileri
gliniimiizde de devam eden bir islam anlayis ve yorumudur. Bu anlayisin te-
meli, islam’'in ana esaslarinda mevcut olmayip, cesitli sebeplerle sonradan halk
arasinda zuhur eden birtakim dini anlayis ve uygulamalara (bid’ad) karsi mii-
cadele ve bunlan temizleyerek dini asli yapisina dondiirmek, seklinde ifade
edilebilir. Birgivi, fikirlerinden son derece etkilendigi agik olan Ibn Teymiyye
gibi, mevcut uygulamalarin {slam’i ve Miisliimanlan yozlagurip esastan uzak-
lastirdiginu ileri siirityordu. O, bu bid'atlardan, 6zellikle de tasavvufu yozlagtir-
diklarim iddia ettigi sufileri, tarikatlari ve vakif sistemi ile onlara birtakim im-
tiyazlar bagislayan ve cesitli imkanlar saglayan devleti, dolayisiyla bunlan ca-
iz goren devlet hizmetindeki ulemay: sorumlu mtuyordu. Bu ugurda zamanin
seyhiilislamn Ebiissulid Efendi'ye karsi miicadele bayragimi agmakta tereddiit
etmemisti.> : 2

Birgivi Mehmed Efendi kendi din anlayisini, ahlak, fikih, akaid (kelam) tef-
sir ve hadis gibi gesitli dinf bilim dallarinda yazdig: kitap ve risaleleriyle, ozel-
likle de, sonradan Osmanl Imparatorlugu'nda ve hatta diger islam ilkelerin-
de kendi yolunu takip edecek olanlarin bagucu kitabi olan Tarikat-r Muham-
mediye (Hz. Muhammed'in Yolu) adh eseriyle yaymsur. Ash Arapga olup
Tiirkge'ye cevirileri de bulunan ve defalarca serhedilen bu kitap, Cin gibi ¢ok
uzak bir diyann Misliimanlar arasinda XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda selefiyeci
hareketlerin dogusuna onciiliik etmekle, etki sahasimin ne kadar genis olabil-
digini gostermistir. ' :

Iste Birgivi Mehmed Efendi ve taraftarlarinin baslatug bu selefiyeci akimin
ikinci ana hedefi olan Osmanh tasavvuf ¢evrelerinde ne gibi bir manzara go-
ze carpryordu? $unu unutmamalidir ki, Osmanl dénemi tasavvufu, klasik Is-
lam tasavvufunun Orta Dogu ve Orta Asya kokenli akimlarinin genis 6lglide
harmanlandigi Anadolu Sel¢uklulart déneminin bir mirasidir. Bununla beraber,
daha XV. yiizyidan itibaren, basta iran olmak iizere, Orta Dogu’dan yeni
akimlanin niifuz ettigini de biliyoruz. Bu akimlann besledigi tarikat ¢evreléri-
nin, benimsedikleri tasavvufi inan¢ ve pratikler itibanyla hic stiphe yok ki,
Stinni ve heterodoks ¢izgide olmak tizere iki ana kesimde miitalaa edilebile-
cegini soylememiz gerekiyor. Temelde hemen hepsinin vahdet-i viicid doktri-
ni etrafinda odaklanmalanna ragmen, bu doktrini cok farkli muhtevalarla algi-
ladiklan ve yorumladiklari gézden kagmaz. Bunun icin XIV. yiizyilin sonlary-
la XV. yiizyil baglarinda Anadolu ve Rumeli'de ¢ok yaygin oldugunu bugiin da-

5 Birgivi Mehmed Efendi konusunda daha dnce ‘bid’at® meselesi agisindan Emrullah Yiiksel, Os-
manh imparatorlugu’ndaki Arapga egitimi agisindan da A. Turan Arslan tarafindan birer doktora
tezi yapilmus olmakla beraber, Osmanl sosyal ve dini tarihi agisindan yapidmug; ancak heniiz ba-
silmarmug ok iyi bir cahgma sudur: M. Huldsi Lekesiz, XVI. Yiizyd Osmanli Diizenindeki Degisi-
min Tasfiyeci (Piritanist) Bir Elegtirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, Basimams Doktora
Tezi, H.U. Tarih Baliimt, 1997.
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ha iyi tesbit edebildigimiz Hurufilik akiminin (burada Hurufiligin, adina baka-
rak sadece harflere birtakim esrarli, ezoterik anlamlar yiiklemekten ibaret ba-
sit bir kavram olmadigini haurlatalim) 6zellikle panteist vahdet-i viicid yoru-
munun, hem Stinni karakterli bir kisim ulema, hem de baz sufiye kesimi icin-
de dahi gizliden gizliye sempati topladigin: bir kere daha hatirlayalim. Ayrica,
Bektasilik ve Kalenderilik gibi heterodoks tarikat ziimrelerinin neredeyse bii-
tintyle Hurufiligin tesirleri icinde kaldifini da unutmayalim.

iste bu acidan bakildiginda, klasik Osmanh dénemi tasavvuf akimlarinmn,
temelde vahdet-i viicidcu olduklar bizi hi¢ de sasgirtmiyor. Bu itibarla, s6z ko-
nusu tasavvuf akimlaninin bu noktadan hareket ederek a) Vahdet-i viicidcu
popiiler tasavvuf akimlar, b) Vahdet-i viicdcu yiksek tasavvuf akimlan, ol-
mak tizere iki ana kategoride incelemenin yarah olacagini séyleyebiliriz.

Bunlardan birincisi, daha XIII. yiizyilda Anadolu Sel¢uklulan zamaninda,
Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan (6zellikle bu tclincii mintaka) {izerinden
Anadolu'ya Turkmen gocleriyle birlikte girdi. Daha 6nce gerek Ahmed-i Yese-
vi, gerekse Seyyid Ebu’l-Vefd Bagdadi'nin cevrelerinde kuvvetli cezbe yoniiy-
le belirginlesmesine ragmen, heniiz vahdet-i viictd telakkisini tammmamis olan
bu sufi diigtince, XIII. yiizyilda bu telakkiyle tanisti ve cok kuvvetli bir bigim-
de kaynasu. O kadar ki, aruk XIII. yiizyihn sonlarinda ve XIV. yiizyil baglarin-
da Yunus Emre, XIV. yiizyilda Abdal Musa, XV. yiizyihn baglarinda onun mii-
ridi Kaygusuz Abdal, bu kuvvetli cezbenin etkisi altinda ¢ok giiglii bir vahdet-
i viicd distincesini siirlerinde terenntim ediyorlardi.- Horasan Melametiligi'nin
derin etkisini de bu tasavvufi siirlerde ¢ok acik bir bicimde gérmek miimkiin-
diir. Zikredilen biitiin bu sufiler, ‘melimet’ kavramini sik sik kullanirlar, Zaman
zaman nesir de bu poptiler vahdet-i viictdgu sufi doktrinin ifade kalibi olmak-
la beraber, gelenegin etkisiyle daha ¢ok siirin tercih edildigi goriiliir. Bu vah-
det-i viicid telakkisinin agirt cezbe ile sik sik hulal (incarnation) inancina ka-
can ifadelerle biitiinlestigi de olagan durumlardandir. Kaygusuz Abdal'in men-
sur eserlerinde veya Dilgtisd, Sarayndme, ViicGdname gibi manzum terenniim-
lerinde her iki tavn da gorebilmek miimkiindiir.6 Bu eserler, baslangicta he-
men tamarmiyla sifahi olan bu popiiler tasavvufi diistince geleneginin, bir yan-
dan yavag yavag bu tiir drneklerini sergileyerek, XVI. ve XVII. yiizyilda giiclii
bir yazili gelenek olusturmaya basladiginin gostergeleridir.

‘Rum Abdallar’ denilen bu heterodoks tasavvuf gevrelerinin XVI. yiizyilin
baginda biitiin kiltir ve diisiince mirasina viris olan Bektagilik, bu coskucu
vahdet-i viictd diistincesinin de mirascist idi. Bu ylizyildan itibaren sz konu-
su gelenek icerisinde eserlerini vermeye baslayan Bektasi saireri, divanlann-
da, diger manzum parcalannda ve 6zellikle de ‘nefes’lerinde coskun bir teni-

6 Bkz. Kaygusuz Abdal'in Mensur Eserleri, haz. Abdurrahman Giizel, Kiltir ve Turizm Bak. Yay.,
Ankara 1983; Kaygusuz Abdal, Dilgiisd, nesr. A. Guzel, Kiiltir ve Turizm Bak. Yay., Ankara 1987;
Kaygusuz Abdal, Saraynime, nesr. A. Giizel, Kiltiir Bakanhg Yay., Ankara 1989.



Klasik Dénem Osmanh Toplumsal Hayatinda Dini Akimlara Kisa Bir Bakig 19

sith ve hulil inancina déniigsmils vahdet-i viicd telakkisini tek hakim renk ha-
line getirdiler. Giderek tam bir panteizme doniisen bu vahdet-i viicid, daha
yerinde bir ifadeyle ‘vahdet-i mevciid' anlayisinda, buytk o6lgiide yine Hurufi-
ligin etkisini gormek bizim igin hi¢ de sasirici degildir. XVI. yiizyilda Virdni,
Teslim Abdal, Yemini ve daha bir¢coklar, XVIL ytizyilda Muhyiddin Abdal, bu
hakim rengi kuvvetle temsil ettiler.” O kadar ki, onlardan sonra gelen hemen
hemen biitiin Bektasi sairleri, onlarin terenniimlerini ve igledikleri temalan ay-
nen taklit etmekten oteye pek gidemediler. XVI. yiizyilda Pir Sultan Abdal ve
diger bazi Kizilbas (Alevi) sufi sairleri ile miiteakip yiizyillardakiler de, biitii-
niiyle, sonugta panteizme ulagan bu popiiler vahdet-i viicidgu tasavvuf disiin-
cesi gelenegi icinde degerlendirilmelidirler.

Vahdet-i viicidcu yiiksek diisiince mektebine gelince, Osmanl tasavvuf
diisiincesinde.bu mektebi de paralel iki diizlemde ele almak gerekir: Bunlar-
dan birincisi, Ehl-i Stinnet gergevesine sadik bir yorumla ortaya ¢ikar. Bu yo-
rumun en dikkdte deger temsilcilerinden biri, Bayramilik'ten geligsen bir tarikat
olan Celvetiligin kurucusu Aziz Mahmid Hiidayi'dir (1623). Hiidayi, zahidane
bir tasavvuf anlayisimin taraftan olarak vahdet-i viicidu olabildigince Seriat
cercevesinde yorumlamaya calisir. Divan-1 Ilahiyyars, onun bu konudaki fikir-
lerinin en acik ifadelerini yansiur.# Bu itibarla, zamanin padisahi 1. Ahmed’e
sundugu bir arizasinda, vahdet-i viicidu panteist bir bakigla yorumlayan Seyh
Bedreddin'e ve taraftarlanina giddetle catmistir. Aymi tarz bir vahdet-i viicad
anlayis1 gelenegini, Ginlii Seyh Ismail Hakki Bursevi'nin (1724) siirdiirdiigiinii
- soyleyebiliriz. Kendisini Muhyiddin-i Arabi ile bir tutan Bursevi, velid bir mu-
tasavvif olup pek cok eseri vardir.? Bu son iki mutasavvifin vahdet-i viicid an-
layislarinin, panteizmle en ufak bir ilgisi olmadigini bir kere daha belirtelim.

Vahdet-i viicidcu doktrin, Naksibendilik icerisinde de kendine beli dlciide
yer bulmustur. Bu-doktrini Ehl-i Stinnet cercevesinde bagariyla yorumlayan ve
sonraki devirlere de belli 6l¢iide etkisini yayan kisi, hi¢ siiphesiz Molla Abdul-
lah-1 flahi-yi Simavi (1491) olmustur. Osmanli imparatoriugunda Naksibendili-
gin yayilmasindaki en biiyiik pay sahiplerinden biri olan Molla [l1ahi, &zelltk-
le Risdle-i Viiciid ve Risile-i Ahadiyye isimli eserlerinde vahdet-i viicid hak-
kindaki fikirlerini ve yorumlarim ortaya koymus, ayrnica Seyh Bedreddin’in Vi-
riddtina yazdig serhte de bu konudaki dugtincelerini belirtmistir. Aslinda bu
konuyla ilgili olarak cesitli tarikat ¢evrelerinden daha pek ¢ok kisi bahis ko-

7 Bu sayilan sairlerin Hurufilik izlerini yansitan nefesleri igin bkz. S. Niizhet Ergun, Bektast Sdirle-
ri, Istanbul 1930; aym yazar, Tiirk Sdirleri, istanbul 1936, 3 cilt; A. Golpinarl, Alevi-Bektasi Ne-
fesleri, Remzi Kit., Istanbul 1963; Cahit Oztelli, Bektasi Giilleri, Milliyet Yay., istanbul 1973.

8 Aziz Mahmid Hidayi'ye dair misaller icin bkz. Kemaleddin Senocak, Kutb-ul Arifin Seyyid Aziz
Mahmid Hiidiyi (k.s.) Hayau-Menakibi-Eserleri, Islim Nesriyau, Istanbul 1970; H. Kamil Yilmaz,
Aziz Mahm(d Hiidiyi ve Celvetiyye Tarikat, Erkam Yay., Istanbul 1982; Ziver Tezeren, Seyyid
Aziz Mahmid Hiiddyi I, Hayau, Sahsiyeti, Tarikat: ve Eserleri, Istanbul 1984,

9 Bursevi hakkinda bkz. Theodor Houtsma, “Bursavi®, EI I.

0 Bkz. Mustafa Kara, “Molla [ldhi'ye Dair®, OA., VII-VIII (1988), s. 365-392.



20 isldmiydt II (1999), say 4

nusu edilebilir; fakat bizim burada soziinii ettiklerimiz, Osmanl tasavvufi dii-
siincesinde onemli etki uyandiran gahsiyetlerdir.

Ikincisi ise, yar felsefi bir nitelik arzetmekte olup, XV. yiizyilda Seyh Bed-
reddin (1416) ile baslayan, XVI. ve XVIL ylzyilda Bayramiye Melamileri ile
Halvetiligin bir kolu olan Giilseniler'de goriilen materyallst baska bir deyisle,
panteist egilimli vahdet-i meveid yorumudur.

Seyh Bedreddin'in Osmanli vahdet-i viicidgu tasavvuf diistincesinde hatin
sayilir bir yeri oldugu, yalmz tasavvuf cevrelerini degil, biitiin asirlar boyunca
ulema kesimini-de etkilemis olmasindan anlagilhiyor. Bu itibarla, séz konusu bu
egilime aslinda ‘Seyh Bedreddin mektebi’ (Bedreddinizm) demek de miimkiin-
diir. Gercekten de Osmanl tasavvufi doktrininde bir Seyh Bedreddin mekte-
binden bahsedilebilir. Seyh Bedreddin’in bu tarz panteist vahdet-i mevcid an-
layiginin, XVI, yiizyilda Bayramiye Melamiligi ve Halvetiye tarikat iginde, Is-
mail-i Ma’stki, Oglanlar Seyhi Ibrahim, Ibrahim-i Giilseni, Seyh Muhyiddin-i
Karamani ve Niyazi-i Misr gibi sahsiyetlerce cok benzer bir yorumla stirdiiriil-
diigiini miisahede etmekteyiz. Her iki cevreyi de Seyh Bedreddin mektebinin
gercek birer takipcisi saymak, dogru bir yaklasim olacakur.

Seyh Bedreddin'in diisiincelerini yansitan tek kaynak, Varidat adiyla bilinen
tinlii risaledir." Once sunu belirtelim ki, insanlarin bu ‘cirmi kiiciik ciirmii bii-
yiik' ufak Arapca risalenin, daha o devirden itibaren biitiin bir Osmanl: tarihi
boyunca ulemanin ve sufiyenin ilgisini ¢ektigi, miispet veya menfi birtakim
tepkilere yol actig gozleniyor. XVI. ylizyilda Sofyal Bali Efendi, XVII. yiizyil-
da tnli Celveti geyhi Aziz Mahmiid Hiiddyi, donemlerinin padisahlarina ver-
dikleri layihalarda, Vidridit yizinden Seyh Bedreddin’i lanediyorlard:. Vri-
difin bir kisim ilmiye mensuplan arasinda aforoz edilmis bir kitap oldugunu,
XVI. ytizyilda Tagkopriiliizdde, ilging bir anekdotla belgeledigi gibi,'2 bu ytiz-
yilda ve daha sonraki dénemlerde, siiphesiz Varidartaki diistinceleri dolayisiy-
la Seyh Bedreddin’in ve ona baglananlann ‘zindik’ ve ‘miilhid’ olduklanna da-
ir fetvalar verilmekteydi. Hatta XIX. ylizyilda dahi Véridarin hald biiyiik tedir-
ginlik yaratti§iny, insanlann inanclaninin bozulmasina sebebiyet verecegi endi-
sesinin yagandigini, bu ylizden toplaulip yakildifini da Ahmed Cevdet Pasa'dan
ofreniyoruz.13

Véridartaki- fikirler sistemli bir sekilde siralanmis olmayip, suraya buraya
dagilmis vaziyettedir. Bu, onun —daha 6nce baska bir yerde tartisugimiz— ‘sth-
hat’i meselesini tartismaya agan sebeplerden biridir."4 Biz burada tekrar bu
meseleye girmeyecegiz. Ancak dyle veya boyle, bu kiiciik risalenin Osmanl il-
miye ve sufiye kesimlerini neredeyse zamanimiza kadar cok derinden etkile-

" Seyh Bedreddin, Viriddt, Silleymaniye (Hact Mahmud) Kiitiiphanesi, nr. 02841.

12 Bkz, Tagkopriilizide, Sakayik, s. 174.

13 Bkz. Kisas-1 Enbiya: Peygamberler Tuarihi, Tiirk Negriyat Yurdu, Istanbul 1955, XX. 1743-1746.
1 Bkz. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 190-191.
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digini asld haurdan ¢ikarmamalidir. Burada ileri siiriilen goriiglerde Islam’in te-
mel inang esaslanmin, dénemi i¢in ¢ok cesur sayilabilecek bir tislup ve acik-
likla tarugildig goriilir.

Bunlann bagsinda ‘Allah’ kavramu gelir. Varidatta bu konuda ilk dikkati ce-
ken sey, bir ikileni i¢inde bulunulmasidir. Bazi yerlerde bu dlemden ayn soyut
bir ‘Allah’ kavramina inamldigini gosteren seyler anlatihr, Ayetlerden bahsedi-
lirken, “Yuce Allah buyurmustur ki” ifadesi kullambir. Allah'in peygamberler
gonderdigi ve bu peygamberlerin ve onlara gelen vahyin hak oldugu ifade edi-
lir. Baz:1 yerlerde ise, Allah’in bu dlemin kendisinden baska bir sey olmadig
fikri yansitilir. Ezeli ve ebedi olan bu dlemde, her sey O’dur, O da hergeydir.
Bu sebeple biri “Ben Allah'im” dese, her sey O’nun cevherinden meydana gel-
digi icin, dogru sdylemis olur. Goriiniirde her ne kadar dlemdeki varliklar son-
radan olmus gibi algilanirlarsa da, ashnda O’ndan baska bir sey olmadiklarin-
dan, kadim ve ezelidirler, yaratlmamuglardir. Gériinen ‘mutlak varlik’, fiil ve
tesir itibartyla yaratic ilah, o fiil ve tesirden etkilenen olarak da yaratilnus olan
mevcudattr. Bu itibarla, Allah’'in zuhura, yani gériinmeye meyli vardir. Allah’in
zuhuru ise insandadir. Ciinkii en gilizel suret, insanindir. Nasil insanin tek tek
organlar insan olmayip ancak hep birlikte insan: tegkil ediyorsa, bu dlemdeki
tek tek hicbir sey de Allah degildir, ama biitiinii Allah’tir. Bu ylizden Allah’in
iradesi, dlemdeki varliklann kabiliyetleri cercevesinde cereyan eder. Yani Al-
lah, ancak olabilecek olanlan diler, olmayacak olanlari dilemez. Boylece Al-
- lah'in iradesi, varliklanin istidatlaniyla sinirlh olmaktadir.1s

Iste bu suretle dlemin, yani kainaun ezeli ve ebedi oldugunu kabul nokta-
sindan yola c¢ikilarak ‘kiyamet’ denilen olayin da meydana gelmeyecegi, yani
kdinaun yok olmayacag soylenir. Daha 6nce kiyametin zamamyla ilgili pek
* ok tahmin yapilmis, ama hicbiri gtkmanugtir. Bundan sonra da binlerce yil
gegse bile, yine boyle bir sey olmayacakur. Zaten esasinda kiyamet, insanin
Sliimii demektir. Olmiis olan beden topraga kansrp dagilinca, bir daha sanil-
dig1 gibi bir araya gelip dirilmez. Boyle olunca hasr-i ecsad denilen sey, hal-
kin zannettigi gibi gercekien cesetlerin maddeten dirilmesi degildir; Zat'in (ila-
hi tecellinin) zuhuru ve sifatlann saltanatimin yikihp gitmesi demektir.16

Bu meseleyle baglantili olarak Vdridirta ‘ruh’ konusunda da ilging diisiin-
celer dile getiriliyor. Buna gore ruh, bedenin yasama kabiliyetinden baska bir
sey degildir. Allah'in bedeni yaratmasiyla ruh da hasil olmusg olur; 6liim olay1y-
la bedenin yagama kabiliyetini kaybetmesi sonucu, ruh da yok olur, Kisaca ruh
bedenle kaimdir, onun disinda miistakil bir varhk degildir. Boyle olunca, cen-
net ve cehennem, hdriler, nehirler, kdskler vs. cahil halkin sandig1 gibi degil-
dir. Cocuklan bir ise sevketmek icin nasil onlarin hosuna gidecek birtakim

15 Viridit, Kamil $ahin Ozel Kiitiiphanesi niishasi, v. 5a, 11a; krs. M. Serefeddin, Simavna Kadis:
Oglu Seyh Bedreddin, Evkaf-1 Islimiye Matbaas:, istanbul 1340-1924, s. 28-29.
16 Viriddt, v. 1b, 7a, 26a; krs M. Serefeddin, s. 31-32.
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semboller kullanilirsa, bunlar da &yle temsili kavramlardir. Esasinda ise cen-
net, insana siirur ve huzur veren hallerdir; cehennem ise ona sikinti, ac1 ve ke-
der veren durumlardir. Dolayisiyla, ayrica bir cennet ve cehennem yoktur, iki-
si de bu diinyadadir. Insanlar dogru yoldan sapmasinlar, kotiiliige meyletme-
sinler diye bu kavramlar konulmustur.1?

Viridarta melek, cin, Seytan hakkindaki fikirler de dikkat gekicidir. Insar
dogruya, iyiye, gercege sevkeden kuvvetler melek, kouiliige, zarara, ahlaksiz-
liga, gerceklerden yiiz cevirmeye yonlendiren seyler ise Seytan’dir.’® Cin deni-
len varhklara gelince, bunlar ashinda insanlann kendi hayallerine gore tasav-
vur ettikleri mevhum seyledir. Bu sebeple, insanlar bunlar kendi istidatlarina
gore sekillenmis olarak gorebilirler veya géremezler, ama bu onlann gercekte
var olduklan anlamina gelmez.19

Iste Seyh Bedreddin'i, cogu Osmanh ulemasinin hatta sufiyesinin bile go-
ziinde asirlarca ‘zindik’ ve ‘miilhid’ yapan, bu fikirlerdir. Isin tuhaf yani, asir-
lar boyu Seyh Bedreddin denildik¢e hatira Letd ifu’l-Isdrat ve Cimi‘u’l-fusileyn
yazan ‘alim’ Seyh Bedreddin'den ¢ok, Viridat yazan ‘zindik’ ve ‘miilhid’ Seyh
Bedreddin gelecektir. Seyhiilislam Arif Hikmet Bey iste bunun icin bulabildigi
Vdridit nishalarini ucuz pahali demeden satin alip yakiyordu.2

Sonug olarak, ister heterodoks ister Siinni ¢ercevede olsun, en agirisindan
en ilmlisina kadar, vahdet-i viicidun, muhtelif kesimleriyle Osmanl: sufiliginin
icindeki biitiin akimlarin ve bunlann yaram@: dalgalanmalarin ana ekseni ha-
line geldigini; biitiin farklilagmalann, esas itibanyla bu noktadaki anlayis ve
yorum farkliliklarimin tiirevlerinden ibaret bulundugunu; dolayisiyla, Osmanli
tasavvufi diisiincesinde hakim olan degisik akimlann genelde vahdet-i viicad-
¢u bir karakter tagidigini soyleyebiliriz.

7 Viridit, v. 25a-b; krs. M. Serefeddin, s. 35-36.
18 Viridat, v. 3a, 7a.

19 Viridar, v. 2a, 7a; krs. M. Serefeddin, s. 37-38.
20 A. Cevder Pasa, Kisas-1 Enbiyd, XX. 1743.



