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ISLAM AHLAKININ TEMEL OZELLIKLERI

Yusuf GUNES (*)

Ozet
Miisliimanlarin gerek kendi aralarinda gerek diger toplumlarla barig ve huzur icinde
yasamalarimin arkasinda, siiphesiz insan fitratina uygun emir ve yasaklar koyan ve ev-
rensel nitelige sahip ahldk kurallar vaz’eden Islém dini bulunmaktadir. Islam, hayatin
biitiin alanlarmi kusatan, insanin oliimiinden dogumuna kadar her anint kapsayan ahldki
kurallar getirmigtir.

Bu makalede, Islam’in getirdigi ahldki kurallar: tek tek ele almak yerine, bu kural-
larin arka planini, teorigini, dayandigi temel esaslari ve ozelliklerini Kur’an ve Siinnet
cercevesinde ele aldik. Buna gore, Islam Ahldki’mn kaynagi, Islam Ahldki’ nda sorumlu-
luk, baglayicilik, yaptirum giicti (miieyyide) gibi temel prensipleri, diger ahldk ekolleriyle
karsilastirmali olarak verdik. Bunun yaninda diger bazi temel esaslara da temas ettik.

Anahtar Kelimeler: Isidm, Isidm Ahldki, ahldk, etik

The Basic Features of | sSlamic Ethics
Abstract

One of the reasons why Muslims live in peace both among themselves and in multicul-
tural societies is the commands and prohibitions decreed by Islam which suit to human
nature and Islamic ethics which are in universal character. Islam has brought ethical
rules that cover every moment of human life from birth to death.

Rather than discussing the ethical rules that has been brought by Islam we have dis-
cussed the theoretical background, fundamental principles and features that these rules
are based within the framework of the Qur’an and the Sunnah. The sources of Islamic
Ethics and fundamental principles such as accountability, bindingness and sanctions ac-
cording to Islamic Ethics have been discussed comparatively with other ethical move-
ments. Besides this we touched upon certain fundamental principles.
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Giris

Insanlarin yapageldikleri davranislarin temelinde, sahip olduklari inang veya diisiin-
celerinden dogan ahlaki ilkeler bulunmaktadir. Dogru veya yanlis olsun irddi olarak ya-
pilan her bir davramis, ahlaki bir harekettir. Insanlarin davranislarma yén veren ahlaki
ilkelerin ne oldugu tarih boyu tartisila gelmis, bazi filozoflarca veya felsefT ekollerce bu
esaslar tespit edilmeye calisilmis, kimi filozoflar da insanlara mutluluk getirecek ahlaki
ilkeler ortaya koymuslardir.

Insanliga hidayet kaynagi olarak gelen Islam dini, diinya-ahiret mutlulugunu sagla-
mak tlizere insanlarin davraniglarini belirleyen birtakim emir ve yasaklar vaz’etmistir. Bu
emir ve yasaklar Kur’an ve Stinnet’de genisce ele alinmig, bazi dyet ve hadislerde de bu
emir ve yasaklarin (ameli ahlak) genel itibariyle dayandigi temel ilkelere isaret edilmistir.
Makalemizde ahlakin tanimin1 verdikten sonra dyet ve hadislerin isaret ettigi Islam ahla-
kinin temel ilkelerini maddeler halinde vermeye ¢alisacagiz. Bu temel ilkeleri ele alirken
6ne cikan bazi ahlaki ekollerle karsilastirmalar yapacak ve Islam ahlakiyla diger ahlak
ekollerinin farkini ortaya koymaya gayret edecegiz.

Arapga bir kelime olan ahlk, hulk (&A) ve huluk (313) kelimesinin ¢oguludur.
“Hulk” ve “Huluk” kelimeleri, tabiat, seciye, din, karakter, huy manalarina gelir (ibn
Manzfir, 1410/1990: X, 86). Tiirk¢e’mizde, “hulk” ve “huluk” kelimeleri yerine bunlarin
¢ogulu olan “ahlak” kelimesi tekil manada kullanilmaktadir. Istilahi manada ahlak, nefis-
te iyice yerlesen Oyle bir melekedir ki, fiil ve davraniglar diistintip tasinma ve fikrf bir zor-
lama olmaksizin bu meleke sayesinde kolaylikla ortaya cikar (Gazzali, t.y.: 67; Ciircant,
t.y.: 89). “Islam ahlaki” ise, nazari ve tatbiki biitiin prensiplerini Kur’an ve Siinnet’ten
alan bir ahlak sistemidir.

Islam Ahlikimn Kaynag Kur’an ve Siinnet’tir

Ahlakin kaynagi dedigimizde, ahlak{ ilke ve kurallarin dayandig: temeli kastediyoruz.
Tarih boyu ahlaki ilkelere farkli kaynaklar gosterilmigtir. Bu kaynaklari genel olarak din
ve din dist olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Din dis1 kaynaklar, farkli filozoflar
tarafindan kabul edilen akil, toplum ve vicdandir'.

Islam’a gore ahlakin kaynagi ise vahiy (ilahi buyruklar, yani Kur’an-1 Kerim) ve O’nun
beyani olan Siinnet’dir. Nitekim Hz. Aise (r.a.) bir soru miinasebetiyle Resil-i Ekrem’in
(s.a.s.) ahlakinin Kur’an oldugunu belirtmis (Miislim, Miisafirin, 139), Restlullah da
“Ahlakin giizelliklerini tamamlamak tizere gonderildim” (Muvatta, Hiisnti’l-huluk, 8)
buyurmustur. Kur’an ve Siinnet, dini ve diinyevi hayatin genel ¢ergevesini ¢izmis, hare-
ket ve davraniglarin kaidelerini tespit etmis, boylece daha sonra fikihg¢i, hadisci, kelamct,
tasavvufcu, hatta (Miisliiman) filozoflar tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayiglarinin
temelini olusturmustur (Cagrici, DIA: 11, 1, 2; Akseki, 2006: 9-10).

1)  “Ihtiras ve meyillerin dogrudan dogruya tatmin edilmesi” demek olan “lezzet” ve “az zahmet veren,
en ¢ok hoslandigimiz ve hayatimizin ¢esitli donemlerinde belirli ¢ikarlarimiza sahip olma; esef
ve 1zrdirap veren seylerden uzak durma” demek olan “menfaat”i de ahldkin kaynagi olarak goren
filozoflar vardir. Bu ekollerin tarifine dikkatlice bakildiginda “aslinda ahlakin kaybi1” veya “ahlakin
yoklugu” anlagilmaktadir (Bertrand, 2001: 85-100; Akseki, 2006: 32-38). Onun i¢in biz de konu-
muz i¢inde bu ekollere temas etmedik.
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“Akil”, “toplum” veya “vicdan” yani insanin kendisi, ahlakin kaynagi kabul edildigi
takdirde, ahlaki prensiplerin evrensellik niteligi de ortadan kalkmig olur (Kilig, 1992:
145). Ciinki insan kaynakli ahlaki prensipler kisiden kisiye ve toplumdan topluma degi-
siklik arzeder. Ahlaki ilkelerin evrensel olmasi gerektigini ilk vurgulayan filozof Kant’tir.
Kant, ahlakini akil iizerine temellendirmistir. Buna gore, Kant da ahlikta nihai olarak
insan1 temel almaktadir. Insan ise sadece akildan miirekkep olmayip onun duygulari, tut-
kulari, ihtiraslart ve egilimleri vardir. Bu 6zelliklere sahip bir insanin her zaman akli
(rasyonel) davranmasi beklenemez. insanin irrasyonel (nefsf arzu ve istekler) yanlarini da
hesaba katmak gerekir. Bu durumda ahlak ilkelerinin evrensel nitelik tagimasi gerektigini
ileri siiren Kant’in ahlak anlayisinin da evrensel karakter tagimadigi ortaya ¢ikmaktadir.
Oyleyse “evrensel” ve “mutlak deger”i ortaya koyacak varlik, ruhi ve fiziki sartlardan
etkilenmeyen agkin ve mutlak bir varlik olmalidir ki, o da ancak Allah’tir (Kili¢, 1992:
157-159).

Ayrica Kant, bir taraftan ahlak sistemini akil tizerine kurarken diger taraftan da en ytik-
sek iyiye ulagmak i¢in ruhun SliimstizItigii varsayimina (inancina) ve Tanri’nin varligina
ihtiya¢ duymus ve ahlakini Tann ile tamamlamak zorunda kalmigtir. Ona gore Tanri’ya
inanmayan insan en yiiksek iyiye ulasamaz (Akarsu, 1999: 150, 151, 152; Ulken, 2001:
62, 268-269). Hatta Kant meseleyi bu noktadan ¢ok daha ileriye gotiirerek inangsizligin
ahlak? bir ¢okiintiiye yol acacagini acikga ifade etmistir. Ne var ki, burada Kant’1n ahlak
ekoliinii tamamlamak i¢in kabul etmek zorunda kaldig1 “Tanr1”, dini muhtevasindan so-
yutlanmus, varligi ve yoklugu ontolojik bir esasa dayanmayan bir Tanr1’dir (Kilig, 1992:
157-159; Aydin, 1991: 41-44, 188, 218).

Auguste Comte da ahlakin kaynaginin toplum oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore
insanda fedakarlik ve benzeri giizel hasletler sosyal hayattan gelmektedir. Vicdanimiz,
ictimal yapinin eseridir. Vicdanimiz bize bir sey soylediginde, icimizdeki “ictimai yap1”
s6z soyliiyor demektir (Cagrici, 2006: 102; Akseki, 2006: 36). J.J. Rousseau da ahlaki
vazifelerin kaynaginin “vicdan” oldugunu kabul etmektedir. O, ferdin, bizzat kendi tabi-
atinin ahlaki ifadesi olduguna inandig1 “vicdan”indan dogan bir 151kla kendi vazifelerini
sasmaz bir sekilde gorebilecegini savunur (Bertrand, 2001: 100-101; Cagrici, 2006: 103;

Akseki, 2006: 39-40).

Ahlakin kaynagini akil ve vicdan kabul edenler, insanin tabiatinda var olan bazi ger-
cekleri goz ardi1 etmektedir. Insanlar, i¢ ve dis (¢evre, muhit) sebeplerin, zaman ve meka-
nin, tecriibe ve yagin tesirlerine maruz kalabilmektedir. Bu tesirlerin baskis: altinda kalan
bir akil, hatali kararlar verebilir. Vicdana gelince, insan, menfaati s6z konusu olunca veya
menfaatine ters bir durum meydana gelince vicdaninin sesine kulak tikayabilir veya onun
sesini bastirabilir. Onun i¢in vicdan da ahldka tek bagina yeterli bir kaynak olamaz. Ay-
rica dogru karar verebilen vicdan, i¢ ve dis tesirlerden, menfaatten, kotiiliik diistincesin-
den uzak, sadece iyiligi ve hayri diigtinen bir vicdan olmalidir. Biitiin insanlar boyle bir
vicdana sahip olamadiklar1 veya az sayida insan bdyle bir vicdana sahip olduguna gore
vicdan da ahlaki ilkelerin kaynag1 kabul edilemez (Akseki, 2006: 40, 102; Kandemir,
2005: 219).
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Ahlakin kaynagini din dist kabul eden teorilerin hepsinde eksik olan bir unsur vardir.
O da ahlakT prensiplerin belirlenmesinde zaman ve zemine gore degismeyen “vahiy” gibi
bir dl¢titiin bulunmamasidir. Béyle bir dl¢iitiin bulunmamast, ahlak{ relativizme? ve siip-
hecilige yol agmaktadir (Kilig, 1992: 161, 162). Buna gore, kesin ve mutlak ilkeler, ancak
ilahT buyruklarin yer aldigi bir ahlak anlayisinda bulunabilir.

Netice olarak diyebiliriz ki, temelinde insan olan ahlaki ekollerde, miieyyideler in-
sanla smirli kalmakta ve bu ilkelerin hicbir kutsalligi bulunmamaktadir. Insan1 asmayan
her otorite, prensip olarak yine insan tarafindan tesirsiz hale getirilebilir (Cagrici, 2006:
176). Dogrusu biitiin vicdanlara zorunlu olarak bir kanunu yerlestirmek zordur. Insanlar
neden kendi kanaatini bagkasinin kanaatine feda etsin ki?! Bu durumda tartigmay1 sona
erdirmek i¢in “iistiin bir otorite”’ye bagvurmak ka¢inilmaz olmaktadir (Draz, t.y.: 32; Kan-
demir, 2005: 225).

Islam Ahliki Thtiyar Sahibi Ferdi Davramslarindan Dolayr Sorumlu Tutar

Ahlaki sorumluluk, akil sahiplerinin hiir iradeleriyle karar verip azim ve kasitla yerine
getirdikleri fiillerden dogan sorumluluga denir. Insan, akliyla hayri ve serri birbirinden
ayirma kabiliyetine sahiptir. Bu sebeple o, iradeli fiillerinden sorumludur. Buna gére so-
rumlulugun iki sart1 vardir: akil ve hiirriyet.

Insanlarin hiir iradeleriyle yapmis olduklari fiillerden sorumlu tutulmamalari, ahlak
kanununun bir mana ifade etmemesi veya bir deger tasimamast anlamima gelir. Bu du-
rumda ahlak kanunu biitiin giiciinii ve 6nemini yitirir. Eger ahlak? fiilerden sorumluluk
kaldirilacak olursa o fiiller, ahlaki fiil olma vasfin1 kaybeder ve tabiatta cereyan eden
diger hareketlerden farksiz hale gelir (Ulken, 2001: 35). Bu bakimdan ehliyet sartlarin
tastyan her insan hiir iradesiyle yaptiklarindan, hatta gizli niyet ve maksatlarindan bile
sorumlu tutulmasi hem aklen hem de dinen gereklidir®. Islam dini, Peygamberler (aleyhi-
miisseladm) dahil biitiin insanlarin sorumluluga tabi oldugunu belirtir (A ‘raf 7/6).

Insanin iradeli davramslarina sorumluluk yiikleyen ti¢c ¢esit otorite vardir. Bunlar,
vicdan, cemiyet ve ilahi otoritedir. Akilli ve suurlu varlik olan insan, davraniglarinin iyi
veya kotii oldugu degerlendirmesini yapabilir. O, iyi isler yapmaktan mutluluk duyarken
kotii isler yaptiginda da bundan dolayt tiziiliir ve kendini kinar. Iste bu tiziilen ve kendini
kinayan mekanizmaya biz vicdan diyoruz. Yalniz vicdani bozulmamis olan insanlar, kotii
davramslarindan dolayn tiziiliir ve utang duyar. Bir hadiste “Insanlar sana fetva verse de,
sen yine de kalbine danig!” (Darimi, Biiyd, 2) buyrularak dinimizde vicdanin basiretine
deger verildigi goriilmektedir.

2)  Ahlaki relativizm: Temel ahlak prensiplerinin akli bir dogrulamasinin yapilamadigindan hareket
ederek birbiriyle celisen iki temel prensipten her ikisinin de ayn1 derecede dogru olabilecegini sa-
vunan gortise denmektedir. Bkz. Kilig, 1992: 142, (dipnot ag¢iklamasi). Meseld zina etmeyi mubah
gormekle haram gormenin ayni derecede dogru oldugunun kabul edilmesi gibi.

3)  Bukonuya agiklik getiren bir hadiste Res@lullah: “Iki miisliiman kili¢lariyla kargilagtiklar1 zaman,
éldiiren de 6len de cehennemdedir” buyurmaktadir. Sahabi “Ya Restlallah! Oldiirenin durumu ma-
lum, &ldiiriilen nigin cehennemde?” diye sordugunda O (s.a.s.): “Olen de arkadagini Sldiirmege
hirslt idi de ondan” cevabini vermisgtir. (Buharf, Iman, 22, Diyat, 2). Bu hadis, kastettigi bir fiili
yapmakta kararli olan bir kimsenin -onu gergeklestirememis olsa da-, niyetinden dolay1 ceza gore-
cegini agik bir sekilde belirtmektedir.
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Ahlaki prensipler her ne kadar ferdi ilgilendiriyor gibi goziikse de toplumla da bir
miinasebeti vardir. Insan, yaptig1 davraniglarmin, toplumda nasil bir karsilik bulduguna
dikkat eder. Ciinkii her bir insan, toplumun bir tiyesidir. Onun i¢in insan, iiyesi bulun-
dugu topluma hesap vermek zorundadur. iste bu mecburiyet insani, toplumun isteklerine
gore hareket etmeye zorlar. “Sizler amel ediniz. Yaptiklarimizi Allah, Resilii ve biitiin
mii’minler gorecektir” (Tevbe 9/105) ayetinde “biitlin mii’minler gérecektir” ibaresi ki-
sinin topluma kars1 sorumlulugunu ifade eder. Fakat ictimai otoritenin, ahlaki ilkeleri
uygulamada yeterli olmadig1 asikardir. Bir kotiiliik yapmak isteyen, fakat toplumun ayip-
lamasindan cekinen bir kimse, bunu gizli yapmaya kalkisabilir. Iste bu durum, ictimai
otoritenin tam bir etkinlige sahip olmadigini gostermektedir.

Islam, vicdan ve i¢ctimai sorumlulugu kabul etmekle beraber bunlarin eksik yonlerini
kapatmak tizere asil dinf sorumlulugu vaz’eder. Dini sorumluluk olmadiktan sonra vic-
dani ve ictimaf otorite, fonksiyonlarin1 devamli surette icra edemezler. Bazi toplumlarda
goriilen ahlaki ¢okiintiiler ya dini sorumlulugun olmamasindan veya dini sorumlulugun
zayiflamasindan kaynaklanmaktadir.

Islam, insanlar1 yapip ettikleri herseyden sorumlu tutmaktadir. Bu sorumluluk kis-
men bu diinyada tam olarak ise ahirette gerceklesecek, yani insan sorumlu tutuldugu her
davranig ve amelden sorguya cekilecektir. Konuyla ilgili baz1 dyet-i kerimelerde “Giin
gelecek, her kisi gerek hayir olarak gerek kotiiliik olarak her ne islemisse, hepsini oniinde
bulacak. Yaptg kotiiliikten bucak bucak kacmak isteyecek...” (Al-i imran 3/30), “Her
insamin vebalini, kendi nefsine bagladik, her insan yaptiklarina gore muamele goriir. Ni-
tekim kiyamet giinii hesap defterini oniinde agilmis bulacaktir. Soyle deriz ona: Defterini
oku. Bugiin muhasebeci olarak kendi isini gormeye kendin yetersin!” (Isra 17/13-14),
“Bilmedigin seyin pesine diisme! Ciinkii kulak, goz, kalb gibi azalarin hepsi de sorguya
cekilecektir”( 1sra 17/36), “Sen o hasret ve pismanlik giiniinii, o haklarinda ilahi hiik-
miin yerini bulacag giinii anlatarak uyar onlari!” (Meryem 19/39) buyrulmaktadir®. Bazi
hadislerde de “Kiyamet Giinii insanoglu su bes seyden hesaba ¢ekilmedik¢e Rabbinin
huzurundan bir adim atacak kadar dahi ayrilamaz: Omriinii nasil gecirip tiiketti, gencli-
gini nasil yipratti, malimi nerede kazamp nereye harcadi, 6grendigi ilim ile ne amel etti.”
(Tirmizi, Kiydme, 1) ve “Ummetimin miiflisi o kimsedir ki kiyamet giinii namaziyla,
orucuyla ve zekatiyla getirilecek; ayni zamanda isledigi giinahlardan; sovdiigii, zina isna-
dinda bulundugu, haksiz yere mal yedigi ve haksiz yere kan akittig1 ve ona buna vurdugu
glinahlar da ortaya konacaktir. Ve boylece o kisi yaptiklarinin hesabini verecek ve yaptigi
kotiiliiklere karsilik iyilikleri takas edilecektir. Tyilikleri bitince takas iglemi, haksizliga
ugrayan kimsenin giinahlarinin buna verilmesi, bunun sevaplarinin da ona verilmesiyle
devam edilecektir. Sonucunda da cezasini atesle ¢cekmek iizere Cehenneme atilacaktir.
I§te miiflis budur.” (Miislim, Birr, 59; Tirmizi, Kiydme, 2) buyrulmaktadir®.

4)  Konuyla ilgili diger ayet-i kerimeler i¢in bkz. A‘raf 7/6; Mii’'mindn 23/115; Ankebiit 29/2; Ahzab
33/66-68; Saffat 37/24; Tarik 86/9, 10; Zilzal 99/7, 8.

5)  Konuyla ilgili diger hadis-i serifler icin bkz. Buhari, Rikak, 49, Tevhid, 36; Tirmizi, Kiyame, 1, 5;
ibn Méce, Zekat, 28; Darimi, Mukaddime, 46; Ahmed b. Hanbel, VI, 256, 377.
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Islam Ahlakinda Ahlak{ ilkeler Baglayicidir

Islam’a gore ahlaki prensipler ayn1 zamanda Allah’m emridir. Allah ise herseyi bilen,
herseye giicii yeten, bagislayan mutlak bir Varlik ve askin bir Zat’tr. Boyle bir Allah
inancina sahip olan kimse Allah’in emirlerinin kendini ilgilendirmedigini ileri stiremez.
Citinkii bu tutum inancryla tezat tegkil eder.

Islam dininin ortaya koydugu ahlaki prensipler, yerine getirme, itaat etme y&niiyle
diger dinf emirler gibidir. Namaz, orug, hac, zekat nasil her miisliimanin yapmasi gereken
dini bir vazife ise, dogru sozlii olmak, muhta¢ kimselere yardim etmek, anne-babaya
iyilikte bulunmak vs. de dinf bir vazifedir. Haksiz yere adam o6ldiirmek, icki icmek, zina
yapmak nasil giinah ise, giybet etmek, iftira atmak, koguculuk yapmak vs. de giinahtir
ve haramdir.

Ayrica Islam’a gore ahlaki vazifeler, dini hiikiimlerin énemli bir kismini teskil eder.
Onun igin mii’min “din bagka ahlak bagkadir” diyemez. Pek ¢ok Islam ahlakgisi, “vazifeyi
(ahlaki prensipler) “dinin yerine getirilmesini emir buyurdugu hayir” veya “dinin emirle-
rine uymak, yasaklarindan kaginmak” olarak tarif etmislerdir (Cagrici, 2006: 109).

Ote taraftan ahlak? fiiller her ne kadar iradf ve ihtiyarf olsa da, bu durum ahlaki vazi-
felerin keyfiligi neticesini vermez. Clinkii ahlaki vazifeler, estetik zevkler gibi degildir.
Bizler tat, renk, koku vs. estetik zevklerde secme hususunda serbest oldugumuz halde
ahlak{ vazifelerde se¢gme ve begenme imkanina sahip degiliz (Cagrici, 2006: 158). Yani
insan, herhangi bir ahlaki vazife hakkinda “bunu begenmedigim i¢in geregini yerine ge-
tirmiyorum” diyemez.

Islam Vazifenin Tatbiki Icin Giiclii Bir Ahlaki Miieyyide/Yaptirim Giicii

Ongoriir

Miieyyide, insan1 bir isi yapmaya veya terk etmeye zorlayan kanuni giic demektir.
“Ahlaki miieyyide” ise, ahlak kanununun, ahlaki fail insani, vazifelerini yerine getirmeye
zorlayan giicii demektir (Ulken, 2001: 265; Cagrici, 2006: 156). Miieyyidenin varhigi,
ahlaki vazifenin “genellik” ve “baglayicilik” ideallerinin gerceklesmesine biiytik dlciide
yardimct olur. Miieyyideden yoksun veya miieyyidesi zayif ahlaki anlayislarda “ahlaki
vazife’nin yerine getirilmesi neredeyse imkansizdir veya fertlerin isteklerine birakilmig
demektir. Sonunda lezzet veya elem gibi bir karsilik bulunmayan ahlak diistincesinde,
ahlak{ prensipler bir sey ifade etmez. Vazifeyi vazife oldugu i¢in yapanlarin varligi da ah-
1aki miieyyidelere ihtiya¢ olmadigini gostermez (Ahmed Naim, 1992: 38; Giingor, 2000:
145). Diger yandan insan, ahlaki fiilleri yapip yapmama da ozgiir degildir. Eger Oyle
olsaydi ahlakf fiillerin yapilmasini gerektiren hi¢bir kuvvet olmayacak ve ahlak alani
zorunlu bir alan olmaktan ¢ikacakti. Halbuki iyilik yapmaya ve fenaliktan kaginmaya
kendimizi mecbur goriiyoruz (Ulken, 2001: 265)

Ahlak{ ilkelerin belirlenmesi, Oonemli bir merhaledir. Fakat ondan daha 6nemlisi bu
ilkelerin sosyal hayata taginmasidir. Ciinkii dogru davranig kurallarini bilen pek ¢ok kim-
senin bunlar1 uygulamadigi hatta tersini yaptig1 bilinen bir gercektir. Buna gére, dogrula-
rin bilinmesi onlarm uygulanmasi i¢in gerekli olsa da yeterli degildir. Zira ahlak ilkeleri
sadece buyurur, kinar, fakat insant motive etmez ve ahldkli kilmaz. Bu durumda insani
dogru davraniglar1 yapmaya tesvik edecek, kotii davraniglardan da uzaklastiracak bir giice
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ihtiyag vardir. Iste, bu ihtiyaci kargilamak iizere birtakim giicler ileri siiriilmiistiir. Genel

olarak bunlar, “vicdan”, “cemiyet”, “kanun”, “Allah korkusu ve ahiret inanct”dir (Akse-
ki, 2006: 133-143).

Vicdan, i¢imizdeki fitrf bir murakip ve yon vericidir. O, yaptigimiz kotii seylerden
dolay1 bizi uyarir, kinar ve pismanlik duygusuna sevkeder; iyilik yaptigimizda da i¢imizi
huzurla doldurur. Fakat giizel ahlak sahibi olmak ve kétiiliiklerden uzak durmak i¢in vic-
danin yaptirim giicii yeterli degildir. Bir kotiiliigii islemekten dolay1 vicdanin kinamasini
dikkate almayan pek cok kimse vardir.

Cemiyetin (kamuoyu); fertleri, iyilik yapmaya ve kétii islerden uzak durmaya yonlen-
dirdigi diisiiniiliir. Tyilik yaptigimizda kamuoyu tarafindan takdir edilecegimizi, kétiiliik
yaptigimizda da kinanacagimizi diistintiriiz. Halbuki kamuoyu, sadece disa yansiyan fiil-
lere bakar, gizli yapilanlara veya agiktan yapilip da fiilin yapilmasina sebeb olan maksat
ve gdyelere vakif olamaz. Onun i¢in kamuoyu ¢ok kere aldatilabilir.

Hukukun daha agik ifadesiyle kanunlarin, ahlakta yaptirim giictine sahip oldugunu ileri
stirenler vardir. Kanunlar, her ne kadar kétiiliikleri yapanlar icin caydirici olsa da iyilik
yapanlart miikafatlandirmamaktadir. Bu y6niiyle “kanun’un, ahlaki yaptirim giicii olmasi
eksik kalmaktadir. Ote yandan kanunlar, aciktan yapilan kotiiliikleri cezalandrir, gizli ya-
pilanlar1 cezalandiramaz. Ayrica insanlarin her hatasini kanunlarla cezalandirmak miimkiin
degildir. Kanunlar acik su¢ olan davraniglar1 cezalandirsa da meseld anne-babaya isyani,
dosta ihaneti vs.’yi cezalandirmaz. Kanunlar, “cemiyet”te de oldugu gibi niyet ve kasittan
ziyade fiilin dig yiiziine bakar. Kanunlar, niyete niifliz etmez, halbuki ahlak{ kanunlar, fiil-
lerden cok niyete bakar. Ayrica kanunlar bir “ag”a benzer. Kanunlar aga takilanlari cezalan-
dirtr. Ag1 delip gecenler ise ceza almaktan kurtulur. Pek cok nitelikli sug igleyen kimselerin,
kanunlarin agiklarindan faydalanarak cezadan kurtulduklar bilinen bir gercektir. Ahlaki
miieyyide ise, bazen kanuni miieyyidenin yapamayacagini yapar. Pek ¢ok suclunun sirf
vicdan azabi ve Allah korkusundan igledigi sugu itiraf ettigi bilinen bir gercektir.

Islam dini, yukarda saydigimiz miieyyideleri kabul eder ve biinyesinde barindirir. Fa-
kat Islam’a gore asil 6nemli olan, yukaridaki miieyyideleri tamamlayan ve ahlakta da
gercek bir miieyyide hiiviyetine sahip “Allah (Allah korkusu, takva) ve ahiret inanc1”
miieyyidesidir. Allah korkusu olmayan ve ahiret inanci bulunmayan kisiler, artik hi¢ kim-
seden korkmazlar. Boyle kimselerin nazarinda ne kanun ne cemiyet ne de vicdanin bir
saygmligr vardir. Ayrica mukaddesata inanmayan kimse, nefsi zevklerine aykir: olarak
nicin fedakarlikta bulunsun? Boyle biri icin en biiytik vazife, ihtiraslarini tatmin etmek,
nefsinin arzularimi yerine getirmek, miimkiin oldukca diinyadan kdm almaktir. Boyleleri-
nin nazarinda vazife ve hak diistincesi de manasizdir (Akseki, 2006: 139-141).

Din temelli ahldk anlayisi, ahlaka, din dis1 temelli ahldk anlayiglarinin higbirinin sag-
layamayacagi bir boyut kazandirmaktadir. Iste bu boyut, hiirmet edilen, sevgi ve korku
objesi bulunan, emirlerine itaat edilen, miikemmel sifatlarin hepsi kendinde varolan agkin
bir Zat’a yani Allah’a iman boyutudur (Kilig, 1992: 163; Aydin, 1991: 202-203).

Allah ve ahiret inancinin pek cok ayet® ve hadiste’, ahlaki miieyyide olarak vurgulandi-
&1 goriiliir. Bu konuda 6rnek olmak tizere “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Resulii’ne
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ve sizden olan ulii’l-emre de itaat edin. Eger Allah’a ve dhirete iman ediyorsaniz, hak-
kinda ihtilafa diistiigiiniiz meseleyi Allah’a ve Resuliine arzediniz. Boyle yapmaniz hem
daha hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir” (Nisa 4/59) ayetini ve “Allah’a
ve &hiret giintine iman eden kimse komgusuna eziyet etmesin (bagka bir rivayette “iyilik
etsin” gecmektedir). Allah’a ve 4hiret giiniine iman eden kimse misafirine ikram etsin.
Allah’a ve dhiret giiniine iman eden kimse ya faydali s6z sdylesin ya da sussun!” (Buharf,
Edeb, 31, 85, Rikak, 23; Miislim, Iman, 74, 75, 77) hadisini zikredebiliriz.

Bazi ayet-i kerfmelerde gectigi tizere, Allah Teala nin, insanlarin gizli-acik herseyle-
rini, kalblerinden gecenleri, amellerini hangi niyetle yaptiklarint ¢ok iyi bildiginin vur-
gulanmasi da 6nemli bir yaptirim giiciidiir®. Bu konuda “Bilmiyorlar mi ki Allah onlarin
gizlediklerini de bilir, agikladiklarini da?” (Bakara 2/77) ve “Oysa ki goklerde de, yerde
de gercek llah ancak O’dur. O sizin gizlinizi de bilir, aciga vurdugunuzu da. O, hayir ve
ser olarak ne kazanacagimizi da bilir” (En‘am 6/3) ayetlerini zikredebiliriz. Bu durumda,
herhangi bir isi ne maksatla yaptigin1 yani niyetini, icinden gecen diisiincesini, sirrini
Allah’m bildigi bilincinde olan bir insanin, amel ve niyetinin farkli olmasi diigiintilemez.
Goriildiigii gibi, Islam, insanlari, vazife yaparken riyadan uzak ve iyi niyetle yapmaya
tesvik etmekte, boylece onlar1 ahlaki erdem ve kemale ulastirmaya caligmaktadir.

Ahléakin en 6nemli ilkelerinden biri de adaletin ger¢eklesmesidir. Adalet, vazifeyi ye-
rine getirene miikafat, ihmal edene ceza verilmek suretiyle gerceklesir. Miieyyidenin ol-
madig1 bir ahlakT ekolde adaletin nasil gercekleseceginin izahi da bulunmamaktadir. Sirf
bu yiizden din dis1 ahlakT ekollerin i¢inde en ileri seviyeye ulagsan Kant, kendi ahlak dii-
stincesini tamamlamak icin mutlak adaletin gerceklesecegi ahireti, ruhun 6limstizliglint
ve Allah’in varligini kabul etmek zorunda kalmstir (Kilig, 1992: 157-159).

Islam dininde iyilik yapanlara Cennet’in, kotiiliik yapanlara Cehennem’in vaad edil-
mesi de 6nemli bir yaptirim giiciidiir. islAm, ahliki emirlere uyma konusunda insanlar1 en
ylice ideale ulastirmay hedefler. Bu en ytice ideal, ahlaki vazifelerin, sirf Allah’ i emri
oldugunu kabul etmek ve O’nun rizasin1 kazanmak icin onlar1 yerine getirmektir. Isldm
dininin hayr1 yapana sevap va’detmesi, serri yapani da ikab (ceza)’la tehdid etmesi, bu
ylice ideale insanlar1 ulastirmanin basamaklaridir. Ciinkii insanlardan hemen en ytiksek
basamaga cikmalar1 beklenemez. Bu durum tabiat kanunlarina da terstir. Nefis, vazife
yaparken ilk 6nce kurtulug ve mutluluk gibi maddi menfaatler arar. Sonra derece derece
en yiiksek ideale dogru yiikselmeye caligir. Iste, insanin tabiatindaki bu ger¢egi nazara
alan Islam dini, insanlari, iyilik yapmalari karsiliginda sevabi, dolayistyla Cennet’i vade-
derek iyilik yapmaya tesvik eder; koétiiliik yapanlari da cehennemdeki atesle korkutarak
kotiiliiklerden sakindirir®. Fakat Isldmiyet bununla da yetinmemis bu diinyada kétiiliik
yapanlara da birtakim ser’1 cezalar (had cezalar1 gibi) belirlemistir.

6)  Tlgili Ayet-i kerimeler icin bkz. Bakara 2/278; Maide 5/57; A‘raf 7/85; Enfal 8/1; Nir 24/2; Miitaf-
fifin 83/1-6.

7) Hgili hadisler i¢in bkz. Miislim, Rada’, 60, Buyu‘, 92; Tirmizi, Edeb, 43; Ebd Davad, Nikah, 43-44,
Cihad, 131; Nesat, Gusiil, 2, Menasik, 111.

8)  Buhususlailgili dyetler icin bkz. Nisa 4/135; Maide 5/8; Hid 11/5; Ra‘d 13/10; Nahl 16/19, 23; Taha
20/7; Yasin 36/76; Muhammed 47/26; Miimtahine 60/1; Tegabiin 64/4; Miilk 67/13; Tarik 86/9.

9) Hgili ayetler icin bkz. Bakara 2/195; A‘raf 7/96; Tevbe 9/111; Nahl 16/41, 112, 128; Ankebiit 29/40,
69; Secde 32/21; Ahzab 33/70-71; Tegabtin 64/11; Talak 65/2-3, 4.




ISLAM AHLAKININ TEMEL OZELLIKLERI 101

Islam Ahlaki Evrenseldir

Ahlakin evrenselligi, ahlak{ ilke ve degerlerin her zaman ve mekanda, biitiin toplum-
larda herkes icin gecerli ve baglayict olmasi demektir. Ahlaki degerlerin evrensel olup
olmadig1 mevzuu, 6teden beri tartigil agelmis bir konudur. Kimileri ahlaki degerlerin ev-
rensel oldugunu, kimileri ise evrensel olmadigini, tarih boyu stirekli degistigini ve farkli-
lagtigin1 6ne stirmektedir (Arslan, 2010: 42-44).

Her ne kadar temel ahlak{ ilkeler, teorik olarak herkesce kabul edilebilir olsa da pra-
tikte durumun boyle olmadigi, ahlaki anlayislarin toplumdan topluma hatta fertten ferde
farklilik arz ettigi, kiminin ahlaki veya iyi buldugunu bir bagkasinin ahlak dig1 veya kotii
bulabildigini gormekteyiz. Ahlaki anlayislar, zamana ve sartlara gore de degisiklik arz
edebilmektedir. Bir donem ahlaki kabul edilen davraniglar, bagska bir donem ahlaki go-
riilmemektedir.

Islam’da ise ahlaki anlayis ve ahlaki esaslar mutlaktir. Ciinkii bu esaslar, mutlak bir
Varlik’1n belirledigi kaide ve sinirlarla ortaya konulmus olup sahislara, zamana ve mekéina
gore degismez. Diger ahlaki ekollerde ise, ahlaki prensiplerin evrenselliginden bahsetmek
miimkiin degildir. Halbuki ahlaki prensiplerin etkili olabilmesi, onlarin ancak evrensel bir
htiviyete sahip olmalariyla miimkiindiir. Evrensel bir hiiviyete sahip olma da, ancak askin
bir Varlik’la irtibat halinde bulunmakla gerceklesebilir (Kilig, 1992: 145, 157).

Islam ahlakinin evrensel niteligini destekleyen daha baska hususlar da vardir. Ik ola-
rak, Allah Teala biitiin insanlari, hayr1 ve serri anlayip degerlendirebilecek ve dogru yolu
segebilecek bir kabiliyette yaratmigtir (Sems 91/7-10; Beled 90/8-10; insan 76/2-3; Anke-
biit 29/38). Ote taraftan insanda ser meyli de vardir. Buna kars1 da Allah Teal4, insanlara
hidayet yolunu gosterecek Peygamberler ve Kitaplar gondermistir. Ikinci olarak Islam,
kiyamete kadar biitiin milletlere génderilmis bir dindir. Ugiincii olarak Islam, biitiin temel
hak ve hiirriyetleri (can, mal, din, akil, nesil, serefin korunmasi) ihtiva etmektedir (Ars-
lan, 2010: 45-53).

Islam Ahliki Umumi ve Kapsamhdir

Islam ahléki, sadece bir kitle veya seckinler ahlaki olmayip, aksine maddi, zihni, psiko-
lojik bakimdan her seviyedeki insanin kaygi ve beklentilerini dikkate alan, ona i¢inde bu-
lundugu durumdan en iyiye ve en giizele dogru yiikselme imkan1 saglayan en kapsamli ve
uyumlu bir ahlaktir (Draz, t.y.: 677; Cagrici, DIA: 11, 2-3). Yine Islam ahlaki, insanin ken-
diyle, diger insanlarla veya devletle olan iligkilerini, yani biitiin hal ve hareketlerini i¢ine
almas1 bakimindan da kapsamli bir 6zellige sahiptir. Bu acidan higbir niyet, s6z ve davranis,
ahlak dairesi disinda degildir. IslAm ahlakinin bu kapsamhilik 6zelligi, -ister semavi olsun
ister diinyevi- diger hi¢bir din veya sistemde bulunmamaktadir (Zeydan, 1430/2009: 86).

Islam Ahlaki Vazife Ahlakidir

Ahlaki fiilin yani 6devin ne maksatla veya hangi sikle yapilacagi konusu, ahlak fel-
sefesinde en ¢ok tartigilan konulardan biridir. Bu konuda Kant’in ortaya koydugu 6dev
anlayisi, diger ekoller i¢inde en ileri seviyede kabul edilen bir anlayistir (Akseki, 2006:
47). Ona goére bir fiilin ahlakf bir deger ifade etmesi i¢in herhangi bir saikle degil de
6dev oldugu bilinciyle yapilmis olmas1 gerekir. Yine ona gore bir fiil ac1 verse dahi 6dev
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oldugu icin yerine getirilmeli veya zor durumda birisine bir 6édev oldugu i¢in yardim
etmeli, fakat yardim etmekten duyacagimiz zevk yardim yapmanin siiki olmamali (Akar-
su, 1999: 88-89; Bertrand, 2001: 119). Kant, bu goriisleriyle diger ahlak ekolleri i¢inde
en ileri seviyede kabul edilmesine ragmen biisbiitiin tenkitlerden de kurtulamamigtir'®,
Eger Kant’in bu ahlak sistemi genel-gecer kabul edilecek olsayd diinya lezzetsiz ve zevk
almmayan bir diinya olurdu. Bir insanin memnuniyetle, degil dostlarina yardim etmesi,
yardima muhta¢ kimselere yardim etmesi, hatta onlara acimasi ve sefkat gostermesi bile
yasak olurdu. Ayni sekilde erdemli olmak degilse bile erdemde bir lezzet duymak yasak
olurdu. Onun i¢in meghur gair F. Schiller: “Dostlarima memnuniyetle hizmet ediyorum.
Fakat bu hizmeti bir egilime bagh olarak yapiyorum ve boylece erdemli olmadigindan
dolay1 1zdirap duyuyorum” diyerek Kant’1 bu anlayigindan dolay: elestirmistir (Bertrand,
2001: 119-120).

Islam, netice itibariyle fiillerin sirf Allah’in emri oldugu icin yapilmasini emreder.
Boyle yapilan fiiller, Allah katinda ve Islim nazarinda fiilerin en yticesidir. Fakat bu se-
viyeye herkes bir anda ulasamaz. Onun icin Isldm, insanlar1 merhale merhale bu en yiice
mertebeye yiikseltmeye calisir. Bu sebeble Islim, en yiiksek mertebeye cikilirken basilan
her bir basamaga, derecesine gore bir deger atfeder. Soyle ki, Islam’da ahlakin gdyesi tek
olmay1p bir giyeler hiyerarsisi vardir. Bu hiyerarsinin en baginda insanin fitrat-1 aslisi-
nin korunmasi gelir. Yasaklanan davraniglardan (icki, kumar, zina gibi) uzak durmanin,
emredilenleri de (ibadetler, giizel ahlaki fiiller) yerine getirmenin kisinin maddf ve ma-
nevi varligini korudugu inkér edilemez. Hiyerarsinin ikinci merhalesinde sosyal giyeler
bulunmaktadir. Ahlak? fiiller her ne kadar ferdi géziikse de bunlarin mutlaka toplumu
ilgilendiren yonleri de vardir. Iyi ve giizel ahlakli fertlerden iyi ve giizel ahlakli bir toplum
meydana gelir. Ferdin iyi ahlakli olmasi topluma fayda saglarken kotii ahlakli olmasi ise
zarar verir. Hiyerarsinin tictincti merhalesinde uhrevi saadet vardir. Islam, iyilik yapanlara
ebedi cennet vaad eder, kotiiliik yapanlart da cehennem azabiyla tehdit eder. Hiyerarsinin
en tepesinde, Is1dm ahlakimnin en yiiksek gdyesi olan Allah rizasi vardir.

Iste Islam ahlakinin; ahlaki emirlerin, Allah’in emrini yerine getirmek ve O’nun riza-
sin1 kazanmak icin yapilmasini en yiiksek gaye olarak gérmesi, onun bir “vazife ahldki”
oldugunu gosterir (Akseki, 2006: 114, 120). Bu konuyla ilgili ayet-i kerimelerde “De ki:
bana, din ve ibadetimi yalniz Allah’a has kilarak goniilden O’na kulluk etmem emredildi”
(Zimer 39/11) ve “De ki: benim namazim da, her tiirlii ibadetim de, hayatim da, oliimiim
de hep Rabbii’l-dlemin olan Allah’a aittir. Esi ortagt yoktur O’nun. Bana verilen emir
budur. O’na ilk teslim olan da benim” (En‘am 6/162-163)"! buyrulmakta, bir hadiste de
“Allah ancak kendi rizas1 gozetilerek samimi bir niyetle yapilan ibadetleri kabul eder”
(Nesat, Cihad, 24) buyrulmaktadir.

10) Ahmed Hamdi Akseki, Kant’in 6dev ahlakini izah ettikten sonra bu anlayisa yedi maddeyle itirazda
bulunmaktadir. Bkz. Akseki, 2006: 51-56.

11) Allah rizasinin en yiiksek gdye oldugunu bildiren diger ayet-i kerimeler i¢in bkz. Maide 5/119;
Tevbe 9/72.
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Islam Ahlakinda Aslolan Amel ve Niyet Biitiinliigidiir

Islam’i ahlak konusunda 6nemle tizerinde durdugu husus, ahlakin ameli-tatbiki yo-
niidiir. Islam bilmekten daha cok bu bilginin tatbikata dokiilmesine biiyiik énem verir'2,
Fakat burada 6nemli olan, amellerin diga bakan yonii ve fiziki hareketlerden ziyade bu
amelleri yaparken kalb ve vicdanimizda tagidigimiz niyettir. Davraniglar, hangi niyetle
yapilmigsa ona gore deger kazanir. Nitekim ayet-i kerimede “Kurbanlarimizin etleri ve
kanlart Allah’a ulasmaz, fakat takvaniz O’na ulasie” (Hac 22/37) buyrulmaktadir. Konuy-
la ilgili pek cok hadis-i serif vardir. Bunlardan birinde Allah Teal4, “alim desinler” diye
ilim 6grenen (bir rivayette: gosteris icin Kur’an okuyan), “cesur desinler” diye savasarak
sehid olan ve “falanca comerttir” desinler diye infakta bulunan kisilerin ytiziistii stirtilerek
cehenneme atilmasini emretmistir (Miislim, Imaret, 152; Tirmiz?, Ziihd, 48; Nesai, Cihad,
22). Diger bazi hadislerde de “Ameller niyetlere goredir, her kisiye niyet ettiginin kargi-
lig1 vardir” (Buhari, Bed’t’l-vahy, 1) ve “Allah Tedla sizin bedenlerinize ve yiizlerinize
degil, kalblerinize bakar” (Miislim, Birr, 33; Ibni Méce, Ziihd, 9) buyrulmaktadir.

Sonug

Yukarda ele aldigimiz hususlara genel olarak baktigimizda diyebiliriz ki, Islam ahlaki,
nazari ve ilmi bakimdan kendi i¢inde oldukca saglam ve tutarli prensipler tizerine kurul-
mustur. Islam dini, diger ahlak ekollerinin gelistirdikleri ahlaki prensiplerden higbirini
ihmal etmemis, onlarin biitiin gereklerini akilli-ahmak, zengin-fakir, alim-cahil, ileri-geri
biitiin insanlar arasinda ayn1 kuvvet ve niiftizla uygulamistir (Akseki, 2006: 64; Ahmed
Naim, 1992: 35). Yine Islam getirdigi ahlak sistemi ile insani bir biitiin olarak ele almus;
insanin kalbini, ruhunu, bedenini, icinde yasadig1 toplum ile ilgili miinasebetlerini, varlik
ile alakasini da ihmal etmemistir. Islim’da ahlaki vazifelerin dini hiiviyeti, onlarn akIf
mahiyetini zedelememis, bunun bir neticesi olarak Islam diinyasinda akil ile din arasinda
hicbir zaman ¢ekisme ve catigma olmamugtir.

Netice itibariyle Islam dininin ahlak anlayisi, diger ahlak ekollerine kiyasla daha sag-
lam, daha tutarli, daha tesirli ve daha kapsamlidir. Zira diger ahldk ekolleri, insanlarin
kalplerine niifiz edemedigi halde islam ahlaki, biitiin insan tabakalari iizerinde asirlar
boyu tesirli olmus, makbul ve muteber bulunmustur.
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