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TARIHSELLIK VE EVRENSELLIK TARTISMALARINDA
HZ. PEYGAMBER’IN SAHSIYLA ILGILI AYETLERIN
ANLASILMASI SORUNU®

Recep DEMIR (%%)

Ozet

Kur’an-1 Kerim pek cok peygamber kissasina yer verir. Son peygamber Hz.
Muhammed’in de savaslarindan, yaptigi antlasmalardan ve kisisel hayatindan soz eder.
Uzerinde duracagimiz konu, Hz. Peygamber’in kigisel yasaminda mii’minlerin onun-
la irtibat kurarken uymalart gereken kurallart belirten ayetlerin nasil anlasilacagidir.
Kur’an’in ilk muhataplart icin bu tiir ayetlerin nasil anlasilacagr herhangi bir problem
teskil etmemistir. Ancak sonraki muhataplar -mesela giiniimiiz insani — bu ayetleri nasil

anlayacaktir? Iste bu makale bu sorulara yamt vermek gayretiyle hazirlanmstir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Peygamber, Tarihsellik, Evrensellik

The Case of Verses that Are Related with the Prophet Muhammed’s Self in Historicity
and Universality Discussions

Abstract

The Holy Quran deals with a lot of prophet parables. Quran refers to the battles,
settlements and personal life of the last prophet Muhammed. The issue that we have
emphasized is how to understand the verses that indicates the rules to which the worshipers
have to obey when they contact with prophet Muhammed. It hasn’t been any problem for
the first collocutors of Holy Quran that how to understand this kind of verses. But,what
about the others, for example, the modern human? Here,this article has been prepared in
order to answer these questions.
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*) Bu makale 2004 yilinda Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “Kur’an Tefsirinde
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Giris

Aragtirmamiza, baghigimizda yer alan tarihsellik ve evrensellik kavramlarinin anlam
cercevesini vermekle baglamanin yararli olacag: kanaatindeyiz. Zira bu kavramlar farkli
ilim dallarinda ¢ok degisik anlamlarda kullanilmig ve bazen birbirine tamamen zit ta-
nimlar yapilmigtir. Bu makalede Bat1 tandansli olan tarihsellik kavrami “Tarihsel olanin
varlik bi¢imi; zamana baglilik, gelip gecicilik; tarihsel kosulluluk, tarihe bagli olma ve
bir seyin gercekten tarihsel olarak var oldugu olgusu’ anlaminda kullanilmistir (Akar-
su,1988:171). Tarihselcilik ise “Tiim tarihsel fenomenlerin biricikligini ve bireyselligini
vurgulayan; her ¢agin her tarihsel dénemin o déneme damga vuran fikir ve ilkeler araci-
ligryla yorumlanmasi gerektigini, dolayisiyla gegmisteki insanlarin eylemlerinin, tarihgi-
nin kendi ¢agina ait deger, inan¢ ve motifler temel alinarak aciklanamayacagini” (Cevi
z¢1,2000:909)savunan goriistiir. Buradan tarihsellik denildiginde gelip gegicilik, zamana
bagli olma, ge¢cmisin dogrusu ile bugiiniin dogrusunun ve deger yargilarin farkli olaca-
&1 ve degisecegi anlagilmaktadir. Tarihselci yaklagimi benimseyenlere gore tarihteki her
olay veya olgu kendi tekilligi ve biricikligi icinde ele alinip incelenmeli, bunlardan bazi
genel ilkeler ve nazariyeler ¢ikarilmaya kalkisiimamalidir. Bu yaklagimda diger olaylar
ve olgular gibi dini olaylar da kendi tekilligi icinde ele alinmali bu ¢agin degil kendi ca-
ginin deger yargilarina gore degerlendirilmesi gerektigi iddia edilmektedir.

Islam diinyasinda Kur’an’m tarihselligiyle ilgili diisiincelerin ilk defa ne zaman or-
taya ¢iktigt hususunda farkli gortisler mevcuttur. Kur’andaki ahkamin degismesi anla-
minda tarihselligin Islam’m ilk asirlarma kadar indigi ve bu meyanda Hz. Omer’in bazi
uygulamalarinin tarihsellik i¢erisinde degerlendirilebilecegi iddia edilmektedir (Hatipog-
lu, 2002). Bazen de tarihselligin Mu’tezile mezhebinin Kur’an’in yaratilmiglig1 ¢erceve-
sinde ortaya attig1 goriisleriyle basladigi ve Muhammed Abduh’un neo —itizali Kur’an
okumalarinda kendisine yer buldugu 6ne siiriilmektedir (Polat, 2001). Yine 19. yy’daki
Hind Alt kitas1 Ehl’i Kur’an ekolii mensubu olan S. Ahmed Han ve arkadaslari tarafindan
Kur’an’in tarihselligi ile ilgili diistincelerin serdedildigi zikredilmektedir (Birisik, 2001).
Micheil Heobnik ise, Kur’an’a tarihselci yonelisin Taha Hiiseyin ve Muhammed Hale-
fullah tarafindan ilk ciddi adimlarin atildig1 ve daha sonra Fazlur Rahman, Hasan Hanefi,
Muhammed Arkoun ve Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan bu ¢izginin giiniimiize kadar
devam ettigini belirtir (t.y; 54).

Tarihselciligin mensei tizerinde duran bir akademisyenimiz de bu yaklasimin Ibn Sina,
Ibn Riisd ve Gazali gibi biiyiik Islim miitefekkirlerinin eserlerinin Bat1’ya ceviriler yo-
luyla intikalinden sonra bu ¢aligmalarin Bati’da reforma yol agtigin1 ve bunun neticesinde
Bati’da tarihselciligin dogdugunu belirtir. Buradan, aslinda tarihselci diisiincenin ilk asir-
lardan itibaren Islam gelenegi icerisinde var oldugu, daha sonra bir miiddet unutuldugu,
20 yiizyilda yeniden kesfedildigi iddia edilir. Mekki-medeni ilmi, nasih mensuh gibi tefsir
usiliine dair bazi konular tarihselciligin Islam geleneginde mevcudiyetinin 6nemli argii-
manlar1 olarak goriiliir (Pacaci, 2001).

Medeniyetler arasi etkilesim kacinilmaz olmakla beraber hangi medeniyetin digerini
ne kadar etkiledigi yoniindeki tespitleri sahanin uzmanlarina birakarak, her bir yeni dii-
stincenin gelenek igerisinde bir damarimin olabilecegini kabul etmek gerekir. Bu anlamda
tarihselci diisiince icin de gelenek icerisinde belki bazi dayanaklar bulunabilir. Ancak
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derli toplu bir sekilde Kur’an’1n tarihselligi ¢ercevesindeki tartigmalarin 19.yy’ da S. Ah-
med Han ve ekolii tarafindan baslatildigini, 6zellikle 20.yy. daki baz1 Miisliiman aydinlar
tarafindan, Fazlur Rahman, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd
ve Muhammed Abid el-Cabirfi ile giinlimiizde devam ettirildigi kanaatindeyiz. Ciinkii bu
bilim adamlart ya dogrudan veya dolayli bir sekilde Kur’an’in tarihselliginden ve ona
tarihselci bir yontemle yaklasilmasinda s6z etmektedirler. Mesela Fazlur Rahman, va-
rolusgu tarihselciligin 6nemli simalarindan olan Hans George Gadamer ile isim vererek
tartismis ve kendisi diger bir tarihselci E. Betti’nin yaninda yer almistir (Fazlur Rahman,
1996). Yine Fazlur Rahman’in Kur’an mesajini bir biitlin olarak anlamak i¢in énerdigi
ikili hareket yontemi, tarihselciligin somut metodolojik ifade tarzi olarak goriilebilir.Bu
ikili hareketten birincisi, giiniimiizdeki durumdan ¢ikip Kur’an’in nazil oldugu zama-
na gitmek; ikincisi, Kur’an’in olustugu zamandan giintimiize gelmek (Fazlur Rahman,
1996). Bu birinci hareket de iki asamay1 igermektedir. {lk agama, bir ayetin tarihi orta-
mint ve ¢oziim getirdigi sorunu iyice arastirarak, onun deldletini ve mandsint anlamaktir.
Birinci hareketin ilk asamasi, hem Kur’an’in bir biitiin olarak ne demek istedigini anla-
mak ve hem de 6zel durumlara cevap teskil eden belli ilkelerini kavramaktan ibarettir.
Birinci hareketin ikinci asamasi ise, Kur’an’in belirli 6zel cevaplarimi genellestirerek,
onlari, genel ahlaki-toplumsal ilkeler seklinde diizenlemektir. Bu genel ilkeler, toplumsal
ve tarihf arka plan icinde incelenen belli ayetlerden ve ¢cogu zaman bu ayetlerde zik-
redilen hiikmiin illetlerinden stiziilerek ¢ikarilir. Bir bagka tarihselci olan Muhammed
Arkoun, Kur’an metninin ideolojik yansimalardan uzak, tarihselligini ve tarihsel bir an
icinde ortaya ¢ikigini dikkate alarak bir okuma yapilmasi gerektigini iddia eder (Arkoun,
1995). Yine Arkoun, bugiin yapilmasi gerekenin Kur’an’1; bilimsel sorgulamalara dayali,
tarihsel, antropolojik, teolojik ve felsefi okumalarla okumaktir der.'

Uzerinde duracagimiz bir diger kavram da evrenselliktir. Evrensellik kurami diisiince
tarihinde felseft, ideolojik, dinf ve dogabilimsel alanlarda kullanilmistir (Diizgiin, 1996).
Felsefede genel-tekil iligkisi mantik icinde kalindig stirece bir problem teskil etmemistir.

1)  Arkoun, Muhammed (1987). el-Fikru’l- Islami Kiraatun [lmiyye, Beyrut: Merkezii’l-Inmai’l-Kav-
mi, $.246. Arkoun’un eserlerini Fransizcadan Arapcaya ¢eviren Hagim Salih onun yontemi hakkin-
da su aciklamalar1 yapar: Arkoun’un yontemi dilbilimsel ve semiyotik yontemle tarihsel ve antro-
polojik yontemden olusur. (Dilbilimsel ve semiyotik+tarihsel ve antropolojik) bkz. Arkoun, s.87.
Son yirmi yil i¢inde Tarihselcilik yontemiyle ilgili olarak doktora tezi, kitap, makale ve sempozyum
diizeyinde yapilmig pek ¢ok ilmi ¢aligma bulunmaktadir. Ulkemizde de bu konuda bir literatiir olus-
tugunu soylemek miimkiindiir. Bu ¢aligmalardan bazilart sunlardir:Kotan, Sevket (2001). Kur’an ve
Tarihselcilik, Istanbul: Beyan Yaymlart; Ozgel, Ishak (2002). Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda
Kur’an’in Tarihsel Yorumu (Metodolojik Bir Teklif). (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Isparta: Sti-
leyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; Demir, Recep (2004). Kur’an Tefsirinde
Tarihselci Yontem. (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii; Ozsoy, Omer (1994). “Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an’in Bazi Ifade Ozellikleri,” 1.
Kur’an Sempozyumu, Ankara: Bilgi Vakf1 Yayinlart; Pacaci, Mehmet (2000). Kur’an ve Ben Ne Ka-
dar Tarihseliz?, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari; Polat, F. Ahmet (2009). Cagdas Islam Diigiincesin-
de Kur’an’a Yaklagimlar, Istanbul: Iz Yaymcilik; Serinsu, A. Nedim (1996). Tarihsellik ve Esbab-1
Niizdl, Istanbul: Sule Yayinlari; Kur’an’1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik (Heyet) (2003). Tzmir:
Isik Yaymnlari; Yiiziincii Y1l Universitesi Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-Sempozyumu, 17-
18 Mayis 2001, Erzurum trs.
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Ancak bu iligkinin felseff agidan degerlendirilisi her zaman sorun olusturmustur. Dogabi-
limlerinde ise deneysel ve matematiksel yollarla elde edilen bilgilerin evrenselligi iddia
edilmistir (Ozlem,1998). Dini kullanimda Dinler tarihgileri diinya cografyasindaki din
miintesiplerinin durumunu dikkate alarak dinleri, kabile, millf ve evrensensel din sek-
linde tasnif etmiglerdir. Batili teologlar da Hristiyanligin evrenselliginden s6z ederken
Yahudiligin aksine Tanr1’nin tiim halklarin Tanris1 oldugu, kurtulusa ermek bakimindan
tlim insanlarin ayni ve esit oldugunu iddia etmislerdir (Cevizci, 2000). Bir dinin evrensel-
ligi denildiginde her seyden 6nce onun ortaya koydugu iman esaslarinin, hukuk ve ahlak
ilkelerinin insan fizyolojisi ve psikolojisine uygunlugu aranir (Kaya, 1993). islam’in ev-
renselligi denildiginde her seyden Once insana hitap etmesi yoniinde aranmalidir. Ciinkii
insan her donem ve zamanda aynidir ve onun ihtiyaclari, duygular1 degismemistir. Do-
layistyla Islam’in evrenselliginden kastimiz, ilkelerinin fitrata uygun olmasi?, kolayligi®,
insan hayatinin tiimiine ve biitiin insanliga hitap etmesi* ve bazi 6zel durumlara ait 6zel
hiikiimler benimsemesi®, ayrica subiti ve delaleti kat’i olarak ayrintili gelen hiiktimleri-
nin® her cagda ve mekanda gegerli olmasi yonleriyledir (Demir, 2004).

Kur’an-1 Kerim, pek cok Peygamber kissasina yer verir. Yiice Allah, insanlik tarihinin
farkli donem ve kesitlerinden alarak Kur’an’a dercettigi bu kissalarla insanlara, kul ol-
duklar1 gercegini hep hatirlatmakta ve adeta tiim insanligin bu kissalar vasitasiyla insani
ortak paydadaki benzer 6zelliklerine vurguda bulunmaktadir. Kur’an’da yer alan bu kis-
salarda Peygamberlerin kavimleriyle olan iliskileri yaninda’, onlarin bazi sahsi yonlerine
de yer verildigini® gérmekteyiz.

Bu baglamda Kur’an’in son Peygamber’in de savaslarindan®, yaptigi barig antlagma-
sindan'®, esi Hz. Aige’ye atilan iftiradan'' ve onun ev hayatina dair bazi durumlardan s6z

2)  Rum, 30/30. “(Rasuliim) Sen yiiziini “hanif” olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat tizere yarat-
mugsa O fitrata ¢evir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin
cogu bilmezler.”

3)  Bakara, 2/185. “’Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk ¢ekmenizi istemez.”

4) En’am, 6/19. “Bu Kur’an bana vahyedildi ki ona dayanarak sizi ve onun ulagabilecegi herkesi uya-
rabileyim.”

A’raf, 7/158. “Ey insanlar! Stiphesiz ben Allah’in hepinize gonderdigi bir el¢iyim.”

Sebe’, 34/28. “Biz seni insanliga ancak miijdeci ve uyarici olarak gonderdik.”

Nabhl, 16/89, “Giin gelecek her toplum i¢inden kendi aleyhlerine bir sahid ¢ikaracagiz. Ve seni de [ey
Peygamber, mesajinin ulagabildigi] kimseler tizerine sahid kildik.”

Nisa, 4/41. “Oyleyse [hesap giinii], her topluluk icinden sahitler getirecegimiz ve seni [ey Peygam-
ber] onlar aleyhine sahid tutacagimiz zaman, ne olacak|[o giinahkarlarin hali]?”

5) Nahl, 16/115.

6) Bu hiikiimlerin 6zelligi insanlarin maslahatinin/menfaatinin sabit olmasi, bu menfaatin zaman ve ze-
mine gore degismemesidir. Miras hiikiimleri, evlenilmesi yasak olanlar (muharremait), bazi cezalar
(hudid: zina, kazf, hirabe, hirsizlik, kasten adam 6ldiirme) bu ¢ercevede sayilabilir.

7) Mesela Hid’un (a.s.) kavmi ile miicadelesi i¢in bkz., A’raf, 7/65-70; Nuh ve kavmi hakkinda bkz.
Araf, 7/59-64; Suara, 26/105-122; Mii’'minun, 23-30.

8) Nuh’un ve Lit’un karis1 i¢in bkz. Tahrim, 66/10. ibrahim’in karisi icin bkz Hud, 11/70; ibrahim’in
babasina istigfar i¢in bkz. Tevbe, 9/114.

9) Enfal, 8/7-12,19.,42-44,67,71; Ahzab, 33/9-25; Fetih, 48/10-27.

10) Fetih, 48/10-27.
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ettigini'? gérmekteyiz. Kur’an’m niizdliine sahit olan ve yasanan bu olaylarim birebir i¢in-
de yer alan ilk muhataplar icin bu tiir ayetlerin nasil anlagilacag1 herhangi bir problem tes-
kil etmezken, sonraki muhataplar i¢in farkli durumlar s6z konusu olmustur. Sonraki mu-
hataplar i¢in adeta kissa formuna doniisen bu ayetler nasil anlasilacak? Hz. Peygamber’in
kendisi tarihsel bir sahsiyet olmasi sebebiyle onun sahsiyla ilgili olan hiikiimler onun ve-
fatiyla beraber hangi ¢cercevede degerlendirilecektir? Mesela Hz. Peygamber’in oturdugu
eve mii’minlerin nasil girip ¢ikacaklarini, ev sakinleriyle nasil irtibat kuracaklarini be-
lirten ayetler'®, bugiin igin nasil anlagilacak ve yorumlanacaktir? Bu ayetlerin Kur’an’da
yer alis1 sonraki muhataplar i¢in hangi agidan anlam ifade edecektir? Bu makalede iste bu
sorulara cevap arayacagiz. Somut Srnekler tizerindeki tartismalara gegcmeden 6nce bu tiir
ayetlerin anlagilmasiyla ilgili usul lizerinde durmak istiyoruz:

Hz. Peygamber’le ilgili ayetlerin anlagilmasinda su ti¢ hususun g6z 6ntinde bulundu-
rulmasi gerektigi kanaatindeyiz:

1. Muhatabin Tayini ve Hitabin Yonii:

Kur’an’daki bazi hitaplar salt Hz. Peygamber’e aittir. Bunlarin muhatab1 Hz. Pey-
gamber olup onun digindaki insanlara yonelik bir emir veya nehiy degildir. Dolayisiy-
la bu tiir hiikiimlerle Hz. Peygamber digindaki insanlar miikellef degildir. Bunlar Hz.
Peygamber’in bizzat sahsiyla ilgili hiikiimler oldugundan onun vefatiyla beraber bu hii-
kiimler de son bulur (Erdogan, 1994). Ciinkii hiikkmiin muhatab1 ortadan kalkinca, hiikiim
de ortadan kalkar. Kur’an’da yer alan Hz. Peygamber’e ait 6zel hiikiimlerin bir kismu,
izlenen tesrii siyasetin bir pargasi olup, Peygamber’in sahip oldugu yiice makama uygun
ek kiilfet mahiyetinde olan seylerdir (Erdogan,1996). Bunlar Kur’an metninde ‘halisaten
lek’ ve ‘nafileten lek’ ifadeleriyle acikca belirtilmigtir. Su ayetler bu gruba girer:

“Ey Peygamber, biz, ticretlerini/mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in sana ganimet
olarak verdigi ve elinin altinda bulunan (cariye)leri, amcanin, halalarinin, dayiin ve tey-
zelerinin seninle beraber goc eden kizlarini sana helal kildik. Bir de kendisini (mehirsiz
olarak) peygambere hibe eden ve peygamberin de kendisini almak istedigi inanmis kadi-
ni, diger mii’minlere degil, sirf sana mahsus olmak tizere helal kildik...”"*

“Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir fazlalik olmak tizere namaz kil
(Boylece) Rabbinin, seni, 6vgiiye deger bir makama gonderecegini umabilirsin.”'s

“....Sizin, Allah’1n Rasuliine eziyet etmeniz ve kendisinden sonra onun eglerini nikah-
lamaniz asla dogru degildir. Ciinkii bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”!¢

Hitap/htikiim Hz. Peygamber’e olmakla beraber onun risalet veya beser olma yoniin-
den hangisiyle ilgili oldugunun tespiti de olduk¢a 6nemlidir. Eger hitap Hz. Peygamber’in

11) Nur, 24/11-19.
12) Tahrim, 61/-4.
13) Ahzab, 33/50-55.
14) Ahzab, 33/50.
15) 1sra, 17/79.

16) Ahzab, 33/53.
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Peygamberlik yontine ait ise, bu hitap ya da hiikiim sadece Hz. Peygamber’e aittir. Su
ayetler bu duruma ornektir.

“(Ras@lim) onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini kimildatma.”"”

“Ey Rasil, Rabbinden sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan, O’nun elgiligini
yapmamisg olursun....”!8

Ne var ki hitap Hz. Peygamber’e olup onun beserf tarafiyla ilgiliyse bir es olarak,
devlet bagkanligi, komutanlik vs. gibi, bu takdirde bu hiikiim ayn1 konumda olan diger
insanlar i¢in de gecerlidir.

“Ey Peygamber, kadinlar1 bosayacaginiz zaman, onlar1 iddetleri i¢inde bosayin ve
iddeti de sayin. Rabbiniz Allah’tan korkun; agik bir terbiyesizlik yapmalari durumu di-
sinda onlar1 evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in belirledigi
sinirlardir. Her kim Allah’in siirlarint agarsa, kendisine zulmetmis olur. Bilmezsin, belki
Allah, bundan sonra bir durum ortaya ¢ikariverir.”"®

2. Dil ve ifade Acisindan:

a- Inséf ve Thbari ifade:

Bir dilde bulunan ifadeler veya hitap sekilleri haber ve ingd olmak iizere temel iki
kategoriye ayrilmigtir. Haber ctimleleri, dig diinyada mevcut olan veya mevcut olacak
bir seye delalet edeni ifade etmektedir. Inga ciimlelerinin ise dis diinyada mevcut olan
herhangi bir geyi ifade etmesi s6z konusu degildir. Bu nedenle bir dildeki biittin ifadeler,
dogrulanip dogrulanamayacag: 6lgiitiine bagl olarak ihbdri ve ingdi olmak tizere ikiye
ayrilmistir (Ibn Haldiin, ty.; Tehanevi, 1996; Akdemir, 1999). Dil tizerindeki arastirmala-
rin kendisine dayandigi asli kavramlardan biri olarak belagat disiplininin medni bolimii-
ntin temel konularindan birini olusturan insd, mantik, kelam ve fikih disiplinlerinin yani
sira 6zellikle fikih usuliintin yakindan ilgilendigi bir konudur.

Bir isin yapilmasini talep etmek i¢in ya hakiki ya da mecaz emir kipleri kullanilir.
Hakiki emir kipleri, “Namazi kilin ve zekdti verin.”* “Emredildigin gibi dosdogru ol!”*'
ayetlerinde oldugu gibi muhataba yénelik (emr-i hazir) olabilecegi gibi, “Sizden her kim
ramazan ayma ulasirsa o ay orug tutsu”* ayetinde yer aldigi tizere ticlincii sahsa yonelik
de (emr-i gdib) sahsa yonelik de (emr-i gaib) olabilir. Mecazi emir s1ygalari ise haber kip-
lerinin yardimiyla elde edilir. Mesela, “Bosanmuis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali
beklerler” ayetindeki, ‘beklerler’ ifadesi, ‘beklesinler anlamindadir (Kurtubi, 1996).

Hem belagat hem de fikih usulii acisindan emir siygasi ilk planda farzi/viiclibu, yani
o isin kesin ve baglayici tarzda yerine getirilmesinin istendigini ifade eder (ibn Kuteybe,
ty.; Hallaf, 1984). Bir baska ifadeyle emir, emre muhatap olan kisinin, emredileni yapmak
17) Kiyame, 75/16.

18) Maide,5/67.

19) Talak, 65/1.

20) Bakara 2/43.

21) Had 11/112; SGra 42/15.
22) Bakara 2/185.
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suretiyle itaat etmesini gerektiren sozdiir (Gazzali, 2006). Ancak her emir stygas1 mutlak-
181, yani viicubu ifade etmeyip degisik anlamlara da gelebilmektedir. Bu degisik anlam-
larin anlam alani ancak dig karine ile tespit edilebilir ve o manaya hamledilir. Bu durum,
emrin soziin sdylenis tarzi, amaci, taraflarin konumu, emredilen hususun mahiyeti gibi
dis unsur ve karinelerin yardimiyla bilinebilir. Ancak emrin, asil ménasi olan viicubun
diginda kullanilmas1 Arap dilinin dogas: geregidir. Bir bagka ifadeyle dilin kullaniminda
zaten mevcut olan bir durumdur. Bu durum sadece Arap diline has bir olgu olmay1p diger
dillerde de mevcuttur ( Bilgegil, 1980; Carim, 1984).

Emir sigasi i¢in soylenen hususlar nehiy i¢in de gecerlidir. Nehiy fiilden el cekme ve
fiili terketme talebine delalet eden sozdiir (Ebu Zehra, 1986). Bu yasaklama asagidaki se-
killerde olabilir. Nehiy siygasi ile: “Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymayin”?.
Yasak anlami tagiyan emir siygasi ile: “...Ve alig-verisi birakin”*. Nehiy mastarindan
tiretilmis fiil ile: “...Cirkin isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar”?. Haram kilma (tah-
rim) kokiinden tiiretilmis fiil ile: ” Size, analariniz, kizlariniz... (ile evlenmek) haram
kilindi”?® veya helalligin kaldirilmast ile: ” ... Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey
almaniz heldl degildir”” ayetlerinde oldugu gibi.

Islam hukukcularina gére, dyet ve sahih hadislerdeki nehiy, prensip olarak haramlik
bildirir. Bunun diginda bir anlam tasidigina dair bir delil veya karine bulunursa hiikiim de-
gisir. Clinkii nehiy, baz1 durumlarda igin ¢irkinligini gostermek, irsad veya te’dib amacina
ulagmak i¢in yapilmig olabilir. Hatta bazan dud anlami da tasiyabilir.

Genelde Kur’an metninin biitiiniine, 6zelde Hz. Peygamber’e yapilan hitaplara insa-
ihbar ifade tarz1 gercevesinde yaklagilabilir®. Ingai/performative ifadeler talep edici bir
amag giiderken; ihbari/constative ifadeler ise bilgilendirici ve betimleyici bir amaca
yoneliktir. Vakia ihbarf olmakla beraber emir ve nehiy ifade ederek ahkama miiteallik
haberf ayetler de vardir®. Yine bazi ayetler, niiztil donemindeki muhataplar i¢in dogru-
dan yonlendirici/ingal bir hitap iken, sonrakiler icin ise dolayli bir sekilde yonlendirici
bir mahiyet arz etmektedir. Bir zamanlar birileri i¢in insaf olan ifadeler, daha sonrakiler
icin ihbarf bir duruma doniisebilir. Ancak su duruma da dikkat ¢ekmek istiyoruz ki, ih-
barf ifadelerle de salt bilgilendirme amaci giidiilmemektedir. Kur’an’in i¢erisinde ihbar{
(constative) ifadeler bulunsa da netice itibariyle ve varilmak istenen hedef agisindan ingai
(performative) bir mahiyete doniismektedir. Aksi takdirde Kur’an kuru bilgilendirici bir
kitap mesabesine diiser. Bu ise Kur’an’in gonderiliginin en temel amaci olan insanlara yol
gosterme hakikatiyle celisir.

23) 1Isra, 17/33

24) Cum’a, 62/9

25) Nahl,16/90

26) Nisa, 4/23

27) el-Bakara, 2/229.

28) bkz. Cum’a, 62/9; Maide, 5/121.

29) Bu konuda kapsamli bir bir makale i¢in bkz. Gorgiin, Tahsin (2003). “ 1n§a-ihbar(Peyformative-
Constative) Ayirimi ve Kur’an’in Anlagilmasi-S6zeylem Teorisinin Tarihi Uzerine”- Ilahi S6ziin
Giicii iginde, Istanbul: Gelenek Yayimlari, s. 21-44.
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b- Mantuk-Mefhum Ayirim:

Lafizlar zihinlere, hem mantiiklar1 hem de mefhumlartyla birtakim méanalar tagirlar.
Manttk, “soylenen” demektir; mandya sozden, soziin ligat mandsindan ulagiliyorsa, bu
so6zden anlasilana terim olarak mantik denir. S6ylenenden, lafizdan degil de, mana iize-
rinde diisiiniilerek, ayrica birtakim igaret ve karfneler degerlendirilerek bir bagka mandya
ve hiikme ulagiliyorsa buna da mefhum denir. Mantik mana bakimindan tek ihtimalli ise
“nass”, ¢cok ihtimalli ise “zéhir” ismini alir. Lafzin mant@ku ile tek manayi ihtiva etme-
si, yani lafzin mantlikuna deléleti mutabakat, tazammun ve iltizam sekillerinde olursa,
buna sarih denir. Belli bir insanin adi olan Ahmed lafzinin o insanin biitiiniine delaleti
(biitiiniinii anlatmas1) mutabakat; eli, ayagi, kalbi gibi parcalarini anlatmasi (bunlarin da
genelin pargalar1 olarak méandya dahil bulunmasi) tazammun; yiiriir ve konusur oldugu-
nu anlatmasi da iltizama ornektir. {ltizamda, Ahmed’in insan oldugunu diisiinen kimse
onun, bir ariza bulunmadikga ytirtir ve konusur olmasi gerektigi (insan olmaktan bunun
lazim geldigi) sonucuna varir; bu sonu¢ veya mana, Ahmed’in biitlinli veya parcastyla
degil, bagka bir iligki tiirliyle ona bagli olan 6zelligidir. Bu méanalarin tamami nassin sarih
méanalaridir.

S6zden mandya gidis iktiza, im4a ve isaret yollariyla olursa, bu gayri sarihtir. Ser’an
veya aklen climlenin ve mandnin tutarli, dogru olmasi belli bir anlayis1 (s6ze belli bir
méina vermeyi) zorunlu kiliyorsa “iktiz4 deléleti”; ciimle ile birlikte bulunan hiikmii,
sacma veya yersiz olmasin diye gerekce olarak yorumlamak icap ediyorsa, bagka bir
deyigle soz, hiikmiin gerekgesi olarak degerlendirilmedigi takdirde gereksiz olacak ve
bu sebeple gerekge (illet) olarak degerlendirilirse, buna “ima deléleti”; sozden, sOy-
leyenin kastetmedigi tutarli bir mana ortaya ¢ikiyor, akil da bu anlami ¢ikartyorsa, bu
durumda da “isaret deldleti” s6z konusudur. Mefthum, sdylenenden (mantdktan) cika-
rilan, ama sdylenmemis olan (s6zde gecmeyen) manadir. Bu da, “muvafik” ve “muha-
lif” diye ikiye ayrilir. Methum diye ifade edilen mana manttktan anlagilan mandya uy-
gun ise, bu, “muvafik mefhum”dur. Bu iki mina hiikiim ve etki bakimindan esit ise,
mefhumdan cikarilana “lahnti’l-hitdb” denir. “Annene 6f deme” sozii, “Biktim senden
deme” mefhumunu da verir ve bu, “lahnii’l-hitdb”a ornektir. Ayni ciimleden ¢ikarila-
cak olan “Anneni dovme.” mefhumu ise, mantiktan daha kuvvetlidir ve buna “fahva’l-
hitab” denilir. Mantik ile mefhum arasinda uygunluk degil, bir yonden aykirilik (mu-
halefet) varsa, muhalif mefthuma ulasilmis ve buna “delilii’l-hitdb” ismi de verilmis-
tir. Muhalif mefhumun sifat, sart, gaye, aded, lakab gibi cesitlerinden s6z edilmistir’'.
Alimlerimiz, Arap dilinin, bu ifade (delalet) 6zelliklerini g6z Gniine alarak 1afiz ve mana
birlikteligini beraberce degerlendirerek ayetleri ve hadisleri anlamaya ve aciklamaya ca-
30) Bakara, 2/183, 233; Nisa, 4/141; Maide, 5/89. Satibi bu tiir haberf ciimleleri sarih olmayan emir

ve nehiyler kategorisinde degerlendirerek bunlarin da sarih emir ve nehiy gibi islem gordiiklerini

belirtir. Satibi, Ibrahim b Musa b: Muhammed (1993). el-Muvafakat (Islami flimler Metodolojisi).
Cev: Mehmet Erdogan, Istanbul: 1z Yayincilik, I1I; 149.

31) Mantuk ve mefhuma dair bu malumat su eserlerden 6zetlenmistir: Sevkani, Muhammed b.Ali
(1992). 1r§adu’l—Fuhﬁl, Beyrut, 5.302-310; Suyfti: II, 740-743; Karaman, Hayreddin (2010). Fikih
Usilii, Istanbul: Ensar Nesriyat, s.155-158; Atar, Fahrettin (1988). Fikih Usilii, fstanbul: MUIF
Vakfi Yayinlari, s.224-236; Saban, Zekiyiiddin (trs.). Hukuk flminin Esaslari. Cev: Ibrahim Kafi
Dénmez, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi1 Yaynlari, s. 392-411.
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lismiglardir. Kur’an’in ve hadislerin biitiintinden ¢ikardiklari temel amaglari (makasid),
yeri geldikce tek tek dyet ve hadislerin hikmetleri olarak degerlendirmisler, buna dayali
aciklamalar yapmiglardir. Belli bir ayet veya hadisten ilk bakista anlagilan méana akil,
makasid, anlam1 agik ve kesin naslar gibi daha gticlii bir delil ile gelisirse zayif olani
giiclii olana gore yorumlama, tercih etme ve uzlastirma yoluna gitmislerdir. Iste bu zengin
delalet yontemiyle ayetlerin ve hadislerin evrensel yonlerini bulup ¢ikarmiglar ve hayati
bu sekilde anlamlandirmislardir. Ayetlere bu genis perspektiften bakildiginda ve lizerinde
derinlemesine tefekkiir edildiginde tarihsel veya mahalli denilen ayetlerin farkli yonlere
isaret ettigi mutlaka goriilecektir.

3- Sebebin Husisiligi Hiikmiin Umdamiligi ilkesi

“Sebebin hussiligi hiikkmiin um@miligine mani degildir” ilkesi sahabe doneminden
beri telaffuz edilen bir prensiptir (Isicik, t.y.). Sahabeden Ka’b b. Ucra “Icinizden kim
hasta olur yahut basindan bir rahatsizlig1 olursa, ona orugtan veya sadakadan ve yahut
kurbandan bir fidye vacip olur®? ayetinin kendisi i¢in nazil oldugunu, ama hiikmiiniin

diger insanlar i¢in de gecerli oldugunu belirtir (Ibn Kesir,1410). Klasik ve modern hemen
hemen biitiin tefsir ve fikih usilii kaynaklarimizda bu ilke tizerinde durulmaktadir.

Alimler itibar (ibret), sebebin hustsiligine mi yoksa lafzin umimiligine mi? oldugu
konusunda ihtilaf etmiglerdir. Alimlerin geneli/cumhur, ister sebebin fertleri olsun isterse
bagkalari, hiikmiin herkesi icerdigi goriisiindedir. Mesela, Zihar ayeti** Evs b. Samit’in
hanimi Havle b. Sa’lebe ; Lian ayeti** Hilal b. Umeyye ; Kelale ayeti*> Cabir b. Abdillah
hakkinda nazil olmustur®®. Bu ayetler her ne kadar bu sahislarla ilgili sebepler tizerine
inmis olsa da diger insanlar1 da kapsar. Clinkii Kur’an’mn umum ifade eden lafizlarinin
belli bir sahsa yoneltilmesi makul degildir (Suyuti, 1407/1987; Zerkani, t.y; Salih, t.y.).
Ibn Teymiyye bu konuda sunlar1 séyler: Her ne kadar alimler husisi bir sebeple gelen
umumfi bir lafzin, s6z konusu sebebe has olup olmadiginda ihtilaf etmigslerse de hicbir
Islam alimi, Kitap ve Siinnetin, umum{ lafizlarinin, muayyen bir sahsa has oldugunu s6y-
lememiglerdir. Bu konuda selefin sdylediklerinden maksat sudur: Bu ayet veya hadis, bu
sahis gibilere has olup, bu sahsin durumunda olanlar: da samildir; (fakat) bunlarda lafiz
itibartyla bir umumluk yoktur. Dolayisiyla, belli bir sebeple gelen bir ayet, eger bir emir
veya nehiy ise, hem ilgili o sahsi, hem de ayn1 durumdaki diger sahislart icine alir. Eger
bir 6vme veya yerme ifade eden bir haber ise, yine hem ilgili kisiyi, hem de ayn1 durum-
daki kimseleri i¢ine alir” (Ibn Teymiyye, t.y: 48).

Kur’an’in evrensel yonlerinden birisi de olaylar1 anlatimda sahis, yer ve mekan isim-
lerine yer vermeyip, daha fazla nitelikler lizerinde durmasi ve iletmek istedigi mesaji
bu cercevede sunmasidir. Mesela Kur’an miisrik, miinafik ismi vermeyerek, onlar1 ni-
telikleriyle bizlere tanitmakta ve bu niteliklere sahip olan kimselerin de ayn1 kategoriye

32) Bakara, 2/196.

33) Miicadele, 58/1-4.

34) Nur, 24/6-9.

35) Nisa, 4/176.

36) Bu ayetlerin niizl sebepleri hakkinda bkz. Tbn Kesir, Tefsir, IV, 287-289; III, 250-252; I, 529-531.
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dahil olacaklarini haber vermektedir. Miinafiklarin betimlendigi su ayetler oldukga ibret
vericidir: “Onlar1 gordiigiin zaman cisimleri hosuna gider (¢iinkii gosterigli adamlardir),
s0z soyleseler, sozlerini dinlersin (sozlerini allay1p pullayarak konusurlar, dinletirler ama)
onlar sanki elbise giydirilmis (veya duvara dayatilmig) kiitiiklerdir. Her bagirtiy1 kendi
aleyhlerinde sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakinin! Allah onlar1 kahretsin, nasil
da (Hak’tan) dondiirtiliiyorlar?”¥” Kur’an’1t Kerim’in bu umum ifade eden lafizlariyla,
sadece inis doneminde yasayan sonra da 6liip giden Evs ve Hazrecli bir gurup miinafigi
kastettigini sdylemek akil kdr1 midir? (Salih, t.y) Elbette hayir.

Mesela Hiimeze stresinin ilk ayetlerinde, insanlara dil uzatan ve alayci tavirlarla
onlara hakaret eden, onlar1 kiigiik goren ve kendisinin degerini diinyada topladigi mal-
dan ibaret sayan, bu malin kendisini ebedi kilacagini1 zanneden kotii bir insan portresi
cizilmektedir. “(Insanlar1) diliyle cekistiren, kas ve gozleriyle isaretler yapip alay eden
her fesatci kiginin vay haline. O ki mal y1gd1, onu saydi durdu. Malinin kendisini ebedi
yasatacagini sanir.”* Ibn Kesir, burada kastedilenin Ahnes b. Serik oldugunu bazilarinin
sOyledigini ifade ettikten sonra, Miicahid’in herkesi kapsadigini belirten gortisiinii de ve-
rir (bn Kesir, 1410). Zamahseri bu ayetler hakkinda “stirenin indirilis sebebi 6zel fakat
vaidin /tehdidin genel olmasi caizdir. O ¢irkin igi yapan herkesi icine alir. Ama hakkinda
nassin geldigi kimsenin temel hedef olmasi, onun i¢in daha sakindirict ve daha agagilayi-
cidir.” degerlendirmesini yapar (1415/1995:789). Ayrica bu stiredeki ilk ayette gecen “li
kiilli” sozctigii herhangi bir kayitlamada bulunmaksizin, kendisinden sonra sayilan biitiin
kotii nitelikli kimseleri icererek ayetlere evrensel bir boyut katmaktadir. Bu ve benzeri
ayetler baglangicta herhangi bir sebep lizerine inmis olsalar bile, bunlar insanf unsuru ve
ortak yonleri muhataplarinin dikkatine sunmaktadir. Dolayistyla Kur’an naslarmi belirli
bir tarih, durum ve kisiyle sinirlandirmak dogru degildir (Halidi, 1998). Beseri kanunlar
bile cogu kere 6zel sebeplerden dogar, ama daha sonra onun hiikmii herkesi igine alir.

itibarin, sebebin husdsiligine oldugunu sdyleyen alimler de bu ayetlerin bagkalarini
kapsamayacagini s6ylememislerdir. Bunlar, husisi bir sebeple gelen bu ayetlerin bagkala-
rint bir bagka delille-kiyas gibi-kapsayacagini belirtirler®. Neticede sebebin husisiligine
itibar edenler de lafzin umd@miligine itibar edenlerle ayni noktada bulugsmaktadirlar.

Hz. Peygamber’le ilgili Kur’an ayetlerini az 6nce de belirttigimiz gibi ¢esitli acilardan
ele alip incelemek miimkiindiir. Mesela Hz. Peygamber’in niibiivveti, beseri yonti, savas-
lar1, sahabeye kargi olan tutum ve davraniglari ve sahabenin ona karsi davraniglari gibi.
Ama biz tarihselcilik tartismalarinda sik sik giindeme gelen Hz. Peygamber’in evine nasil
girip cikilacagini ve eslerine karsi nasil muamele edilecegini beyan eden Ahzab siiresi 53.
ayetiyle, ona kars1 seslerinizi yiikseltmeyin emrinin yer aldigr Hucurat suresi 2. ayeti ve
necva ayeti olarak da bilinen Miicadele stiresinin 12. ayetleri ekseninde bu konuyu ele
alip incelemek istiyoruz.

37) Miinafikin, 63/4.
38) Hiimeze, 104/1-3.

39) Zerkani: I, 124. Zerkani, bagka bir delil ¢ercevesinde Peygamberimizin ‘Benim bir kisiye olan
hiikmiim, topluluga olan hiikkmiim gibidir.’hadisini nakleder.
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a- Hz.Peygamber’in Evine Nasil Girilip Cikilacagiyla Ilgili Ayet (Ahzab,33/53)

Konuyla ilgili ayet soyledir: “Ey iman edenler! Yemek icin ¢agrilmaksizin ve yeme-
gin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamberin evlerine girmeyin. Yemegi
yediginizde hemen dagilin. Yemekten sonra sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz
Peygamber’i tizmekte, fakat o sizden ¢ekinmektedir. Ama Allah, hakki s6ylemekten ce-
kinmez. Peygamber’in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.
Bu, hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir davranigtir. Sizin
Allah’in Rasiliinii tizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz asla
caiz olmaz. Ciinkii bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”*°

Klasik miifessirlerimizin bu ayetleri tefsir ederken niizil sebeplerine genisce yer ver-
diklerini gérmekteyiz*'. Kaynaklarda niizdl sebebini bilmenin Kur’an’m anlagilmasinda
sagladig1 yararlar da sayilmistir ki bunlarin en 6nemlilerini sdyle siralamak miimkiindiir:
Ayetlerdeki igkali kaldirip onu anlamaya yardimct olmak, emredilen seylerin hikmetini
anlamak; ayette hasr ihtimali varsa bunu ortadan kaldirmak, ayetlerin kimin hakkinda
indigini bilmek*?. Giiniimiiz yorumcularinin bunun gibi 6nemli islevlere sahip olan niizul
sebeplerini zikretmekle beraber kendi caglariyla da iliski kurarak bu ayetleri yorumla-
mas1 gerekmektedir. Aksi takdirde ayetlerin verecegi mesajlar bazen kapali kalmaktadir.
Yine ayetlerin zahirinde goze carpan tarihsel ve yerel unsurlarin arka planindaki evrensel
yonlere mutlaka dikkat ¢ekilmesi gerekir diisiincesindeyiz*.

Bu ayetin tefsiri sadedinde miifessirlerimizin ayetin niizdliyle ilgili naklettikleri* se-
beplerle beraber bu ayet, kelime bilgisiyle anlasilabilecek kadar agiktir. Her seyden once
burada, sahabeden, izinsiz olarak Hz. Peygamber’in evine girmemeleri, yemege davet
edildiklerinde ne pisirilip pisirilmedigine dair tarassutta bulunmamalari, yemek yedikten
sonra da ge¢ vakitlere kadar Hz. Peygamber’in evinde oturarak onu ve esini rahatsiz
etmemeleri, Peygamber’in esleriyle konusurken perde arkasindan konugmalar1 ve Hz.
Peygamberden sonra onun esleriyle mii’minlerin asla evlenmemeleri gibi ahlaki ve hu-
kukf talimatlara uymalari istenmektedir. Bu ayetin ifade tarzindan sahabeden bazilarinin
ayette yasaklanan bazi hususlar1 yaptiklar1 da anlagilmaktadir ki, yiice Allah onlarin boyle
davraniglar yapmalarini yasaklamaktadir.

40) Ahzab, 33/53.
41) Ahzab 53. ayetin tefsiriyle ilgili su tefsirlere bkz. Kurtubi, XIV; 224-225; Ibn Kesir, 111, 469-470.

42) Bukonudaki faydalar ve bunlara dair 6rmekler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkani, Menahilu’l
Irfan, I, 109-114.

43) Bu durumun farkinda olan M. Esed mealinde ayetlere agiklayici notlar koyarken buna sik sik isaret
eder. “Bu ayetin tamamu ilk agizda her ne kadar 6nceki notta a¢iklanan tarihi vakiayla ilgiliymis gibi
goriinse de, temelde, ....... ” M. Esed, Kur’an Mesaji, I, 382. (143 numarali not). Ayrica bkz., I, 366,
(82 numarali not); I, 372, (103 numarali not), I, 386, (156 numarali not)

44) Hz. Omer’in, “Ya Rasulallah! Senin evine iyi insan da kétii insan da girip ¢ikiyor. Keske sen esle-
rinin perde arkasinda olmasini istesen” talebi karsisinda bu ayet nazil olmustur.Buharf, Tefsir, 33;
Ibn Kesir, Tefsir, IIT, 469. Ayetin ikinci kism1 Tbn Abbas’tan rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber
vefat ettikten sonra Hz. Aise’yle evlenmek istedigini belirten Talha b. Ubeydullah hakkinda nazil
olmustur. Kurtubi, XIV, 224.
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Burada su soru sorulabilir. Bu ayetin konu edindigi Hz. Peygamber’in ve onun saha-
besinin hayatta olmamasi nedeniyle ayet bugiin kime hitap etmektedir? Veya bu ayeti,
sonraki okuyucular nasil yorumlayip giincellestirecekler? Ayet bize nasil hitap ediyor?
Bu ayete Muhammed Esed’in getirdigi yorumlar kismen de olsa bu sorulara cevap nite-
ligindedir. Esed ayetle ilgili olarak su yorumlar1 yapar: “....ayetlerde Hz. Peygamber’in
tebligatina yapilan atifla baglantili olarak O’nun cagdaslart arasindaki egsiz konumunu
vurgulamaktadir; fakat Kur’an’1n tarihi olaylara ve durumlara yaptigi atiflardaki genel ts-
Idbuna uygun olarak, burada 6ngdriilen ahlaki prensip de, belli bir zaman ve ¢evre ile si-
nirli degildir. Kur’an Hz. Peygamber’in ashabini, O’nun kisiligine saygi gostermeleri igin
uyarmak sdretiyle biitiin mii’minlere onun her zamanki yiice konumunu hatirlatmaktadir;
bunun da 6tesinde, toplumsal hayat ile ilgili belli davranis kurallarini onlara 6gretmekte-
dir: bu kurallar ilk bakista ne kadar 6nemsiz gortinseler de, gergek bir kardeslik duygusu,
karsiliklt anlayis ve bagkalarmin kisilig¢ine ve mahremiyetine saygi temeline oturmasi
gereken bir toplumda psikolojik bir deger/anlam tagirlar.” (1996:864)M. Esed’in bu yoru-
mundan, ayetin sonraki okuyuculara iki yonden mesaj verdigi anlagilmaktadir. Bunlardan
birincisi ve en onemlisi, Hz. Peygamber’in yiice konumunu vurguluyor ve hatirlatiyor
olmasi; ikincisi ise, ideal bir toplumun bir kisinin 6zel hayatina, mahremiyetine ve kisilik
haklarina saygi temeli lizerine kurulacagi gercegini haber vermesidir.

Mevdidi, mezkur ayetin®® “yemege davet edildiginiz vakit, Peygamber’in evine gi-

rin” kismini yorumlarken su sekilde bir agiklama getirir:

“Bu emir sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evi ile ilgili degildir, fakat bu kurallar, di-
ger Miisliimanlarin evlerinde de genel gorgli kurallari olarak kabul edilebilmeleri icin ilk
once bu 6rnek evde uygulanmustir.” (1986:1V,398) Ebussuud da sonraki muhataplarin bu
ayeti nasil anlamasi gerektigi noktasinda su yorumu yapar: Bu ayette Allah’in, elgisinin
seref ve haysiyetini yticelttigi, sag iken de 6ldiikten sonra da kendisine saygi gosterilme-
sinin gerektigi apagik bir sekilde gortilmektedir (t.y., VIIL, 13).

Fahruddin er-Razi yiice Allah’in Hz. Peygamber’in bir sahid, miijdeci, uyarict ve 151k
sagan bir lamba goreviyle gonderildigini onceki ayetlerde belirttigini*, bu ayette ise imme-
tin Peygamberine kars1 tutum ve davraniglarinin nasil olmasi gerektigi ifade edilmistir der.

Ummetin, Peygamberine kargi tutum ve davranisi su iki sekilde olur:

a) Kimsenin bulunmadig1 bir mahalde: Burada o mii’mine diisen gorev, Peygamberini
rahatsiz etmemesidir ki, bu hususu Cenéib-1 Hak, “Peygamberin evlerine izin verilmedik-
¢e (...) girmeyin” ifadesiyle beyan etmistir.

b) Toplum i¢inde: Burada da kisiye diisen, Peygamberine kars: duydugu saygiy1 or-
taya koymaktir. Nitekim Cenédb-1 Hak, “Ey iman edenler, siz de ona salat edin(Onun ge-
refini gozetmeye, sanini yiiceltmeye 6zen gosterin) tam bir teslimiyetle de seldm verin”*
buyurmusgtur,

45) Ahzab, 33/53.
46) Ahzab, 33/45-46.
47) Ahzab, 33/56

48) Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer Ebi Abdillah, et-Tefsiru’l Kebir,
Internet:http://www.furkanvakfi.net/indir/124-kitap/1455-tefsir- kitaplar.html



TARiHSELLfK VE EVRENSELLIK TARTISMALARINDA HZ. PEYGAMBER'IN __ 4 3
SAHSIYLA ILGILI AYETLERIN ANLASILMASI SORUNU

Ahzab suresindeki ayetler oncelikle Peygamber ailesiyle diger insanlar arasindaki
iligkileri diizenlemektedir. Hz. Peygamber bireysel olarak insanlara 6rnek oldugu gibi
ailesiyle de biitiin ailelere 6rnektir. Burada biitlin mii’minlere misafirlik adabiyla ilgili son
derece onemli ahlaki kurallar 6gretilmektedir (Kurtubi, 1405/1985). Bu sebeple biitiin
mii’minler bir bagkasina ait olan eve habersiz girmemeli, bir merasime katilacagi zaman
vaktinden evvel gitmemeli ve birinin hanimindan bir sey sordugunda adabina uygun bir
sekilde sormalidir (Ates, t.y.).

Hz. Peygamber’in evine izinsiz girmeme ve onun esleriyle evlenmeme taleplerini
ingdi-ihbarf ifade cercevesinde degerlendirebiliriz. Bu talimatlar, niizGl donemindeki in-
sanlar i¢in sahabe icin ingai, yani yonlendirici/nehyedici bir durumda iken, daha sonra-
kiler icin ihbarf bir konuma gelmistir. Thbari konumdaki bu ayetlerden giiniimiiz oku-
yuculart icin yukarida da belirttigimiz gibi misafirlik adabiyla ilgili ¢cok 6nemli ilkeler
cikarilabilmektedir.

b- Hz. Peygamber’e Kars1 Sesinizi Yiikseltmeyin (Huctirat 49/2)

Genel olarak Hucirat suresi mii’minlerin riayet etmesi gereken ahlaki esaslar1 tema
olarak ele almaktadir. Surenin ilk ayetinde mii’minlere, Allah’in ve Resilunun oniine
gecmeme ve Allah’tan korkma emirleri verildikten sonra, ikinci ayetinde de Peygamber’e
kars1 seslerini yiikseltmemeleri ve kendi aralarinda konustuklar1 gibi ona bagirmamalart;
yoksa yaptiklari iyiliklerin bosa gidecegi uyarisinda bulunulmaktadir. Bu ayete ytizeysel
bir sekilde yaklasarak, Hz. Peygamber hayatta olmadi8 i¢in ayetin tatbik sahasinin ol-
madig1 ve tarihsel/mahalli oldugu ileri stiriilebilmektedir (Hatipoglu :2004). Gergekten
bu ayet Hz. Peygamber’den sonraki muhataplar tarafindan nasil anlagilacaktir? Bu baglik
altinda iste bu soruya cevap arayacagiz.

“Seslerinizi Peygamber’in sesinin lizerine yiikseltmeyiniz” ayetini bazen miifessirle-
rimiz sadece niizdl sebeplerini zikrederek tefsir ederken* bazen de niizdl asrindan sonra-
ki muhataplar tarafindan nasil anlasilmasi gerektigi ve onlara hangi mesaji verdigini de
izaha caligmislardir.

Her seyden 6nce bu ayette mii’minlere, Hz. Peygamber’e ta’zimde bulunma ve ona
sayg1 gosterme (EI- Cessas,t.y., III, 397)gibi genel bir ilke verilmektedir. Ciinkii niibiivvet
ve risalet riitbesi, saygi duymay1 ve yiiceltmeyi gerektirir (EbG Hayyan, 1413/ 1993, VIII,
105).

Bu tazim ve saygi oldukg¢a genis bir alan1 kapsar ve cesitli sekillerde tezahiir eder.
Sahabe nesli icin ayetin zahir anlaminda da yer aldig1 gibi Peygamer’e kars1 birbirlerine
bagirdiklart gibi bagirmama, ona karsi seslerini yiikseltmeme seklinde tezahtir ederken;
sonraki muhataplar i¢in bu saygr mesela, onun ismi anildiginda salatii selam getirmek
seklinde gerceklesebilir. Miifessir Ibnu’l Arabi (6.543/1148), Peygamber’in vefatin-
dan sonra ona kars1 nasil saygi gosterilecegi konusunda su yorumlari yapar. Vefatindan
sonra Hz. Peygamber’e saygi gostermek hayattayken saygi gostermeye esdegerdir. Hz.
Peygamber’in 6liimiinden sonra rivayet edilen sozii deger bakimindan sagliginda onun

49) Bu ayet inince Sabit b. Kays evinde oturmus “Ben cehennemliklerdenim” diyerek kendini hapset-
mistir. Buhari, Tefsir, 49; NiizGl sebepleri hakkinda, Taberf, XXVI, 118-119; Ibn Kesir, IV, 185-
186.
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agzindan isitilen s6z gibidir. Nasil ki Hz. Peygamber’in meclisinde iken o konustugunda
orada bulunan herkes sesini onun sesinden daha fazla ytlikseltmez ve ondan bagka seylerle
ilgilenmez ise, onun s6zii okundugunda da durum aynidir. Allah Teél4, “Kur’an okundu-
gunda susun ve dinleyin™ ayetiyle her zaman insanlarin Kur’an’a saygilarinin devamli
olmasi i¢in onlara uyarida bulunmugtur. Peygamberin sozii de vahiydir. Kur’an’a gosteri-
len sayginin benzerinin Hz. Peygamber’in sozii icinde gosterilmesi gerekir (Ibnu’l-Arabf,
1408/1988, IV, 146; Kurtubf, 1405/1985, X VI, 307). M. Esed ise “sesinizi Peygamber’in
sesinden daha fazla yiikseltmeyin” kismina getirdigi izahta bu ifadenin hem lafzf hem
de mecazi bir anlama sahip oldugunu, mecazi olarak alindiginda “birinin kigisel gortis-
leri ve tercihleri Hz. Peygamber tarafindan duyurulan kesin yasal buyruklarin ve/veya
ahlak{ kayitlarm iistiine ¢ctkmamalidir” anlamina gelecegini belirtir (1996:111, 1054). Ibn
Kayyim el Cevziyye de ayeti mecazi anlamda anlamakta ve su yorumu getirmektedir.
Sesleri Peygamber’in sesinin iizerine yiikseltmek amellerin bosa ¢cikmasina sebep olun-
ca, mii’minler goriiglerini, akillarini, zevklerini, siyasetlerini ve bilgilerini Peygamber’in
getirdiklerine nasil takdim ederler ve kendi gortislerini Peygamber’in goriisleri tizerine
nasil yiikseltirler? Sesi yiikseltmek amellerin iptalini gerektirirse, goriislerin, akillarin ve
zevklerin Peygamber’in goriiglerinin tistline ¢ikarilmasi amellerin iptalini evveliyetle ge-
rektirmez mi? (1408/1987, I, 51.)Fahruddin er —Razi de “Rasuliin 6niine ge¢meyin” ifa-
desini hakiki degil, mecazi bir ifade olarak anlamig ve bununla, “takdim-6ne gecirme ’nin
bizzat anlam1 kastedilmemis, tam aksine, “Hz. Peygamber (s.a.s) katinda nefislerinize
bir 6ncelik, O’nun 6niine gegme hakki tanimayin..” manasi kastedilmistir der®'. Kur’an
ayetleri hakiki anlamda alinacagi gibi mecazi anlamda da elbette alinabilir.

Hz. Peygamber’e karsi sesin yiikseltilmemesi ifadesi, Peygamber’in konumu dikka-
te aliarak da yorumlanmistir. Bu ayet en medeni toplumlarda dahi uygulanacak gorgii
kurallarini vazetmistir (Ates, Stileyman, t.y, VIII, 514). Ayrica, alimlerin peygamberlerin
varisleri olmalar1 nedeniyle diger insanlarin onlara karg1 saygili olmasi gerektigi (Kurtu-
b1, 1405/1985,XVI, 307) ve kiictiklerin kendilerinden biiytik kigilerle konusurken onlarla
edepli bir sekilde konusmasinin geregini beyan ettigi seklinde de yorumlanmistir (Mev-
dadi, 1986,V, 405).

c- Necva Ayeti ( Miicadele Siiresi 58/12)

Burada iizerinde durulabilecek bir bir husus da Hz. Peygamber’le gizli ve 6zel goriis-
meden 6nce sadaka vermeyi emreden ayettir. [lgili ayet s6yledir: “Ey iman edenler! Pey-
gamber ile gizli bir sey konusacaginiz zaman bu konugsmanizdan once bir sadaka veriniz.
Bu sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Sayet (tasadduk edecek) bir sey bulamazsaniz,
artik Allah bagislayan, esirgeyendir.”*

Bu ayetin niiz{ll sebebiyle ilgili farkli olaylar anlatilir. Ibn Abbas soyle der: Bazi
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in yanina gelerek kendisiyle gizli konugmak istediler. Hz.
Peygamber’in bu tekliften rahatsiz olmasi iizerine de, Allah onun yiikiinii hafifletmek

50) A'raf, 7/204.

51) Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer Ebi Abdillah, et-Tefsiru’l Kebir, Tnternet:http://www.furkan—
vakfi.net/indir/124-kitap/1455-tefsir- kitaplar.html

52) Miicadele, 58/12.
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icin bu emri indirdi (Taberf, 14087/1988, XXVIII, 20.). Bir bagka rivayete gore bu ayet
zenginler hakkinda inmistir. Zenginler Hz. Peygamber’in yanina gelir, konusur ve bu
konusmalar1 da oldukg¢a uzardi. Bu durum Hz. Peygamber’in hi¢ hosuna gitmezdi. Iste
bu tiir konugmalar1 engellemek i¢in bu ayet nazil olmustur (Vahidi, 1412/1992). Bagka
bir rivayette ise sunlar aktarilmaktadir: Sahabeden dileyen herkes Hz. Peygamber ile gelir
ozel gortigiirdii. Hz. Peygamber de bu goriigsme taleplerini asla reddetmez ve onlarla gorii-
stirdii. Hatta Gyle ki bu 6zel gortismelerde bazen hi¢ de 6nemli olmayan seyler soranlar da
olurdu. Hz. Peygamber bunlardan rahatsiz oldugunu da hissettirirdi. Ayrica o glinler ¢ev-
redeki kabilelerin Medine’ye saldir1 i¢in hazirlik yaptiklart haberlerinin yayginlastig1 bir
donemdi. Bir kimse gelip Hz. Peygamber’le fisiltili bir gekilde konugsa, bu konugmanin
ardindan bu adam falan kabilenin Medine’ye saldiracagi haberini getirmis seklinde dedi-
kodular yayilirdi. Bu durumu firsat bilen miinafiklar da bu tiir konugmalart fitne ¢ikarmak
ve istismar etmek i¢in ‘Muhammed duydugu her seye inanir’ diye ortalifa yayarlardi. Iste
bu sebeple, Allah bu ayeti indirmek suretiyle gizli konugmadan 6nce sadaka verilmesini
emretti (Ibnu’l-Arabi, 1408/1988, 1V, 202).

M. Izzet Derveze Hz. Peygamber’le gizli konusmadan énce verilmesi istenen sadaka-
nin Hz. Peygamber’in sahsina ait olmayip ihtiyag¢ sahiplerine verilmek ve kamu yararia
kullanilmak tiizere devlet biit¢esine alinan bir cesit vergi olabilecegini kaydeder. Bu tiir
hiikiim ve fetva verme gelenegi Cahiliye donemi Araplari arasinda da yaygin bir gelenek-
ti. Kur’anda farz olan zekat sadaka olarak isimlendirilmigti. Zaten Rasulullah’a sadaka
yasaklanmigt1 (1421/2000, VIII, 487). Bize gore de bu ayeti, Peygamber’in sahsiyla ala-
kal1 bir durum olarak anlamak yerine, onun devlet bagkani veya kamu gérevini ifa sifatini
haiz bir kisi olmasi yoniiyle anlamak daha dogru olacaktir. Bu ayet, devlet yetkililerinin
ayni tiirden bir uygulama igerisine girebileceklerine delil teskil eder.

M. Esed, bu ayeti “elciye ne zaman bir sey danig(maya niyetlen)irseniz, bu danisma
vesilesi ile karsiliksiz yardimda bulunun” seklinde ¢evirmektedir. Yine M. Esed, bu ayeti
yorumlayan miifessirlerin, ayeti niizl doneminde yapilan konugmalar/danigmalarla si-
nirlandirarak, yanlis anladiklarini belirtir. Bu yanlig anlama neticesinde bu ayetin sonraki
ayet> tarafindan neshedildigi** diisiincesine gidildigini, ama bunun savunulamaz oldu-
gunu belirtir. Esed’e gore burada “El¢i” (Ras(l) terimiyle kastedilen Hz. Peygamber’in
zat1 degil “ogretileridir.” (1996,111,1124) Rasil kelimesi Kur’an’in bagka ayetlerinde Hz.
Peygamber’in 6gretileri anlamina gelmektedir. Mesela, “Eger herhangi bir konuda an-
lagmazliga/ayriliga diiserseniz onu Allah’a yani Kur’an’a ve el¢iye yani onun siinnetine
gotiirtin™ ayeti bu anlamdadir. Ama biz, M. Esed’in “el¢iyle gizli konugsmanizdan 6nce
bir sadaka verin” ayetindeki “el¢i” kavramina, Hz. Peygamber’in 6gretileri seklinde ver-
digi anlamin pek isabetli olmadigin disiiniiyoruz. Ciinkii bu anlam, ayetin biitiinltigline
uygun diismemektedir. Niizul sebepleriyle ilgili rivayetlerden de hareket edersek bu ayet,
Medinede gergin bir ortamda nazil olmustu. Hz. Peygamber’e yalan yanlig haber getirile-

53) Gizli (6zel) bir sey konugsmanizdan 6nce sadaka vermekten korktunuz da mi1 yerine getirmediniz?
Fakat Allah da sizi affetti. Miicadele, 58/13.

54) Nesh iddialari i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 294-295.
55) Nisa, 4/59.
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bilecek bir ortamda bu tip fisildagsmalarin 6niinti kesmeye yonelik bir emirdir. Dolayisiyla
burada, Hz. Peygamber’in devlet bagkanlig1 yonti dikkate alinarak bu ayetin anlagilmasi-
nin daha isabetli olacagini diistintiyoruz.

Necva ayeti mantuk itibariyla Hz. Peygamberle konugmadan 6nce sadaka verilmesini
emrederken; mufhum itibartyla degerlendirildiginde 6nemli mevkilerde veya konumda
olup, liizumlu liizumsuz insanlarin kendilerini cok rahatsiz ettigi kimselerle gortismeden
once, bir hayir kurumuna veya bir fakire sadaka vermesi goriismek isteyenden istenebilir.
Ayrica burada Hz. Peygamber’in kamu gérevi ifa eden konumu dikkate alinarak benzer
konumdaki insanlarin da boyle bir talepte bulunabilecegi seklinde anlam genislemesine
tabi tutularak ayet anlagilabilir.

Kur’an’a yaklagimda yapilan onemli hatalardan birisi, Kur’an’in sanki salt kanun
maddelerinin siralandig1 statik bir hukuk kitab1 gibi gortilmesidir. Oysa Kur’an, yer yer
bir takim net kanuni htiktimlere yer vermekle birlikte, genellikle pek cok hukuki konuya
ve oOzellikle itikadi, ahlaki sosyal ve kiilttirel hususlara kaynaklik eden bir muhteva ve
tisluba sahiptir. Dolayisiyla yukarida 6rnek olarak tizerinde durdugumuz ayetlere hukdki
birer talimat olarak bakmak yerine ahlaki bir diistur, ibret ve ornek nazariyla bakilmasi
daha dogru olacaktir. Bir bagka acidan Hz. Peygamber ve esleriyle ilgili ayetler, sonraki
muhataplar i¢in, kissa hiikmiindedir (Simsek, 1999). Kur’an’da yer alan kissalar gectigi
yer ve s6z ettigi kisiler agisindan tarihsel bir yone sahip olmakla birlikte bu kissalara,
olay olma ydnlerinin yanisira, ibret alma agisindan bakmak gerekir. Nitekim Kur’an’da
bir ¢cok kissanin sonunda “Bunda akil sahipleri i¢in alinacak ibretler vardir™® ifadesi, bu
amaca matuftur. Ahkama dair olan ayetlere literal anlamda yaklasilmayip, gerceklesti-
rilmek istenen hedef acisindan yaklagilmasini 6neren tarihselciler, sonraki muhataplar
icin kissa mesabesinde olan ayetlere literal anlamda yaklagmakla kanaatimizce bir celiski
icine diigmektedirler.

Sonuc¢

Her ne kadar genellemeci gibi goriinse bile, kanaatimizce eger bir husus veya hiikiim,
Kur’an’da yer aliyorsa, onun mutlaka daha sonraki insanlara hitap eden bir yonii ola-
caktir. Yoksa, bu problemin ¢6ziimii siinnetle gergeklestirilirdi. Nitekim sahabe pek cok
problemini veya sorusunu Hz. Peygamber’e tagimig, Peygamberimiz de bunlara bazen
bizzat cevap vermis; bazen de bu problem vahiyle cevaplandirilmig/¢éziimlenmistir. Eger
bazi hadiseler vahye konu olmussa veya bazi problemler bizzat vahiy tarafindan cevap-
lanmig/¢6ziime kavusmussa ve ddete Kur’an’da yer alarak ebedilesmis ise, bunun sonraki
insanlar icin bir delalet yoni ve 6nemi olacaktir. Yukarida Srneklerini verdigimiz ayetlere
tarihsel veya mahallf diye bakmak yerine, bu agidan bakilmasmin daha dogru olacag
kanaatindeyiz. Yoksa bu ayetler sonraki muhataplar i¢in siradanlasabilir.

56) Hicr, 15/75; Yusuf, 12/111.
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