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SAFII’NIN ZEYDI HADIS ANLAYISINA ETKiSi"

Kadir DEMIRCI

Ozet: Bu calismada imam Safii 'nin Zeydiyye 'nin hadis anlayisin zihniyet diizeyinde
etkiledigi tespit edilmistir. Erken dénem Zeydi imamlar, Hz. Peygamber 'den nakledilen
hadisleri ii¢ kriter ile reddediyorilardi; 1. Kur’an’a aykarilik, 2. Akla aylarilik, 3. Oteki
hadislere aykinhik. Fakat ge¢ donem Zeydilerde bu anlayisin degistigini gérityoruz.
Ornegin, Abdullah b. Hamza (v.610) tipki Safii gibi Kur'an’a, kayasa ve icmaya aykri
olan hadisleri kabul edebilmektedir. Sonug¢ olarak biz geg dionem Zeydi hadis
anlayisinin Safit hadis anlayisi ile hemen hemen benzegtigini séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Sifii, Zeydiyye, Hadis.
The Effect of Al-Shafii on Zaidiyya’s Understanding of Hadith

Abstract: In this article it is fixed that al-Shafif has effected on Zaidiyya'’s mentality
of hadith. This effect is in the level of mentality. Hadiths reported from the Prophet
rejected by early Zaidi imams with three criterions. 1. Contradiction to Qur'anic verses,
2. Contradiction to reason, 3. Contradiction to other hadiths. But in the late period this
mentality has changed. For example, Abdullah b. Hamza (v.610) has accepted the
ahadith opposed to the Qur’an and analogy (kiyas) and al-icma like al-Shafii. Finally,
Zaidiyya's mentality of hadith has almost simulated to al-Shafii’s hadith mentality.
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Giris

Safit’nin hadis anlayisi ve etkilerini konu edinen bir takim ¢aligmalar yapilmagtir ki;
bunlardan bir kism miistakil ¢aligmalar, bir kismi da gegitli konular i¢erisinde yer alan
deginilerdir. Ayrica bu ¢aligmalar Safii’nin Siinni gelenek {izerindeki etkisi ile simrlidir.
(Nazhigiil, 1995; ézaf$ar, 2000: 97-116; Kirbasoglu, 2000; Ebu Zeyd, t.y) Onun hadis
anlayigmmin Siinni gelenek digindaki ekoller iizerinde herhangi bir etkisinin olup
olmadigini aragtiran miistakil bir calisma yapilmamstir. Ancak, A. A. Kaz1 ‘Notes on
Development of Zaidi Law’ adli makalesinde Siinni fikhin Zeydi fikhi etkilediginden
dolayli bir sekilde de olsa s6z etmis ve Siinni-Zeydi etkilesimine dikkat ¢ekmistir. Delil
olarak da Zeydi dlim Sarimiiddin el-Vezir’in (v.910) ‘el-Fusulu’l-Lu’luyye’ isimli usdl-
ii fikth eserinde Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas seklindeki ser’i delillerin Siinni
literatiirdekilerle benzerligini gostermistir. Ancak A. A. Kaz1 Zeydiyye lizerinde Stinni
etkiyi Sarimiiddin el-Vezir'e dayandirsa da bu etki daha Onceki tariblere kadar
uzanmaktadir.

Safii {izerine yapilan ¢aligmalarda vanlan sonug; S&fif’nin Siinni hadis anlayigiu
olumsuz ydnde etkiledigidir. Sunu da ifade etmemiz gerekir ki $afii’yi konu edinen
¢aligmalar onun hadis anlayigi ile smurh degildir. Iddia edildigi gibi sayet onun bir
projesi varsa hadis ile ilgili goriisleri bu projesinin sadece bir pargasim olusturur.

Safii’nin projesi neydi? Safii’nin projesi dinde aklin kullanim alanimi daraltarak
nasslarin hakimiyetini tesis etmekti. (Kirbagoglu, 2000: 205) Ciinki, 6zellikle fikih
alaninda aklm Ozgiirce kullanimi sebebiyle fikhi goriis ve uygulamalarda bélgesel
farkhiliklar ortaya cikmisti. Ummetin birliine tehdit olarak algilanan bu durumu
ortadan kaldirmak icin Safii, iddia edilenin aksine, ehl-i hadisle ehl-i rey arasinda orta
yolu bulmadi, aksine, ehl-i hadisten yana tavir koydu ve hadisi Kur’an’dan sonra ikinci
siraya ¢ikardi, nasslarin hakimiyeti ile aklin kullammimi smirladi. Bu konuda
yazilanlardan da anlagildig1 kadariyla $S&fii’nin projesi sonraki nesiller lizerinde oldukga
da etkili oldu. (Kirbagoglu, 1999: 16-34)

Stinni gelenegi bu denli etkisi altina alan imam S&fii’nin bu gelenek ile i¢c ice
yasayan Mutezile, Zeydiyye v.b.. gibi geleneklerin hadis anlayislanim da etkilemis
olabilecegi daha bastan ihtimal dahilindedir. Bu calismada bu ihtimalin gercekligi
incelenecektir. Ashnda tarih bir yoniiyle kiiltiirlerin, geleneklerin birbirleriyle olan
etkilesimidir. Aym durum hadis tarihi icin de gecerlidir. Hadis tarihinde hadis
imamlarmn, farkli gruplarin, ekollerin, anlayislarin, eserlerin birbirlerini etkiledigini
soylemek kehanet olmasa gerektir. Onemli olan bu etkilerin hangi diizeyde, nasil ve
neden oldufu ve ne gibi sonuglar dogurdugudur. Bu sorularin cevaplandirilmast
gerekmektedir. Belki hadis tarihinin de bu galismalardan ¢ikan sonuglara gore yeniden
yazilmasi icap edecektir. Boylece hadis ve siinnet anlayisindaki farkliliklar daha
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacak ve tarihi siire¢ icerisinde farkli hadis anlayiglarinin
birbirlerini etkilemeleri daha kolay takip edilebilecektir.

Séfif ve Zeydi hadis anlayisina gegmeden Gnce bir nebze de olsa hadis anlayisinin
farkliifindan s6z etmek gerekecektir. Hadis anlayigimn farkl: olmasinda hadisin iki
onemli probleminin bilyiik etkisi vardir ki bunlar siibiit ve anlama problemleridir. Zira
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hadis, gerek siibiit gerek anlama ve yorumlama y6niiyle sahabe neslinden itibaren Islam
dlimleri tarafindan farkl sekillerde degerlendirilmistir. Siibit konusunda Hz.
Peygamber’e ait olan: belirlemede raviye yemin ettirme, ravide adalet ve zabt vasiflarini
arama, muttasi] bir isnad1 gbzetme, rivayeti Kur’dn’a ve akla arz etme gibi birbirinden
farkli kriterler ortaya kondugu gibi; (Erul, 2000; Keles, 1998) Hz. Peygamber’e ait
olduguna kanaat getirileni anlama ve yorumlama konusunda da; lafzi anlama, gaye ve
amaglari g6zetme, sistem iginde anlama ve yorumlama gibi birbirinden farkh
yaklasimlar sergilenmistir. (Erul, 1999)

Zaman igerisinde 4limler arasmdaki bu farkhliklar bagka etkenlerin de devreye
girmesiyle iki ¢izgide belirginlesmigtir. Bunlardan biri ehl-i hadis digeri de ehl-i reydir.
Bu iki tabir zahiri manalanindaki gibi bir tarafin hadis ile ihticac ettigi, diger tarafin ise,
hadisi kabul etmeyip miicerred akli delil olarak kullandifi seklinde anlagilmamalidir.
Zira hadis ve rey’in kullanim her iki grub igin de s6z konusudur. Ne ehl-i hadis reyden
miistagnidir, ne de ehl-i rey hadise karst biginedir. Ancak, rivide adalet ve zabt
sifatlarim arama, rivayetin muttasil olmas: gibi kriterler ehl-i hadiste daha aghkli ve
Oncelikli bir karakter arz ederken ehl-i reyde ise rivayeti Kur’dn’a ve akla arz etme gibi
kriterler daha agirlikli ve éncelikli olarak yer almistir.

Bu metot farkliligy tabil olarak birbirinden farkli hiikiimlerin, goriis ve diisiincelerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Elbette her iki grup arasindaki bu farkh goriisler her
zaman olumlu ve miisamahali karsilanmamus; gruplar arasinda birbirlerine karsi saldin
ve ithamlar olmus ve bu durum baz ilim gevrelerinde timmetin birligini bozabilecegi
endigesini dogurmustur. Ozellikle ehl-i rey igerisinde ¢ok sayida farkli yorumlarn
ortaya cikmasi ilim gevrelerinde rahatsizhik dogurmustur. Aym durum bir konu
hakkinda birbirinden farkli rivayetler nakleden ehl-i hadis i¢in de stz konusu olmugtur.

Bu endise bazi ilim ¢evrelerini arayiga siiriikklemis, birbirine taban tabana zit
hiikiimlerin, goriiglerin olusturdugu bu kaos durumuna bir ¢6ziim bulmaya sevk
etmigtir. Tek tek bireyler bazinda konusulan ve tartisilan ¢oziimler sonugta imam Safii
tarafindan giindeme getirilmis ve kuvvetle savunulmustur. (Tastan, 1998: 34)

‘er-Risale’ Imam Safii’nin hadis konusundaki yaklasimmi teorik olarak ortaya
koydugu ve bazilar tarafindan ilk hadis usiilii olarak da adlandirilan en 6nemli eserdir.
Biz onun hadis ile ilgili goriislerini onunla ilgili yapilan ¢alismalardan da yararlanarak
miistakil bir baghk altinda 6zetleyecegiz. Ancak, su kadanim ifade edelim ki; imam Safif
Islam toplumunda birbirinden farkh gériislerin ortaya ¢ikmasina neden olarak aklin
smirsiz kullanimim gérmiis ve hadisi daha etkin bir konuma getirmek suretiyle aklin
kullamimimi suurlandumistir. Bu tutumuyla onun ehl-i hadis ile ehl-i rey arasinda orta
yolu bulmaya calistifi sdylense de bu iddia pek kabul gérmemis; aksme Safit’nin
¢abalarinin ehl-i hadisin konumunu gii¢lendirdigi yorumu yapilmustir.

Neticede imam Safil’nin goriisleri zaman igerisinde basarili olmug ve immet iginde
miisterek bir metodoloji ddeta benimsenmistir. Ehl-i reyin kullandig1 akil daha sinirh ve
kontrolli bir alana cekilmistir. Siinni cevrede boyle olmustur da acaba ehl-i reyden
sayabilecegimiz Siinni ¢evre digindaki gruplarda S&fii etkili olabilmis midir? Daha
dogrudan bir ifade ile Mutezile, Zeydiyye, Ibaziyye, Hariciye, Caferiyye tizerinde imam

Safii’nin hadis anlayisimin herhangi bir etkisi var midir? Iste bu c;ahsmada biz bu

sorunun Zeydiyye 1le ilgili yoniinii cevaplandirmaya. gahsacagiz
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Bu etkiyi tespit edebilecegimiz kaynaklar konusuna gelince; Siinnf gelenek
icerisinde imam S$Safii’nin er-Risdle adh eseri hadis usiilii konularim igeren ilk eser
olarak degerlendirilir. Ardindan dérdiincii asirda vefat etmis Ramehurmuzi’nin el-
Muhaddisul’1-Fasil adli eseri miistakil ilk hadis usilii eseri olarak kabul edilir. Zeydiyye
mezhebi igerisinde sadece bu domemlere denk diisen devirlerde degil, bundan
sonrasinda -da hadis usiili, mustalahu’l-hadis vb... isimler altinda miistakil bir hadis
usilii eseri goriilmemektedir. Yani Zeydiyye, Siinnf literatiiriinde oldugu gibi bir hadis
usillii literatiiriine sahip degildir. Ancak bu, Zeydiyye’nin hadis konusunda herhangi bir
cabasi olmadif anlamina gelmez. Aksine, Zeydiyye igerisinde Imam Zeyd’den itibaren
hadise bakisi gosteren temel yaklasumlar s6z konusudur. Ne var ki bu yaklagimlar bir
hadis us@ili literatiiri dogurmamig, hadis konusu usiil-ii fikih literatiirii icerisinde
miitalaa edilmistir. Dolayisiyla biz arastrmamizda hadis anlayigindaki degisimi
gorebilmemiz i¢in zorunlu olarak Zeydi usiil-ii fikih literatiiriine bakmak durumundayiz.

Zeydi usfil-i fikih literatiiriiniin ilk eseri olarak Yahya b. Hiiseyin el-Har(ini’nin
(v.464) el-Muczi isimli eseri zikredilir. el-Muczi’yi Cafer b. Ahmed’in (v.576) ‘et-
Takrib’i takip eder. Onun ardindan Hasan b. Muhammed er-Rassas’m (v.584) el-Faik fi
Usili’l-Fikh’1 gelir. Daha sonra Abdullah b. Hamza’nin (v.610) ‘Safvetu’l-Thtiyar:’ bu
silsileyi devam ettirir. Abdullah b. Hamza’y1 Seyh Ahmed b. Muhammed er-Rassis
(v.656) ‘Cevheretu’l-Usfl] ve Tezkiretu’I-Fuhiil fi ilmi’l-Us@l’ adli eseri ile takip eder.
Daha sonra Yahya b. Hamza’nin (v.749) ‘el-Havi li Hakéik-i Edilleti’l-Fikhiyye’ si
gelir. Bu silsileyi Ahmed b. Yahya b. Murtaza (v.840) ‘Kitdbu Mi’yari’l-Ukal fi ilmi’l-
Usl’ adli eseri ile devam ettirir. Ayrica Ahmed b. Yahya bu eserini daha sonra
‘Minhdcu’l-Vusill ila Mi’yari’l-Ukdl’ adi ile serh eder. Ardindan Sarimii’d-din el-
Vezir'in (v.910) ‘el-Fusfilu’l-Lu’luyye f1 Usiili’l-fikh’ gelir. Bu zatin ayrica hadis usilii
konularini da i¢ceren ‘el-Feleku’d-Devvar fi Ulimi’l-Fiklu ve’l-Asar’ adli bir eseri daha
vardir. Zeydi usil-ii fikih literatiirii Mubammed b. Yahya Behran’mn (v.957) ‘el-Kafil bi
Neyli’s-Siil i ilmi’l-Usiil’iyle devam eder. Bu eseri, Kasim b. Muhammed’in (v.1029)
‘Mirkatu’l-Vusul il ilmi’l-Usiil’ii takip eder. Daha sonra Ahmed b. Muhammed
Lukman’in (v.1039) ‘el-Kasif li Zevi’l-Ukiil an vucihi’l-K4afil’i gelir. Onun ardindan da
Ali b. Muhammed et-Taberf (v.1072) ‘Kitabu Sifdi Galili’s-S4il amma Tahammelehu’l-
Kafil’ adli eseri yer alir. (Yiicel, 2008: 19-29)

Biz 6nemli bir kismi el yazmasi olan bu eserlerin ¢ofunu ne yazik ki caliygmamizda
dikkate alamadik. Zeydiyye’nin ilk matbQ usfil<i fikth eseri olan Abdullah b.
Hamza’min (v.610) “Safvetu’l-Ihtiyar”m, Muhammed b. Ibrahim el-Vezir'in (v.840)
“Tenkihu’l-Enzér fi Ulimi’l-Asér’ i1, Sérimii’d-din el-Vezir'in (v.914) “el-Feleku’d-
Devvar fi Uliimi’l-Fikti ve’l-Asar”in, yine aym zatin “el-Fusilu’l-Lu’luyye’sini esas
aldik. Zira biz bu caligmada sadece Zeydi hadis anlayisi {izerinde Safil etkinin varlifini
gostermeyi amacladik. Bu etkinin zamani, boyutlari, nedenleri, biitiin Zeydiyye’yi mi
kusattifn yoksa Zeydiyye igerisinde bir grubu mu igine aldi; gibi bu makalenin
simurlarim zorlayacak olan konulart bir baska calismaya biraktik. Biz sa&ece Safii
lizerine arastirma yapanlarin dikkatini bu y6ne gekmeyl hedeﬂedik
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_ Sistematik olarak bu ¢aligmada makalenin baghginda da ifade edildigi sekliyle 6nce
Imam Safii’nin hadis anlayisinin ne olduguna dair bir 6zet bilgi verilecek, ardindan da
Zeyd1 hadis anlayiginin ne oldugu konusunda genel bir ¢ergeve ¢izilecek, daha sonra ise
Safii’nin Zeydi hadis iizerindeki etkileri ele alinarak bir sonuca ulagilacaktir.

I. iImam Safii’nin Hadis ve Siinnet Anlayisi
Imam Safii’nin hadis ve siinnet anlayigim su sekilde maddelestirebiliriz:
1. Imam Safii’ye gore siinnet vahiydir.

Onun bu yaklagim merkezilestirme politikasina bir eklemleme yapmak anlamina
gelmektedir. Ayrica onun bu tavri, imam Malik’te ‘ameli ehli Medine’ seklinde kendini
gbsteren bolgesel siinnet mefhumunu ortadan kaldirmakta, onun yerine Peygamber
Siinneti mefhumunu yerlestirmekte ve “miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda
da giizeldir” (Seybani, t.y: 91) hadisinde orfe verilen otorite ve mesruiyeti de bir bakima
eritmektedir. (Tastan, 1998: 30)

2. Imam Safif hadis ile siinneti esitlemistir.

Onun nazarinda hadis siinnettir, siinnet de hadistir. O, bu yaklasimi ile yasayan
slinnetin iizerine hadisi ¢ikarmus ve Kur’an’dan sonra hadisi ikinci siraya yerlestirmistir.
Yani o, hadis ehlinden yana bir tavir koymus ve er-Risale’de bunu temellendirmeye
cahismustir. Bylece o, farkli sekillerde anlagilan ve uygulanan Siinnet yerine herkesin
aym sekilde uyabilecegi hadisi ikame etmeye ¢alismugtir. (Ozafsar, 2000: 98)

3. Hadisin siibfitu Siinnet olmasi i¢in yeterlidir:

Imam $4fii hadisin siibGtu konusunda iki temel esas belirlemistir: Birincisi, ravilerin
giivenilir olmasi, ikincisi ise isnadin muttasil olmasidir. O, bu noktada hadisgilerin
tespitlerine 6nem verir. Ileri siirdiigii esaslarin bir sonucu olarak ‘miirsel’ hadisi kabul
etmez. Kendinden 6nceki fakihlerin siinheti tespit etmek i¢in basvurduklan miirsel onun
nazarinda ‘munkat’’ ile es anlamlidir. Bu yorum ve anlayigiyla o, Siinnet’i Hz.
Peygamber’in siinnetine, onu da hadise, hadisi de yalmizca muttasil olan ‘merfu’
rivayetlere indirgeyerek, Medine ve Irak cevrelerinin bu konudaki genis hareket alanini
daraltmakta, Siinnet’in dayanaklarim c¢ok siki bir kayit altina almaktadir: (Ozafsar,
2000: 101-103)

4, Sabit olan hadis bizatihi siinnettir, bagka bir seye ihtiyac1 yoktur:

Imam $4fii, hadisin siiblitu icin 6ngdrdiifii sartlan tasiyan her rivayetin miistakil bir
esas oldufu tezini savunur. Buna bagli olarak, sabit bir hadis mutlaka kabul edilmeli,
sahabe kavli, tatbikat vb.. baska unsurlann onu destekleyip, desteklememesine
bakilmamalidir. Hatta bu tiir hadisler birbirine kiyas dahi edilmemelidir. Peygamberi
hadis bagka rivayetlerden olumlu ya da olumsuz etkilenmedigi gibi, hadisin tevil ve
" benzeri yollarla reddi cihetine de gidilemez. (Ozafsar, 2000: 104)

Imam Safif bu tezi ile, rivayeti tesbit kriteri olarak oncelikle harici vasiflara
yonelmeyen Irak ve Medine fakihlerinin hareket alanlanni daraltmaktadir. Ayrica onun
bu anlayisi, Medine ve Irak fakihlerinin ‘istihsan’ ve ‘maslahat’ prensiplerini redde
icbar eden bir teoridir. (Ozafsar, 2000: 104, 105)
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5. Hadis-Siinnet, yerel uygulama ve icma iddiasiyla terk edilemez.

fmam Safil de asil olan hadisin uygulamp uygulanmamas: degil, Peygamber’den
geliyor olmasidir. Daha dogrusu, Peygamber’e nisbet edilmesidir. O, icma kelimesinin
arkasina sifinarak, sabit olan bir hadis-siinnetin iptali cihetine gidilemeyecegini
diigiiniir. Hatta daha da ileri giderek o, icma iddiasimn ashnda, hadisleri iptale
yeltenenlerin tezi oldugunu sdyler. (Ozafsar, 2000: 109) Ona gbre, merfu rivayet
karsisinda ashabin dahi uygulamalarimn bir nemi yoktur. (Ozafsar, 2000: 107)

6. Hadis-Siinnet kiyasa dayanilarak terk edilemez:

mam $afii, Irakhlarin, kiyas iddiast ile hadisi savsaklamasma da kars: ¢ikar. “Bir
hadis-siinnet, bir bagka hadis-stinnete kiyas edilemez” ilkesi bu kargi ¢ikisin somut bir
ifadesidir.

Sonug olarak, fmam Safii Medine ve Irak fakihleri nezdinde siinnetin elde
edilmesindeki dnemli materyallerden birisi olan merfu hadisi, siinneti temsil eden tek
unsur olarak kabul etmistir. Hadisin siibitunu ise, ravilerinin sika olmasi ve
Peygamber’e kadar ulasan muttasil bir senedinin bulunmas: gibi sekli bir krxitere
baglamigtir, Bu kritere uyan bir hadisin; ne ¢ofunlukla Medinelilerin yaptig1 gibi,
‘uygulama’ ve ‘icma’ terimlerinde formiillesen ‘pratik’ admma ve de, ekseriyetle
Iraklilarin ‘re’y’ ve ‘kiyas’ dedikleri ‘teorik veya soyut ilke’ adina bir kenara
atilamayacagim savunmustur. Keza, Irak ve Hicaz fakihlerinde, 6zellikle de Iraklilarda
sik rastlanan, i¢ tutarliik da diyebilecegimiz; rivayetlerin veya hiikiimlerin birbirine arz
edilmesi seklindeki bir yorum kriterini giddetle reddetmis, bunun sonucu olarak da,
‘slinnet, siinnete kiyas edilmez’, ilkesini getirmistir. Siinneti temsil eden yegéne unsur
olan hadisi tesbit ve tahlilde icerife yonelik bir esasa pek izin vermezken, onun
stiblitunun sekli unsurlara bagh oldugu {izerinde israrla durmustur. Boylece daha
onceleri fakihlerin; “teori ya da pratikte kural kabul edilen fikhi muhteva olarak
algiladiklan: siinnet: ‘sika ravilerin, muttasil bir isnadla, Peygamber’e nisbet ederek
naklettikleri hadise indirgenmistir.” (Ozafsar, 2000: 114)

I1. Zeydiyye’nin Hadis Anlayis1 ve Sifii’nin buna Etkisi
A. Zeydiyye’nin Hadis Anlayisi

Zeydiyye ve onun hadis anlayisindan kisaca séz edecek olursak sunlan
sOyleyebiliriz: Zeydiyye ehl-i rey igerisinde miitalaa edebilecegimiz bir mezheptir.
Itikadi konularda biiyitk oranda Mutezile ile drtiismektedir. IIk donem Zeydilerde akil
dini deliller icerisinde birinci swrada yer almakta idi. Nitekim ilk dénem Zeydf
imamlardan Imam Kasim er-Ressi (v.246) ve imam Hadi (v.298) dini delilleri kelam
kitaplarinda akil, Kitap, Rasul ve Icma seklinde swralamiglardir. Akla verilen bu
&ncelikli konum ister istemez hadis konusuna da yansims; akil ve Kur’an’m merkeze
alindigi elestirel bir hadis anlayisi ortaya ¢ikmmstir. Imam Hadi fikih eseri olan
“Kitadbu’l-Muntahab”da ise usul diye isimlendirdigi {i¢ delili zikretmektedir ki, bunlar;
Kitap, iizerinde icma edilmis olan Siinnet ve akildir. (1993: 21)
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Zeydi diisiincesinde Hadis anlayisinin Kur'dn anlayisimin bir sonucu ya da
devami oldugu agikca goriiliir. Ksim er-Ressi'ye gére Kur’an'in ayetleri asil ve fer’
olmak iizere iki kisma ayrilir. Asil olan dyetler muhkemlerdir. Fer’ olan dyetler ise
miitesabih olanlardir. Miitesdbih olan Ayetler muhkem 4yetlere hamledilerek
anlagilir. er-Ressi akil konusunda da ayni yolu goésterir. Akll mevzilarda ihtilaf
edilen meseleler ittifak edilen meseleler 15181nda ¢éziiliir. Bu yol takip edilmedigi
takdirde ona goére Kur'an ile amel edilse de hata edilmesi kaginilmazdir. Nitekim
Haseviyye bu sekilde bir hataya diismiistiir. Kur'an ayetlerini bir biitiin halinde
degerlendirmeyip, tek tek ayetleri birbirinden bagimsiz sekilde yorumlama yolunu
sectigi icin tesbihe diismiistiir. Ciinkii Haseviyye tesbihi reddeden muhkem
ayetleri miitesabih ayetler iizerine hakim kilmamgstir. (er-Ressi, 2001: 1/631, 632)
Buradan anlasilmaktadir ki, Kasim er-Ressi’ye gore éncelikle vahiy tasavvuru ¢cok
onemlidir. Bunun yolu da akli kullanmaktir. Nitekim o, akli hem Kitab'in hem de
Peygamber’in 6ninde birinci sirada zikretmistir. Akil olmadan Kur'an'in ve
Peygamber’in anlasilmasi miimkiin degildir. Oncelikle Allah’m bize verdigi akil
delili ile Kitab ve Peygamber hakkinda dogru bir anlayisin gergeklesmesi
gerekmektedir. Hageviyye iste bunu yapmadigi icin, Kur'dn’a ydnelmelerine
ragmen hataya, tesbihe diismekten kendilerini kurtaramamiglardir.

Kisim er-Resst'ye gore Rasul'un lisanindan gelen ve kible ehli arasinda
{izerinde icma edilen haberler Siinnet'in aslini olusturur. Gorildigi gibi bu
tanimda Sinnet'in kesin ve Kkati olusu s6z konusu edilmektedir. Rasul'iin
lisanindan gelen ve {izerinde ittifak edilmeyip ihtilaf edilen haberler ise Siinnet'in
aslt degil fer'idir. Bu sebeple er-Ress], tizerinde ihtilaf edilen haberlerin Kitab'in
aslina, akla ve icmaya arz edilmesi goriisiinil ileri siirer. (er-Ressi, 2001: I/632) er-
Ressi Stinnet’i Kur’dn'dan ayr olarak gérmez. Kur'dn ve Siinnet birlikteligine,
Kur'dn ve Siinnet biitiinliiline 6nem verir. Ona goére Rasulullah’in Siinneti
Kur'an'da zikredilen lafiz ve manadir. (2001: [/647) Ayrica Kasim er-Ressi'ye gore
Stinnet, ibadetin nasil yapilacagini (keyfiyyet) gosteren bir alanla simirlidir. Zira Hz.
Peygamber'in gelis sebebi ibadetin nasi olacagini tanitmak (marife) i¢indir. (2001:
1/631)

Zeydiyye icerisinde aym anlayig er-Ressi’nin torunu olan Yahya b. el-Hiiseyin
(v.298) ile devam ettirilir. Yahya b. el-Hiiseyin’in eserlerine baktifinmuzda onun
rivayetleri degerlendirmede metin tenkidini esas aldigina dair ¢ok sayida drnek goriiriiz.
Nitekim o, Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetin sihhatini belirlemek igin su
kriterleri ileri siirmiistiir: Rivayet Kur’an’a, iizerinde icma edilen siinnete ve akla arz
edilmeli ve raviler sika olmalidir. Goriildiigi gibi ravilerin glivenilirligi imam Hadi
nazarinda Oncelikli kriter degildir. Zeydiyye’'nin hadis anlayisimi kavrayabilmek icin bu
siralamay1 akilda tutmak gereklidir. Zira ileride de gériilecegi iizere ehl-i hadis
cephesinde bu siralama oldukga farklidir, hatta hadisin sibiitu konusundaki kriterlerin
Zeydi kriterlerden oldukga farkls oldugu goriilecektir.
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B. Sifii’nin Zeydi Hadis Anlayisina Etkisi
Hadis anlayis1 konusunda ge¢ dénem Zeydi literatiirii ile ilk donem Zeydi literatiirii

karsilastinldiginda gec donem Zeydi eserlerde hadis anlayisimin  degistigi; ilk
dénemdeki hadis anlayisindan uzaklasildin ve Safil hadis anlayigina dogru bir
yakinlasmanin oldufu rahathikla goriilebilir. Bu boéliimde Zeydi hadis anlayigindaki

degisimi ve Safil hadis anlayis1 ile benzerlikleri gostermeye ¢alisacagiz.
a. Kur’an’a Arz {lkesindeki Degisim

{lk Zeydi literatiirtine baktifimzda Imam Séfii’nin, ¢cagdas: olan Zeydiler iizerinde
herhangi bir etkisi oldugu goriilmemektedir. Zaman zaman ismine atiflar yapilsa da bu
atiflar onun fikhi konularla ilgili goriisleri ile ilgilidir. (el-Hadf; 1993: Imam Safii’nin
cagdast olan ve Zeydi literatiiriiniin en Gnemli eserleri kabul edilen er-Ressi’nin
‘Risaleler’inde Safii’nin etkisinin olmadif gbriiliir. er-Ressi’nin torunu olan Imam
HAd’nin eserlerinde ise zaman zaman Safii’nin furu’ konularyla ilgili goriisleri
nakledilmistir. Imam Hadi’nin ‘Tefstru Meani’s-Siinne’ adh risalesinde siinnetin vahiy
oldugu goriisii ile $afii’ninki arasinda bir benzerlik varmig gibi goziikse de bu benzerlik,
Safit’nin etkisinden kaynaklanan bir benzerlik degildir. Zira imam H&adf Siinnet’in
tamaminn vahiy oldufunu séylemedigi gibi onun anlayisinda hadis ile Siinnet 6zdes de
degildir ve o, rivayetleri degerlendirmede adeta isnadi Gnemsemiyormus goriintiisii
verecek sekilde i¢ tenkidi One ¢ikartan metin eksenli bir hadis tenkitciligi yapmaktadir.
Bu anlayisi ile o, imam $afii’den apayn bir yerde kendini konumlandirmaktadir.

Imam Hadi rivayetin dig 6zelliklerinden etkilenmez, Oyle ki miitevatir diye
nitelendirilen rivayeti Kur’an’a aykinlifindan dolay: reddeder. Onun nazarinda hadisin
metni 6nemlidir. O, rivayetin metni {izerinde yogunlagir ve bunu yaparken Kur’an ve
aki] gibi iki dnemli kriteri kullanir. Ayrica rivayetin icmaya aykirt olmamasi da gerekir
ki, biitiin bunlar imam Safii ‘nin kars1 ¢kt temel fikirlerdir. Zira Imam Safif
hadislerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigi ile ilgili rivayeti kabul etmemistir. (Safii, t.y:
224.225; Keles, 1999: 88) '

Hadislerin Kur’an’a arz edilmesi Zeydi hadis anlayisinda en dikkat ¢eken ve adeta
Zeydiyye’yi karakterize eden bir yaklasimdir. Bu yaklagimin temeli imam Zeyd’e
dayamr. Imam Zeyd haberlerin Kur’dn’a arz edilerek degerlendirilmesi gerektigini
soyler ve bu konu ile ilgili Hz. Péygamber’in hadisi oldugunu nakleder. (Zeyd b. Ali,
2000: 316) imam Zeyd’in bu yaklasim, ardindan gelen Zeydi imamlar tarafindan da
benimsenmis ve rivayetleri degerlendirmede Kur’4n’a arz en bas kriter olma hiiviyeti
kazanmigtir,

Sonraki asirlarda ise Zeydiyye'nin bu temel 6zelliginde bir kirilma yasandifim
goriiyoruz. Omegin; Zeydi alim Abdullah b. Hamza (v.614) Kur’an ve Siinnet’e muhalif
olan hadislerin kabul edilebilecek bir takim sartlart tasimalan nedeniyle kabul
edilebilecegini s6ylemektedir. Ancak o, bu sartlarin neler olduguna dair bir agiklama
yapmamaktadir. (Abdullah b. Hamza, 2000: 208)

Abdullah b. Hamza’ya gore haber Kur’an ve Siinnet’e uygun olsa bile kendisinde
bulunmasi gereken sartlari tagimamasindan Stiirii kabul edilmez. Aynca o, Kur'an ve
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Siinnet’e muhalif olan haberin kabul edilmeyecegine delil olarak sunulan sahabe
icmainin da sahih olmadigin ileri siirmiistiir. Ona gore aksi istikamette bir sahabe icmai
s6z konusudur. Ornek olarak da Hz. Omer’in Kur’an ve Siinnet’e muhalif oldugn halde
Abdurrahman b. Avfin haberini kabul etmesini ve bu duruma da sahabenin itiraz
etmemesini gosterir. Ayrica Hz. Omer’in Fatima binti Kays'mn haberini reddedisini de
onun bir téhmeti ortadan kaldirma maslahati olarak yorumlar. Ona gore Hz. Omer
Fatima hadisini Kur’dn ve Siinnet’e muhalif oldugu icin reddetmemistir. Bu yaklagmm
Zeydi hadis anlayisinda ¢ok cidd? bir kinlma noktasidir. O, bu anlayis: ile ilk dénem
Zeydilerde hakim olan Kur’an’a arz kriterinin etkinligini azaltmis ve hadisi i¢ tenkitten
ziyade dig unsurlara agirlik veren bir degerlendirmeye yonelerek Safii hadis anlayisina
kaymugtir.

b. Haber Kiyastan Evladir

Abdullah b. Hamza (v.614) haberin kiyastan evla oldugunu sdylemekte ve bu
goriigiinii de hocasinin Safii’den yaptigi bir nakle dayandirmaktadir. (2000: 207) Ayrica
haberin kiyastan evli oldugunu savunmada kullandifi mantik da imam Safii’ninkine
benzemektedir. (Safii, t.y: 512) Abdullah b. Hamza haberin oldugu yerde kiyasin sahih
olmayacagina dair ramazan ayinda unutarak yiyen veya icen Kkisinin orucunun
bozulmayacagin: 6rnek verir. Bu durum kiyasa aykiri da olsa habere dayanmaktadir.
(Beyhaki, 1994: 4/229; Darekutni, 1966; 2/179; Tirmizi, t.y: 4/384; Zeyd b. Ali, 2002:
120)

Haberin oldugu yerde kiyas sahih olmaz. (Abdullah b. Hamza, 2000: 326) Oysa aym
konuda Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin (v.298) unutarak yeme ve igmenin orucu
bozacagimi sOylemekte, kiyas karsisinda haberi kabul etmemektedir. Benzer hiikiim
fmam Malik tarafindan da verilmistir. Zira imam Malik kiyas ile haberin catsmasinda
kiyas: habere tercih etmektedir.

Abdullah b. Hamza iizerindeki $afif etkilerden bir digeri de diyet Glgiilerini bildiren
ahad haberlerin kabulii konusundadir. O, bu konuda da hocasindan ve Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri’den ayrilip imam $afii’nin goriisiini tercih etrmekte ve diyet Glgiileri konusunda
ahad haberlerin kabul edilecegini sdylemektedir. (Yahya b. el-Hiiseyin, 1990: I/87, 196)

Bu drneklerin disinda Abdullah b. Hamza’nin daha baska konularda da hocasimn
Safii’den aktardig: goriislere istirak ettifini gérmekteyiz. (2000; 216, 240, 315, 327) Bu
aktarimlardan anlasildifs kadariyla Abdullah b. Hamza’nin hocas1 Ebli Ali Hasan b.
Muhammed er-Rassds (v.584) iizerinde sanki Safii’nin etkileri s6z konusudur. Bu
hususun ayrica incelenmesi gerekmektedir.

c. Haber icma Sebebiyle Terk Edilmez

Ik dénem Zeydi alimler haberin sihhatini belirlemek i¢in onu Kur’an’a, akla ve
icmaya arz ederlerdi. Bu anlayigta yer alan Kur’dn’a arz, ve akla arz ilkelerinin
Abdullah b. Hamza’da degistigini gordik. Degisen noktalardan bir digeri de haberin
icma sebebiyle terk edilemeyecegi goriisiidiir. Bu goriis bilindigi gibi imam Safii’ye
aittir. O, bu konuda séyle demektedir:

“...muhatab1: Peygamber’den sonra hi¢ kimse, bdyle amel etmemistir, dedim, Safif
sOyle cevap verdi: Daha Once, bunu sana izah ettim. Biz ve siz, kendisinden sonra
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tathikata konulmamus olsa dahi, Peygamber’den gelen bir hadisi alinz. Bunu da, O’nun
disinda, herhangi bir kimsenin haberiyle degil, O’na nisbet edilen haberle yetindigimiz
icin yapaniz...” (Safii, 1968: VII/185-186)

Zeydi alim Abdullah b. Hamza da ahad haberin icmay1 bozacagim séylemekte ve
bunu Hz. Omer’in Abdurrahman b. Avfin haberi sebebiyle Kur’an’in zahirinden
ayrilmas: olayina kiyas ederek yapmaktadir. Nasil ki Hz. Omer Abdurrahman’nin haberi
karsisinda Kitab’in zahirinden ayrilmugsa, benzer sekilde haber ile celisen icma
karsisinda da icma terk edilebilir. Zira icma hicbir zaman Kitab’in metninden,
zahirinden, hakkaniyetinden ve saygiliindan daha iistiin degildir.

Abdullah b. Hamza’ya gore Medine ehlinin icmai da (amel-u ehli’l-Medine) hiiccet
degildir. Ciinkii Medine ehli miiminlerin tamamm degil bir kismim teskil etmektedir.
fcma biitiin milminleri i¢ine almalidir. (Abdullah b. Hamza, 2000: 249) Bilindigi gibi bu
goriis de imam Safil’ye dayanmaktadir. Nitekim o, Medine ehlinin icmaini kabul etmez
ve onlarn bu goriisiini sert bir dille elestirir. Hatta o, icma iddiasi, hadisleri iptal etmek
isteyenlerin ileri siirdiigii bir tez olarak goriir. (Ozafsar, 2000: 109-111)

d. Safif Literatiiriin Etkisi

Zeydi alim Sarimiid-din (v.914) kiitiib-i sitte hadislerini igeren ‘Cémiu’]-Usil’d,
Ibn-i Teymiyye'nin ‘el;Munteka’sun, Ibnu’t-Turkmini Ali b. Osman’mn ‘Muhtasaru
Ehadisi’l-Hiddye’sini, Ibnu Hacer’in ‘Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehadisi’r-Réfii’l-
Kebir’ini okumustur. Ayrica Ibnu’s-Salah’m ‘Uliimu’l-Hadis’ini, Ibn-i Hacer’in
‘Nuhbetu’l-Fiker’ini, onun serhi ‘Niizhetii’n-Nazar’1 okumustur. (el-Vezir, 1994: 154)
el-Vezir ayrica Safii alim Ismail b. Omer el-Basravi’nin (v.774) ‘Irsadii’l-Fakih ila
Edilleti’t-Tenbfh’ isimli ahkam hadislerini iceren eserini de okumustur.(el-Vezir, 1994:
191)

Sunu ifade etmek gerekir ki bu okumalar neticesinde Zeydi hadis Siinni hadisten
Oonemli derecede etkilenmigtir. Nitekim Sarimiiddin el-Vezir'in bizzat kendisi ‘el-
Feleku’d-Devvér’ isimli eserini iki temel esere dayandirdigim sOylemektedir ki
bunlardan biri Tbn-i Hacer’in Nuhbe’sinin Zeydi alim ibrahim b. el-Vezir (v.840)
tarafindan yapilan ihtisaridr.

Safi’nin hadis anlayisinin Zeydi hadis anlayisi tizerindeki etkisi Zeydi alim
Sarimiiddin el-Vezir'in (v.914) ‘el-Feleku’d-Devvar’ adli yart hadis usiilii yan fikih
konularim igeren eserinde agikca goriilmektedir. Zira el-Vezir hadis usulii konularinu ele
aldig1 boliimiin basinda bu konularda ¢ogunlukla iki esere dayandifim agikga itiraf
etmektedir. Eserlerden biri Ibn-i Hacer’in Zeyd{ alim Muhammed b. Ibrahim el-Vezir
(v.840) tarafindan yapilan ihtisandir. Digeri de Ibnu’l-Vezir'in kendi telifi olan
“Tenkihu’l-Enzér f§ Ulimi’l-Asaridir. (el-Vezir; 1994: 194)

Sarimiiddin el-Vezir dolayli bir gekilde de olsa sahih hadiste bulunmas: gereken
sartlar konusunda Safii’den etkilenmistir. el-Vezir’e goére sahih, &dil ve zabt sahibi
miikellefin muttasil senedle illetli olmayan bir sekilde rivayet ettigi hadistir. Bu tammin
kabul edilmesi ile Zeydi hadis anlayisinda bilyiik bir defisimin yasandifim
soyleyebiliriz. Zira bu tanum isnad merkezli bir hadis anlayisii &ne ¢ikartan bir
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tammdir. Oysa ki ilk dénem Zeydi dlimlerinde metin eksenli bir hadis anlayig1 hakim
idi. Nitekim Yahya b. Hiiseyin sahih hadiste bulunmasi gereken sartlari Kur’an’a aykiri
olmayan, akla aykin olmayan, icmaya, siinnete aykir1 clmayan ve sika raviler tarafindan
rivayet edilen hadis seklinde belirtmektedir. Bu sahih anlayiginin pratikteki sonucu ise
sika raviler tarafindan nakiedilen sifatlar konusundaki bazi hadislerin kabul edilerek
tevil edilmesidir. (el-Vezir, 1994: 194) Bu da ilk dénem Zeydilere nispetle i¢ tenkitten
biraz daha uzaklasildigimin bir gostergesidir.

Bu durum, Zeydi hadis anlayig: iizerindeki en onemli etkidir. Zeydiyye isnad
merkezli bir hadis anlayisina kaymistir. Artik Zeydiyye i¢in sika ravilerden gelen bir
rivayet onun sihhati icin yeterlidir. Hatta bu rivayet baz1 sifat konularinda bile olsa bu
durum degismez, sika ravilerin rivayeti kabul edilir. ‘

Zeydiyye'nin isnad merkezli bir hadis anlayigina dondiiginin en acgik delili
Sarimiiddin el-Vezir'in (v.914) ‘el-Feleku’d-Devvar’ adli kitabimn ikinci bdliimiidiir.
Bu béliimde el-Vezir fikih konularina gore bazi hadisleri zikretmistir. Iste burada dikkat
¢eken husus Sérimiiddin el-Vezir’in bu hadislerin sihhatini ispat sadedinde isnadla ilgili
bilgilerle yetinmesidir. Omegin, deniz suyunun temizligi ile ilgili rivayeti ehl-i beyt
isnadi ile vermekte bu isnadin tuhaf bir isnad oldugunu belirtmekle birlikte bu tarikin en
sahih tarik oldugunu da sdyleyebilmektedir. Daha sonra el-Vezir hadisin Siinni isnadin:
vermektedir. Bu isnadin da pek ¢ok problemleri bulunmaktadir. €l-Vezir bu problemleri
de tek tek sayar. Ancak sonucta hadisin isnadlar icerisinde ilk iki isnadin umde
oldugunu digerlerinin ise mutabaat gorevi yaptiklari ifade eder. Ayrica el-Vezir bu
hadisin taharet ilminde asil oldugunu sGylemekte ve imam Safii ye atifta bulunarak
onun bu konuda bu hadisin taharet ilminin yaris1 olduguna dair s6ziinii nakletmektedir.

(el-Vezir, 1994: 244-246)

Sarimiiddin el-Vezir'in deniz suyunun temizligi konusundaki hadisle ilgili
degerlendirmesi ve yaklasimu bu sekildedir. Aymi hadisi Yahya b. Hiiseyin’in oglu
Muhammed ise, metninde ‘meyte’ kelimesi gecmesinden dolayr sahih kabul
etmemektedir. Muhammed b. Yahya (v.304) “Allah size lesi, 6lii etini, kami, domuz
etini Allah adma kesilmemis olani haram kidmistir” (Maide, 3) ayetine dayanarak bu
hadisin sahih olmadigina hiikmetmigtir. Burada hadisin sahih olup - 6lmamas:
tartigmasindan ziyade sdz konusu olan her iki imamin hadise yaklasim bicimindeki
degisikliktir. Aym mezhebe mensup iki imam arasindaki bu fark nereden
kaynaklanmaktadir? Biri metin eksenli bir hadis tenkit¢iligi yapmakta digeri ise
metinden uzaklagarak isnadi da problemli olan bir hadisi senedi esas alarak kabul
etmektedir. Yine burada Safii’nin ne denli etkili oldugunu gorityoruz. Isnad: problemli
olmasina ragmen hadis kabul edilmekte ve ardindan Imam Safii’nin bu hadisle ilgili
sOyledigi ‘taharet ilminin yarisi’ sdziine atif yapilmaktadir.

Literatiir diizeyindeki etkiyi biz hadislerin taksimi konusunda da gormekteyiz. Iyi
bir Safif olan Tbn-i Hacer’in Nuhbe’si bu konuda Zeydi alimler tizerinde etkili olmustur.
Bu taksim ravilerin sayist dikkate alinarak yapilan bir taksimdir. Ayrica diger Hasen,
Zayif, Mevkuf, Maktu’ Miisned v.b gibi hadis istilahlarinin tamminda da Nuhbe esas
alinmustir. (el-Vezir, 1994: 247-249)
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e. Sahih Tanmmmindaki Etki

Sahih hadiste bulunmas: gereken sartlar konusunda pek ok Islam 4limi birbirinden
farkli gériigler ileri siirmiiglerdir. Islam 4limlerinin kendi bakss acilar ve ilgilendikleri
ilim dal bu gériislerde etkili olmugtur. Dolayisiyla karsimiza hadisgilerin, fikih¢ilarm
ve usulciilerin sahih konusunda ileri siirdiikleri sartlar gibi birbirinden farkh ve ¢esithi
goriisler ortaya ¢ikrmigtir.

Bu gériigler bir tammdan ziyade bir hadisin sahih olmasim temin etmede
kullanilabilecek kriterler kabilinden fikirlerdir. Sahih hadisle ilgili birkag tamim
denemesi yapilmig sonugta Ibnu’s-Salah’m yaptif1 tanim biiyiik oranda benimsenmistir,
Onun yaptifi tammda dile getirdigi kriterler daha da fazlasiyla Onceden telaffuz
edilmigtir. Ibnu’s-Salah’in tamminda yer alan kriterlere baktifimizda bu kriterlerin
imam Safii’nin ileri siirdligli baz1 kriterlerle benzerlik arz ettigi goriiliir. Su kadar var ki
Safii’nin sahih igin ileri stirdiigi sartlar Ibnu’s-Salah’m tamminda zikrettiklerinden daha
genis ve ileri diizeydedir. Muhtemelen mezhebi bir birliktelik Safii diigiincesinin
takibinde etkili olmugtur. Ibnu’s-Salah’dan sonra da neredeyse hemen hemen biitiin
hadis usili miiellifleri “Ulimu’l-Hadis’i kaynak edinmis oradaki tanimlan ve goriisleri
oldugu gibi devam ettirmislerdir.

Zeydi literatiirii igin de benzer seyleri séyleyebiliriz. Ik dénem Zeydi alimlerin
eserlerinde onlarn sahih hadis ile ilgili ileri siirdiikleri goriisleri gormemiz miimkiindiir.
Muhammed b. Ibrahim el-Vezir (v.840) ‘Tenkihu’l-Enzar’ isimli hadis usilii eserinde
Ibnu’s-Salah’in tammim almistir. Her ne kadar o Ibnu’Dakiki’l-Id iizerinden Ibnu’s-
Salah’m bu tammum elestiriyor gibi goriinse de netice itibariyle Ibnu’s-Salah’in
tanimina koklii bir degisiklik teklifi getirmemektedir. Onun ardindan Sarimiiddin el-
Vezir (v.914) ‘el-Feleku’d-Devvar’ adl eserinde sahih hadisi s6yle tammlamustir:

“Sahih, miirseli kabul etmeyenlere gore, ddil ve zabti tam olan miikellefin muttasil
bir senedle, illeti kadiha ile illetli olmaksizin naklettigi hadistir” (el-Vezir, 1994: 197)

Sérimiiddin’in bu tamminda dikkat ¢eken husus $afiT’nin sahih hadiste olmasi
gerekli gOrdiifii iki temel esasa olan benzerlifidir. Bunlar ravinin giivenilirligi ve
senedin ittisalidir. Diger taraftan Sarimi{iddin el-Vezir’in Zeydiyye mezhebinin kurucu
imamlarindan er-Ressi ve imam Hadi’nin sahih hadisle ilgili goriislerine atif yapmamasi
da oldukc¢a manidardir. Bu durum ¢ok agik bir bigimde Zeydi hadis anlayisindaki eksen
kaymasimi gosteren bir fotograftir. Bu fotografta Zeydi-Safii yaklagimi vardir. Bu
fotografta hadisin sihhatini belirlemede digsal etkenlere 6ncelik verme, ilk dénem Zeydi
dlimlerde goriilen i¢sel tenkit mekanizmasindan uzaklagma vardir.
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Sonuc¢

Bu caligmada imam $fi1’nin hadis anlayisinin Zeydi hadis anlayisi iizerindeki etkisi
ele alinmigtir. Yapilan aragtirma neticesinde imam Sifii’nin ge¢ donem Zeydiliginin
hadis anlays: tizerinde zihniyet diizeyinde bir etkisi oldugu tespit edilmistir. Bu etki
imam Safi’nin hadis anlayisi ile olan benzerlikler seklindedir. Bu benzerliklerle ilk
dénem Zeydi alimlerin hadis anlayisindan uzaklasildigi goriilmiistiir. Ornegin, ilk
dénem Zeydi 4limlerinde oldukc¢a 6ne ¢ikan hadisin Kur’an’a ve akla arzi bu etkin
fonksiyonunu yitirmistir. Abdullah b. Hamza’mn (v.610) ‘Safvetu’l-Ihtiyar’ adli
eserinde Kur’an’a aykir1 olan dhad haberin bir takim sartlari tasimasindan dolay: kabul
edilebilecedi goriisii ileri stiriilmiistiir. Hatta Kur’4n’a uygun dahi olsa dhid haberin yine
bir takim nedenlerden dolay: reddedilebilecegi dile getirilmistir. Icma’ya aykiri olan
ahad haberin kabul edilebilecegi gibi goriisler ilk donem Zeydilerden uzaklagiidifim
buna karsilik S$afit hadis anlayisina yakinlasildigimi gésteren orneklerdir. Ayrica Safit
mezhebine mensup hadis imamlarinin eserlerinin de Zeydi literatiir iizerinde oldukga
etkili oldugu goriilmiistiir. Jonu’s-Salah’in Mukaddimesi, Ibn-u Hacer el-Askalani’nin
“Nuhbe’si ve onun serhi olan ‘Niizhe’si bunlar arasindadir. Bu eserler vasitasiyla imam
Safii’nin sahih hadis anlayist Zeydiyye icinde kabul edilmistir. el-Vezir’'in eserinde
ravinin giivenilirligi ve senedin muttasil olusunu 6ne ¢ikartan sahib tamimi Safii’nin
sahih hadis anlayis: ile birebir drtiigmektedir. Ayrica Zeydi literatiiriinde yer alan Imam
Safi'ye olan atiflar da dikkat cekicidir. Her ne kadar tek bagina atif dogrudan
etkilenmeyi gostermiyorsa da ilk dénem Zeydi eserlerle mukayese edildifinde sonraki
Zeydi eserlerde imam S&fi’nin ismine olduk¢a yofun ve olumlu bir sekilde atif
yapilmas: da cilib-i dikkattir. Calismamizda ilk matbu eser olmas: hasebiyle Abdullah
b. Hamza’nin eserini ele aldik. Bu eser, Safii etkinin ondan itibaren basladigim
gostermez. Daha Onceki eserlerin -de incelenmesi gerekmektedir. Abdullah b.
Hamza’nin eserinde hocas: er-Rassis’m Safii’den’ ¢okca atiflar yaptifimi miisahede
ettik. Onun da ayrica bir incelemeye tabi tutulmas: gerekmektedir. Biz bu ¢aligmamizda
sadece Safii hadis anlayisinin Zeydi hadis anlayisi iizerindeki etkisinin bulunduguna
dikkat cekmeyi amacladik. Kaynaklar daha da geni§ tutularak ve Abdullah'b. Hamza
Oncesi literatiire de bakilarak bu etkinin Zeydiyye igerisindeki yeri, kapsadig: alan ve
zamam ayrica tespit edilmelidir.
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