EKEV AKADEMf DERGIST Yil: 13 Say:: 39 (Bahar 2009) — 341

BiR DINLER TARIHI YORUMCUSU OLARAK iBN HALDUN:
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Ozet

‘Asabiyet’ Ibn Haldun’un toplum ve tarih teorisinin ana kavrami olarak bilinir. Ibn
Haldun toplunilarm geligim ve gerileme evrelerini bu kavram 1s1§inda aciklamigtir. Bu
:noktada dikkate deger bir husus Ibn Haldun’un kapsamli bir teori olan ve merkezinde
asabiyet kavraminin yer aldig: kendi tarih ve toplum teorisini Islam dncesi dinlerin te-
mel konularina uygulamis olmasidir. Bu sebeple Ibn Haldun'un yaklagimi dinler tarihi
agisindan- da. dzgiin bir yaklagim olarak nitelenmeyi hak etmektedir. Bu baglamda, Ibn
Haldun Yahudiligin en temel ilkesi olan ‘secilmiglik’ inancin: asabiyet kavramiyla acikla-
maya ¢aligmugtir; ki Hiristiyanligin bu dinin icerisinden dogusunu da benzer yaklasimla
agiklamak miimkiindiir. Bu sekilde Ibn Haldun Yahudili§in—ve dolayl olarak da Huris-
tiyanligin—geligim ve gerileme evrelerini asabiyet kavramiyla irtibath olarak ele alarak
cagumizda bile degerini koruyan nesnel ve bilimsel bir yaklagim gelistirmigtir.
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Ibn Khaldun’s Approach to History of Religions: The Application of the Concept of
Asabiyyah into the Idea of Chosenness

Abstract

The concept of ‘asabiyyah lies at the centre of Ibn Khaldun’s comprehensive theory
of history and society through which he explains the stages of the rise and fall of nations.
Ibn Khaldun applies his theory to the main topics of the pre-Islamic religions as well.
This is why his approach is to be considered as a pioneering one not only in sociology
but also in history of religions. Ibn Khaldun explains the idea of the election of Israel,
the central doctrine of Judaism, with reference to the concept of ‘asabiyyah. In fact, it is
also possible to explain, through the same concept, the emergence of the religious reform
of Jesus Christ. In this way, Ibn Khaldun proposes a universal and objective approach
to religious issues, an approach that puts him far ahead of his contemporaries as well as
many of his successors.
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Girig { .o

Ibn Haldun’un toplum ve tarih teorisinin ana kavramini, nesep ya da grup birligi/
dayamismas: seklinde tanimlanan ‘asabiyet’ olugturur; ki bu kavram ayni zamanda ibn
Haldun diisiincesinin en 6zgiin tarafina karsilik gelmektedir'. ibn Haldun meghur eseri
Mukaddime’de toplumlarin geligim ve gerileme siireglerini 6zellikle Islam toplumunun
gecirdigi evreleri bu kavram 1s181nda agiklamustir. Bu makale agisindan dikkate deger bir
husus asabiyet kavraminin ayni1 zamanda dinler tarihi alanini da ilgilendiren, buna bagh
olarak Ibn Haldun’u tarih ve toplum teorisyeni kimligine ilaveten bir dinler tarihi yo-
rumcusu olarak gérmemizi gerektiren bir kavram olmasidir. Aslinda Miisliiman alimlerin
cesitli sebeplerden dolay: diger dinlere ilgisi her zaman giiglii olmusg ve diger dinleri farklt
acilardan konu edinen pek ¢ok eser kaleme alinmustir. Bagta Sehristani’nin el-Milel ve’n-
Nihal’i olmak tizere bu eserlerin bir kismunda diger dinlerin geligim evreleri ve inang
yapilan tizerine objektif tasvir ve degerlendirmelere yer verilmigtir. Fakat bunlarin icinde
Ibn Haldun’un yaklasimu 6zgiin bir yaklagim olarak nitelenmeyi hak etmektedir. Bunun
sebebi ibn Haldun’un kapsamh bir teori olan ve merkezinde asabiyet kavraminin yer al-
dig1 kendi tarih ve toplum teorisini Islam &ncesi dinlerin temel konularina da uygulams,
dinleri bu teori 1g181nda ve sistematik bir bakis agisiyla ele almis olmasidir. Bu baglamda
Ibn Haldun Yahudiligin en temel ilkesi olan ‘secilmislik’ inancini ve Israilogullari’nin
olusumunu asabiyet kavramuyla agiklamigtir. Esasen Hiristiyan cemaatinin bu dinin ige-
risinden dogusunu da benzer yaklagimla agiklamak miimkiin, hatta, Ibn Haldun’un tarih
teorisi agisindan bir gerekliliktir. Zira Tbn Haldun’a gore tarih ilmi biitiin bblgelere, nesil-
lere ve ¢aglara ait umumi halleri konu edinmesi sebebiyle her bir vakiaya uygulanabilen,
genel geger ilkelere sahip bir ilimdir (Ibn Haldun 2005: 1, 13, 40-1, 45; 1982: I, 209,
240-1, 248). Ibn Haldun bu tespit gergevesinde biitiin toplumlara ve tarihi olaylara tatbik
edilebilir bir teori ortaya koymak ve Yahudiligin gelisim ve gerileme evrelerini ‘asabiyet’
kavrami ekseninde ele almak suretiyle ¢cagimizda bile degerini koruyan nesnel ve bilimsel
bir yaklagim gelistirmig, bu sayede gerek cagdagi gerekse sonraki dénemlerde yasamg
pek cok diisiiniiriin ilerisinde yer almigtir.

ibn Haldun’un Tarihi Olaylara Yaklagimi

Ibn Haldun’un tarihi olaylara yaklasimiyla ilgili alti gizilmesi gereken bir diger Snem-
li husus da sudur. Ibn Haldun, yukarida vurguladigimuz tarihgi ve toplum teorisyeni kim-
ligine ragmen, toplumlarin tarihiyle ilgili olarak kutsal metin anlatiminin merkezinde yer
alan metafizik boyutu, diger bir ifadeyle toplumsal olaylarin metafizik ac¢ilimlarini ya
da hakikatlerini reddetmemektedir. Nitekim, kendi goriislerini teyid kabilinden siklikla
Kur’an ve Tevrat’taki anlatimlara metafizik baglamlanni da dikkate alacak sekilde atif-
ta bulunmaktadir. Fakat esas itibariyle Ibn Haldun’un yaptig1 sey, s6z konusu metafizik
boyutun altinda igleyen, toplumlarin dogas ve igleyisine yonelik genel geger kurallardan

1) Makale boyunca asabiyet kavrami dar anlamiyla nesep genis anlamiyla grup birligi/dayamigmasi kar-
siliginda kullamimaktadir. Asabiyet kavraminin gesitli tanumlariyla ilgili olarak bk. Kayapinar 2006:
87-88.
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hareketle tarihi-sosyolojik bir okuma sunmaktir. Bu sekilde Ibn Haldun dinleri toplumsal
bir vakia olarak ele almakta ya da toplumsal vakia yonilyle incelemektedir. Esasen sosyal
olaylarin bu iki farkli, yani metafizik ve sosyolojik okumasim birbirine zit veya birbi-
rinden kopuk agiklamalar geklinde gormek yerine, birbirini tamamlayan ve destekleyen
unsurlar, diger bir ifadeyle olaylarin iki farkli, yani dikey ve yatay ya da batini ve zahiri
boyutu bigiminde anlamak Ibn Haldun’un yaklagimina uygun diigmektedir. Batini ve za-
hiri tarih geklindeki ayrim Kur’an’a ve Tevrat’a uygulanabilirligine ilaveten, asimetrik
bir iligki baglaminda olsa da Yahudi geleneginde de kabul gérmiis bir ayrimdir. Burada
metafizik ya da dikey boyutla olaylarin bir kavim veya topluluk ile Tann arasindaki 6zel
iliski yonii (batini tarih/covert history), sosyolojik ya da yatay boyutla topluluklar aras:
genel iligki ve denge yonii (zahiri tarih/overt history) kastedilmektedir.
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Bu baglamda Ibn Haldun asabiyet, dini davet ve siyasi hakimiyet arasinda siki bir
iliskinin var olduguna dikkat cekmektedir. {bn Haldun’un gok tabii ve dolayisiyla siradan
bir tespit bi¢iminde ortaya koydugu bu degerlendirme esas itibariyle cok nemli ve iize-
rinde durulmas: gereken bir teoriye karsilik gelmektedir. Zira bu teori bir yantyla din ve
toplum diger yaniyla din ve devlet arasindaki miinasebetin kkenini dogrudan sosyolojik
tezahiirleri ya da gerekgeleriyle ortaya koymaktadir. Buna gore, Ibn Haldun’un ifade-
siyle, hem dinf davetin tam manasiyla gerceklesmesi hem de siyasi hakimiyetin mey-
dana gelmesi ancak asabiyet ile miimkiindiir. Diger bir ifadeyle peygamber ya da lider
konumundaki kisilerin kavimlerinin destegi ve himayesi olmadan bagariya ulagmas: ve
siyasi hakimiyet olugturmast miimkiin degildir. Buna karsilik din de ortak bir hedefe yon-
lendirmek suretiyle asabiyet sahipleri arasindaki mevcut rekabeti ortadan kaldumakta,
dolayisiyla asabiyetin hedef birligi ve dayamigma boyutunu giiglendirmektedir. Dini da-
vet, bu gekilde, esasen asabiyetin nihai hedefi olan siyasi hakimiyetin-elde edilmesine de
dogrudan katki saglamms olmaktadir. Zira, Ibn Haldun’un yorumuna gére, bilhassa biiyiik
devletlerin kurulmas: ve geligmesinde tek bagina nesep birligi yeterli olmayip aym za-
manda nesepleri asacak sekilde hedef birligi de gereklidir (ibn Haldun 2005: I, 266-272;
1982: 1, 485-489). Bu baglamda Ibn Haldun, hem nesep birligini (dar. manada asabiyet)
hem de hedef birligini (din), tabii ve kaginilmaz bir siire¢ olan toplumlarin olusmasi ve
devlet durumuna gelmeleri igin gerekli unsurlar olarak gérmektedir.

Asabiyet ve Secilmislik iligkisi

Bu genel cergeveden hareketle Ibn Haldun’un Israilogullar baglaminda asabiyet ve
secilmiglik ya da iistiinliik iligkisine yonelik aciklamalari ele alacak olursak, bu noktada
alt1 gizilmesi gereken husus Ibn Haldun’un yorumlamasiyla segilmigligin esasen asabiyet
olusturmak anlamina geldigi; daha dogrudan bir ifadeyle se¢ilmigligin bizatihi asabiyet
oldugudur. Ibn Haldun’a gére Israilogullan da diger topluluklar gibi asabiyet yani grup/
nesep birligi ve dayanigmasi iizerine kurulu bir topluluktur; buna paralel olarak dini ya-
pilanmalant da siki asabiyet iligkisine dayali yani kavim merkezli bir yapilanmadir (Ibn
Haldun 2005: I, 217; 1982: 1, 441-442). Tbn Haldun’un bu tespitini Tevrat’a atifla delil-
lendirmek miimkiindiir. Tevrat’ta ilk Ibrani atast kabul edilen ve Israilogullar’nin etnik-
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dini kékenini olusturan Ibrahim’in mesajim ¢ocuklarn ve ev halki arasinda yaymasina
yonelik emir ile Ibrahim, Ishak ve Yakub’un kavim i¢inden kiz alma konusunda israrli
olduklanna yonelik bilgilerin yani sira (Tekvin 18:19; 24:1-9; 28:1-5), sonraki devirler-
de de ¢evre toplumlarla evlilik iligkisine girmemeleri ve onlarin yolundan gitmemeleri
konusunda Israilogullari’na yapilan uyarilan (Cikis 34:15-16; Tesniye 7:3-6; 25:1-5; L.
Krallar 11:1-2) bu dogrultuda degerlendirmek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle Tevrat’ta,
Ibn Haldun’un asabiyet vurgusunu destekleyecek sekilde, dinin korunmas ile nesep ya
da grup birliginin korunmas: arasinda siki bir bag 6ngoriilmekte ve bu bag secilmislik
kavramiyla ortaya konmaktadir (Levililer 20:26; Tesniye 14:2).

Buna gore, Israilogullar ilk segilmis kabul edilen Ibrahim, Ishak ve Yakub’a daya-
nan nesep birligine ilaveten, Musa peygamber dnderliginde Misir’dan kurtarilip Sina’da
toplu olarak gerceklestirilen ahit -yani hedef birligi- kapsaminda en iist seviyede asabi-
yet kurmay1 basarmus bir topluluktur. Tevrat’ta ve Kur’an’da bahsi gectigi iizere, Kenan
topraklarina girmeden 6nce Sina (Tih) ¢oliinde gegirilen kirk yillik dénem de, Tbn Hal-
dun tarafindan bu dogrultuda yorumlanmaktadir. ibn Haldun bunun, Kur’an’da (Maide
5/24) ve benzer olarak Tevrat'ta (Sayilar 31:13) ifade edildigi sekliyle, Israilogullar’nin
Kenan topraklarina girme ve oradaki kavimle savagma konusunda Tanri’nin buyrugu-
na diren¢ gdstermek suretiyle acziyet ve isyan i¢cinde bulunmalarina, dolayisiyla ahitten
sapmalarma kargilik—ilk giinahkar neslin 6liip gitmesi ve giinahsiz yeni bir neslin onla-
nn yerini almasi manasinda—cezai ve terbiye edici bir uygulama oldugunu (metafizik
boyut) reddetmemekle birlikte hadiseyi daha ziyade sosyolojik boyutuyla ele almakta-
dir. Bu baglamda boyunduruk altindan yeni kurtulmusg bir kavmin ortaya koydugu stz
konusu isteksiz tavir Ibn Haldun’un sosyolojisi agidan normal bir tepkiye kargilik
gelmekte; buna paralel olarak ¢6lde gegirilen kirk yilik dénem, Ibn Haldun tarafindan,
Israilogullan’min Misir’da uzun yillar maruz kaldiklart kélelik ve ezilmislik psikoloji-
sinden kurtulmalarimi ve siki dayamigma ruhuna sahip, giiclii ve kendinden emin yeni
bir neslin yani asabiyetin tegekkiiliinii saglayan bir hazirlik dénemi, dolayisiyla tabii bir
siire¢ bi¢iminde yorumlanmaktadir (Ibn Haldun 2005: 1, 18-19; 1982: I, 454-455). Bu-
radaki kirk yﬂhk siire, Ibn Haldun’un ifadesiyle, ortalama bir insan &mriine yani bir
nesle karsilik gelmektedir (Ibn Haldun 2005: I, 221; 1982: 1, 445). Bu siirecin bir ileri
agamasi olarak Israilogullar, aralarindaki asabiyet bagint pekigtirecek sekilde Tanri’nin
ozel yardumui (mucizeleri) ve yol gostericiligi (elcileri) sayesinde, Tevrat’in kendi ifa-
desiyle (Tesniye 7:7), fiziki anlamda kendilerinden ¢ok daha iistiin konumda bulunan
cevre toplumlara istiin gelmislerdir. Buna paralel olarak elde ettikleri Kenan topraklarini
dinf-milli bir topluluk olarak mesken edinmis, burada kisa sayilacak bir siire i¢inde kral
Davud’la baglayan giiclii krallik(lar) kurmus ve ¢evre toplumlara hiikmetmislerdir. Yu-
kanda isaret edildigi iizere, esasen ibn Haldun’a gore asabiyetin nihai gayesi de devlet
olugturmaktir; ve bu Israilogullar’nin asabiyeti icin de gegerlidir (Ibn Haldun 2005: I,
226-227; 1982: 1, 450-451). Dolayisiyla ibn Haldun tarafindan ortaya kondugu sekliyle,
asabiyet, din ve siyasi hakimiyet arasindaki iligkinin birebir tezahiiriinii Israilogullari’nin
tarihinde gérmek miimkiindiir.
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Kavimlerin Gelisimine ve Dagilmasma Uyguladigi ilkeler
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Bu baglamda, Ibn Haldun’un asabiyet kavrami kapsaminda ortaya koydugu ve cift
yonlii olarak kavimlerin gelisimine ve dagilmasina uyguladig: ilkeler, Israilogullari 6rne-
ginde goriildiigii tizere, onlarin asabiyet olugturmalarini oldugu kadar asabiyeti kaybetme-
lerini de belirleyen dinamiklere kargilik gelmektedir. Diger bir ifadeyle, Israilogullari’nin
asabiyet kurmalarin saglayan temel prensip, tersi durumda onlarin asabiyetten yoksun
kalmalarinin sebebi olmaktadir. Bu noktada bilhassa ahit olgusunun Israilogullar’nin
asabiyeti agisindan kilit konuma sahip oldugunu belirtmek gerekir. Zira ahdin temelinde
yer alan prensip, Israilogullar’min Ibrahim, Ishak ve Yakub’dan neset eden bir toplu-
luk olarak kendi (tek) Tanrilarma ibadet etmek ve onun koydugu yasalara riayet etmek
suretiyle monoteist bir dini-milli birlik olugturmalar: ve bu birligi korumak adina diger
politeist-putperest toplumlardan ve onlarin adetlerinden kendilerini uzak tutmalandir. Bu
birlik Tevrat’ta genellikle secilmiglik ve kutsallik biciminde ortaya konmugtur—esasen
o ddnemde sadece Israil kavmi degil her bir civar kavim kendi tanrilarini temsil eden
krallariyla ahit iligkisine girmis ve bu gekilde, yani kendi se¢ilmiglik anlayiglari ¢cerceve-
sinde, bagimsiz devletler olusturmuglardir. Israilogullart baglaminda Tevrat’ta yer alan,
Kur’an tarafindan da teyid edilen, Israilogullar ahdi kabul ettiginde onlar icin ‘hayat/kut-
sallik/iistiinliik’, kabul etmediginde ise ‘Gliim/lanetlenme/yikim’ oldugu: seklindeki ifade
(Tesniye 30:19-20; 28:1, 15; 11:26-28), Ibn Haldun’un asabiyet kavrami dogrultusunda
okundugunda, ahdin hem dikey hem yatay boyutuyla, yani bir taraftan Israil ile Tanr
diger taraftan cemaat ici iligkiler baglaminda, Israilogullar’’mi bir asabiyet olarak tesis
etme, dolayistyla onlar diger toplumlar kargisinda sosyal ve siyasi agrdan {istiin konuma
getirme amacina hizmet ettigi (Levililer 25:18; Tesniye 5:31-33), tersi durumda ise ahdin
gereklerine riayet etmemenin dogal olarak asabiyeti ve buna bagh istiinliigii kaybetme
sonucuna gotiirecegi anlamina gelmektedir. Buna gore, Israilogullari’nin Tanri’yla yap-
tiklar: ahdin muhtevasini olugturan kurallara ve prensiplere sirt cevirmek suretiyle cevre
toplumlarin etkisi altina girmeleri, onlarin metafizik boyutuyla Tanri’nin 6zel himaye ve
yardimindan mahrum kalmalari, sosyolojik boyutuyla ise diger milletleri de baglayan
genel gecer sosyal dinamiklere—dogrudan—tabi olarak asabiyetlerini ve iistiinliiklerini
kaybedip dagilmalar1 ve farkli milletlerin hiikmii altina girmeleri, yani siirgiin hayatina
mahkum olmalariyla sonuglanmustir. Zira Ibn Haldun’a gére boyunduruk altina girme
hem asabiyetin giiciinii azaltan hem de asabiyetin kayboldugunun géstergesi olan bir du-
rumdur (Ibn Haldun 2005: I, 230-231; 1982: I, 454-455)."

Aslinda Ibn Haldun’un bakis agisim devam ettirmek suretiyle, Yahudi tarihindeki ilk
bilyiik siirgiin kabul edilen Babil Siirgiinii doniisiinde Ezra’nin gerceklestirdigi dini re-
formu da bu kapsamda yorumlamak miimkiindiir. Buna gore gelenek icerisinde son pey-
gamber olarak goriilen Ezra, Israilogullar’nin ¢ogunlukla din adamu ve alim sinifindan
olusan kismunin dini kimliklerini belli 6l¢iide korumakla beraber yarim asri agkin bir siire
slirglin tecriibesi yagamasi, geride kalan diger bir kismunm ise kiiltiirel ve dini agidan
birlikte yagadiklar toplumlarin etkisi altina girmesi karsisinda, Israilogullan’nmin asabi-
yetini tekrar olugturma yoluna gitmistir. Bunun igin de yabancilari, yani Israil kavmine ve
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dinine mensup olmayanlar diglamak suretiyle toplumu saf nesep (Yehuda ogullar) ve saf
din (Tevrat dgretisi) etrafinda birlestirirken aym zamanda din adamlarmni (Kohen ve Levi
simflan) tepeye yerlestirecek sekilde Mabed’i merkeze alan giiglii bir toplum ici hiyerarsi
olusturma politikasini nygulamaya koymugtur®. '

Ote yandan benzer bir okumay: Isa Mesih’in baslattigi ve daha sonra Hiristiyanhik
dinine doniisecek olan dini reform hareketine uygulamak da miimkiindiir. Bu noktada
Ibn Haldun, Isa’nin mesajimin havarileri yoluyla Roma ve Grek toplumlarina yayildigi-
na igaret etmekle beraber, bagka Miisliiman alimler tarafindan da dile getirildigi tizere,
esasen Islam’dan farkh olarak gerek Yahudiligin gerekse Hiristiyanligin davet agisindan
sadece kendi cemaatlerini baglayici dzellikte oldugunu, cihangiimiil karaktere sahip bu-
lunmadigini ileri siirmektedir (Ibn Haldun 2005: I, 388-390; 1982: 1, 617-619). Nitekim
Inciller’de de Isa’nin mesajinin hem Yahudilere hem de Yahudi olmayanlara yénelik ol-
duguna isaret eden ifadeler mevcut olmakla birlikte (Matta 24:14), {sa’nin Yahudilerin
beklenen kurtarici Mesihi kimligiyle, 6ncelikle cemaat ici cekismeleri uzlagtirma ve
farkliliklan bir araya toplama misyonu iistlendigi vurgusu belirgindir (Luka 10:29-37;
Yuhanna 4:19-26, 39; 10:16; Resullerin Igleri 8:14-16; krg. Matta 10:5-6, 24; 15:21-28).
Dolayistyla Isa’nin baglattig1 reform hareketine Ibn Haldun’un asabiyet merkezli teori-
sinden hareketle baktigimizda Isa’nin mesajini, baglangici Ezra dénemine dayanan eski
tip hiyerargik asabiyet anlayigi yerine yeni ve esitlikci bir asabiyet anlayis: lizerine kurdu-
gunu stylemek miimkiindiir. Buna gore Isa, belli ziimrelerin (kohenler, alimler, erkekler
vs.) listiinliigiinii esas alan ve kendi iginde gruplagmalara (Saduki, Ferisi vs.) sahne olan,
Mabet merkezli ve ayni1 zamanda Tevrat aristokrasisini ne ¢itkaran mevcut cemaat yapis!
yerine, siradan Yahudi ile din adamu/alimler sinifi arasindaki hiyerargik ayrimui ortadan
kaldiracak ve ayni zamanda toplumun Mabet’ten ve Tevrat §greniminden bityiik Sl¢tide
diglannusg siniflarim, yani Samirileri, kadinlari, 6ziirlii ve sakatlari tekrar topluma katacak
sekilde egitlikgi bir cemaat olugturmay: amaglamistir. Onun igin de, mesajint ve bunu
desteklemek tizere gosterdigi mucizelerini daha ziyade stz konusu diglanmug gruplar iize-
rinden ortaya kojt,r’nuﬁur (Matta 15:22-28; 27:55-56; 28:1-10; Markos 15:40-41; 16:1-11;
Luka 7:36-8:3, 42-48; 8:1-3; 10:38-42; 17:11-19; 24:1-12; Yuhanna 4:5-30, 39-42; 11:5;
19:25-27; 20:11-18). Bu okumanin bir ileri sonucu ise Isa’nin Yahudi dinini evrensel-
lestirmekten gok, baslangigta havarileri arasinda uygulamaya koydugu {izere, asabiyeti
gelistirmeye ya da daha kapsayici bir asabiyet olusturmaya caligtifidir. Diger bir ifadeyle
Isa’nin mesaji, ilk donem takipgilerinin (Yahudi-Hiristiyanlar) uygulamalarinda goriildii-
gii gibi, Musa seriatini tamamen devre dig1 birakacak gekilde yeni ve evrensel bir din kur-
may1 degil Yahudiligin seriatiyle birlikte yeniden yorumlanmasini, yani restorasyonunu
hedeflemistir. Dolayisiyla evrensel kurtulug doktrinine dayanan bugiinkii Hiristiyanligin
ortaya gtkist yeni bir asabiyet anlayigini esas alan Isa Mesih’ten ziyade Yahudi dinini
mesihi bir sdylemle evrensellestirmeye ¢aligan Pavlus’un eseri ya da onun misyonunun

2) Sbz konusu kademeli asébiyetin benzer fakat ¢ok daha ileri bir 6rnegini Ari kavimlerin Hindistan’da
olusturdugu kast yapilanmasinda da bulmak miimkiindir.
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sonucu olmaktadir; ki bu durumda bile Hiristiyanlifin heretik bir Yahudi mezhebinden
miistakil ve giiclii bir din haline gelmesi ancak mevcut bir devletin, yani Bizans’n hima-
yesine girmek suretiyle gerceklesmistir.
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Ibn Haldun’un yorumuna gore, Israilogullar’’min gercek anlamiyla asabiyetlerini ve
buna bagh iistiinliiklerini—ki secilmiglik de zaten bu demektir—kaybetmelerinin nihai
noktasi ise esaret altina girmeleri yani Romalilar tarafindan kutsal topraklardaki haki-
miyetlerine son verilmesidir. Bu olay Yahudi tarihindeki ikinci bilyiik siirgiine karsilik
gelmektedir. Israilogullari’nin diger toplumlarin boyundurugu altina girdikleri ve on-
larla kangtiklar: bu biiyiik siirgiin doneminde, Rabbani otoritelerin vurguladif: sekliyle,
Israilogullari’ndan itibaren bozulmaya ugramadan siiregelen bir Yahudi asabiyet ve iis-
tiinliik iddias1 da Ibn Haldun’a gore bir vehimden ibaret olmaktadi®. Diger bir ifadeyle,
Israilogullar’min olusturdugu asabiyet ve tistiinliigiin Yahudilerde birebir devam ettigi
seklindeki inan¢ ya da iddianin gergekte bir karsilif1 yoktur; dolayisiyla bir yanilgidan
dteye gitmemektedir (Ibn Haldun 2005: I, 217; 1982: I, 442). Fakat, yine ibn Haldun’a
gore, asabiyet siirekli bir olgu olmamakla birlikte farkl: nesillerde farkli bigimlerde tek-
rarlanan bir sey oldugundan Israilogullari’min devami olma iddiasindaki Yahudiler de
yeni asabiyetler olugturmak suretiyle varliklarin: siirdiirmiiglerdir. Bu sebeple ge¢miste
Kenan topraklarinda bir millet olarak yasamis olan Israilogullari’ndan farkli olarak, son-
raki donemlerde cesitli milletlerin y6netimi altinda yasayan Yahudi cemaatlerinin, tam
bir tistiinliik olugturacak gekilde degil ancak varliklarim siirdiirmeye yetecek sekilde ken-
di miistakil asabiyetlerini olugturmug olmalanindan stz edilebilir. Bu manada modern d6-
nemde ortaya ¢ikan Siyonist hareketi ve modern Israil devletinin kurulusunu da yeni bir
asabiyet ve iistiinliik olugturma siireci-olarak okumak miimkiindiir. Nitekim Siyonizm’in
temelinde, siirgiin Yahudili§inin eseri olarak goriilen ezilmis ve pasifize olmug Yahudi
profili yerine giiclii ve aktif Yahudi profili etrafinda yeni bir asabiyet olugturma hedefi yer
almugtir (bk. Giirkan 2009: 95).

Bu noktada, Ibn Haldun’un asabiyet ve segilmislik/iistiinliik arasinda esitlik 5ng6-
ren ve biitlin toplumlara 6zel olarak da israilogullan’ha uyguladii tezi ile iinlii Yahudi
diistiniirti Baruch Spinoza’min Yahudi gelenegi icinde ilk defa seslendirilmis bir yorum
olan sekiiler karakterli secilmiglik anlayig: arasindaki paralellife dikkat cekmek yerinde
olur. Ibn Haldun’dan {i¢ buguk asir sonra yasamig olan Spinoza, mensubu bulundugu
Hollanda Yahudi cemaatinden diglanmasina yol acan goriisleriyle secilmiglik fikrini sos-
yolojik ve tarihsel sebeplerle agiklama tesebbiisiinde bulunmustur. Spinoza’nin diigiince-
sinin kaynaklarim belirlemek, &zellikle onu Ibn Haldun’la dogrudan iliskilendirmek—en
azindan bu agamada—zor goriinmekle birlikte Ibn'Haldun’la aralarinda giiglii zihinsel
paralellikler bulundugunu séylemek miimkiindiir. Tabiatin {izerinde (agkin) ve tabiattan
ayn (sahsi) bir Tanmn fikrini ve buna bagli olarak geleneksel dinlerin vahiy anlayisim red-

3) Rabbani gelenek, zahiren yani sosyolojik agidan ezilmig ve dagilmug vaziyetteki Yahudileri batini
yani metafizik anlamda secilmislik ve iistiinliikle (ebedi Israil inanci) iligkilendirmek suretiyle zahiri
ve batini tarih arasinda asimetrik bir iligki ongdrmiistiir (bk. Giirkan 2009: 31:35).
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deden Spinoza’ya gore Israilogullan’nin segilmigligi veya iistiinliigii geklindeki inang da
ancak metaforik manada anlagilmasi gereken bir geydir. Zira, Spinoza igin, dinlerin ilahi
emirler diye isimlendirdigi sey aslinda evrenin temelinde yer alan tabii yasalardan farkli
bir sey degildir—ki aslinda bu, en azindan Kur’an ve Islam agisindan konuya yaklagil-
diginda, dinin de kabul ettigi hatta 6n gordiigii bir tespittir. Spinoza’ya gore bu yasalar
tic alan iizerinden iglemektedir. Bunlardan ilk ikisine kargilik gelen ‘entelektiiel/akli’ ve
‘dini/ahlaki’ alanlara ait tabii yasalar tiim insanlifa egit olarak ve dogrudan—Kur’ani
ifadeyle sdylemek gerekirse fitraten—verilmistir; dolayistyla ezeli ve evrenseldir. Spi-
noza bu yasalar1 metaforik bir dille ‘Tanni’nin ezeli buyrugu/inayeti’, diger bir ifadeyle
ezeli-evrensel mahiyetteki tabii yasalar diye isimlendirmigtir. Uciincii alana karsilik ge-
len ‘sosyal yapilanma ve devlet olusturma’ ise—ki bu Ibn Haldun’un asabiyet ve siyasi
hakimiyet olarak isimlendirdigi seye tekabiil etmektedir—ilk iki gruptan farkl: olarak
degisken 6zellige sahiptir ve harici bir motivasyona ihtiyac gostermektedir. O yiizden
bu yasalar da Spinoza tarafindan ‘Tanri'min gegici ve $zel buyrugu/inayeti’ diye isim-
lendirilmigtir. Bu alan da diger iki alan gibi esasen tabii yasalara gore iglemekle birlikte
evrensel ve siirekli olmayip belli bir topluluk, dénem ve cografyayla sinirlidir. Buna gore
Israilogullari’nin Tann ile 6zel ahit iligkisine girmesi ve vahiy kapsaminda Tanri’dan
belli buyruklar almas: geklindeki Tevrat ifadeleri, onlarin kendi topraklarinda bir millet
(dini-etnik topluluk) haline gelmesi i¢in kendi anlayis seviyelerine gre ortaya konmus,
diger bir ifadeyle metaforik, bir dilden ibarettir; ki bu dil, Spinoza’ya gore, aslinda diger
kavimler, mesela Israil topraklarinda daha 6nce yasayan Kenanlilar i¢in de gegerlidir. Ni-
tekim daha 6nce igaret edildigi iizere, o donemde diger kavimler de -yan ilah kabul edi-
len krallar ile ahit iligkisine girmek suretiyle- bagimsiz devletler olusturmuslardir. Buna
gore Israilogullar ne bilgi ne de ahlaki meziyet agisindan diger topluluklardan iistiin ya
da aynicalikli olmalarim gerektiren bir 6gretiye sahiptir; Spinoza’ya gore bu, sadece tarihi
- acidan degil tabiatin yasalar geredi de miimkiin degildir. Dolayisiyla Tevrat’ta bahsi ge-
cen ahit ve seriat ile buna bagh secilmiglik ve iistiinliik ifadeleri, ancak Israilogullari’nin
miistakil bir topluluk olusturmalar: icin gerekli olan, onlarin sosyal yapilanmas: ve dev-
let olugturmasi -Tbn Haldun’un ifadesiyle asabiyet ve hakimiyet- adina ortaya konmus
metaforlardir. Diger bir ifadeyle, Israilogullari’nin sahip oldugu seriatin ya da &gretinin
amaci onlar: ilmi veya ahlaki agidan iistiin kilmak degil -ki tekrar edecek olursak, &zel
olarak belli bir gruba bahsedilmis boyle bir iistiinliik ya da ayricalik Spinoza igin imkan
digidir-onlarin’ miistakil bir topluiuk/millet ve devlet olusturabilmeleri i¢indir (Spinoza
2007: 43-56). Dolayisiyla Israilogullar’nin maddi ve sosyal agidan refahina hizmet eden
tistiinliik ve secilmislik seklindeki bu metaforik dil de ancak Israilogullar: miistakil bir
topluluk olarak kendi topraklarinda yasadiklari -yani Ibn Haldun’un ifadesiyle asabi-
yete sahip olduklani- siirece gegerlidir. Ibn Haldun tarafindan da ileri siiriildiigii tizere,
Spinoza’ya gbre Romalilar tarafindan Israilogullar’nin egemenligine son verilmesinden
itibaren geriatin fonksiyon alam ortadan kalktig1 gibi iistiinlitk ve se¢ilmiglik ifadesinin
de, maddi-sosyal refah adna olsa bile, artik reel bir karsiligi kalmamistir. Ciinkii bu
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sekilde Israilogullan artik kendi devletleri olan bagimsiz bir millet hiiviyetine sahip de-
gildir (Spinoza 2007: 68-73)*

Sonug

Sonug,olarak, Ibn Haldun ile Spmoza nn secilmislik yorumlan arasindaki benzerlik
barizdir. Bu benzerligin temelinde ise su esas yer almaktadir: Israilogullari’nin segilmisgli-
gi ya da iistiinliigii, Ibn Haldun’un asabiyet olarak isimlendirdigi nesep birligi ya da grup
dayanigmas: olusturma ve bu sekilde dini-milli (ibn Haldun) veya sadece milli (Spinoza)
bir topluluk olarak devlet kurmay1 basarma anlamina gelmektedir. Bu durum Israilogul-
lart 6rneginde giiclii bir tezahiir bulmakla birlikte sadece Israilogullar’’yla simirh yani
onlara miinhasir degildir; bilakis, farkli Slgiilerde de olsa, her bir topluma uygulanabilir
ozellige sahiptir. Buna gére Tevrat’in ve kismen de Kur’an’in, secilmislik ve iistiinliik
seklinde ortaya koydugu asabiyet olgusu, ontolojik degil sosyolojik bir vakiaya kargihk
gelmektedir. Ibn Haldun’un bir vehim olarak niteledigi, Spinoza’nin da benzer gerekgey-
le reddettigi ebedi Yahudi secilmiglifi ve iistiinliigii inancinin temelinde ise s6z konusu
sosyolojik ve dolayisiyla genel gecer vakianin ontolojik ve tek bir gruba 6zgii bir durum
bigiminde algilanmasi yer almaktadir. Nitekim Yahudi tarihine ve kimliine y6n veren
bu ontolojik vurgunun hem dini hem de sekiiler tezahiirlerini farkli segilmiglik séylem-
lerinde gézlemlemek miimkiindiir. Siyonizm ise s6z konusu vurgunun son omeklennden
birini olusturmaktadir.
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4) Bu sebeple Spinoza dini-milli kimligi ifade eden Yahudi kelimesinin bile artik siirgiin doneminde
kargilifimin bulunmadigmi vurgulamak suretiyle, kendisini emik olarak ibrani, milliyet olarak da
Hollandal: seklinde tanimlamigtir.
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