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TANRI VE KOTULUK: KELAMI DUSUNCE GELENEGINDE
KOTULUK PROBLEMI UZERINE BAZI DEGERLENDIRMELER

Fethi Kerim KAZANC ( *)

Ozet .

Bu galx§ma, keldm ekollerinin kotilliik terimine temel yaklasimlarim incelemeyi ve analzz
etmeyi amagclamaktadir. Kldsik kelémcilar evrende kotiiliikleri tabif ve ahlaki diye iki kategoriye
aywrmaktadirlar. Islém keldminda kétiiliik problemine miistakil bir baghk ayrimamigtir. Fakat
kotiilitk kavram ile ilgili ¢oziimlere keldmi konular arasinda dagimk bir bigimde tesadiif edil-
mektedir. Biitiin keldmcilar, miigterek olarak, bir yandan Allah’in dig dlemde kitiiliik fenomen-
lerine miisaade ettigi kamsindadirlar, te yandan amilan probleme iligkin iyimser bir yaklagim
sergilerler.

Mu‘tezile’ye gire, Allah"in, kullart icin en uygun olam yaratmast zorunludur. Bu baglamda
Mu‘tezile 'nin ilgili sorunu daha cok il6hi addlet 151§inda tartign g oldukea dikkat cekicidir. Hat-
ta Mu‘tezile keldmcilari, evrendeki dogal kitiiliikleri mecdzen kotiiliik olarak degerlendirmek-
tedirler. Bu dgretiye karsilik, Es‘ariler kotiiliik meselesini mutlak kudret ve hakimiyet doktrini
ekseninde ele alip ¢oziimlemektedirler.

Cebriye ve Es‘arilerin aksine, Kaderiye, Mu'tezile ve bir élgiide Maturidilerin bireysel ve
toplumsal yasamdaki ahldki kotiiliiklerle basa ¢tkma konusunda ¢ok daha gercekgi ve duyarl
hareket ettikleri giriinmektedir.

Sonug olarak, Islém keldmcilarinin hem ahlakt hem de dogal kotiiliik meselesi ile ilgili goriis
ve ¢oziimlerinin, giiniimiizdeki bilimsel veriler ve gergekler i51§inda yeniden gozden gecirilmesi
ve iyilegtirilmesi gerektigini soylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kotiiliik tiirleri, hikmet, ilahi adalet, mutlak kudret, iyimserlik, haklilag-
urma, haksizhk ve ac.

God and Evil: -
Some Evaluations on the Problem of Evil in Theological Tradition of Thinking
Abstract

This paper is to aim at examining and analysing the main approaches of theological schools
to the term evil. The classical theologians separate evils into two categories in universe:
natural and ethical. The independent title wasn't devoted to problem of evil in Muslim Theology.
But solutions about the concept evil is scatteredly met among theological issues. All Muslim
theologias unamiously think that God permitted phenomenona of evil in real world one hand,
and they set forth an optimistical approach to that problem on the other.

According to Mu‘tazilah, it is duty incumbent on God to act optimum (al-aslah) for servants.
In this context, it is very interesting that M ‘tazilites had argued this problem in the light of
divine justice. Even, Mu'tazilite thelogians regard natural evils as metaphorically evils in
universe. In contrast with this teaching, Ash‘arites deal with and solve question of evil on pivot
of doctrine of absolute omnipotence and sovereignity.

Contrary to Jabriyyah and Ash‘arites, it is appears that Kadariyyah, Mu‘tazilah, and in part
Maturidites behaved about coping with ethical evils in life of individual and community very
realistically and sensitively.

Consequently, it is possible to say that opmzons and solutions about both ethical and natural
evils must be revised and improved in the light of contemporaneous data and realities.

Key Words: Kinds of evil, wisdom, divine justice, omnipotence, optimism, justification,
wrongdoing, and pain.
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Giris , :

Diigiince tarihinde, “Kotiiliik nedir?” sorusuna ortak bir cevap verildigi 6ne siiriile-
mez. Kimileri kotiiliigli yararsiz, hosa gitmeyen, yapilmamasi gereken davrarug olarak
tanimlarken; kimileri de act, bilgisizlik, adaletsizlik, istenmeyen sey olarak tanimlamugtir.
Stzgelimi, Sokrates-Eflatun’a gore, kotiiliik bilgisizlik oldugu halde, Kirena’li Aristop-
pos (M.0. 435-355)"a goire yegane acidr.

. Kotiiliik kavramimin diigince tarihindeki farkli tammlanna bakilirsa, bunun nede-
nini, belli bir ahlak 6gretisinin etkisinde aramak gerekir. Bu bakimdan yapilan higbir
tamum amagsiz degildir. Sozgelisi, “Insan davraniglarinin son amaci nedir?” sorusuna ve-
rilen “mutluluktur” cevabi, karsimuza bir eudaimonizm cikanr. Bu 6gretiye gore, iyilik
mutluluk; kotililk ise mutsuzluk ya da insani mutsuz kilan ey olarak belirlenmis olur.
Epikuros’un hedonizm anlayisina gore, haz biitiin eylemlerimizin eregi olmalidir. Biricik
iyi, mutlak deger, hazdir; biricik mutlak kétii de acidir. Benzer sekilde utilitarizmin etki-
sinde kalarak iyilige yarar ya da davranigin pratik basans: dedigimizde, kotiiliige yararsiz
olan her gey dememiz kaginilmaz olur'. Sonugta sdziinii ettifimiz ii¢ ahlak dgretisi dikka-
te alindiginda, “kotiiliik mutsuzluktur”, “her kotiilikk acidir” ve “her kotiiliik yararsizdir”
yargilarina varmanuz gerekir ki, bu yargilann mutlak gecerli olduklar1 6ne siiriilemez.
Ciinkii bazi kotiiliikler mutsuzluk olmadig1 gibi, baz1 yararsizhiklar ve acilar da kétiiliik
olarak algilanamaz. Bu arada hemen sunu belirtmeliyiz ki, Isldm kelaminda geligtirilen
ahlak dgretilerini her seyden 6nce mutluluk ahlaki cercevesinde degerlendirmek miim-
kiindiir. Boyle bir ahlak anlayisinda mutluluk ya da en yiiksek iyi, 6teki diinyaya uza-
nacak denli erek olarak konur. Sonugta metafizik, dogal ve ahlaki kétiiliikler arasinda
geleneksel bir ayrim yapildig: goriilmektedir®

Dinler, insanin ¢ektigi actyr ve 1stir@bi esisen evreni agiklama anlayiglarina entegre
etmiglerdir. Insanlik tarihinin en uzak dénemlerinden beri aciyla biitiinlesme ve ona ege-
men olma, actya bir tutarlihik ve bir anlam kazandirma ¢abasi olmustur. Hz. Eyy{ib’un
sordugu sorulari ac1 ¢eken her insan sormustur ve gelen yanmitlar dinlere ya da kozmolo-
jilere ve acilara verdikleri anlamlara gore degisir®. Bir Hiristiyan ya da Yahudi, bir Miis-
liimana gore, iyi ya da dogru insanin aci ¢ekmesi paradoksuyla daha cok kars: karstyadur,
clinkii onlara gore Tann sevgidir, Miisliimana gére ise kadir-i mutlaktir. Miimin kendisini
Tanr'ya teslim eder, sabreder ve aci kargisinda direng gosterir. Miisliimanlar ve Hiristi-
yanlar icin bu diinya gegicidir, bir gegis yeridir ve kendi icinde bir amag degildir. Onemli
olan sadece siirdiigiiniiz yasamin gotiirecegi gelecekteki cennet yagsamudir. Kurtulus dii-
siincesi icinde mutlu ya da mutsuz her olay ayn: zamanda bir ahlak testidir®.

1) Bedia Akarsu, Ahldk Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 21-22, 81-82, 136-141.

2) Bk. Jeffrey Burton Russell, Seytan: Antikiteden Hiristiyanlifa Kotiiliik, gev. Nuri Pliimer, Kabalci
Yayinevi, Istanbul 1999, s. 11, 20; Cafer Sadik Yaran, Kétiilitk ve Theodise, Vadi Yay., Ankara 1997,
s. 26-30.

3) David Le Breton, Actun Antropolojisi, gev, {smail Yerguz, Sel Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 73-74.
4) Breton, Acimin Antropolojisi, s. 88-90.
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Tann’nin ktiiliige ve bunun neden oldugu acilara izin vermesi, ¢ogu imanli insan1
sasirtsa ve ateistlerin eline koz verse de, bazi inangh teologlar, bu kitiilikleri rasyonel-
lestirilebilmeye ¢abigmakta ve kotiiliigiin iradi savunusunu desteklemektedirler. Ciinkii
dzgiir irade olmadifinda, iyiyi se¢mek imkén: ve firsatindan s6z etmek miimkiin degildir.
“Adalet” ve “kudret”, teodisenin getrefilli klasik ikilemini olusturur. Bu ikilem ¢6ziime
kaVU§turulurken kotiiliigiin, Tanri’nin adleti ve kudretine golge diisiirmeden makul bir
bicimde ele alinmasi gerekir. C6ziim sekli, mutlak kudrete ¢ok fazla oranda agirhk ver-
digi takdirde, adilet sifatinin zarar gbrecek olmasimna kargin, adilet izerine aginn vurgu
yaptigh takdirde, mutlak kudrete bir sinir getirilmis olacaktir®.

- Katiiliik probleminin tarihinin ¢ok eskilere kadar gittifini gérmekteyiz. Platon, kotii-
liigii evrendeki diizensiz hareketlere baglamakta ve ondan Tanri’y1 degil de, kétii ruhlan
sorumlu tutmaktaydi. Platon, kétiliigiin kaynagim maddede gormiiyordu®. Plotinos, mad-
denin her tiirlit kotiiligi kaynagi oldugu fikri tizerinde 1srar ediyordu’. Onun bu goriisti,
daha sonra, genel egilimleri itibariyle kotiimser bir tutum takinan birgok diisiiniirii etki- '
lemigtir.

Bat felsefesinde teodise tabirini meghiir eden diigiiniir Lebniz olmustur. Ciinkii o,
Gazzali'nin de iddia ettigi gibi, bu &lemin miimkiin diinyalarin en iyisi oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ona gore, her tiirlii kotiiliige ragmen, ildhi adalet, dlemde tecelli etmistir ki,
teodisenin anlami da iste budur.

M.0. 270 yilinda dlen filozof Epikuros’un meshiir dilemmas1, XVIII. yiizyilda David
Hume tarafindan tekrar giindeme getirilir. Bu da bize kotiiliik probleminin ta ilk ¢caglar-
dan itibaren insanh@m giindeminden hi¢ diigmedigini ve daima onlar1 mesgul ettigini
glsterir.

is1am kelaminda kétiiliik kavraminin, dlemdeki genel diizenlilik, ahenklilik, amaghlik
ve yasallikla irtibatlandinlarak iyimser ve haklilastirici bir tutumla izah edildigini gor-
mekteyiz. Dolayisiyla amag ve tasanim delili kotiilitk sorununun ¢dziimlenmesinde 6nem-
1i bir fonksiyona sahiptir. Kur’'an’da, hilkatteki nizam ve &hengi temaga etmek, dikkatle
gozlemek, incelemek insan icin bir hiddyet vesilesi olarak goriilmiigtiir®. Nitekim birgok
dyette insanlar israrla goklere, diinyaya ve bunlardaki varliklara ibret gozuyle bakmaya
caginlir, Clinkii kainatta kaos ve anarsi degil, nizam ve kanun hakimdir. Biitiin Islam filo-
zoflar, bu genel nizami Allah’in comertliginin (cfid) zorunlu bir sonucu olarak goriirler.
Gazz4li, bu bakimdan dlemde bir kusur veya diizensizlik oldugunu 6ne siirmenin Allah’a
cimrilik isnat etmek gibi dince fevkaldde mahzurlu bir sonug doguracagmi belirtmistir®.

5) Eric Lee Ormshy, /sldm Diigiincesinde ‘[laht Adalet Sorunu (Theodise), gev. Metin Ozdemir, Kitd-
biyat, Ankara 2001, s. 15-16.

6) Palton, Yasalar (1.- XII. Kitaplar), Yunanca’dan ¢ev, Candan Sentuna ve Saffet Babiir, Kabalc: Yay:-
nevi, {stanbul 1992, s. 382-85.

7) Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuranu, Gindogan- Yay., Ankara 1992, s. 122-125; Alfred Weber,
Felsefe Tarihi, gev. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul 1991, s. 115-16.

8) Bk. Rahmaén, 55/5-25.
9) Mustafa Cagnicl, “Ahenk” mad., DIA, Istanbul 1988, 1, 515, (ss. 5 15-516).



14 | Yrd. Dog. Dr. Fethi Kerim KAZANC ——————— EKEV AKADEMI DERGISI

1. Tanrt

Kotiiliik problemi ile iligkisi bakimindan Islim keldminda Sznelci ve nesnelci dog-
rultuda iki ahlak kuramina bagli olarak genellikle iki tiir Tanii tasavvurunun gelistiril-
mig oldugunu sdylemek miimkiindiir: Birincisi, bu iligki mutlak irade ve mutlak kudrete,
dolayis:yla Allah’in mutlak hiir bir varlik oldugu 6gretisine dayandinilirken, ikincisi ise
daha ¢ok hikmet, adalet ve aslah 6gretisiyle iligkilendirilerek ortaya konmustur.

Es‘arfler, Allah"in sifatlar1 konusunda tenzth metodunu kullandiklar halde, fiillerinin
anlagilmasinda bu metoda bagvurmazlar. Boyle bir seyin de, mantiksal agidan ilahT emir-
lerin geligigiizelligi ve Allah’in insanla iligkisinde keyfilik anlayigina iletecegi sdylenebi-
lir. Eg‘arilerin biiyiik ekseriyetine gore, Allah’in fiillerinden higbiri, ne Kendine y&nelik,
ne de kullara yonelik bir amag, maksat, maslahat ve sebeplilik tagimaz. Eger Allah bir
sebepten otiiril bir eylemde bulunursa, bdyle bir sey O’nun z&t1 icin bir eksiklik anlamina
gelir. Halbuki Allah, boyle eksikliklerden uzaktir. O, her yoniiyle mutlak ve yetkindir.
Amac, sebep, hikmet, maslahat vb. ise fiilin sonunda ortaya ¢ikar'®. Genel olarak Es'ariler
adilet deyince, Allah’in kendi miilkiinde istedigi gibi tasarruf etmesini anlarlar’.

Es‘arf, Allah’1n ahlaki kayitsizlifiny, bir yasaya ve norma tabi olmadigin kanitlamaya
gahgir'?, Adalet, iyilik ve kotiiliik kavramlaniyla kudret arasinda bir bag kurar. Bunlar,
mutlak kudretten bagimsiz ve nesnel kendi bagina dogru-istenir degerler degildir'.

Gazzali’ye gore, Allah, yiikiimli tuttugu kullari kendisine itdat ettikleri zaman, bu
itAatlarindan tiirii onlar1 seviplandirmas: ve mitkafatlandirmas: zorunlu degildir. Aksine,
Allah, dilerse onlan sevaplandirir, dilerse cezalandirir. Biitiin kéfirleri affetmesi ve biitiin
mii’minleri de cezalandirmasi, O’nun i¢in bir sey ifade etmez ve bu normaldir'4.

Es‘arilere gore, Allah fiillerinde 4dildir. Bunun anlamu, Allah miilkiinde megfet sahi-
bidir ve ilmine uygun bir bicimde diledigi gibi tasarruf edip davranr, istedigini yapar,
istedigine hitkmeder, demektir'>.

Mu‘tezile keldmcilan ile Matiiridiler, Allah’in fiillerinin, 6zellikle de insana iligkin
fiillerinin higbiri hikmet, maslahat, yarar, sebep ve ileten yoksun ve bagunsiz olmadig:

10) el-K&di Ebd Bekr Mukammed el-Bakillani, er-Temhid, Beyrut 1957, s. 28-30.

11) Eb’l-Hasan Alf b. Isma‘il el-Eg‘ard, “Kitdbu'l-Liima* fi’r-Redd ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida‘™, The
Theology of al Ash‘art, ngr. ve Ing. trc. R.J. McCanhy, el-Matba‘atii’l-Katolikiyye, Beyrut 1952, s.
71, (s. 5-83).

12) el-Es‘ari, el-Ibdne fi Usili'd-Diyane, thk. es-Seyyid Muhammed el-Hadar Hiiseyin, Darii’'|-K4dir,
Beyrut 1412/1991, s, 75, 78-79, 81.

13) el-Es‘ard, “Kitdbu'l-Liima”, s. 71-72; ayrica bk. Imamii’l-Harameyn Eb(’l-Ma‘all el-Ciiveynf,
Liima‘ii’l-Edille fi Kava'idi Ak@’idi Ehli’s-Siinne ve'l-Cemd‘a, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid, Ka-
hire 1385/1965, s. 108; Fahreddin er-Réazi, Keldm'a Giris: el-Muhassal, gev. Hilseyin Atay, Kiiltiir
Bakanh Yay., Ankara 2002, s. 222-25; Adudiiddin el-Ici, el-Mevakif f§ Ilmx'l Keldm, Beyrut (trz.),
s. 328-31.

14) EbQ Hamid el-Gazzali, el-fktisad fi’l-I'tikad, Beyrut, 1403/1983, s. 116. -

15) Ebei Hamid el-Gazzal}, “Kava’idi’'l-Aka’id fi't-Tevhid”, Mecma ‘atii’r-Resd’il {i’l-Imém el-Gazzdli,
1416/1996, s. 162-63, (s. 160-164); Abdulkerim es-Sehristind, el-Milel ve'n-Nihal, nesr. Muhammed
Keylani, Beyrut 1406/1986, I, 101.
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noktasinda ortak bir kanaate sahiptirler. O’nun fiillerinde amag, maksat, hikmet, illet,
sebep ve maslahatin olmasi, Allah’in eksikligini tamamlamasindan degil, O'nun kema-
linden kaynaklanmaktadir'. Ne var ki Mu‘tezile, Maturidilik mezhebinden ayn olarak,
bes temel ilkelerinden ahlaki bir vasif hiiviyeti tagtyan adélet ilkesinin bir geregi olarak,
Allah’in biitiin fiillerinin mutlak adalet igerdigi, kotiilik ve zulmiin asla Allah’a izafe
edﬂemeyecegl, Allah’in kullan igin en uygun, en elverigli ve en faydali olam (aslah) ya-
ratmasinin O’nun i¢in zorunlu oldugunu 1srarla savunmaktadiriar'?.

Mu‘tezile keldmecilar, Allah’in hakim oldugunu, hakimin de ancak menfaat icin fiil
yaptifini 6ne stirmektedirler. Buna gore, Allah’in sapitma fiilini yapmas: miimkiin de-
gildir. O’nun bir kimsenin kiifriinii ve isy&nin dilemesi calz olmaz, O’nun i¢in cfiz olan
kullarin ancak aslahina olan seyi yapmasidir'®,

Matiiridiler de, Allah’in fiillerinde hikmet arariar. Ama onlar, Mu‘tezile’nin iddia et-
tigi gibi, her seyi kullarin maslahatina uygun yaratmanin Allah’a vicib oldugu goriisiinii
reddederek, onlardan aynlirlar. Onlara gore, Allah hikmet sahibidir. Hikmet sahibi ise,
kendisi ve bagkasinin yaran icin fiil yaratan varlik degildir. Bilakis hakim, sanat: hikmet
dolu olan, yaptiinda hikmet olandir'®.

Ehl-i Stinnet’e gore, zuliim, yalan ve va‘dinden dénme Allah hakkinda muhaldir. Ciin-
kii Allah’mn va‘ldinden (cezd/tehdid) dénmesi, va‘dinden vazgecmesi demek olmayip,
belki liituf, kerem, fazldir. Onlara gore, Allah tehdit eder, sonra liituf, kerem ve fazl olarak
affeder®.

Ehl-i Siinnet, Allah’a higbir sfirette bir seyin vécip olmayacagi, gerekmeyecegi inan-
cint benimser. Kaderiye ve Mu‘tezile keldmcilar, Allah’in kullar i¢in onlarin saldhina,
faydasina olan seyi yapmas: vacibdir, derler. Ciinkii onlarin bir kismut kullarin aslahina,
onlarin daha ¢ok faydasina olan seyleri yapmasi Allah’a vaciptir. Yine onlarin biiyiik ¢o-
gunlufuna gore, aslah degil de, salih olan gereklidir. Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’a hicbir
hi¢ bir sey vécip degildir. O, diledigine ac1 ¢ektirir ve yine diledifine sevip vermeksizin
sikintilarla imtihan eder?’.

Es‘ariler, adilet ve hikmeti Allah’in fiilleri ile iligkilendirirken, Allah’in kendi miil-
kiinde istedigi gibi tasarrufta bulunmas: ve hareket etmesi ilkesine simsiki tutunarak,

16) el-Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 213; EbQt’l-Hiiseyn Abdurrahman b. Muhammed
el-Hayyit, el-Intisdr ve'r-Redd ‘ald Ibni’r-Ravends’l-Miilhid, thk. M. Hicazi, Kahire 1988, s. 177-
79; Ebi Manstr el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut 1986, s. 215-21; Eb@’l-
Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille fi Usiili’d-Din, thk. Claude Salamé, I,
384-86.

17) el-Kadi Abdﬁlcebbér, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-‘Adl, thk. Mustafa es-Sek4, Kahire 1385/1965,
(el-Aslah-Istihkaku'z-Zem-et-Tevbe), X1V, 7, 10, 153.

18) Ebil Yusr Muhammed b. Muhammed el- Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Golciik, Kayx-
han Yay., Istanbul 1988, s. 185-86.

19) el-Pezdevl, Ehl-i Siinner Akdidi, s. 186.

20) A.g.e.,s. 186.

21) A.g.e., s. 179-80.
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bunun mahiyetinin begerl yeteneklerimizle kavranamayacagi hususunun 6nemle altini ¢i-
zerler®. Mu‘tezile keldmecilan, tipki Maturidiler gibi, adalet ve hikmet sifatlarim Allah’a
izafe ederek, bununla O’nun kesinlikle k&tiiyii yapmayacag, onu segmeyecegini ve boyle
bir seyi zorunlu olarak yapamayacagim amaglamaktadirlar®, Buna karsilik, Maturidiler
ile Es‘arf keldmcilar, boyle bir zorunluluk anlayisint Allah’in mutlak kudret ve iradesinin
siirlandirilmasi olarak telakki ederler®.

2. Dogal (Fiziksel) Kotiiliik
. Dogal kotiiliikler, hastalik, kasirga, deprem gibi dogal felaketlerin sonucudur. Dogal
(fizik?) kotiiliik ile genel olarak “aci ¢ekme” kastedilir. Hastalik, kitlik, yoksulluk, 6lim
gibi kotii sayilan olaylarin ve olgulann her biri ayn birer kotiiliiktiir. Fiziksel kotiilikler
deyince, bazi dogal gevreler, zararly yaratiklar, dogal afetler ve bedensel kusurlar seklinde
anlamak miimkiindiir®.

Gazz4li'ye gore, biitiin diinyay: ve icindekileri Allah yaratmustir. Her ne yaratmis ise,
oyle bir bigimde yaratmustir ki, ondan daha giizeli ve iyisi miimkiin degildir. Eger biitiin
akillilarin akli bir araya gelse ve biitiin kainata, yaratildig1 gekilden daha giizel bir se- -
kil diigiinseler veya bir seyi cogaltmak isteseler, yapamazlar. Bu hususlarda yaratilandan
daha iyi ve giizel sekil diisiinseler, hata ederler ve simindan, hikmetinden ve gergek fay-
dasindan gaflet etmis olurlar®.

Es‘arilere gore, Allah yarattigi her seyi tam ve mitkemmel yaratmugtir. Eger bundan
daha miikemmel bir sekil miimkiin olsayd: ve o gekilde yaratmasaydi, Ona acizlik, nok-
sanhk veya bahillik ve tutkunluk raci olurdu. Bunlarn ikisi de nispet edilmez. O halde
stkint, hastalik, saglik, seldmet, acizlik ve cahillik gibi, ne yaratmus ise, hicbirisi zuliim
degildir?. Es‘ariler, biitiin ilahf fiillerin hikmet ve adalet iiriinii olmakla birlikte, irdde
sifatina gore gerceklesti§ini soylerler. Dolayisiyla bu fiillerde menfaat elde etme veya
zarar bertaraf etme anlaminda herhangi bir hikmet aramak gereksizdir®.

Es‘ari’ye gore, kul nimet ve sikintidan hali/yoksun degildir. Rahatsizliklar, hastalik-
lar, mallar evlatlar vb. tiirden musibetler gibi kendilerine sabir gistermesi gereken fela-
ketler ile kiifiir ve diger masiyetler gibi kendilerine sabir gistermemesi gereken afetler,
belalardan sayilu®.

22) el-Gazzali, el-Maksadii'l-Esna fi Serhi Ma'dnt Esma’illahi’l- Husna, thk. Fadlou A. Sehéde, Beyrut
1971, s. 68; Muhammed es-Seyyid el-Cilleynd, Kadiyyetii'l-Hayr ve's-Serr, Kahire 1981, 5. 51; Em-
rullah Yiiksel, “I1ahi Fiillerde Hikmet”, A.U.LF. Dergisi, Say: 8, A.U. Basimevi, Erzurum 1988 s.
45, (s. 43-76).-.

23) Abdiilcebbdr, Serh, s. 301.

24) Izmirli ismail Hakk, Yeni flm-i Kelam, haz. Sabn Hizmetli, Umran Yay., Ankara 1981, s. 325; Yik-
sel, a.g.m., s. 53.

25) Metin Yasa, Tanr: ve Kotiiliik, Elis Yay., Ankara 2003 s. 18-19.

26) el-Gazzill, Kimyd-y: Saddet, cev. Mehmed A. Miiftiioglu, Cile Yaymnevi, stanbul 1981, s. 91; krs. a.
mif., [hyd’u Uliimi'd-Din Terciimesi, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, 1394/1975 IV 474-
75; a. mif,, “Kava’idii’l-Aka’id fi’t-Tevhid”, s. 163.

27) el-Gazzali, Kimyd-y: Saddet, s. 91.

28) el-Es‘ari, el-Liima', s. 148-153; Ibn Farek, Miicerredii’l-Makaldt, s. 140.

29) Ebfi’l-Hasan *Ali b. Ism&‘il el-Es‘ar, el-Liima* fi'r-Redd ‘ald Ehli’z-Zey§ ve'l-Bida', thk. Richard J.
McCarthy, el-Mektebetii’l-Katolikiyye, Beyrut 1953, s. 45 (s. 5-83).
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Es‘arflere gore, Allah’in, giic yetiremedikleri geylerle insanlari yiikiimli tutma-
st clizdir’®. Mu‘tezile kelamcilan ise asla boyle bir diigiinceyi kabul etmezler. Halbuki
Es‘arilere gore, eger gii¢ yetiremedikleri seylerle teklif caiz olmasayds, bu gibi tekliflerin
kaldinimasini istemek bog bir sey olurdu. Eg*ariler gire, gecmis giinahi ve gelecek seva-
b1 olmadan Allah’m hi¢ karsiliksiz vermeksizin (ivaz) diledigine azab etmesi ve elem
vermesi caizdir®. Oysa Mu‘tezile kelameilan, karsiliksiz cezay1 zuliim sayarak, Allah
hakkinda béyle bir davranigi kabul etmezler. Halbuki Eg‘ariler gére, O miilkiinde tasarruf
etmektedir; miilkiinde tasarruf etmesinde ise zuliim diisiiniilemez.

Gazzali'ye gore, ¢ignenen her karincayi, ezilen sinek vb. seyleri diriltip miikafatlan-
dirmanin Allah’a vacib oldugunu sanan, akil ve mantik digina ¢iktig gibi, dinin (geritn)
de digina ¢ikmug olur. Bylece Gazzili, keldmf sistemlerinin bir gerefi olarak Allah’a bir
ddev yiikleyerek O’nun zorunluluk altinda oldugunu iddia etmenin akla uygun olmadig:

- anlayiginin altin ¢izmektedir®,

Ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna gore, Allah’in zitiyla kaim olan adl sifat: vardir®. Gaz-
zali, Allah’1in adaletinin ne anlama geldigini bilmeden onun 4dil oldugunu anlamanin, fiil-
lerini, yaratip idare ettigi kainat: tanimadan da adaletini kavramanin miimkiin olmadigmi
sbyler ve kdinatin taninmas: konusunda gesitli 6rnekler verir®.

Allah’in adil oldugu noktasinda biitiin miisliimanlar gériig birligi icinde bulunmakla
beraber, Mu‘tezile kelamcilarina gore, Allah’in &dil olmasi, yalnizca iyi/hasen olan fiil-
leri segmek ve iglemek, kotii ve ¢irkin/kabih hicbir fiili islememesi demektir. Bu yiizden,
adilete ridyet etmek Allah’a viciptir®.

Es‘arilere ve Gazzéli'ye gbre, eger Allah biitiin insanlan1 en akilli ve en bilgili du-
rumda yaratsa ve onlara alabildigine ilim verse, anlatilamayacak gekilde hikmet akatsa,
sonra da hepsi kadar yeniden onlara akil, ilim ve hikmet verse, sonra geleceklerini onlara
aciklasa, melekiitun sirlarim onlara bildirse, liitfunun ve ukiibetinin inceliklerini onlara
aciklasa, hattd bu sayede hayir ve serre muttali olsalar, sonra kendilerine verilen ilim ve
hikmetle, miilk ve melekiit leminin tedbirini onlara verse, onlarin tedbiri Allah’in tedbi-
rini sivrisinegin kanadi kadar ne artirabilir, ne de eksiltebilir®. Allah’in zat ve sifatindan
bagka her ne varsa, en adil, en olgun ve en giizel gekilde adaletinin tecellisidir ve O’nun
yaratmasiyla sonradan olmustur. Islerinde hikmet, hiikiimlerinde adalet sahibidir. O’nun
30) imamii'l-Harameyn Eb§’l-Ma‘ali el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, thk. Es‘ad Temim, Mijessesetii'l-

Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1405/1985, s. 203-204.

31) el-Ciiveyni, a.g.e., 5. 244-45. ‘
32) el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, negr. [brahim Agah Cubukcu ve Hiiseyn Atay, A.U. Basimevi, An-

kara 1962, s. 183-84.

33) el-Bagdadi, Ebi Mansiir *Abdiilkahir, Usalii'd-Din, Istanbul, 1346/1928, s. 131; Ibn Teymiyye,

Mecmii'u Fetdvd, nesr. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad 1396/1976, VIII, 127.

34) el-Gazzali, el-Maksadii'l-Esnd fi Serhi Ma‘dnt Esma’illahi’l-Hiisnd, thk. Fadlou A. Shehadi, Darii’l-

Megrik Beyrut 1971, s. 105-109.

35) K4di Ahmed Abdiilcebbér, Kitdbii'l-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-'Adl, thk. Mustaf es-Sek3, Kahire

;225/ 1965, X1V, 7 vd.; a. mlf., el-Muhit bi't-Teklif, nesr. Omer es-Seyyid el-Azmf, Kahire 1965, s.
36) el-Gazzill, Jhyau *Ultimi’d-Din, 1V, 474.
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adaleti kullanin adiletiyle dlciilemez. Ciinkii kulun, baskasimin malin1 kullanmakla zul-
metmesi miimkiindiir. Fakat Allahu Tedld hakkinda boyle bir sey diigiiniilemez. Ciinkii
O’ndan bagkasi miilk sahibi degildir ki, bagkasinin miilkiinde tasarrufu diisiiniilebilsin®.

Es‘arilere gore, hayir ve serr hilkkmedilmistir. megiyyet-i ildhiyye’nin sebkat ettigi ve
ezelde takdir edilen hayir ve serr ne ise olacaktir. Onun hiikmiinii reddedecek, kaza ve
kaderini degistirecek bir kuvvet yoktur®.

Mu‘tezile’ye gore, Kadim Varligin 4dil ve hakim olmakla nitelendirilmesinden kasit,
O’nun kabfthi iglemeyecegi ya da onu se¢meyecegi, iizerine diigen 8devi ¢ignemeyecegi
ve biitiin fiillerinin giizel olacagidir. Miicbire firkas: bu konuda Mu‘tezile’ye muhalefet
etmis ve her kabthi Allah’a izafe etmigtir®®. Mu‘tezile’ye gore, 6ldiirme ve ac1 verme, an-
cak bir illetten &tiirli Allah adina giizel olur. Bizim hakkimizda (adimiza) bu illet mevcut
degildir. Oysa Allah agisindan ibret (itibar) ve liitfu icerir ve Allah onlara bagh olarak
tastamam verecedi kargiliklar onlarin mukabilinde (sayesinde) telafi eder®.

Mu‘tezile’ye gore, Allah’in fiillerinin hepsi sapasaglam yapilmgtir. itkan, hem ihka-
mu hem de giizelligi tazammun eder®'. Kur’n ayetlerinin tiimii ya da ekserisi 6vgii ve yer-
gi, va‘d ve va‘ld, sevap ve cezayi igeriyor. Eger bu tasarruflar Allah tarafindan kullarda
yaratilmis olsaydi, 6vgii ve yergi, 8diil ve ceza [ahlaken] iyi olmazdi®2. Mu‘tezile’ye gore,
kesb kavram: ma‘kiil degildir. Makil olmayan geyin ihtiya¢ cihetinin olmasi miimkiin de-
gildir. Ciinkii karg: tarafa/hasma gore, kesb sthhat [istitd‘at] ile birlikte gerekli olur. Sihhat
ile birlikte gerekli olan seye 6vgii ve yerginin taalluk etmesi ve buna bagh olarak o seyin
odiil ve cezayi hak etmesi miimkiin degildir®.

Mu'‘tezile’ye gore, Allah faydalanmak icin degil, ancak bagka varlifa menfaat sagla-
mak icin eylemde bulunur. Allah son derece hikmetli (gdye) bir varlik olunca, ancak aslah
i¢in eylemde bulunur. Allah yaratiklarina nispetle adildir ve zorunlu olarak (tibd’an) adli
isler ve O’ndan asla zuliim sadir olmaz*.

Bir fiilin, hikmet agisindan giizel, goriiniig ve gbriinlim agisindan ¢irkin oldugu gibi,
gOriiniis ve goriinlim agisindan glizel, hikmet agisindan ¢irkin olmas: da imkansiz degil-
dir. Eger icimizden biri bir Meciis?’yi kurtarmak icin topalin yiiriyiigi gibi yiirtirse, bdyle
bir yiiriiytis herkes agisindan giizel, suret agisindan ¢irkin olur. Bunun aksine, bir Miis-
liimam zalim sultana kosarak gotiirmede saglam (hasene)ca yiiriirse, hikmet acgisindan
¢irkin, goriiniis ve goriiniim agisindan giizel olur®,

37) A.g.e.,1,232-33.

38) el-Eg‘ari, el-Ibdne fi Usili'd-Diyéne, s.26; el-Gazzall, Ihydu ‘Ulami’d-Din, IV, 475.

39) Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 301.

40) A.g.e., s, 312-13: 315-16.

41) A.g.e.,s. 358.

42) A.g.e.,s. 359.

43) Ag.e.,s. 359-360. )

44) Kadi ‘Abdiilcebbdr, Firak ve Tabakatii’l-Mu'tezile, thk. Ali Samf en-Negsar ve Isamiiddin Muham-

med Alf, Iskenderiyye 1972, s. 146.

45) Kad? ‘Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili’l-Hamse, s. 132.
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Ister Allah tarafindan, isterse bagka bir varlik tarafindan gelsin, bize gelen tiim nimet-
ler Allah’tan kaynaklanir. Allah’in bizi kendimize ulagan tiim nimetlere kargilik olarak
stikretmekle yiikiimlii tutmasi, bu nimetlerin adl kapsamina girmesi {demektir]. Eger bu
nimetler O’nun fiilinden ortaya ¢ikmasayds, tiim bunlara karsilik olarak bizi Kendisine
siikretmekle yiikiimlii tutmazds, ¢linkii boyle bir sey kabih olur®.

Ebd’l“Hiizeyl’e gore, Allah kullan icin yarattig: ortamdan daha uygun olam (aslahi)
yaratmaya muktedir degildir. Nazzam ise, Allah kullan: igin yarattifindan daha uygun
olan1 yatabilir ve Allah’in yapabilecegi fiillerin bir nihayeti yoktur®,

Basra ekoliiniin kurucusu Ebd’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50)"a gore, Allah’mn
kullarina zulmetmeye giicli yetmekle birlikte, bunu fiillen yapmas: muhaldir; insanlar
icin faydali olam (aslah) terk etmesi caiz degildir. Buna gore, zuliimden miinezzeh olan
Allah’in kullann fiillerini yaratmasi s6z konusu degildir*®.

Aslah (Allah’in kul icin en iyi ve en faydali olam yaratmasi) fikrini reddeden Bigr
b. Mu‘temir, insanlar hakkinda en faydal: ve en iyi olam yaratmamn Allah igin bir 6dev
degil, O’nun insanlara bir liitfu oldugu kanaatindedir. Ancak, O, Allah’in kullanna liitufta
bulunmasinn bir zorunluluk olmadig: goriisiinii savunur®. .

Bagdat Mu‘tezilesine bagli Ca‘fer b. Harb’a gore, Allah’in, kiifriin imana aykirt ve
¢irkin olmasim dilemesinin anlamu kiifriin byle olmasina hitkmetmesidir. Allah insanlar
icin en iyi olani (aslah) yapmugtir. Ancak insanlar, Allah’in liitfu olmaksizin iman etme-
leri halinde, ilahf liitfa mazhar olarak iman etmig olmaktan daha gok &diile layik olurlar.
Allah’in insanlar i¢in aslah olam yapmasi1 demek, onlarin kendilerine yeterli gii¢ verilmis
olarak birtakim buyruk ve yasaklarla miikellef tutulmalar1 demektir®,

Mu‘tezile'ye gore iyi fiil fayda gozetilerek yapilan, kotii fiil ise zarar doguran seydir.
Amagcsiz is yapmak abestir. Bu amag iyi, dogru veya faydali olduguna gére O’nun biitiin
fiilleri de iyidir. Binaenaleyh Mu‘tezile'ye gore, Allah’in fiillerinde amag gozetmedigini
diisiinmek, O'nun abesle istigal ettigini ileri stirmekle ayn1 anlama gelir; aym sekilde
O’nun kullarn igin iyi, dogru ve faydal: olani (salah-aslah) g6zetmedigini iddia edip fiil-
lerinin kullara zararh olabilecefiini de savunmak, Allah’ 4dil olmamak ve zuliimle nite-
lendirmek anlamin: tagir®.

Ister salah (iyi) ister aslah (en iyi) kelimesiyle ifade edilmig olsun, kullarin menfaatini
gozetip fiillerini buna gbre yapmasinin Allah’a vécip olmasi, Kadi Abdiilcebbar’in deyi-
miyle, boyle bir fiilin sadece Allah’a nispet edilebilmesi ve bunun ul@hiyyet kavramindan
ayn diigiiniilememesi demektir®.

46) A.g.e., s. 134,

47) el-Es*arf, Ebft'l-Hasan ‘Al b. Isma‘il, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, negr. Hellmut
Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1980, s. 576-577; el-Hayyat, el-Intisdr, 54-55.

48) el-Es*ari, Makalatii'l-Islémiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, s. 257.

49) Kadi Abdillcebbar, Kitdbii’l-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-‘Adl, thk. Ebfi’l-*Ald Afiff, Kahire 1962,
XI11, 200 (el-Lutf). .

50) Es‘arl, Makdldr, negr. Ritter, s. 40-41.

51) Kadi Abdiilcebbdr, s. 301; Avni ilhan, “Aslah”, DJA, istanbul 1991, III, 495-96.

52) Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 230.
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Mu‘tezile'ye gore Cebriyye, elemlerin giizelligi ve cirkinligini onlanin failinin haline
bakarak degerlendirir (itibar). Ciinkii onlarin faili Kadim Varlik olursa, ister zuliim ister-
se ibret (itibar) olsun O’nun adina iyi olur ve bizden biri onlarin faili olursa, iyi olmaz.
Cebriler bunun sebebini, Allah’in malik oluguyla agikladilar. Ciinkii miilkiinde diledigini
yapmak sadece Allah’a 6zgii bir davranistir®®. Mu‘tezile’ye gore, varliga ve kereminin ge-
nisligi nedeniyle ve bize isabet ettirdigi elemlerin ayrintilarim ve o elemler mukabilinde
bizim hak ettigimiz kargiliklarin kemiyetini bilmesi nedeniyle, buna riza gostermemize
dnem vermeksizin (itibar) bize elem vermesi kadim varlik agisindan giizel olur. Oysa
bizden birinin durumu bdyle degildir™.

Ebi Ali’nin mezhebine gore, karsiligin (1vad), kendisiyle iyilik etmenin (tefaddiil) ve
benzeriyle baglamanin (ibtid4’) miimkiin olmayacagi bir sifata haiz bulunduguna inandig
icin, elem sirf kargiliktan 6tiirli Allah agisindan giizel olur. Ebl Hasim’e gore, bu konu-
da bagka bir amag, yani ibret alma (itibar) kagimlmazdir. Su husus bunun dogrulugunu
gostermektedir ki, kargilik, ancak kendisiyle iyilik etme ve benzeriyle baglama miimkiin
oldugu halde, bir sinira ulagir. Hal bdyle olunca ve kadim varlik, bu elem olmaksizin kar-
sihikla baglamaya kudretli olunca, o takdirde, elem mahalline elem verme abes ve kabih
olur®.

Elemin kargilifinda, bu elemin mahalli i¢in segiminde akil sahiplerinin durumlarinin
degismeyecegi 6l¢li bulunmadikga, bizim rizamiza 6nem vermeksizin (itibar) bize elem
verme Allah agisindan iyi olmaz, ¢iinkii bilinmektedir ki, bizden birisi, benzeri elbiseyle
ya da yakin bir ziyadeyle bundan daha fazla bir gseyle degistirmek (mukabele) igin iize-
rindeki elbiseyi yirtmay: secmez. Dig dlemde bu giizel olmayinca, giibte de [durum]
biyledir®.

Hayvanlar i¢in samanlar ve haghaglardan hak ettigi geyleri yaratmas: imkansiz de-
gildir. Ciinkii O’nun kudreti bundan daha genigtir ve bunda bir sorun ¢ikmaz. Sorun,
yer gezegeninde O’na miiteallik olan zararli yirtic: canavarlar ve arzularinin birbirlerini
avlamalarina imkén verdiginin sdylenmesidir. Onlann siddetli arzulart O’na hasredilir
(maksire). Bu ¢irkin bir sdzdiir. Daha uygun olan ise onu teslim etmememizdir ve gbyle
dememizdir: “Karsihifin, onlarin sevdikleri ve kendileriyle intifaya aligtiklar menfaatler
cinsinden olmas: gerekir, dyleyse Allah’in onlarin arzularimi bunun diginda bagkasinin
menfaatlerine yonlendirmesi (sarf) imkansiz degildir. Ancak, Allah hayvanlari avlama ve
onlara eziyet verme ile yirtict canavarlar igin muhtag olduklar: etleri yaratmaya mukte-
dirdir®. Abes, failin onun benzeri kargiliksiz yaptigi her fiildir. S6zgelisi, bizden birinin,
kolaylikla bu kadarini elde etmeye muktedir olmakla beraber, dirhem iistiine dirhem
kazanmak icin kendini korkulara ve tehlikelere atmas: ve bu konuda kendisinin bir mak-

53) Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usali'l-Hamse, s. 483; el-Bakillani, Kitabiit-Temhid, nesr. Richard J. Mc-
Carthy, Beyrut 1957, 5. 342.

54) KAdi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 492.
55) A.g.e.,s. 493.
56) A.g.e.. s. 494.
57) A.g.e., s. 500.
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sad: olmaksizin suyu bir nehirden bir nehire akitsin diye tam bir iicretle isci kiralamasi
gibi®s. '

Mu‘tezile’ye gore, Allah kotiiliik yapmaktan miinezzehtir; bu yiizden O, kotiiliikleri
takdir edemez ve yaratamaz. Dolayisiyla O’na higbir kitiiliik izafe edilemez. Buna kargi-
Iik Es‘arfler, bu doktrini Allah’in mutlak kudretine ve egemenligine simrlama ve kayitla-
ma getirdigi gerekcesiyle reddederler. Mu‘tezile agisindan biyle bir diigiince, Allah hak-
kinda asla kabul edilemez bir durum ya da doktrindir. Clinkii onlara gore, s&hitte (tecriibe
aleminde) gecerli olan durum, géibde (metafizik dlemde) de aynen gecerlidir. Dolayistyla
faili i¢in bir yarar: olmayan ya da kendisinden daha biiyiik bir Zaran ortadan kaldirmayan/
savusturmayan, bu nedenle de yergiyi ve kinanmay: hak eden fiiller, dis alemde (sahidde)
de ¢irkin sayilmakta oldugu gibi, 6teki dlemde (gaibde) de ¢irkin olur.
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Eg‘arfler ve Maturidiler agisindan, Allah, bir seyden yararlanmak i¢in ig yapmaz. An-
cak O’nun yaptig: higbir sey de bos/abes degildir. Zararli ve yararli her seyde ilahi bir
hikmet vardir. Mu‘tezile keldmcilan da onlarla aym goriisii paylagirlar. Ancak Mu‘tezile
acisindan kotiiligl yaratmada hicbir hikmet yoktur; aksi takdirde, bunu aklen kavrama-
muz gerekirdi. Eg‘ariler ve Maturidiler ise bu konuda Mu‘tezile’nin agir1 gittigi diigtince-
sindedirler. Bununla beraber, Es‘arilere ve Maturidilere gore, iyiliklerin, 6zelde tikel ola-
rak Allah’a izafe edilmesi miimkiinse de, aym sekilde kotiiliiklerin tikel olarak O’na izafe
edilmesi miimkiin degildir. Clinkii kotiilikkler O’na ancak kiilli olarak izafe edilebilir®.
Ote yandan onlara gore, “Cirkini yaratan ¢irkin olur” seklindeki Mu‘tezilf kaygiy tasi-
maya da hic gerek yoktur. Zira kotii olan, fiili ¢irkin olandir: Kiifiir Allah’in fiili degildir
ki, O, ¢irkin olan: yaprus olsun! Bu acidan, kotii olan bizzat kiifriin kendisidir; Allah’m
fiili ise kiifriin bizzat kendisi degil, sadece kotii olan kiifrii icad etmekten ibarettir®,

Epistemolojik agidan bakildiginda, Es‘arfler agisindan ¢irkinlik ve kotiiliik, sadece
kendisine yasak konulan kimse icin gecerlidir ve bu a¢idan onun bilinmesi ve taninmast,
yasagin bulunmasina ve iletilmesine baglidir®. Buna kargin, Mu‘tezile’ye gire, kendi sis-
temnlerinin bir geregi olarak akil, ¢irkin olan her seyin ¢irkinlik y8niinii kavrar ve bilir®.
Dinsel bildirimler, sadece o akla gizli olan yonleri ortaya cikarir. Zaten ahlak felsefesinin
en eski ve en Onemli bir problemi olan bu meseleye, ilk kez Platon tarafindan Euthypron
adli genclik diyalogunda da dikkat ¢ekilmektedir®.

Kur’an’a gore, Allah’m gocuklara ve diger masum varliklara istirap ve aci ¢ektirmeyi
iceren ilahi bir sistem yaratmas: dinsel gercevede bos, abes ve sagma degildir. Bunun
temelinde, hiir iradeli olarak segcme giicilyle yarattif1 insanlarin, kend1 istekleriyle O’na
kulluk etmelerinin saglanmas diigtincesi yatar®,

58) A.g.e. s.514.

59) el-Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 496-497.

60) el-Es‘arf el-Luma*, s. 71.

61) el-Ciiveyni, el-Irsad, s. 228.

62) Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 327—28

63) Platon, Euthyphron, gev. Pertev Naili Boratov, Maarif Basimevi, Istanbul 1958, s. 12-20.
64) Bk. Bakara, 2/155; Enbiy4, 21/35; Hid, 11/7; A‘raf, 7/168.
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O halde kotiiliik problemi, sadece varlifa egemen olan ilahi sistemi bir biitiin olarak
ele almak ve gormek suretiyle saghkl ve tutarl: bir ¢6ziime kavugturulabilir. Ciinkii Al-
lah insanlar denemek/sinamak i¢in yaratmig ve evreni de bu denenme/sinanma siirecine
uygun olarak dizayn etmigtir. [1ahi takdire gore gergeklesen bu diizende, her sey Allah’m
esyaya yerlestirdigi belirli dogal yasalara gore igleyip durur. O halde bir biitiin olarak do-
gal yasalar ve diizenli igleyiste bir iyilik ve hikmet vardir. Ciinkii dinsel bildirimlere gore,
Allah sadece varhigin degil, ayn1 zamanda degerin (diizenin) kaynag olarak da kabul
edilir. Kisaca soylemek gerekirse, ahlaki diizlemde suglu olan, atesi yaratan degil de, bile
bile elini atege uzatan kimsedir. Atesin tesadiifen verdigi zararlar ise, gergekten istisnal
durumlar olarak kargimiza cikar ve akli baginda hi¢ kimse, sirf bu yiizden, yagamin de-
varmu i¢in gerekli olan en temel unsurlardan birisinin biitiiniiyle dig 4lemde yok olmasini
arzu edemez. O halde biitiin bu temel unsurlan yerli yerine $lgiilii bir bicimde (ki dl¢iilii-
litk bir erdemdir) kullanmak ve dengeli hareket etmek insanin 6dev, sorumluluk, vicdan
ve liyakatine kalmug gibi goriinmektedir. Iste Kur’4n, insanogluna bu psikolojik davrams
kurallarimi sik¢a olumsuzluklan ve sonuglan itibariyle hatirlatir ve yer gezegenimizde
insanoglunun ahlaki bilinglenmesini saglar ve onun kendi tizerine diigen yiikiimliliikler
(emanetler)®® kargisindaki duyarlilifiiu artinr ve ilgisizligini giderir. Bylelikle Kur’an
cesitli kanallarla insanoglunun ahléki 6dev ve sorumluluk bilincini ve ilgisini canli tut-
maya galigir.

Islam keldminda kotiiliik meselesinin izahinda hikmet ve maslahat (salah) kavramlan
dnemli bir iglevsellige sahiptir. Allah’in fiillerindeki hikmet ve maslahat1 aklf bir amaca
degil, hiir iradesine bagli bir ikram ve ihsan olarak kabul eden Ehl-i Siinnet, aslah ve salah
kavramlan yerine adetullah ve siinnetullah tabirlerini kullanmug ve viictib fikrini siddetle
tenkit etmistir. Ebi’l-Hasan el-Es‘ard, aslah kavraminda gordiigii celiskileri ve gikmazlan
ii¢ kardes (ihve-i seldse) tartigmasiyla ortaya koymustur. Ehl-i Siinnet’e gore, saldh ve
aslahi yaratmay1 Allah icin vAcib kabul etmek, naslara aykin diigiinmiis olmanin tesin-
de, daha bagka itikadi problemler de dogurmaktadir. Bunlann baginda, Allah’in mutlak
ultihiyyetini zedelemek, kuluna ikram ve ihsanda bulunabilme vasfin: ortadan kaldirmak,
kudret ve irdde-i il&hiyyeyi siirlandirmak ve istikmal bi’l-gayr (mitkemmelligi bagka
seyler sayesinde kazanmak) gibi ul@hiyyetin birligine nakise getirici yamlgilar yer almak-
tadir. Eger kulu hakkinda aslah olani yaratmak Allah’a vécip olsaydi, kotiileri, inkércilari,
seytani ve cehennemi yaratmaz, hidayet iizere yagayan peygamberlerini diismanlarinin
eliyle dldiirtmez, insanlar da haklarinda hayirli olanlan var etmesini Allah’tan dilemez-
lerdi. Ger¢i Mu‘tezile kendi diistince sistemleri mucibince bu elegtirilere ve itirazlara ce-
vap bulmug, ger problemini kullara giinahlarinin ve kétii fiillerinin yaraticisi rolii vermek-
le ¢bzmeye ¢alismis, kifirlerin imanla miikellef tutulmasim sevap elde etme imkamnin
kendilerine bahgedilmesiyle agiklamigsa da%, bu tiir yorumlar tatminkér goriilmemistir.

Islam kelam diigiincesinde miitekellimler kotiiliik problemini ya da Allah"in dig dogal
diinyada nigin kotiiliige izin verdigini, hicgi (nihilistik), kotiimser (pesimist) ve tanrita-
65) Bk. Ahzab, 33/72.

66) Kadt Abditlcebbar, Kitabii'l-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-*Adl, X1V, 34.
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nmimaz (antiteist) diisiincelere kars1 degil de, yogunluklu olarak sadece tenzih (arindirma)
anlayis1 cergevesinde tartigmiglardir. Hal bdyle olunca, kétiiliiklerin metafizik alemle ilig-
kilendirilmesi cabasi daha agir basmug ve fiziki lemde kotiiliiklerin azalt:lmasi ve Onlen-
mesi yoniinde ciddi adimlar atilmamusgtir.

3. Ahlaki (Manevi) Kotiiliik

Ahlak? kotiiliik, en genel tanimi iginde, insan iradesini kullanmas: ve karar vermesi
sonucu ortaya ¢ikan hata ya da giinah olarak anlagilmaktadir. Bencillik, kiskanclik, yalan
sOylemek, zullim, iskence, 6ldiirmek gibi hatalardan her biri ayri bir ahlak? kotiiliiktiir.
Ahlakf kotiilitk, daha ¢ok din felsefesi literatiiriinde yer almakla birlikte, ¢agdag din fel-
sefecileri s6z konusu kavramu, din literatiiriinde yer alan giinah kavramu ile eg anlamda
kullanmiglardir®”. Islam keldminda ahlaki kétiiliik kavram, itikadf yonleri icerecek tarzda
birlikte ele alinmsgtir.
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Yaptigimiz tanimdan da anlagilacagi gibi, ahlak? kotiiliik ile irade hiirriyeti arasinda
siki bir bag vardir. Agikca anlagilacag lizere, ahlak? kétiliiklerin neden oldugu itirazlar,
glinah-irade hiirriyeti iligkisinden kaynaklanmakta, ancak Tanri’min “her seye giicii yeter-
lik” niteligi dikkate alindiginda, bu husus daha karmagik bir hal almaktadir. Sonug olarak,
insann iradesini kotitye kullanmasmdan kaynaklanan ahlak? kotiilitkler, genel olarak ira-
de hiirriyeti ile Tann 'nin giicliniin bagdastirilamayacagi esasina dayanan birtakim giicliik
ve itirazlara yol agmaktadir.

Ehl-i Hadis miitekellimlerinin cumhuruna gore, kabih, Aliah’in kendisinden nehyet-
tigi seydir, Allah iizerinde hic kimse [otorite]nin bir nehyi yoktur. Allah, yaptig: seylerde
nehyi igleyen, kendisine tayin edilen haddi asan ve ¢izilen sinin ¢igneyen bir varlik degil-
dir. Allah yaptigi seylerde sefih olmaz ve onun fiili kabih degildir®.

Any

Aliyyti'l-Kari’ye gore, giizellik kulun kendi isidir. Diinyada 6viilmeyi, hirette ise se-
vaba nail olmay: gerektir. Cirkin isler de, yine kulun fiili olup, diinyada yerilmeyi, dhirette
ise azabi gerektirir. Su kadar var ki, kotiiliikler Allah’in nizas: ile meydana gelmez, ancak
kazas! ve iradesi ile meydana gelir. Ciinkii Allah, “Allah kullariun kiifriine raz olmaz”®
buyurur. Irade, mesiet ve takdir kullan biitiin iglerine taalluk eder. Riza, mahabbet ve emir
ancak giizel islere taalluk eder; ¢irkin iglere taalluk etmez™,

Ahlaki alanda, kotiiliik meselesi acisindan insani en ¢ok ilgilendiren husus, insanin
irade hiirriyeti sorunudur. {sldm kelaminda begeri kotiiliik problemi, Steki alemle ilintili
olarak kiginin amellerine terettilp edecek 6vgil ya da yergi, ¢diil ya da ceza ekseninde tar-
tisma giindemine sokulur. Begerf kétiiliik ya da iradf kotiiliik konusuna, Islam kelam ta-
rihine &gretileriyle damgasimi vurmus olan Cebriyye, Kaderiyye, Maturidiyye, Es‘ariyye
ve Mu‘tezile mezheplerinin goriigleri cergevesinde ana hatlariyla yer verilecek ve gerekli
noktalarda elestirilere ve degerlendirmelere gidilecektir.

67) Yasa, Tanri ve Kétiilitk, s. 17-18.

68) Ebi’’l-Mu‘in en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usali'd-Din, 11, 249-50.
69) Ziimer, 39/7.

70) Aliyyii'l-Kari, Serhu Kitdbi’l-Fikhi'l-Ekber, Beyrut 1404/1984, s. 86.
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Tabiin déneminde Emevi idarecilerinin ve siyasal 6nderlerinin tegvik ettigi bazi grup-
lar, begeri diizlemde insanlarin yaptiklan giinahlarin, kétiiliiklerin ve zuliimlerin kader
ya da ezelde ilaht belirlenmiglik cercevesinde Allah’a nispet edilmesi gerektigi gériisiinii
yaymaya baglamig, Hasan-1 Basri, Ma‘bed el-Ciiheni, Vehb b. Miinebbih, Amr b. Dinfr,
Mekhdl b. es-Samf, Gayldn ed-Dimagki gibi bilginler bunu reddederek bu tiir fiillerin
Allah’a izafe edilemeyecegini ve bunlarin sorumlulugunun insanogluna ait oldugunu 1s-
rarla savunmuglardir. Hasan-1 Basri’ye nispet edilen Risdle fi’l-Kader’de Allah’in kullar-
‘m1 buyruklarina kars1 gelmeye zorlamadig, yaratici hakkinda bu tiir inanglar beslemenin
yanlig oldugy, insanlara eylemde bulunma giicii ve iradesi verdigi, onlarin manevi (ah-
18k1) alanda yapip-etmelerini segim giicleriyle meydana getirdikleri ve buna baglh olarak
onlann yaptifi amellere ve giinahlara miikafat veya ceza terettiip edecegi temel akidesi
acik yiireklilikle vurgulanmigtir”. Buna karsilik, kaynaklar genellikle, kullara ait fiillerin
Allah tarafindan yaratildigini ve insanlarda eylemde bulunma giiciiniin bulunmadifini
ilk defa one stiren keldm bilgininin, Cehm b. Safvin oldugunu belirtir ve onu Cebriyye
mezhebinin 6nderi sayarlar. Cehm’e gore, insanlarin iman-kiifiir, itaft-isyan gibi fiilleri-
nin gergek faili Allah’tur. Allah kisinin rengini, sekil ve bedenini yarattifa gibi, fiillerini
de yaratir. Kulun mecazi anlamda bir giicii bulunmakla birlikte, bunun fiilin meydana
gelmesinde gercek anlamda herhangi bir etkisi ve rolii yoktur™. Dolayisiyla insammn hiir
iradeli bir varlik oldugunu kabul etmeyen Cehmiyye mezhebinin, beger? platformda isle-
nen kotiiliik, giinah, zuliim ve igkenceleri Allah’a izafe ederek sorumlulugu temellendire-
mediklerini ve yiikiimliiligil stkintiya soktuklarimi séylemek miimkiindiir.

Cehmiyye’ye gore, kfiinatta yegine miirid, kadir, yaratici ve fil Allah’tir; insan da da-
hil olmak {izere biitiin varliklarda cereyan eden fiillerin gergek anlamda yaraticis1 O’dur.
Su halde gercek anlamda insana 6zgii kalan bir irade 6zgiirliigiinden s6z edilemez. Cansiz
varliklarda oldugu gibi, insanin eylemleri de sadece mecizi manada ona nispet edilebilir.
Insana irade ve istitdat adin1 tagiyan bir gii¢ verilmisse de, bu, iradesi diginda kendisine
verilmig olan fizyolojik vasiflar1 gibi zorunluluk yasalanna tabiidir ve insan boyle bir
giiciinii iradesine bagl olarak kullanamaz®,

Cebriyye’ye gore, insana gercek anlamda hicbir fiil nispet edilemez. Ciinkii insanin
biitiin fiilleri Allah tarafindan yaratildig, dolayisiyla insan icbar (zorlama) altinda bulun-
dugu icin, onun irade ve kudretinden s6z edilemez. Insan sadece fiile vasita oldugundan
veya fiil kendisi lizerinde gergeklestiginden mecézi anlamda fiil sahibi kabul edilir. Or-
tacag Islam diinyasinda cebr 6gretisi ya da ideolojisinin, 6zellikle Emeviler doneminde
sultanlarin, valilerin ya da kumandanlann igledikleri zuliimleri, kétiiliikleri ve cinayetleri
ortbas eden bir kilif olarak kullanildigin: gormekteyiz?™.

71) Hasan-1 Basti, “Riséle fI'l-Kader”, Resd’ilii'l-Adl ve t-Tevhid, nesr. Muhammed Amdre, Darii’l-Hilal,

Kahire 1971, 1, 84-85 ‘(s. 81-93).

72) es-Serif el-Murtaza, “Inkdzu’l-Beser mine’l-Cebr ve'l-Kader”, Resd'ilii'l-Adl ve t-Tevhid, negr. Mu-

hammed Amdre, Darit’l-Hilal, Kahire 1971, [, 257-268, 255-315.

73) el-Es‘arf, Makaldtii I-Islamiyyin, s. 279; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muh-

yiddin ‘Abdiithamid, Beyrut 1411/1990, s. 211-12.

74) Muhammed Abid el-Cabiri, fsldm’da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul 1997, s. 590-
95; Irfan Abdiilhamid, “Cebriyye” mad., D/A, Istanbul 1993, VII, 207, s. 205-288.
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Mu‘tezile keldmeilar, eylemlerimiz ve tasarruflanmizin bize ihtiyag gosterdigini. ve
vukiia gelmelerinden 6tiirli bize taalluk ettigini 6ne siirerler. Onlar, hasimlaninca gelig-
tirilen kesbin hi¢ de akla uygun gelmedigini savunurlar. Eger kesb akla uygun olsayds,
ayn1 zamanda Ovgii ve yergi, 6diil ve cezaya layik olmada bir cihet olurdu. Ciinkii Cebri-
lere gore kesb, ona kudretin varligi aninda (kudretle birlikte) gerekli olur”. Mu‘tezile’ye
gore kesb kavramu akla yatkin gériinmemektedir™. Mu‘tezile'ye gore, kesb anlayis igin
Ovgil ve yergiyi hak etmenin tasavvur edilmemesi miimkiin olur. Buna bagh olarak 6vgi
ve yergiyi kesin olarak hak etmenin miimkiin olmamasi bakimindan, zuliim, yalan vb.
fiillerin de, tipki 0 boyun uzunlugu ve kisalig1 gibi olmas: lazim gelir. Oysa boyle bir
sey, peygamberlerin gonderilmesinin ¢irkinligini ve dinlerin kati sfirette gegersizligini
gerektirir”. lyilik edenle kotiiliik eden arasinda aynlik gérmeme ve dvglii, yergi, 6diil ve
cezanin ortadan kalkmast, insanogluna peygamberler géndermenin ¢irkinligi ve Allah’in
¢irkinlerin faili olusu, bu anlayiga sahip olan topluluga (Cebrilere) lazim gelir. Ciinkii
eger aralarinda ¢irkinlikler de bulundugu halde, Allah eylemlerin yaraticisi olursa, s6zii-
nii ettiklerimiz lazam gelir. B&yle bir ey ise, onlar igin Allah’in Kitabi’na asla imanin/gii-
venin gergeklesmemesini, onlara yalanci bir el¢i géndermesinin miimkiin olusunu, onlar
dogru yoldan saptirmak, onlan kiifre cagirmak ve onlari [s1dm’dan déndiirmek (sarf) igin
onun {izerinde mucize 1zhar etmesini gerektirir™.

Mu‘tezile’ye gore, kullarin fiillerinin Allah’tan kaynaklanmakla vasiflandiriimas:
miimkiin degildir. Ciinkii kullarm fiilleri onlann cihetinden sdir olur ve onlarn diirtiileri
ve yonelimleriyle meydana gelir ve bu fiillere bagh olarak &vgii, yergi, 6diil ve cezaya
hak kazanirlar. Eger bu fiiller Allah tarafindan meydana gelseydi, boyle bir sey miimkiin
olmazdi. Oyleyse, bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi ancak bir tiir kugatma/kapsama ve
mecaz yoluyla miimkiin olur™. Mu‘tezile’ye gore, kullarin fiilleri kendilerinde yaratilma-
mugtir ve onlar bizzat o fiillerin yaraticisidirlar. Buna gore, ister gergeklesmis, isterse mu-
kadder olmus olsun, durumlarin elverigliligi (seldmet) ile birlikte, bu tasarruflarin vukuu,
yonelimlerimiz ve dirtiilerimize gore gerekli olur ve nefret (kerdhet) ve vazgecisimize
(sarif) bagli olarak ise bu tasarruflarin gergeklesmemesi gerekir. Eger bu tasarrufiar bize
mubhtag, bize miitaallik olmasaydi, aksi takdirde, bu tasarruflarda boyle bir sey gerekmez-
di®.

Mu'‘tezile’ye gore, Allah’m kulun fiillerinin yaraticist olmamasinin bir nedeni de, kul-
larin fiilleri icinde zuliim ve adéletsizligin de yer almasidir. Eger Allah bunlari yaratsaydi,
zalim ve adiletsiz olurdu®. Halbuki Allah’in yaptig biitiin geyler giizeldir. Kullarn fiil-
leri ise hem haseni hem de kabihi igerir. Oyleyse bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi miim-

75) Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 370-71.
76) A.g.e.,s. 343-44

77) A.g.e., s. 334.

78) A.g.e., s.334.

79) A.g.e.,s. 778-79.

80) A.g.e., s. 336.

81) A.g.e., 5. 345.
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kiin degildir®2. Mu‘tezile kelamcilarina gére, kisi eylemlerini Allah’in kendisine armagan
ettigi bizzat kendi irdde ve giiciiyle yapar. Ciinkii insan, fiillerini kendi irade ve giiciiyle
yapacak sekilde yaratan ve donatan Allah ona herhangi bir miidahalede bulunmaz ve bu
konuda insani serbest birakmugtir. Mu‘tezile, Allah’mn kudret alaru ile insaninkini birbi-
rinden ayirir ve her bir failin kendi etkinlik alaninda mutlak kadir bir varlik oldugunu
kabul eder®,

Mu‘tezile keldmcilarimin ¢ogunluguna gére, insanin bizzat kendisi, ihtiyarf fiilleri bu-
lundugunu ve diledigi fiilleri gergeklestirebilecegini tecriibe yoluyla bilir. Bundan dolayi,
ona ait olan fiillerin kendisi tarafindan ms, yoksa Allah tarafindan mi yaratildiin1 nass-
lara dayanarak kanitlamaya caligmak isabetli degildir. Bununla beraber, kimi dyetlerde
fiiller Allah’a degil, insana nispet edilmis, herkesin yaptig1 kétiiliiklerin kendi aleyhine
olacagi, Allah’in insanlara zulmetmedigi, dhirette gérecekleri ceza ve miikafatin igledik-
leri fiillerin karsilig1 oldugu agikca belirtilmigtir®®. Burada Mu‘tezile, adilet ilkelerinin
1s181nda Allah’s begeri alanla ilintili olan kétiilitkleri ve giinahlar islemekten uzak tutma-
y1 (tenzih) amaglar. Onlara gore, Allah asla kétiiliikleri ihtiyar etmez ve yapmaz®.

Bisr el-Mu‘temir, tevelliid nazariyesiyle insanin sorumlulugunun sinirlarim ¢izmeye
calismug ve kotiiliikleri ve giinahi ona atfetmistir. Ona gore, insanin iradesiyle yapmusg
oldugu bir fiilden bagka birtakim fiiller dogar ki, buna miitevellid denir. Bisr’e gére insan,
yaptig1 fiilin doguracag sonuglart &nceden bildigi icin sorumlu olmalidir®.

Ca'fer b. Harb (6. 236/850-851)’a gore, insanin yapma giicii (istitd‘at) fiilden 6nce
vardir ve fiille beraber devam eder. Ayrica insan bir fiili gerceklestirirken, bunun sonu-
cunda ortaya ¢ikan bir bagka fiil (teveliid) de onun kendi kudretiyle meydana gelmis
sayilir. Aksi takdirde bir fiilin kudretsiz de meydana gelebilecegini kabul etmek gerekir
ki, bu sagmadir®.

Ebi Ya‘ld el-Ferrd’ya gore, kullanin hayir-gerr, iman-kiifiir, hiddyet-dalalet tiiriinden
biitiin fiillerini yaratan Allah’tir. Kur’an’da insanlarin, Allah’in yarattif1 serrden yine
Allah’a sifinmaya davet edilmesi bunun agik delilidir®. Buna bagli olarak Allah’in sap-
tirmasi, insanlari zorla inkdr ve dalélete sevk etmesi demek olmayip, onlarda inkr ve
isyan etme giiciinii yaratmasi demektir®.

Es‘ari kelamcilari, ma‘siyetler, giinahlar ve kotiiliikler de dahil insanin biitiin fiillerinin
dogrudan- dogruya Allah tarafindan yaratildig1 goriisiinii benimserler. Hal boyle olunca,

82) A.g.e.,s.357.

83) A.g.e.,s.377.

84) Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii'l-Kur’an, nesr., Adnan Muhammed Zerzir, Kahire 1969, s. 515,
781-82.

85) Kadi ‘Abdiilcebbar, Seriu’l-Usiali'l-Hamse, s. 336-37, 372-73.

86) Kadi Ahmed Abdiilcebbar, Kitabii’l-Mugni fi Ebvabi t-Tevhid ve’l-*Adl, IX, 12.

87) Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb”, DJA, Istanbul 1992, VI, 550 (ss. 549-551).

88) Bk. Felak, 113/2.

89) Ebl Ya'la el-Ferrd’', el-Mu‘temed fi Usiili’d-Din, negr. Vedi‘ Zeydan Haddad, Beyrut 1974, s. 82-85,
129-34, 148-49.
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insan, fiil ninda kendisinde yaratilan irade ve giicii kullanarak fiilin meydana gelmesine
aracilik yapar, ona mahal tegkil eder ve onu iktiséb eder. Boylece fiilinin gercek faili de-
gil, ona konu (mahal) olarak o fiilin késibi olur. Ciinkii Kur’4n’da mutlak manada yarat-
manin Allah’a ait oldugu, O’ndan bagka yaraticinin bulunmadi$i*® belirtilmistir. Eger in-
san fiilinin yaraticis1 olsaydi, yaraticilik sifatinda Allah’a ortak sayilmas: gerekirdi. Yine
insan, fiilinin yaraticis1 olsaydi, bircok fizyolojik ve psikolojik merhalelerden gegmek
sliretiyle meydana gelen biitiin fiillerinin ayrintilarin: ve inceliklerini bilmesi gerekirdi.
Biitiin Eg‘arf kelamcilarina gore, kdinatta vuku bulan her gey gibi, insanin fiilleri ve kotii-
liikleri de ilahi iradeye uygun olarak gerceklesir®. Ay zamanda insanlanin fiilleri, i1aht
ilme uygun olarak meydana gelir. Zira iyi ya da kotii bu fiiller de d&hil olmak tizere higbir
sey ilahf ilmin digina ¢ikamaz®. Eg‘arilere gore, dig dlemde hédis olan her sey, bu arada
inkérlar, cirkinlikler, kotiiliikler ve zuliimler Allah’in yaratmasiyla ve var etmesiyle mey-
dana gelir. Allah igleri meydana getirir ve halleri yeniler. Kainatta Allah’tan bagka gercek
yaratici ve var edici yoktur®. ,

Gazzali'ye gore, kudretin takdir edilen seye (makdfira) taallukunun, yalmz icad tari-
kiyle olmas: sart degildir. Ciinkii alem, heniiz daha yaratilmanug iken ilaht kudret ezelde
ileme taalluk etmigtir. Seyi icad edecegi zaman, kudret, ilk taalluktan bagka bir nevi ile
o seye taalluk eder ve o da olur. Bu ifade ile kudretin taalluku, takdir edilen seyin (bil-
fiil) var olmasina bagh olmadif: anlasilmis olur®. Boylece Eg‘arilere gore, diger esya
gibi, kulun fiilleri de 6nceden takdir edilen geyler arasinda oldugundan, daha baglangigta
Allah’in kudretinin, bizim agtmzdan kotiiliiklere ve masiyetlere taalluku vardir ve dola-
yistyla kotiilitkler de birer gergeklik olarak Allah’in kudreti dahilinde bulunur. Dolay1-
siyla kétiiliiklere ve giinahlara Allah’in kudret yetiremedigi ve bunlarin iradesi diginda
meydana geldigi iddiast, O’na eksiklik ve halel getirir®.

Es‘arilere gore, hayir, ser, menfaat, mazarrat, iman, kiifiir, ilim, inkar, kurtulus, hus-
ran, azginhk, dogruluk, taat ve isyan, sirk ve iman eylemlerinin hepsi O’ndan kaynaklanir.
Hitkmiinii bozacak, kazasini reddedecek bir kuvvet yoktur. Diledigini (iradesini fenaliga
sarf edenleri) sapitir; diledigine (iradesini iyilige sarf edenlere) hidayet eder. Yaptifindan
sorulmaz, diger varliklar mes’ldiir®.

Gazzali’ye gore, Allah hayr irade ettigi gibi, serri de irade eder. Emir ve irade ayn
ayn geylerdir. Ciinkii Allah, memf{r olan kimsenin kendisine uymadigim gostermek icin
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91) Mustafa Sabri Efendi, /nsan ve Kader, gev. [sa Dogan, Kiiltiir Basin Yaymn Birligi, Istanbul 1989, s.
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92) el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 291, 538-39; a. mif., el-Lima' fi'r-Redd ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-
Bida', thk. Richard J. McCarthy, Beyrut 1953, s. 24-31; Fahreddin er-Razi, el-Metalibii'l-Aliye
mine'l-Ilmi'l-llahi, nesr. Ahmed Hicazi es-Seka, Beyrut 1407/1987, IX, 176-78.
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murad etmedigi seyle de ona emreder. Allah’in yaratmasi, yoktan var etmesi ve insanlar
salahiyetli kilip miikellef tutmas: kendi fazl ve ihsamdir. Ne teklif, ne de yaratmak O’na
vécibtir. Mu‘tezile ise, maslahata riayet icin, bunlari Allah iizerine vacib gdrmiiglerdir.
Oysa Ehl-i Siinnet’e gore, Mu‘tezile’nin boyle bir iddiast muhaldir. Kullarin menfaatine
riayetin, Allah’a vacib oldugunu iddia eden sav, batil ve aslinda ciiriiktiir. Ciinkii kullarin
hakkinda yarayish olan1 yapmamaktan zarar gbrmeyecegine gre, bunun O’nun hakkinda
vacip oldugunu sdylemenin bir manasi kalmaz?.

el-Ciiveyni ve onun gibi diisiinen keldmcilara gre, Allah’in insanlara ait fiilleri yara-
tirken, onlar vasita (konu) kildigin: ve fiillerini dolayh olarak meydana getirdigini s6yle-
mek miimkiindiir. Onlar, bu telakkileriyle bir yandan sorumlulugu mantiksal bir zemine
oturtmak istemigler, 6te yandan da insana diledigi fiilleri se¢ip yapma giicii verdigi i¢in,
Allah’a ait yaraticitlik/halk sifatinin hakkini vermeye caligmuglardir®. Siinni kelamcilarin,
secime dayali (ihtiyar?) fiillerin olus aninda Allah tarafindan dogrudan vasitasiz bir gekil-
de yaratildifini kabul etmeleri kainattaki nesne ve olaylar arasinda neden-sonug iligkisini
diizenleyen ve yiiriiten siinnetullah’in yorumuyla yakindan ilgilidir. Fazlur Rahmén’in da
belirttigi gibi, kalplerin mithiirlenmesi, gozlerin krlesmesi, dalilete siiriiklenme vb. insa-
na ait fiiller psikolojik (davranis) kurallarina gore gerceklesirler ve bu suretle miikellefler
sorumluluklari hak ederler®.

Eb( Hanife’ye gore, kdinatta meydana gelen her sey ilahi takdir ve kaziya gore cere-
yan eder. Zira Kur’an’da ve hadislerde'® her seyin yaratilmadan énce yazildig1 ve mey-
dana gelen seylerin bu yaziya gore gerceklestigi acikca belirtilmistir. Allah kinatta hayir
ve serr, itdat ve masiyet dahil vuku bulacak her seyi ezell ilmiyle bilmig ve ilmine gore
dylece vasiflandirarak (vasfen) genel olarak lev-i mahfiza yazmgtir'®. Bununla beraber,
miiminleri imana, kafirleri de kiifre zorlamamus, herkese fiillerini iradeleriyle gercekles-
tirme imkani tanimug, her insana dilerse iman, dilerse inkar etmesini saglayacak irade
ve giic (istitd‘a) vermigtir. Insana verilen irade ve gii¢ inkr etmeye de iman etmeye de
elverislidir. Iman etmek i¢in ayr, inkr etmek icin de ayn bir irade ve gii¢ bulunmasin-
dan s6z edilemez. Ciinkii Allah herkesin kaderini, kendi iradeleriyle gerceklestirecekleri
sekilde yazmugtir'®, Kullanin fiillerini yaratan Allah’tr; kul ise fiil yapmay: diler ve onu
icra eder/yapar. Eger kul fiillerinin yaraticisi olsaydi, onlar diledigi sekilde yapabilmesi
ve her diledigini gerceklestirebilmesi gerekirdi. Fiillerini yapma giicii fiilden 6nce degil,
fiil aninda kullara verilmigtir. Kulda istitdat yaratmakla, Allah kulun fiilinin haliky, kul ise
istitAat: hayir ve serr yoniinde kullanmakla fiilin kasibidir'®,
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Maturidi kelamcilara gére, insanlara ait fiillerin asli Allah’in kudretiyle, iman-kiifiir,
itaat-isyan, hayir-gerr gibi vasiflari ise insanin kudretiyle meydana gelir. Bu nedenledir
ki, fiili yaratan Allah, kesbeden ve yapan ise insandir. Mituridiyye akimimin temel goriig-
lerine 8nciiliik yapan Eb& Hanife, insanin her geyi ile yaratilmug olmasim, fiillerinin de
yaratilmig oldugunun bir delili olarak kabul etmistir. Yani bir fiilin faili yaratilmis olunca,
fiilin kendisi de yaratilmig demektir'®,
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Ebii Mansir el-Maturidi de, konuyu ele alirken, insanin sorumlulugu yaninda, ilahi
irade ve kudreti de dikkate alan bir y6ntem izlemigtir. Onca, Allah kullarina buyruklan-
na uymay! emretmis, uyanlara miikafat, uymayanlara ceza verecegini bildirmis ve aym
zamanda Kur’an’da insanlann fiil iglediklerini ve kotii eylemlerde bulunduklarim beyan
etmigtir. Fiiller sadece Allah’a nispet edildigi takdirde ilahi buyruklarn bir anlami kalma-
yacagi gibi, bunlanin muhatabinmn da Allah olmasi gerekir ki, bunun yanlishg: ortadadir.
Bir fiilin olugmasinda biri yaratmak, dieri yapmak (kesb) olmak iizere iki yon vardir:
Buna gore, fiil yaratilis yoniinden Allah’a, kesbedilig yoniinden de insana nispet edilir.
Isin meydana gelmesinde asil etkili olan bu kudret, Allah tarafindan insana tam fiil aninda
verilir (yaratilir). Ancak bu kudretin yaratilmasi insanda mevcut diye de ma‘diim diye de
niteleridirilemeyen bir manaya, yani iradeye baghdir ve insan bu sebeple mesul olur'®.
Daha sonraki Maturidiyye keldmecilan, bu konuya agiklik getirerek insanda kiillf ve ciiz’T
olmak iizere iki tiir iride bulundugunu, kiilli iradenin hadis oldugunu, buna kargilik ciiz’1
iradenin Allah tarafindan yaratilmadigini ve bunun bir gesit hal olarak nitelendirilebile-
cegini belirtmiglerdir'®.

Kelam? diigiince geleneginde secime dayali (ihtiyard) fiillerle ilgili tartigmalar daha
¢ok teorik bir 8nem tagir. Pratik hayatta hemen hemen biitiin insanlar, kendi kudretleri
dahilindeki fiillerde hiir ve serbest olduklarimi kabul etmekte ve davramslarini bu duygu
ile gergeklestirmektedirler ve fiillerinin sonuglarina katlanmaktadirlar. Ebi Mansir el-
Mituridi ve Kadi Abdiilcebbdr gibi kelam bilginlerinin de dikkat ¢ektikleri bu husus gii-
niimiizdeki psikoloji aragtirmalariyla da teyit edilmektedir'™. Bir kisum diigiiniirler, irade
hiirriyetini temellendirirken, insanin her seyden &nce hiir bir varlik olduguna inancinmin
olmas: ve buna gore hareket edilmesi gerektigi hususunun altim onemle ¢izmektedir-
ler'®,
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Sonug ve Degerlendirme

Dinler agisindan, kotiiliigiin insan dogasi ve madde ile yakn bir iligkisi vardir. Insan
dogasi, ontolojik olarak iyi hasletler kadar reziletleri (erdemsizlikleri) de gerceklestirecek
bir yaratiligta ve yatkinlikta bulunmaktadir. Hal béyle olunca, dig dlemde yer alan mevcut
nesneler ve katiiliiklerin gergekligi ile insanoglunun anh (zihni) arasinda bir kogutluk
ve paralellik kurulmaktadir. Dil ve kiiltiir baglamunda ahliki kavramlarin ve bu arada
keétiiliik mefhumunun gelisiminde, deneyim siireci ve entelektiiel birikimler kadar, dinsel
metinlerin insanoglunun sagduyusunu iglevsel hale getirmeye yonelik hatirlatmalart ve
gecmis milletleri konu alan ibret verici 8ykiiler ve rnekler de énemli bir yer tutar.

Ahlaki ya da manevi kotiiliikler, insanoglunun secim ve tercihlerine bagh olarak elin-
de ve yiikiimliiliik sinirlan iginde yer alir. Clinkii bu kotiiliikleri ortadan kaldirma, 6nleme
ve azaltma ya da en aza indirgeme konusunda insanoglunun giicii ve imkénlar1 nispetinde
tercihleri, yapabilecekleri ve sorumiuluklari vardir,

Madde stz konusu oldugunda, ona insanin asirt baglanig: ve tamamen diinyaya mey-
letmesi, boylelikle 6l¢ilyii gegmesi ya da kacgirmas: da k&tiilitklerin artmasina ve yay-
ginlagmasina sebebiyet verebilir. Onun icin, dinsel metinlerde insanin bozgunculuk yap-
mamasl, Slgiilii hareket etmesi ve haddi agmamas1 (1limlilik) siklikla vurgulamr. Ciinkii
insan kutsal kitaplarn bildirileriyle saptanan bu sinirlar d&hilinde dengeli ve ol¢iilii dav-
ranabilir. Bu sinurlarin ¢ignenmesi kotiiliiklerin ortaya gikigi, yayginlagmasi ve zararlan-
na yol agar.

Islam kelaminda miistakil bir baglik altinda kétiiliik problemine yer verilmeyip, gesitli
konular i¢inde serpigtirilmis bir sekilde daginik olarak ele alinip iglenir. Bazi 6nemli teo-
lojik konulara temas edilirken, ilah? (subiiti) sifatlar ve fiiller, husiin ve kubuh, adalet ve
zuliim, hikmet ve sefeh, saldh ve aslah, kaza ve kader, insamun fiilleri, iman-amel iligkisi,
hidayet ve dalalet baglamlarinda kotiiliik kavrarmunin ve ac1 ¢ekme (verme) olgusunun
itikAd? agidan tartigilmaya ve degerlendirilmeye tabi tutuldugunu gérmekteyiz. Elbette
bu noktada, bir yandan kudret doktrinleri agir basarken, 6te yandan adalet anlayiglar: &n
plana ¢ikmaktadir. Bazen de her iki tutumun uzlagtinlmas: ve yumusatilmasi gabalar-
na tesadiif edilmektedir. Bu baglamda Maturidilerin, mutlak kudret doktrinini teolojik
sistemlerinin bel kemigini olugturan hikmet anlayislanyla yumusatmaya caba goster-
diklerine tanik olmaktayiz. Maturidiler gore, yaratiligin altinda yatan ilahi hikmet, tam
anlamuyla olmasa bile, insanoglu tarafindan kendi gii¢ ve imkénlan &lgiisiinde kismen
kavranabilmektedir. " :

Mutlak kudret yanlist Eg‘arl perspektif, insanlarin, Tanri’min dig dlemde (gahid) ko-
tiiliige miisaade etmesini anlamalanina olanak verecek biligsel yetiye sahip olmadiklars
hususunu vurgular (11aht 6znelcilik dgretisi). Onun i¢indir ki, bize isabet eden kotiiliikle-
re ve ugradifimiz zararlara, nedenlerini sorugturmadan kosulsuz teslimiyet ve tevekkiil
gerekmektedir.

Islam kelaminda diger sorunlar kadar kotiiliik sorunu da, Tann-alem iligkisinin daha
saglam ve daha tutarll bir bi¢cimde anlagilmasi ve ¢oziimlenmesinde 6nemli bir islevi
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yerine getirmektedir. Clinkii dinsel inamg evrende kétiiliik fenomenini birlik, ahenklilik
diizenlilik, tasarim, giizellik ve amagsallik gercevesinde degerlendirmeye tabi tutar; dig
dogal diinyada yerlesik um@im1 giizellik, ahenk ve uyumun dnemli bir parcas: ve enstrii-
mani olarak goriir.
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Kotiiliik probleminin, gegmiste oldugu.gibi, giiniimiizde de insanligin en temel so-
runlarindén birisi olarak karsimizda durdugunu ve bu olumsuzluklan dnlemek ve onlarla

" miicadele ve bag etmek i¢in umutla etkin bir bigimde caba sarf etmemizin bireysel ve

toplumsal diizlemde bizim elimizde oldugu, tercihlerimizin nemli bir rol oynadig ve
bu dogrultuda bilinglenme, egitim ve donanimin vazgegilmez bir kosul oldugu ortadadur.
Dolayisiyla teolojik dilsiince sistemlerinin ¢oziimlerinin de, daha ¢ok bu yone kanalize
edilmesi ve giiniimiizdeki kotiiliiklerle, felaketlerle ve acilarla miicadele ve baga ¢ikma
yontemlerinden azami Sl¢iide istifade edilmesi biiyiik bir $nem arz etmektedir.

islam kelamcilari, dis Alemde olup-biten seyler arasinda kétiiliigiin nesnel varhg kar-
sisinda savunmaci, megrulagtiricr ve iyimser bir tavir takindiklar gézlemlenmektedir.
Yani, Islam kelamcilari, dig Alemde kétiiliigii Tanri’nin varhigi inkér etmede hakli bir
gerekce ve neden olarak telakki etmezler. Dinsel bildirimler ve onlar1 kendilerine ilke
edinen keldmcilar, daha ¢ok, insan denen varliga cesitli drmekler ve ibret verici dykiilerle
kotiiliigiin dogasin, bigimlerini ve goriintimlerini tamitarak ve acinin yagarmun bir parcas:
oldugu gercegini ammsatarak insanogluna hayat seriiveninde yardimei ve yol gosterici
olmak isterler.

Kotiilitklerin ortadan kaldirilmasi, 6nlenmesi ve azaltilmas: noktasinda Cebriyye’nin
ve Es‘arflerin goriisleri ve ¢6ziimleri, giiniimiizde kotiiliik sorununun ¢dziimiine yonelik
cabalarin Oniinii acabilecek ve ateistler ve kdtiimserler kanadindan gelen cidd? elestirileri
savusturabilecek yeterlikte gorilnmemektedir. Dolayisiyla o dénemin sosyo-kiiltiirel ve
siyasal kosullarina bagh olarak tiretilen bu ¢oziimlerin yeniden gézden gegirilmesi ve ¢a-
gimuzin bilimsel yontemleri ve gelismeleri dikkate alinarak daha gercekgi ve daha tutarly
bir yapiya kavusturulmas: elzem goriinmektedir.

Islam kelaminda kétiiliik tartigmalan ve tahlilleri, biitiin teolojik kesimlerde daha ¢ok
savunma ve megrulastirma amachdir. Ciinkii klisik kelamcilar, Tanri-8lem iligkisi cer-
cevesinde kotiilik gergegini aciklayabilme ve anlamlandirmaya biiyiik bir ehemmiyet
sey anlamlidir, boguna/abes degildir ve belli bir iglevi yerine getirirler. Buna gére, hem
Mu‘tezile hem de Ehl-i Siinnet dogal kotiiliikleri Allah’a izafe ederler; ancak Mu‘tezile
dogal kotiilitkleri mecézi kotiiliik olarak telakki edip, hikmet ve imtihan kapsaminda de-
gerlendirir. Ahlakd kotiilitklerin 6nlenmesi konusunda Cebriyye ve Eg‘arilerin aksine, Ka-
deriyye, Mu‘tezile ve bir tlciide Maturidilerin daha duyarli davrandiklar ve daha tutarh
bir ¢ziim Onerisi getirir gibi goriindiiklerini sdylemek mitmkiindiir. Su kadar var ki, Is-
1am diinyasinda Emeviler doneminden itibaren, cebr 6gretisinin etkisiyle ahlaki kotiilitk-
lerin, zuliimlerin, iskencelerin ve siddet eylemlerinin Islam diinyasinda yayginlagtigini ve
megrulagtinldifini miisahede etmekteyiz.
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Sonug olarak, kotiililk sorununa, o donemin gergekleri, kogullari ve gereksinimleri
altinda, bilgi birikimi ve bilim yapma gelenegi ¢ergevesinde daha ¢ok Allah-alem ilisg-
kisi, bu arada 6zellikle Allah-insan iliskisi baglaminda temas edilmis, ama insan-evren
ile insan-toplum iligkisi boyutu gdzden kaciriimug ve kisiyi eyleme iten giidiiler, rahméni
ve geytdni olmak iizere, iki giidityle izah edilmeye calistlmustir. Ama bugiinkii anladig-
miz manada insanin eylemlerinde 6zgiirlitk sorunu psikolojik ve sosyolojik etmenlere
bagl olarak tartigma konusu edilmemis ve dolayistyla da felsefi antropoloji 1s181nda in-

: samn Onceden tasarlayan, belirleyen, isteyen, dzgiirliife sahip olan ve sorumlu bir varlik
olarak yeterince etkin bir konumda diigiiniilmedigini stylemek miimkiindiir. Su halde,
Isldm kelamcilarimin ahléki ve dogal kotiiliiklerin her iki tiiriiyle de ilgili goriiglerinin,
giiniimiizdeki bilimsel bilgiler ve gercekler 1s181nda yeniden gdzden gegirilmesi, ise yara-
maz diigiincelerin ayiklanmasi ve daha gergekei bir yapiya biiriindiirilmesi elzem goriin-
mektedir. Antony Giddens’in de 6nemle vurguladigi gibi, maalesef insanoglu, biyolojik
silahlar, niikleer ¢aligmalar, ¢evre kirlilii ve felaketlerle kendi ontolojik varligim riske
sokmaktadir. Ciinkii eskiden insanlar, dogal felaketlerden daha ¢ok iirkerken ve bunlar
karsisinda garesiz kalirken, giiniimiizde kendi elleriyle sebebiyet verdikleri ve imal ettik-
leri cevre felaketleri ve belirsizliklerden daha ¢ok korkar hale gelmislerdir. Dolaysiyla
keldmun kétiiliik dgretilerinin, 6zellikle kotiiliik teolojisinin, doga ve insan bilimlerinin
verileri ve sonuglarindan azami dl¢iide istifade ederek, giiniimiizdeki mevcut kétiilitkleri
azaltabilecek, ¢tzebilecek ve insanoglunu psikolojik olarak tatmin edebilecek ve umut-
landiracak yeterlikte ve giincellikte bir bi¢imde geligtirilmesine her zamankinden daha
¢ok giddetle ihtiyag bulunmaktadir.



