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SEYHU’L-ISRAK SUHREVERDI-i MAKTOL'UN
TASAVVUFi GORUSLERI
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Ozet

Siihreverdi, akli hazar yollarindan kurtulduktan sonra kalp ilimlerine yonelerek meg-
§41 bir filozof olarak baglayp sonra mutasavvif olmamigtir. O, felsefi aragtirmay: tasav-
vuft zevkle birlikte siirdiirmiis olmalidir. Israki tasavvuf, iste bu yiizden, zevke dayal ta-
savvufla nazar ve istidlale dayal: felsefenin bir araya gelmesinden ibarettir. Bu sebeple,
tasavvufi amact, Seyh'in de soyledii gibi, akii nurlarin miisahadesine engel olacak bahs
ve nazarin engelini ortadan kaldirmak igin felsefeyi kullanip nihayetsiz olan pariltilara
ulagmaktir.
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Mpystic Opinions of Shaikh al Ishraq Suhrawardi al Magtol
Abstract

Suhrawardi did not begin as a peripatetic and end as a Sufist, breaking free from
philosophical discursus to apprehend mystical gnosis. He must have merged theoretical
science (bahs) with mystical perception (zawk). The Ishraqi wisdom is, therefore, the
result of asceticism and philosophical discipline combined. Consequently, the mystical
vision, according to the Shaikh, is not devoid of intellectual insight.
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Girig

Tarihte iz birakan ve giintimiize kadar eserleri ulagrug, kendinden sonraki takipcile-
ri igin fikirleri diistur olmus ilim adamlar arasindz, ilminin ve sahsiyetinin gerektirdigi
ilgiyi belki de yasadigs kisa Omriinden Otiirii gérememis ilim ve fikir adamlarinin en
onemlilerinden birisi Seyhu’l-Israk Sihabuddin es-Siihreverdi el-Maktfil’dur. Diigiince
diinyasinin her alaninda derin tesirler birakrmus, kelam, tasavvuf, Islam felsefesi dallarin-
da oldugu kadar, takipgileri vasitasiyla Bati diigiince tarihinde de izleri goriilen bu biiylik
Tiirk-Islam miitefekkir ve stfisinin hayati, bize onu anlamak i¢in gerekli oldugu kadar,
kiiltiir tarthimizin yetigen nesillerimize 6rnek olmas: bakinundan da 6nemlidir.

Felsefl tasavvufun en Onemli simalanndan olan Siihreverdi-i Maktiil hakkinda sim-
diye kadar yapilan biitiin ¢aligmalar onun felsefesi ve bu felsefeyle doguda ve batida
yaptif1 etkiler tizerine olmus, tasavvufi y6nii, eserlerinin bazi mutasavviflar tarafindan
yapilan serhleri disinda ihmal edilmigtir. Biz de 2001 yilinda tamamlanan doktora tezi-
mizde Siihreverdi’nin eserlerindeki sembolik dili incelerkenl, onun *nur’ kavram {izeri-
ne bina ettigi felsefesinde, aslinda sembol ve igaretlerle felsefi bir dil kullanarak tasav-
vufi seyr u siiliku anlattif1 kanaatine vardik. Ancak o caligmamizin muhtevasinin sinir-
lan icinde 6zellikle tasavvufl boyutlarini ortaya koyma firsatt bulamadik. Bu makale-
mizle Stihreverdi’nin, -kendi ifadesiyle,- megsailerin metodunu kullanarak aciklamaya
calistif1 ve 6zellikle riyazet ve miicahedeler sonucu elde edilebilecegini soyledigi kesf
ve hadse davanan Tgrik yolunun ashnda tasavvufi yollardan biri olarak goriilebilecegini
ortaya koymak istiyoruz.

Hayati

Siihreverdi’nin kisa hayatinin doéniim noktalarimi kendi eserlerindeki ifadelerinden .

anlayabilirken, aynintilart sonraki ylizyillarda yagamug takipgilerinden 6grenebiliyoruz.
Bunlardan Kutbeddin-i Sirazi, Sehreziri ve Ibn Ebi Useybiya, Siihreverdi’yi tanimak
i¢in onun kendi eserlerinden sonraki en muteber sayilan kaynaklardir. Bununla birlikte
ornegin, Allame Kutb-i Sirazi’nin Seyh’in ismini Omer bin Muhammed olarak, Sehre-
z{ri’nin babasinin ismini atlayarak Yahya bin Emirek olarak, tarihi 6nemi olan kiymetli
eserinde Ibn Ebf Useybiya’mn, 6zellikle Siihreverdi’nin bircok talebesiyle goriistiigiinii
ve bir ¢ok olayi talebelerinin agzindan naklettigini kaydettizi halde ismini Omer olarak
nakletmeleri ok agik bir hatadir ve onu tanimanin zorlugunu gdstermektedir2.

Bu kaynaklar agisindan gunu da itiraf etmek insaflica olacaktir: Bu hata, zamanin
sartlaninda kendilerine ulagan bilgiler is1finda, kiiciik bir kasaba olan Siihreverd’de V. ve
VI. Hicri asirda yetigen ii¢ bilyiik mutasavvifi kanigtirmug olmaktan kaynaklanmaktadir.
Bunlardan ilki 490 h./1097 m. - 563 h./1168 m. yillart arasinda yagamg olan Seyh Ziya-
uddin Ebu’'n-Necib es-Siihreverdi’dir. Ikincisi bu zatin kizkardesinin oflu ve Siihrever-

- 1) Okudan, Rifat, Jgrdk Filozofu Siihreverd: el-Maktal ve Eserlerindeki Uslup ve Belagat, $.D.U., Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Isparta 2001 (Basilmamig Doktora Tezi). .

2) Tbn Ebf Useybiya, Ebu’l-Abbas Ahmed, Uyiinu'l-Enbd’ fi Tabakdti'l-Etibbd’, Mengiiratu Daru Mek-
tebeti’l-Hayat, Beyrut trhz, s. 641; Sehrezlri, Semseddin Muhammed, Niizheru'l-Ervdh ve Ravda-
tu’l-Efrdh, Tarihu'l-Hukema, tah.: Muhammed Ebd Reyyan, MensQratu Merkezi’t-Turasi’l-Kavmi
ve’l-Mahtitat, Daru’l-Ma’rifeti’l-Cimi’iyye, (et-tab’atu’l-G14,) iskenderiyye 1414-1993, s. 601.
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diyye tarikatinin kurucusu olan Avdrifu’l-Madrif miiellifi Seyh Sihabuddin Eb@i Hafs
Omer es-Siihreverdi’dir (539 h./1144 m. - 632 h./1235 m.). Ugiinciisii ise Seyhu’l-Israk
Sithreverdi-i Makttl’diir. Bize gére, -caligmamuzin ilerleyen satirlarinda goriilecegi iize-
re,- kendisi de siifi olan Seyhu’l-Israk Ebu’l-Futiih Sihdbuddin Yahya b. Habeg b. Emi-
rek es-Siihreverdi’nin (550 h./1155 m. - 586 h./1191 m.) felsefi tasavvuf yolunu tutmus
olmasi, yaklagik ayn1 zaman diliminde yagadifi, geleneksel tasavvuf ekoliiniin temsilci-
leri olan hem sehrilerinin golgesinde kalip tasavvufl yoniiniin ihmal edilmesine neden
olmustur.

Siihreverdi’nin hayatindan ilk merhale olarak kaynaklarin ortak goriigii, Siihre-
verd’de dogdugu ve dogum tarihinin ihtilaflaria beraber 544 h./1165 m. ve 550 h./1171
m. seneleri arasinda oldugudur. Hayatimn ilk yillarini Irak-1 Acemi’deki Azerbaycan
bolgelerinden Zincan’a (kuzeybati fran) yakin bir bolgede gegiren Siihreverdi, Islami ve
fslam? olmayan dini, akli ve zevki-tasavvufi kiiltiirlerle ilk olarak burada kargilagmis ve
bu kiiltiirlerin hayatmmn geri kalan kismmda onemli tesirleri goriilmiigtiir.

Ikinci merhalede Sithreverdi’nin bir yerde sabit durup uzun siire kalmadigim gérii-
yoruz. Bu merhalede karsimiza seferleri seven, bir beldeden bagkasina gicen, ulema ve
hukeménin bir ¢oklariyla goriigen, onlardan ilim ve hikmet 6grenen, stifiyyenin sohbet-
lerinde oturan; bdylece kendisini tecrid etmeye baglayan, riyazet ve miicahadeyle tasav-
vuf yolunda yiiriiyerek kesf ve miisahadeye ulagan bir sahsiyet ¢ikmaktadir.

Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin hayatinin ikinci merhalesinin hangi sekilde gectigini
bize onu izleyen talebesi Sehrezfiri (6. 780 h./1378 m.) gbyle anlatiyor: “O, -Yiice Allah
ruhunu takdis etsin,- beldeleri ¢ok gezen ve dolagand), kendisinde miigsareket ettigi ilim-
leri 6grenmeye agir1 istiyakliydi, fakat bu olmadi. el-Mutdharat’in sonunda demigtir ki;
‘iste yagim otuza yaklagti ve dmriimiin cogu seferlerde, liaber aramakta, muttali oldugum
miisareket ettigim ilimleri aragtirmakta gegtigi halde yiice ilimlerden bir haber verecek
ve kendisine giivenilecek bir kimse bulamadim..”# O, -Yiice Allah rahmet etsin,- gayet

3) Tecrid, tasavvuf 1stilahinda sikga kullamlan ve Siihreverdi’yi sfff sayanlann onun hayatindan ve te-
ellith (Siihreverdi’nin kendi 1stilahlarindandir) usuliinden hareketle delil olarak sunduklar: bir kav-
ramdur. Tasavvuf istilahinda fefrid kulun halleriyle teklegmesi, yaptiklarimn yalmz Allah igin olma-
st, o fillerinde kendisini gormemesi ve Allah’in rizasindan bagkasini istememesidir. Buna ulagmak
i¢in tecrid gerekir. Tefrid sahibi, Allah’la beraber (: mea’llah), Allah igin (; li'llah) ve Allah’ta (: fi’l-
lah) bak{ olandir, iste tefiid, hicbir kimsenin malik olmadig, tecrid ise, hicbir seye malik olmamak-
tir. Bu manayla tecrid, diinya ve igindekilerden tamamen aynlip yiiz gevirmek, bunlara énem ver-
memek, ne hemen ne de sonra, higbir mal ve bedel istememektir. Tecrid ehli olan kisi, Hakk’1 tani-
maktan bagka bir sey icin ve Allah’tan bagka bir sebep ve illet i¢in bunu yapmaz. Tefrid, Allah’in If-
radi, yani yalmzlagtirmasiylayken, tecrid, salikin begeri kirlerden temizlenerek Allah’a saflagmasty-
la kalblerin yaratilanlarin hepsinden tecerriidii, yani yalinlagtinlmasidir. Tecrid, tefrid ve tevhid si-
filerin 1stilalunda tek bir mana igin, vecdlerinin ve isaretlerinin hakikatinin derecesine gire degigen
farkls lafizlardir. Onlara gore, miiminlerden muvahhidler ¢oktur, muvahhidierden miiferridler azdir.
(Kelabazi, Ebll Bekr Muhammed b. ishak, et-Taarruf li-Mezhebi Ehlit-Tasavvuf, Daru thyai’l-Kii-
tiibi’l-Arabiyye, Kahire 1960, s. 133; Serrfic, Ebu’n-Nasr et-Tasi, el-Luma’, tah: Dr. Abdulhalim
Mahmud, Taha Abdulbaki Siirtir, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Misic 1380/1960, s. 425; Serkavi, Hasan,
Mu’cemu Elfazi’s-Sifiyye, Miiessesetu Muhtir, (et-tab’atu’s-saniyye,) Kahire 1992, s. 81.)

4) Siihreverdi, Sihabuddin Yahya b. Habes b. Emirek, “Kitabu’l-Mesari’ ve'l-Mutarahat”, Opera Me-
taphysica ft Mystica, edit: Henricus Corbin, Maarif Matbaas, Istanbul 1945, c. 1, s. 505.
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tecridteydi, diinyay! son derece kiiciik goriirdii, Diyarbakir’da ikamet etmeyi severdi, ba-
z1 vakitlerde Sam’da kalir, bazen de Rum’da (: Anadolu) kalirdi.”>

Sehreziirf bize Sithreverdi’nin felsefi ve tasavvufi kiiltiirlerini olusturan baz: unsur-
lan gostererek; kiigiikliigiinde ilim ve hikmet dgrenmek icin Meraga'ya gittigini, Mec-
diiddin-i Cili’den (6. 584/1153)6 hikmet grendigini, sonra Isfehan’da, ez-Zahiru’l-Fari-
sf diye taninan Eb{i Ali Hasan bin Hatir el-Kar? Farisi’’den Ibn Sehlan Savaci’nin (6.
450/1058) bir eseri olan el-Besdiru’n-Nésiriyye'yi8 okudugunu; bundan bagka birgok
yerlere sefer ettigini, siiflyye taifesi ile sohbet edip, onlardan istifade ettigini ve nihaye-
tinde kendisinde fikr{ bir istiklal olusunca hakimlerin makamlarinin en zirvesine, evliya-
nin kesiflerinin nihayetine ulagincaya kadar nefsiyle meggul oldugunu soyliiyor®.

Siihreverdi’nin yasadigi devirde alimlerin 6zel toplantilar tertip etmeleri ve ilmi me-
seleleri kargilikli miinakaga etmeleri adetti. Meraga’daki ve Isfehanda’ki tahsilleri sira-
sinda Siihreverdf, bu meclislerde ilmi kudretini gésteriyordu. Daha sonralari Halep’te,
Sam’da oralarin alimleri ve fakihlerine kargt, hatta emirlerin huzurunda, 6zellikle kurul-
mug imtihan meclislerinde fikhi meseleleri tartigirken kazandig: bagarilar Meraga’daki
tahsiline baglidir. es-Siihreverdi, felsefi ve israki terbiyesini de Isfehan’da Zahiruddin
Farisi’den, el-Besdir’i okumasindan itibaren miikemmellestirmistir. Nitekim, Seyh’in
birgok eserinde el-Besdir iizerinde hayli diigiindiigiinii gbsteren emareler vardir. es-Seh-
rezuri’nin tabiriyle, buradan itibaren fikid istiklal ve infirdd melekesini kazanmis ve yi-
ne buradan itibaren bir filozof olarak ilim diinvasma ctkmmstir. Bize gére belki buradan

5) Sehreziitd, Niizheti’l-Ervah, s. 603; Bkz: Hilmi, Muhammed Mustafa, “Hakimu’l-Israk ve Hayatu’r-
Rithiyye”, Mecelletu Kiilliyeti’l-Addb, CAmiatu’l-Kahire, Kahire 1950, c. II. ss. 61-62.

6) 584 h./1153 m.’de vefat eden, Muhammed b. Yahya'nin talebesi olan Mecdiiddin Cili, Meraga’da

yagayan bir filozoftu. [lim senedini Muhammed b. Yahya Nisabtiri’den, o da Gazali*den, o da Ima-
mu’l-Harameyn Ciiveyni’den almusti.

(Izmirli, Ismail Hakky, /slamda Felsefe Akimlari, haz: N. Ahmet Ozalp, Kitabevi, Istanbul 1995, s.
382-383; Kevseri, Muhammed Zahid, Makdlatu’[-Kevseri, Mektebetu’l-Ezheriyyeti li’t-Tiirds, Ka-
hire 1994-1414, s. 577.)

7) Siihreverdi’ye el-Besdir adli eseri okutan Hasanu’z-Zahir 547 h. /1 152 m. ile 598 h. /1202 m. yilla-
1 arasinda yagarug fakih, Tugatgi, nahivei ve aymi zamanda karaat, tefsir, kelam, edebiyat, mantik,
hesab, hey’et, tip, aruz ve tarih ilimlerinde s6z sahibi bir alimdi. Kiinyesi Ebii Ali olan, ez-Zahir el-
Farisi diye tamnan Hasan bin el-Hatir el-Kari el-Férisi, Bagdat’la Vésit arasindaki Nu’maniyye ko-
yiine nisbetle en-Nu’méni nisbesini de almugtir ( Kehhile, Omer Riza, Mu "cemu’l-Miiellifin, Diru
Thy4i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trhz., c. 111, 5. 222.) [sfehan’da felsefe ve tasavvuf okutan ( Izmili, /s-
lam’da Felsefe Akimlary, s. 383.) Ebii Ali ez-Zahir el-Farisi, Kahire de vefat etmistir.( Kehhile, ay-
m yer; bkz: Suyuti, Celdleddin Abdurrahman, Bugyetu'l-Vuat fi Tabakéti’l-Lagaviyyin ve’n-Nuhdt,
tah: Muhammed Ebu’l-Fad! Ibrahim, Daru’l-Fikr, (et-tab’atu’s-séniye,) 1979-1399, c. 11, s. 502; Ibn
Kutluboga, Zeyneddin Ebu’l-Adl K&sim, Tdcu't-Terdcim, tah: Ibrahim Salih, Daru’l-Me’mi_n li't-
Turas, (et-tab’atu’s-salise,) Dimesk-Beyrut 1992-1412,, ss. 84-85; Kuregi, Muhyiddin Ebli Muham-
med Abdulkddir b. Muhammed, el-Cevdhiru'l-Mudiyye fi Tabakéti’l-Hanefiyye, tah: Abdulfettah
Muhammed Huluv, Daru’l-Ilm, Riyad 1978-1398, c. 11, ss. 52-53.)

8) Zeynuddin Omer Ibn Sehlan Savact el-Kad] az-Zahid (6. 540/1145)’in mantik konusundaki bu ese-
rini Brockelmann, Kitdb al-bas@’ir al-ndsiriyya olarak kaydetmektedir. Bkz: Brockelmann, Carl,
Geschichte der Arabischen Litterature, Supplementband, (GAL Suppl.,) E. J. Brill, Leiden 1937, c.
I, s. 830. )

9) Sehreziri, a.g.e., ss. 603-604.
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itibaren “Isfahan’da felsefe ve tasavvuf okutan” iistadindan felsefeyle birlikte tasavvuft
terbiyesini de tamamlamugts.

Bu devrede ve bunu takib eden zamanlarda Seyhu’l-Israk Siihreverdi gerek Azerbay-
can ve gerekse Acem sehirlerinde bir hayli dolagmus, 6zellikle mutasavviflardan tanin-
musg zatlar ile sohbet etmek arzusuyla bu seyahatleri cogaltrmstir. Bu sirada tasavvuf eh-
linin biiyiikleriyle konugmak firsatim: bulmus ve onlardan bir hayli istifade etmigtir!0.

Fakat Sems-i Tebrizi’nin Sithreverdi’nin geyhi olarak bildirdigi ve sadece lakabimt
soyledigi Seyh Semseddin’le Isfahanda’ki tasavvuf egitiminden sonraki seyahatlerinde
mi kargilasip hizmetine girdigini tam olarak bilemiyoruz. Ciinkii bu zat yalnizca Sems-i
Tebrizi’den naklen Abdurrahman Cimi’nin Nefehdt'inde rastladifimiz ve Sithrever-
di’nin tasavvuf yolunda, siifilerin 1stilahina gore de kimil olduguna sahadet eden satir-
larda ge¢mektedir: “...Hasa ki o kafir olsun, ¢iinkii tam bir dogrulukla gelip, Seyh Sem-
seddin’in hizmetinde kdmil oldu. Ben sadik niyazmendlere kesin miitevaziyim. Miite-
kebbirlere ise kesinlikle kibir ederim. Onun ilmi aklina galibdi. Aklin ilme galib olmas:
gerekir. Aklin yeri olan hakim dimag zayif olmustu...”1! es-Siireverdi’nin zekasinin agi-
riligy, ibaresinin agik ve fasih olugunda kaynaklar miittefiktirler!2,

Siihreverdi bu seyahatlan sirasinda, ayn1 zamanda halk ile de bir araya geliyor ve on-
larin ruh hallerini inceliyordu. Hayatini aragtiranlar O’nun Azerbaycan ve Cibal tarafla-
rinda seyahat ettigi yerleri kaydetmemislerdir. Seyhu’l-Israk’in Anadoluya gegmeden,
yani Firat nehrini gegmeden Gnce uzun zaman oralarda kaldigina eserlerinin degisik yer-
lerinde igaret edildigini gérmekteyiz.

Yukarida naklettigimiz satirlarda Sehreziird, Siihreverdi’nin Diyarbakir taraflarinda,
Sam’da ve Rum (Anadolu) taraflarinda oturmay: sevdiginden bahsetmisti. Gergekten
Seyh’in Firat nehrini gectigi zaman “Ben bu toprakta kalacagun,” dedigi nakledilir ve bu
sz Halep’te sehid edilecegini dnceden haber verdigi seklinde yorumlanir!3,

Siihreverdi’nin 6limii iizerine ¢ok ey sdylenmistir. es-Siihreverdi’nin oldiiriilmesi
hadisesini tam olarak, bir tek Salahaddin’in muasin1 olan Iméaduddin Isfehani’den (6.
592-593/1196) ogreniyoruz: “... Fakih Sihabuddin Siihreverdi ve talebesi Semseddin,
Halep kalesinde 6ldiiriildii ve giinlerce orada birakildi. Halep fakihleri, 6zellikle iki fa-

10) Yéoriikan, Yusuf Ziya, “Seyh Siihreverdi’nin Hayat1”, Mihrab, Sene: 1, 15 Kanun-1 Evvel, Sayr: 3,
Evkéf-1 Islamiyye Matbaasi, 1339-1923, s. 74-75. ‘

11) Cami, Abdurrahman, Nefehdtu’l-Uns min Hadardti’l-Kuds, I-11, ter; Lamii Celebi, Marifet Yayin-
lar, Istanbul trhz., s. 659.

12) Ibn Ebi Useybiya, Uyfinu'l-Enba’ fi Tabakiti'l-Etibba’, s. 641; Ibn Hallikdn, Ebu’l-Abbis Semsed-
din Ahmed b. Muhammed b. Ebf Bekr, Vefeydtu’l-A’yan ve Enbdu Ebnéi’z-Zaman, tah: Dr. Thsan
Abbas, Daru’s-Sadir, Beyrut trhz, ¢. VI, s. 272; Esnevi, Abdurrahim Cemaluddin, Tabakdru's-$afi-
iyye, tah: Kemal Y disuf Ht, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1987, c. II, s. 242; Tagképriizide, Ah-
med Mustafa, Miftdhu's-Sadde ve Misbahu's-Siyade fi Mevdudti’l-Ulim, Daru’1-Kiitiibi’I-limiyye,
(et-1ab’atu’1-014,) Beyrut 1985-1405, c. 1, s. 276; Y4fif, Eblt Muhammed Abdullah b. Es’ad b, Ali
b. Siileyman, Mir'dtu’l-Cindn ve ‘lbretu’l-Yakzdn, nagir: Halil Husur, Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
Beyrut 1997-1417, c. III. 5. 329, ‘

13) Yoriikan, a.gﬁn., s. 121.
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kih (Ciithebbel’in iki oglu), ona kars1 taassup gdstermiglerdi...”!4 Bu bilginin miiellifi

imaduddin Isfehant’nin Siihreverdi’nin muasir olmasi nedeniyle tarihi bakimdan biiyiik
bir degeri vardir.

Islam Filozoflar: ve israkilik

Tiirk-Islam filozofu Sihabuddin Siihreverdi-i Maktfl, fikir hareketlerinin oldukga
zengin olarak goriildiigii Islam filozoflarindandir. Hig siiphesiz kendisinde Messaf filo-
zofu sayilan ilk ve en 6nemli hocas1 Mecdiiddin-i Cilf vasitasiyla Megséi felsefesi, 6zel-
likle Ibn Sina’nin tislup ve metodu!3; Sems-i Tebrizi’nin zikrettigi son hocas: Seyh Sem-
seddin’in yaninda kamil olmasiylal6 da sufilerin goriigleri dnemli dlgiide tesir etmigtir.
Dolayistyla, eklektik felseff sisteminin dayandif: temel prensiplerden biri de tasavvuf-
tur.

Islam filozoflar: arasinda siifiler denilen ahlakg1 ve dindar diigiiniirler vardir ki bun-
larn diigiince sistemine Tasavvuf denilmigtir Sonralar: kendilerine Eski Yunan ve Hind
felsefesinin tesiri isnad edilecek olan ilk siifiler, Antik¢agin filozoflarindan heniiz haber-
dar degildiler. Onlann gayesi, samimi bir dindarlhik ve ahlaka hizmettir. Onlardan riva-
yet edilen hikmetli sézlerden anlagildig; iizere, onlara gore akil yoluyla gergeklerin elde
edilemeyecegi agiktir. Ciinkii Antikcag ve Hiristiyan Ortacag filozoflan buna ¢ok gayret
ettikleri halde bir ¢6ziime ulagamamuslard. Islam filozoflar: arasinda bir kisim sayilan
stfler. ‘o halde inanc voluyla. sezgi metoduyla ve kalplerimizi her tiirlii maddi alakalar-
dan temizlemek suretiyle bir takim sirlan elde edebiliriz,” demekteydiler!”. Diger ilim-
lerden farkli olarak siibjektif y&nii agirlikli bir ilim olmasi!® nedeniyle bir ¢ok tarifi ya-
pilmus olmasina ragmen mahiyeti tam olarak ifade edilemeyen!? tasavvufun tariflerin-
den birinde, “tasavvuf, Allah’in zatindan, sifat ve isimlerinden, bunlarin tezahiiriinden,
ilmin hakikatlerinden ve bunlann tek bir hakikate -ki bu da Zat-1 Ahadiyyettir- doniisiin-
den bahseden [Im-i Billahtir20,” denilirken, Siihreverdi de siifiyi soyle tarif etmektedir:
“Mekansiz olarak Allah’la beraber olandir.”2! Yine bir eserinde tasavvufu bir mutasav-

14) Ebil Reyyén, Muhammed Ali, Usalu’l-Felsefeti’l-Igrakiyye, Dara’l-Ma'rifeti’l-Camiiyye, Iskende-
riyye trhz, s. 65-66; bkz: Isfehant, Imaduddin, el-Bustdnu’l-Cami’ Ii Tevarihi’z-Zamén, Bulletin
d’etudes orientales, edit: Claude Cahen, tome VII-VIII années, 1937-1938.

15) Sehreziitd, Nuzhetu'l-Ervih, s. 607, Yomkan, Yusuf Ziya, “Seyh Siihreverdi,” Mihrab, Sene 1, Sa-
yu 13-14, s. 459.

16) Cami, Nefehdtu'l-Uns, s. 659.

17) Keklik, Nihat, Felsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagn Yaymlarl istanbul 1978, s.
33

18) Cebecioglu, Ethem, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tamumlar”, AU.JFD.,
A.U.LEYaymlan, A.U.Basimevi, Ankara 1987, ¢. XXIX. s. 387.

19) {bn Haldun, Ebi Zeyd Abdurrahman, eg-Sifdu s-Sail li-Tehzibi’l-Mesdil, nesr: Muhammed b. Tavit
Tanji, A.U.I.E Yaynlan, {stanbul 1958, s. 49.

20) Kam, Ferid, Vahdet-i Viicud ve Panteizm, Insan Yayinlan, Istanbul 1992, s. 73. .

21) Siihreverdi, Sihabuddin Yahya, “Kelimetut-Tasavvuf,” Se Risale ez Seyh-i Isrék, tah: Necef Ali Ha-
bibi, Tahran 1397, s. 94; Siihreverdi, Sihabuddin Yahya, Makdmatu s-Suﬁyye tah: Dr. Emil Ma’laf,

Diaruw’l-Megrik, Beyrut 1993, s. 36. Siihreverdi’nin naklettigi bu tarif Kugeyri’nin zikrettigi ibn Ce-
18’ya ait olan tariften bir kisumdir. Ibn Cel4, kendisine sfifinin anlam: soruldugunda bunu cevaplan-
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viftan naklen g6yle tarif etmektedir: “Bir biiyiik sifiye ‘tasavvuf nedir,” diye soruldu, o
da ‘baglangici Allah’tir, sonuna sonyoktur,” diye kargihik verdi.”22

Haris el-Muhasibf (6. 243 h./ 857 m.) 6zellikle Islamiyete kars1 olan fikirlerle sava-
san bir sOf7 idi. Zii’n-Nfni’1-Misri (6. 247 h./ 861 m.), 6nceleri kimya ile ilgilenmig,
manti§1 ve giizel nasihatleriyle ¢evresini etkileyen meshur bir sifiydi. Bayezid-i Bista-
mi (6. 260 h./ 874 m.),"fena ve beka” adi verilen bir tasavvuf nazariyesi ortaya atmis,
ziihd doneminden tasavvuf dénemine geciste 6nemli rol oynamigti. Seyyidu’t-Téifeteyn
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297 h./ 910 m.), Hallac-1 Mansftr (6. 310 h./922 m.) gibi sufiler,
Islam filozoflar1 arasinda belli bir koseyi isgal eden fikir adamlartydi23.

Felseft tasavvufun ilk kuruculan sayilan Zii’n-Nin, Bistimi, Hallic gibi sfifileri,
Seyh Sihabeddin Siihreverdi-i Maktdl de, kendi istilahs ile, gercek miiteellih hakimler-
den saymustir. Bu, nazari hikmetin kegf ve suhudla birlesmesiyle hikmete ulagilabilece-
gi anlamina gelir. Yani, Stthreverdi tasavvufu, yagadig yiizyilin sartlarina gore, felsefe-
ye kargt adeta felsefenin araclanyla savunmustur. Kendisini takip edecek olanlara da
miiteellih hakim olmanin gercek manada kegf ve suhudla miimkiin olacagini, kemaliye-
tin ancak bahsi ve nazari felsefeyi de ikmal etmekle elde edilecegini ikaz etmigtir. Bize
gore, aslinda Israk felsefesi ve Hikmetu’l-Isrdk amag ve hedef olarak iste bu gekilde
6zetlenebilir.

Bununla birlikte, Sithreverdi, felsefeyi diger sifi filozoflardan daha gok kullanmustir.
Her iki gurup da, ozellikle Yeni Eflatunculuktan oldukca etkilenmis olmakla ve bu se-
beple fslam? olmamakla elestirilmekle birlikte, T§rﬁkﬂer bunu itiraf etmekte, Eflatun’u
ehl-i imandan ve tevhid ehli, muvahhid bir miimin saymaktadirlar. Béyle olunca, yitik
mal istiaresi altinda Eflatun hikmetini almak, Isldm’dan ¢ikmak yerine, Allah’a kavus-
makta, nazari ve bahsi felsefenin yayginlagmasiyla ortaya ¢ikan tehlikeli vehim ve akim-
lara karg1 koruyan en emin yoldur. Iste felsefeyi tasavvufun kesf ve suhuduyla birlesti-
ren ve Igrakiler adiyla amlmakta olan Islam filozoflar, Aristotalescilige kars: sert ¢ikis-
larla doludur ve 6zellikle Eflatun ile Plotinos’un etkileri altindadirlar. Bu ekol reisligini
Siihreverdi-i Maktul’un yaptig: orijinal, tasavvuft bir felsefedir.

Islam diigiince tarihinde 6nemli bir yer tutan Sihabuddin Sithreverdi-i Maktil, aslin-
da kendinden 6nceki siifilerin tarzinda bir sifi olmadig: gibi, tamamen felsefe yapma yo-
lunu tutmus halis akil ve nazar kullanan ruhgu (: spirtualist) bir filozof da degildir. Onun
Hikmetu’l-Israk’te mitkkemmellesen sistemi, zevke dayali bir tasavvufla nazar ve diigiin-
ceye dayanan felsefe arasindadir. Aslinda kendisinin ifadesiyle, Israk yolunun salikinin;
baglangigta akli nurlarin miigahadesine engel olacak bahs ve nazarn engelini ortadan

dinrken “Biz onu (siifiyi) ilim gart: iginde tarif etmiyoruz; fakat, Hakk Siibhanehi her mekanda onu
ilimden engellemedigi halde mekansiz Allah Tedla’yla beraber olan, sebeplerden tecerriid etmig bir
fakir olarak tarif ediyoruz,” diye tarif etmektedir. Bkz: Kuseyri, er-Risaletu'l-Kugeyriyye, Kahire
1966, 5 219. .

22) Siihreverdi, Sihdbuddin, “Safir-i Simurg”, The Philosophical Allegories and Mystical Treatises,
edit: Wheeler M. Jr. Thackston, Mazda Publishers, California 1999, s. 100.

23) Keklik, Felsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, ss. 33-35; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Ta-
rikatler Tagihi, Dergah Yaymnlan, (Ikinci Basks,) Istanbul 1990, s. 102-106.
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kaldirmak icin felsefeyi kullanip, nihayetsiz olan panltilara ulagmak ve devamimi sagla-
mak gayesiyle de artik tecerriidle nefsin terbiyesi metodunu kullanmas: gerekmekte-
dir?4,

Siifi Filozof Olarak Siikireverdi

Ihtiyatla karsiladigimiz bir iddiada, XVI.- XVII yiizy1l Halveti seyhlerinden Cema-
leddin Mahmud Hulvi (1576-1654), Halvetiyye tarikatinin silsilesindeki seyhlerin ve her
donemde onlann halifelerinin tercime-i hallerini kaleme aldigi Lemezéat-1 Hulvi ez Le-
ma’at-1 Ulvi adh eserinin XII. Lemzasinin 2. Ziikasinda Seyh Sihabuddin el-Maktiil’un,
Seyh Riiknuddin es-Sincasi’nin (6. 628 h. / 1230-31 m) halifelerinden oldugunu kaydet-
mektedir25, Hatta Sithreverdi’nin vefat: sirasinda hayatta olan seyhi Seyh Riiknuddin’in,
vefat hadisesini 6grenince “Ona bu hali reva gorenler, ¢ok gecmez cezalarini bulurlar,”
dedigi ve o yil Halep ve Sam’mn istila edildigini s6ylemektedir?6. Bize ulagan eserlerde
rastlayamadigimz bu iddia hakkinda kesin bir kanaat belirtmek miimkiin olmasa da,
onun eserlerindeki ortaya koydugu fikirlerden tasavvuf yoluyla yakin bir ilgisi bulundu-
gu izlenimi dogmaktadir. Zikrettigimiz nakiller ve bunlarin neticesinde olusan kanaatler
bunu desteklemektedir. Bununla birlikte eserlerindeki @islup ve kendisine daha yakin za-
manda yazilmug kaynaklar 6l¢iimiiz olmalidir. Iste bu yiizden biz, Hiili’nin sdziinii ettigi
Seyh Riiknuddin-i Sincasi’nin Sithreverdi’nin geyhi olduguna dair ne kendi eserlerinde,
ne de ona yakin olan kaynaklarda hicbir igarete rastlayamadiimizi itiraf etmeliyiz. Bu-
nunla birlikte, Sems-i Tebrizi’nin dedi#i eibi -ki. kendisi de nurlara ulagmak icin sart ol-
dugunu sdylemektedir- kamil bir seyhin yaninda kamil oldugunu ve muhtemelen bu sey-
hinin ismini, s6hretini bilmemekle birlikte lakabinin yine Sems-i Tebrizi’nin dedigi gibi
Semseddin oldugunu diisiiniiyoruz.

Siihreverdi’nin tasavvufi diigiincelerini ve nasil bir sifi oldugunu en dogru sekilde
eserlerinden G6grenebiliriz. Kendisi tarafindan sonrakilere birakilan calismalar, dort ana
kategoride gruplandinlabilir. Ozetle ilk kategori olan en 6nemli eserleri, Israki doktrinin
tekamiil ve tegekkiiliinii tasvir edip gosteren dort biiyiik felseff calismasidir: er-Telvihdt,
el-Mukavemat, el-Megdri’ ve’l-Mutdrahat ve Israkiligin muazzam ifade ve izahi Hikme-
tu’l-Israk.. Tkinci kategori, tasavvufl felsefe icerikli dokuz kisa risaleden meydana gelir.
Uciincii kategoride mistik ve felseff iceriklerle karigmug on kisa sembolik risaleye rast-
lanir. Son olarak, Siihreverdi’nin bir dualar ve niyazlar kolleksiyonu vardir?’. Bu son ka-
tegori, tamamen onun sfiyane fikir ve inanglarinin gostergesidir. Bununla birlikte, ikin-
ci ve iigiincii kategorilerdeki eserlerinde de yazilmasina sebep olan talebelerinin haline
ve bizce, siiluktaki durumlanna gore tasavvuf yolundaki seyr-i ilallahi anlatrig, ancak
biitiin eserlerinde oldugu gibi bunlart semboller ve igaretlerle gizlemistir.

24) Siihreverdi, Sihabuddin, “el-Lemehat”, Se Risale ez Seyh-i Isrdk $ihdbuddin Yahya Siihreverdi, edit:
Najaf Ali Habibi, Tahran 1397-1977, s. 113.

25) Hulvi, Cemaileddin Mahmud, Lemezdt-1 Hulvi ez Lema’at-1 Ulvi, “Agiztads”, haz: Mehmet Serhan
Taysi. Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul 1980. c. II. s. 351.

26) Hulvi, Lemezat-1 Hulvi, c. I1. s. 352.

27) Thackston, W. M. Jr. “Introduction”, The Mystical and Visionary Treatises Shihabuddin Yahya Suh-
rawardi, The Octagon Press, London 1982. s. 4
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Siihreverdi, eserlerinde fikir ve hayale genis yer vermis, ruhi duygularda derinlesmis,
dolayisiyla kesf ve hadse dayanmigsa da, ince bir felsefi metod ve diizgiin bir ilmf tahli-
1i de esas almugtir. Hig siiphesiz o, kendisinden sonra takip edilen bir felsefi mezheb sa-
hibi ve ekol olugturmus bir filozoftur. Fakat, tahlil yontemi olan akil metodunu ihmal et-
meksizin tabirlerinde, hayal iislubuna dayanan duygusal tasvir, sembol ve isaret metodu-
nu kullanmugtir. Ciinkii, zevkle teyid edilmeden idrak edilmesi akla imkansiz oldugu ka-
dar; sembolik olarak ifadelendirilmeksizin de sirlanmn agiklanmas: dil i¢in miimkiin ol-
mayan meselelere girmigtir. Ona gore akil, yalmiz bagina yakine ve nefsin onunla mut-
main olacagi hakikate ulasmaya faydah degildir. Dilin de, yalmz bagina, ulagildiktan
sonra o hakikatin tabir edilmesine bir yarar olmaz. Bunu, Siihreverdi’nin kendisini eser-
lerinin muhtelif yerlerinde kaynak gésterdigi Eba Talib-i Mekki’nin, Sehl-i Tusteri’den
naklettigi ilmin gesitleri hakkindaki s6zleri 6zetlemektedir: “Alimimiz EbG Muhammed
Sehl (bin Abdillah et-Tusterl) rahimehullahu Teala demistir ki: ‘Alimin {i¢ ilmi vardir.
Zahir ehline yaydig: ilm-i zahir, ehlinden bagkasina izhar edilmesi caiz olmayan ilm-i
batin ve Allah’la alim arasinda sir olan ilim ki; igte o ne zahir ehline, ne de batin ehline
izhar edilmeyen imanin hakikatidir.”28 Gériildiigii gibi Mekkd, naklettigi ilim ¢esitlerin-
den iigiinciisiinii anlatilmayan hakikat olarak degerlendirirken, Siihreverdi’nin dilin ha-
kikatin tabir edilmesine faydasiz olugu hakkinda s6ylediklerine yakin manalar ifade et-
mistir.

Baglangictan itibaren sfifilerin bilgiyi, biri akul ve duyularla elde edilen zahiri, dige-
ri kesf ve ilhamla elde edilen hakiki bilgi olmak iizere iki kisma ayirdiklan bilinmekte-
dir. Aslinda kegf bilgi kaynag: oldugu kadar, ayni zamanda anlama ve idrak etme yonte-
midir de. Ifadeye ve ibareye dayali anlama lafiz-mana, asil-fer’ iligkisi iizerine kurulur-
ken, irfana ve ilhama dayal anlama yontemi zahir-batin, ruh-ceset ve akil-kalb iligkisi
iizerinde durmugtur. Bu ikinci metoda gore anlama tazmine dayanir. Bu durumda, lafzin
Gtesinde ve derinliklerinde sakli ve gizlenmis asil mana olan mazmunu bulmaya caligi-
Lir. Bu bulma da, yine kegfe ve ilhama ihtiya¢ duymaktadir. Hads ve kesfin meydana ge- .
lebilmesi igin, mutlak olanla aramizdaki biitiin varlik perdelerinin (: hucubat) kalkmasi
gerekir, Lafiz da mazmunu 6rten perdelerden biridir. Perdelerin kalkmas: igin en giizel
yol, riyazet ve miicahededir. Igte, es-Siihreverdi’nin eserlerinde tarif ettigi ve vasiyetin-
de 6vdiigii ‘miiteellih hakim’ de bu yollardan gecmistir.

Siyasi olan $if irfanim sifl irfaniyla kangtirmamak gerekir. Ciinkti Sif irfan1 zahir-
batin iligkisinden ¢ok, velayet-niibiivvet iligkisi {izerinde durur. Biz Cabiri'nin, genelle-
me yaparak siyasi sif irfan1 ve siff irfaninim her ikisinin yontemini bir saymasini ve Is-
lam’a disaridan girmis bir fikir olarak iddia etmesini kabul etmiyoruz2%. Bunu, -Zii’n-
Niin-1 Misri (6. 245/859), Kuseyri (6. 465/1073) gibi sdfilerin ve Siihreverdi gibi felse-
{1 bir yolla stifilerin yolunu ifade edenlerin s6zleriyle, Antik Yunan diigiincesindeki Her-
mes’in szleri arasinda irtibatlar kurarak- gayr-1 Islami saymasi, gegmis kavimlerdeki

28) Mekki, Ebd Talib Muhammed b. Ali b. Abbas, Karu'[-Kulab fi Mudmeleti’l-Mahbiib ve Vasfi Tari-
ki’l-Murid il Makéami't-Tevhid, Misir 1306, c. IL. s. 90.

29) Cabiri, Muhammed Abid, Bunyetu'l-Akli’l-Arabt, Merkezu Dirdseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut
1990, ssf 371.
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tevhide dayanan fikir ve inamiglarin bize gelen Islam’a ve tevhid inancina aks ve nakz ol-

madig: siirece kabul edilebilirligini reddetmektir. Bu da, diisiince ve inangta gereken di-
namizmi Kaybettirip statik ve duragan bir Islam ortaya ¢ikanr. Kaldi ki, Hermes Islam
kaynaklarinda Idris aleyhisselam olarak kabul edilir. Her kavme peygamber génderilmis
olmasi ve hikmetin peygamberlere verilmis, onlardan biitiin insanhia yayilms olmast
gibi nasslar ve bunlan teyid eden haberler bu kabuliin akil ve nakil bakimindan delili sa-
yilabilirler.

Bununla beraber, biiyiik Islam hakimlerini, Hristiyanliga veya Mecusilige dogru ¢ek-
mek istemek hig siiphesiz biiyiik bir hatadir. Maalesef oryantalistlerden ve onlarin takip-
¢isi olmak arzusuyla korii koriine onlan tasdik eden Islam diinyasindaki bilim adamla-
nindan bir kismi, bazen kendilerini bu egilimden kurtaramamiglardir30. Nar ile nur ara-
sindaki fark kadar, bu iki megreb arasinda da fark vardir. Bunlar arasindaki biiyiik farkx
ve 6l¢iiniin ne oldugunu Nefehdt sahibi Abdurrahman Cami su veciz beytiyle agtklamak-
tadir;

“Yunan felsefesi, nefis ve hevadan miilhem haberlerdir. Iman ehlinin hikmeti ise,
Peygamber’in emirleridir.”3!

Siiphesiz, Siihreverdi, diger filozoflar gibi varhigin tabiat: (: ontoloji) konusunda ekol
sahibi olan bir filozoftur; fakat, siifilerin iislubu olan kegf ve hadse 6nem veren, sembol-
lerinde ise kadim filozoflarin tabirlerini kullanan sif? bir filozoftur. Bu durum, kitapla-
rinda, dzellikle Hikmetu’I-Igrak’te kargilagtigimuz zorluk ve kapalilik sebeplerinden biri-
dir. Kendisinin vasiyet eitigi miiteellih okuyucu, Hikmetu’l-Israk’te tamamen felsefT bir
diisiinceye kapilacakken tedrici olarak, manalardaki o ana kadar kapali kalan, sembolik
ifadelerin ortiileri altindakiler, nazarinda kesf olmaya baglar. Sonra bu Ortiiniin 6tesinde,
nazar ve fikir ehline degil, zevk ve vecd erbabina hitaplarla bagka bir yere ¢ikar. Bu se-
beple Siihreverdi, bilhassa miitellih olan bahs (: aragtirma) ehlini 6ver32. Ona gore nazar
ve fikirle beraber vecd ve kesf de gereklidir. Bunun bir sonucu olarak onun kitaplarina
tafsili degil, icmalen ve bir biitiin halinde bakmak gerekmektedir.

Siihreverdi’nin diistincelerinin temelini Nur Suresinin 35. ayeti tegkil etmektedir:

“Allah, goklerin ve yerin Nuru’dur. O’nun Nuru’nun misali, iginde 1g1k bulunan bir
kandil gibidir. O 151k billur bir fanus i¢indedir, o fanus da sanki inci gibi bir y1ldizdir; do-
guya da, batiya da ait olmayan, yag1 neredeyse kendisine ates degmese bile 151k verecek,
zeytin (adiyla bilinen) miibarek agactan tutugturulan (bir yildiz). (Bu temsil edilen Nur,)
nur iistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna ulagtirir. Allah insanlara misaller geti-
rir. Allah her geyi bilendir.”33

30) Garaudy, Roger, Islam ve Insanlifin Gelecefi, ter: Cemal Aydin, Pmar Yayinlan, (ikinci bask,) Is-
tanbul 1991, 5. 41. »

31) Yetkin, Saffet Kemaliiddin, “Muhyid-din-i Arabi ve Tasavvuf’, /.F.D., M.E.Basimevi, Istanbul
1952, s. 28. '

32) Sithreverdi, Sihabuddin Yahya b. Habes b. Emirek, “Kitabu Hikmeti’l-Igrik”, (Euvres Philosophi-
ques et Mystiques de Shihabaddin Yahya Sohrawardi (Opera Metaphysica et Mystica II), edit:
Henry Corbin, Institut Franco-Iranien&Librairie d’ Amérique et d’Orient Adrien-Maisonneuve, Te-
heran&Paris 1952, s. 12. '

33) Nur, 24:35.
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Bu gibi ayetlerin agik tesiriyle birlikte Sithreverdi’de, bu ayetlerin te’vil ve tefsirin-
de, Bistdmi, Halldc ve Zu’n-nfin-1 Misti’nin fikir ve gahsiyetlerinde temessiil eden sfi
ruhunun kuvvetli dalgas: da tesir etmistir. Bu sff fikri Israki ekoliin merkezini olugtur-
mugtur. Ozellikle, tasavvuf yolundaki safilik mertebeleri konusunda Ebl Talib-i Mek-
ki’nin, Kutu’l-Kulib adl eseriyle Sithreverdi’de tesir ettigi goriiliir34.

Nitekim Siihreverdi, bagyapiti olan Hikmetu’l-Igrak’te Eflatun’un ve miigahade sa-
hiblerinin itikadinin iknaya dayanmadiim soyledikten ve Eflatun’un yagadigi miigaha-
delerden bazisim naklettikten sonra hadisleri ve ayetleri gsahid olarak gostermektedir.

“Arab ve Acem’in gri’i $0yle buyurdu:

‘Gergekten Allah’a mahsus nurdan yetmis yedi perde vardir. Sayet O’nun zatindan
(perdeler) agilmig olsaydi, mutlaka O’nun zatinin heybetleri, gbziiniin idrak ettigi her se-
yi yakardr.’ Ona Allah goklerin ve yerin nurudur,’ diye vahy olundu. Yine Allah, ‘Siip-
hesiz arg benim nurumdandir,” buyurmustur.

Nebevi dualardan devsirilenlerden biri sudur: ‘Ey nurlanin Nur’u! Mahlukundan giz-
lenip ortiindiin. Bu sebeple hi¢bir nur Senin Nurunu idrak edemez. Ey nurlarin Nur’u!
Senin Nurunla goklerin ehli nurlanmig, Senin Nurunla yer ehli aydinlanmigstir. By her nu-
run Nur’u! Senin Nurunla biitiin nurlar §viilmiigtiir.’ Me’sur olan dualardan biri de; ‘Sen-
den, arginin ritkunlarim dolduran Zatimin Nuruyla isterim (ey Allah’im)!” seklindedir.
Ben bu seyleri delil olsun diye getirmedim, bilakis bunlarla bir ¢egit uyardim. Sahidler
(kutsal) sahifelerde ve sayilamayacak kadar ¢ok olan kadim hakimlerin s6ziindedir.”35

Siihreverdi, alemdeki her seyi Allah’in nuru ve o nurun akigmna (: feyz) dondiiriiyor.
igte bu nur igrakur. Alem Allah’mn igriki ve feyzinden ortaya ¢iktiginda, nefs de bylece
feyz ve igrak {: akis ve dogus) vasitasiyla kendi nese ve sevincine ulagiyor. Ona gore,
biz de cismani lezzetlerden soyutlandifimiz zaman, iizerimize bizden yardimuni hig kes-
meyen ilahi nur tecellf eder. Bu nurun bizdeki yerinden, kaynagindan ortaya ¢ikisi, tip-
ki1 insan tiirii icin baba ve en biiyiik efendi misali gibidir ve o her sureti verendir36. _

Goriildiigii gibi, Seyh Sihabuddin Siihreverdi, biitiin hayat: boyunca Allah’a ulasmak
ve nurlari miigahade etmek gayesiyle her seyden yiiz cevirerek igrakle mesgul olmustur.
Iste igrak, ulvi feyze ulagtiran, O’nun kendi yoludur. Bu feyz, kalbine hikmet sevgisini
igiren kimseden bagkasina tecelli etmez... Siihreverdi de hikmeti sevmis ve nefsini hik-
metle doldurmugtur. Hatta ‘Hakim’ diye lakab almmgtir. Ona gore ‘hakim’ lakab: sadece
kendisinde ulvi hallerin miigahadesi ve bununla beraber bir tat ve teelliih olan kimseye
soylenilird7,

Kanaatimize gore, Siihreverdi, felsefeyi tasavvufla birlestirmis ve mutasavvif olan fi-
lozofa “el-hakimu’l-miiteellih’ tabirini kullanmugtir. Onun fikir ve nazannda miiteellih
olan hakimin zevk alan sifi ile bir irtibati olmalidir. Buna Hikmetu’l-Israk adli kitabin-

34) Mekki, Kitu'l-Kutib, c. 1, ss. 110-113.
35) Sishreverdi, Kitabu Hikmeti’l-lgrdk, ss. 162-165.
36) Bkz: Sithreverdi, Hikmetu’I-igrak, ss. 163-164/dipnotlar.

37) Keyali, Sami, es-Siihreverdl, Daru’l-Maérif, Kahire, trhz., s. 23; Siihreverdi, el-Megdri’ ve'l-Mutd-
rahat, c. I,‘,iss. 195-196.

;
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da isaret eder. Bu kitaby, “teelliih ve bahsin (arastirma) ikisini de falep eden icindir. Bun-
da, teelliih etmemis ve teelliihii talep etmeyen aragtirici i¢in nasib yoktur,” diyerek s6y-
le devam eder: “Biz bu kitapta ve remzlerinde (semboller), yalnzca miiteellih olmaya
¢aligan ya da teelliihii talep edenle birlikte aragtinyoruz. Sadece aragtirma isteyen kim-
seye messailerin yolu gerekir. Ciinkii o, aragtirmaya barinaktir, saglamd:r. Bizim igraki
kaidelerde onunla ilgili séziimiiz ve aragtirmalarimuz yoktur. Bilakis Israkiler 1§lerm1 nu-
rani fikirler olmaksizin diizenlemezler.”38

Bu fikrini ¢ok agik bir sekilde yorumlayarak soyle soyler: “...0zetle, miiteellih olan
hakim, bedeni gémlek gibi olandir; bir kere onu ¢ikarr, bagka bir kere giyer.. Hukema
arasinda mukaddes tohuma muttali olmayan, (bedeni gémlek gibi) ¢cikarip giymeyen in-
san sayilmaz. Ciinkii insan, isterse nura yiikselir, isterse istedigi herhangi bir surette or-
taya cikar. Giic ise, kendisine aydinlanan nurla onun igin hasil olur. Gormedin mi, kiz-
gin demir, ateg kendisine tesir ettigi zaman atese benzer; i1k verir ve yakar? Iste nefs de
kudst bir cevherdir. Nurla etkilendigi ve aydinlanigin elbisesini giydigi zaman onunia te-
sirlenir ve fiili yapar: saret eder, igaretiyle o sey meydana gelir; tasavvur eder, tasavvu-
ru hasebince olay vuku bulur... Deccaller olaganiistii geylerle kandiriyorlar; nurla aydin-
lanmus, faziletli, serden berf olan, nizami seven kimse nurun destegiyle tesir eder, ¢iinkii
o kudsiyetin neticesi ve sonucudur.” 39

el-Megari’ ve’I-Mutdrahdt’ i, kiigiik 6lime (; el-mevtu’l-asgar) neden olan feri
sOniik nurdan (: en-nfiru’t-tdmis) bahsettigi boliimde Siihreverdi, yakin zamanda siiliik
nurlarinin (¢ .envaru’s-siiliik) Pisagorculardaki mayasinin ‘kalemn sahibi kardegim’ (: ahi
thminj dedigi Zu 0-Nani'I-Musii ye !9 ulasugu, Ondan Tuster gehrinin seyyahi (: sey-
yaru Tuster) diye igaret ettii Sehl bin Abdullah Tusteri4! ve takipgilerine indigini; Hus-
revéniler dedigi Iran hakimlerindeki siiliktaki mayasin ise, Bistam sehrinin seyyahi (:
seyyaru Bistam) dedigi Ebli Yezid-i Bistdmiye?2, daha sonra Beyd4 sehrinde dogan Hii-
seyin bin Mansur-1 Hallac’a®3 igaret ettigi Beyda sehrinin yigidine (: fetd Beyd3), bun-
lardan sonra Amil ve Harrekan sehirlerinin seyyahu (: seyydru Amil ve Harrekdn) dedi-
gi Ebu’I-Hasen Harrekani’ye indigini soylemektedir®4. Biitiin bu zikreftigi isimlerdeki
ortak nokta, hepsinin tasavvuf tarihinde meshur ve felsefl tasavvufta iz birakmis gahsi-
yetler olmalandir.

Nitekim, Ona gore, bedenlerinin heykellerinden siyrilip, -kahir nuru miisahede eden,
bagta Islam literatiiriinde Idris aleyhisselam olarak bilinen Hermes, Sit aleyhisselam ola-
rak bilinen Agasezimon olmak iizere, Empedokles, Eflatun ve bunlann takipgileri olan

38) Siihreverdi, el-Megsdri’ ve'l-Mutdrahat, s. 196.
39) Siihreverdi, el-Megdri’ ve’l-Mutdrahat, s. 196.
40) Ibnu’n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist, tah: [bralim Ramadan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1994, 5. 322

41) Massignon, Louis, Recueil de Textes, Concernat 1'Histoire de la Mystique en Pays d’Islam, Paris
1929, s. 39-42.

42) Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litterature, (GAL,) E. J. Brill, Lelden 1937,c. 1, s.
199; Brockelmann, GAL Supp., c. 1, s. 353.

43) Massignon, Louis, La Passion d’al-Halldj, Paris 1922, s. 14.
44) Sithreverdi, el-Megdri’ ve'l-Mutdrahdt, ss. 502-503
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Hind ve Pers hakimleri gibi,- miigahede etmek gerekmektedir. Ciinkii bu kahir nurun ak-
I delille isbat1 miimkiin degildir. Siihreverdi, bunu da tasavvufl irsad yoluyla miimkiin
gordiigiinii ve miigahade i¢in bir miirgide bagh olmak gerektigini, “feleki iglerde hiikiim
eden bir veya iki gahsin gbzlemine itibar ettikleri halde, hikmet ve niibiivvetin stz sahip-
leri olanlarin ruhani gézlemlerinde miigahade ettiklerine nasil jtibar edilmez,” sdziiniin
akabinde, kendisinin Rabb’inin burhani olmasaydi, Megs#i yolunda, bu gibi seyleri in-
kar eder halde 1srarci kalacagini; bunu tasdik etmeyen ve bu delille ikna olmayana riya-
zet ve miigahade sahiblerine hizmet etmesini sart kogarak ifade etmektedir4>.

Sithreverdi’nin felsefesi, usuliinii yiiksek sifi ruhundan saglamaktadir. Seyhimiz
kendisi de, hakim olan sifiden, nefsinin derinliklerinde hikmet, tecerriid ve ilahi zita
ulagmak icin diinyay: terk etme &zelliklerini toplayan ‘el-hakimu’l-miiteellih’ olmasim
ister. et-Telvihat'in 55. fikrasindaki, ‘ Aristo rilyasi’nda Sithreverdt, kargilikh Igrak pren-
siplerden konustuktan sonra Aristo’ya o asirda yasarmg aragtirmaya dayali bahsi felsefe
olan Messdiyye felsefesine tabi Miisliiman filozoflar saymaya baglar. Aristo buna hig il-
tifat etmez. Bilakis Seyhu’l-Israk, Bistdmi, Hallac, Zu-n’nfin gibi tecrid ehli olan sifiler-
den bazilarinin isimlerini s6yleyince Aristo onlan 6ver*6. Aym zamanda Aristo’nun Siih-
reverdi’ye riiyasinda yaptig1 tavsiye, herhangi bir seyi bilmek igin bir kimsenin ilk énce
‘kendi nefsini bilmesi’ gereklidir ki, bu da marifetullah i¢in tasavvufta temel prensipler-
den biridir. Siihreverdi’ye hem ameli hem felseff diizlemin her ikisindeki yerini de veren
bu bilme eylemi Israki felsefenin her ikisindeki (: ameli ve felsefi israk) merkezidir...47
Onun riiyasindaki bu Aristo, bir kismu Aristo Teolojisi olarak Tiirkge’ye terciime edilen,
uzun yillar Aristotales’e nisbet edildikien sonza Plotinus’a ait oldugu anlasilan Ethologi-
ca’min miiellifi olan onun bilgisindeki miiellif Aristo olmahdur.

Siihreverdi’nin tasavvufl yonii ve hatta miirgidligi kendine intisab ettigi anlagilan bir
talebesine yol gosterdigi Makdmatu's-Sifiyye (Kelimetu't-Tasavvuf) adl eserinde daha
belirgin bir sekilde goriilmektedir. Eserinin baginda, telif sebebini soylerken serdettii
climlelerde ‘aramizda yerlesmis bulunan sadékat, sfifiyyenin makamlar1 ve onlann ter-
minolojilerinin anlamlarim aciklayarak, hakikatlere ima ile yol gdsteren kelimeleri tah-
rir etmek hususunda senin yardim istegine beni ilzam etti’48 demektedir.

Bu ifadede goriildiigii gibi, talebesiyle arasinda olugan sadakattan bahsederken, mu-
tasavviflarin kendilerine delil olarak aldiklan ‘sadiklarla beraber olun’ nass: hatira gel-
mekte; hakikatlere yol gosterecek olanin sfiflyyenin makamlarin ve terminolojilerinin
aciklanmas: oldugunu da belirtmektedir. Aym zamanda ilk tavsiyesi takvi olan Siihre-
verdi, seriatin korunmasini, Kur’n’1n ipine simsiki sarilmay: 6giitledikten sonra haki-
katin burglardaki mazharlan sayisinca adetlenmeyen bir tek giines oldugunu s6ylemek-
te; sehrin tek, kapilannin ¢ok ve yollarmin da kolay olmayan yollar oldugunu zikreder-

45) Siihreverdi, Kitdbu Hikmeti'l-Irdk, s. 156.
46) Siihreverdi, Sihabuddin Yahya b. Habes, “Kitdbu't-Telvihdtu’l-Levhiyye ve’l-Argiyye”, Opera Me-
taphysica et Mystica, edit: Henricus Corbin, Maarif Matbaas, Istanbul 1945, ss. 70-74.

47) Razavi, Mehdi Amin, Suhrawardi and The School of lliumination, Curzon Press, 1997, s. 60.
48) Sﬁhreverdgg Makamatu's-Sifiyye, s. 21.
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ken ise Allah’a vasil olmanin kolay olmayan bir ¢ok yollarinin varliina igaret etmekte-
dir%°. Eserinin sonunda da talebesine soyle seslenmektedir:

“Sana tesbihat ve virdler gereklidir. K&tii havatirt kes, emel olan havatirdan uzaklag!
Hatirina gelen kotii seyi ilk baginda kestigin zaman ondan kurtulursun; aksi takdirde se-
ni ayrilamayacagin noktaya siiriikler. Ahiretin hakkinda duay1 ¢ogalt ve Allah Te#ld’dan
eksilmeden ebedi olarak seninle kalacak olan seyi iste! Diiglinmeden 6énce konugsma ve
halinden her hangi bir seye de sagirma! Ciinkii hibe eden sonsuz kuvvettedir. Sana
Kur’an’ vecdle, hazin nameyle ve latif diigiinceyle okuman gerekir. Kur’an’i, sanki O
yalnizca senin hakkinda inmig gibi oku! Biitiin bu hasletleri kendinde topla ki, kurtulan-
lardan olasin! Bil ki; siifi, kendisinde bu serefli melekelerin tiimii birlesmis olan kimse-
dir; tasavvuf da bunun iizerine bir terimdir. Sana tavsiye edecegim en son sey de Allah
Azze ve Celle’nin takvasidir. Ciinkii, ‘en giizel son (: akibet), miittakiler i¢indir’.50

Sifilerin makamlarini agikladigi boliimde tevhidi tarif ederken, kendi iislubu ve sem-
bolik metoduyla, 6ncelikle kelamcilarin tariflerini dogru bulmadifiyla s6zlerine bagla- -
yan Siihreverdi soyle sdylemektedir: “Tevhid, meshur tarifi olan Allah Teala’min vahda-
niyet ve kayylimiyetle marifetinden ibaret degildir. Bilakis burada ‘kelime’5lnin imkan
ol¢iisiince, kayyGmiyetin tertibini ve prensiplerin miilahazasim diiren bir sekilde ecra-
mun alakalarindan yalmizlastinlmasidir (: ifrdd). Her ne kadar bunda (tevhidde) mertebe-
ler olsa da, artik bunun 6tesinde bir makam yoktur.”52 Gériildiigii gibi es-Siihreverdi,

49) Siihreverdi, Makdamatu's-Sifiyye, ss. 22-23.
50) Siihreverdi, Makdmatu's-Sifiyye, ss. 84-85.

S1) Siihreverdi, eserierinin bxrgogunda "kelime'ye, kendisinden sonra gelen ve vahdet-i viicud goriigii-

nii sistemlestiren Ibn Arabi’nin ‘a’yan-1 sabite’ igin kullandlgl anlarm vermektedir. [bn Arabi’de gé-
rillen Tusteri tesirinin direkt degil, Sithreverdi’nin Tusteri’yi kendi felsefesine gore yorumlamasty-
Ia aglk]anabllecegml du;;unuyoruz Avdz-1 Per-i Cebrail adi1 risalesinde Seyh-i Makeal, “Hakk Sub-
hénehi ve Tedld’min ndrani kelimelerinden, gonderilmis bircok biiyiik kelimeleri oldugunu” soyle-
dikten sonra, bu sembolik ifadeyi, o kelimelerin “O’nun Kerim olan Zatimn simasimn sualanndan”
gonderildigini belirterek agiklar. Siihreverdi’ye gore, o kelimelerden bazis: bazisindan iistiindiir.
Baylece, Hakk’tan yle bir yiice kelime iner ki, ondan daha biiyiik bir kelime olmadlgx gibi, o ke-
limenin, nurunun ve tecellisinin kiymet ve olgusunde diger kelimelere nisbeti, giinesin diger yil-
dizlara nisbeti gibidir. [ste bu kelimenin guasindan da bagka bir kelime génderilir. Bu durum, biitiin
kelimeler tamamlanincaya kadar, birden sonra bir seklinde devam eder. Bu kelimelerin sonuncusu
da Cebriil’dir. insanlarin ruhlan da bu son kelimeden gonderlir. Tipki Adem’in fitratindan bahse-
den sahih hadiste geldigi gibi: “Allah bir melek gonderir; o melek de ruhu iifler. (Buhdri, Eb&t Ab-
dillah Muhammed b. [smail, Sahthu'l-Buhdri, tah: Dr. Mustafa el-Buga, Déru Ibn Kesir, Beyrut
1987, c. 111, s. 1174, Kitabu Bed'i’I-Halk, hadis no: 3036.)” (Siihreverdi, Sihabuddin, “Asvétu Ec-
nihati Cebrail,” Siihreverdi Makeal, tah: Yusuf Ibis, Daru’l-Hamrd, (et-tab’atu’l-0l4,) Beyrut 1990,
s. 11.)
Siihreverdi’ye gore, insanlar hepsi bir tek tiirdiir. Ruhu olanin kelimesi de vardir. Ruh ve kelime, in-
sanda bir tek hakikate igaret ederler. Bu anlamla, biiyiik kelimelerin en sonuncusundan, sinisiz sa-
yida kiigiik kelimeler ortaya ¢ikar (: zuhur}. Rabbanf Kitap’ta buna igaret edilmigtir: “Allah’in keli-
meleri tikenmez,” (Lokman, 31:27.) ve “Mutlaka, Rabb’imin kelimeleri tilkenmeden 6nce denizler
tikkenir,” (Kehf, 18:109.) ayetlerindeki kelimelerin tiimii, o zikredilen biiyiik kelimeler toplulugu-
nun en sonuncusu olan kelimenin sualanndan yaratilmuglardir. 7evrat’ta da “6zlem duyanlann ruh-
larini nurumdan yarattim,” seklinde varid olmustur, Iste bu nur, Ruhu’l-Kuds’tan bagkas: degildir.
Yine bu manayla ilgili olarak, Kur’an’da kelime, bazan da sir manasinda kullamlmugtir. (Stthrever-
di, “Asvatu Ecnihati Cebrail”, ss. 11- 12)

52) Siihreverdi, Makamaru's-Sifiyye, ss. 77-78.
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meshur olan tevhidin marifetullahla tarifini yetersiz bulurken tevhid konusunda kelami
ve felsefl durugu eksik bulmugtur. Bu durus, akli bakig ve mantiki delillerin sehadet ciim-
lesinin anlamum agiklamaya, tenzih ayetlerini tefsir etmeye, Allah’in zati sifatlarim tevil
ve fiili sifatlarini tafil etmeye vesile edildigi bir durugtur. Halbuki Sithreverdi’ye gore sii-
finin tevhidi, ‘kelime’nin imkan hasebince ciiriimlerin baglarindan ifrddidir. Sifilere go-
re bunun anlami, Allah’n olus ve bozulug aleminde 6l¢iiye baglh olan kesretten ifradidir
(: yalmizlagtinlmas: = teklegtirilmesi). Bu ifrid da ii¢ yolla tamamlanir: Tevhid-i Ef’al,
Tevhid-i Sifat, Tevhid-i Z4t. Birincisi, Allah’mn fiillerinin Kendinden bagka olan yarattik-
larinin fiilinden ifrddidir. Bu da, mutlak fiilin bagkasina degil hakikat yoluyla O’na isba-
tidir, mecazla degil.. Ikincisi, Allah’1n sifatlarimin Kendinden bagkas olan yarattiklarinin
sifatlarindan ifrddidir. Bu da, hakiki sifatlarin, yarattiklarina sifatlanyla tecelli etmesi es-
nasinda bagkasma degil, O’na isbatidir. Ugiinciisii ise, Allah’in Kadim olan Zat’inin
Kendinden bagka olan yarattiklarinin zatlarindan ifradidir ki; bu da Hakiki Zat'in yarat-
tiklarina Zati’yla tecellisi esnasinda O’ndan bagkasina degil, yalmizca O’na isbatidir. Bu
mertebede fiillerin, sifatlarin ve zatlanin tiimii, Allah’in fiillerinde, sifatlarinda ve Za-
ti'nda kaybolur. Bu haldeki bir mutasavvif da kendisini, biitiin yaratilmiglarla beraber,
Bir tek Zat’ta miistagrak, tevhidin kendisinde miistehlek olarak goriir. Bu tevhid, her bir
mutasavvifta, Hakk’in kendilerine izhar ettigi kadardir53,

Siihreverdi’ye gore bazen marifet muhabbetten 6ncedir, bazen de muhabbet marifet-
ten 6nce.. Marifet tamamen olgunlagtif1 zaman muhabbete sirayet eder; muhabbet tam
oldugu zaman ise marifeti gerektirir. Fakat ona gore, muhibbfin tabakasinda olanlarin ¢o-
gu ariflerin hakikatlerini bilmedikleri halde nurlarla lezzetlenirler. Sithreverdi. kendisi-
nin bu son kisimdan olan bir guruba gahid oldugunu sdyledikten sonra, “Ciineyd’in sdy-
ledigi su s6z ne giizeldir: ‘vecdin eksikligiyle beraber ilmin fazlahigi zarar vermez; fakat
ilmin eksikligiyle birlikte vecdin fazlalig: zararlidir,””” demektedir. Ona gore, muhabbet,
marifetin ayrilmazlarindandir; marifet az bile olsa.. Aym gekilde her marifet muhabbeti
gerektirir; muhabbet az olsa bile.. Iste Siihreverdi’ye gore nefs muhabbetle tamamen ol-
gunlasinca artik bu nur iistiinde nurdur>4.

Meshur bir kasidesinde3S Sithreverdi, sanki iliht agk sarabini, felsefesinin temeli
olan nurun yerinde kullanmig ve onun viicdun kendisi oldugunu; onu igenin varhiga gel-
digini haber vermigtir. Bu kasidede nuru ilah{ agk sarabiyla 6zdeglestirmis veya diger bir
ifade ile eserlerindeki saf nuru bu kasidede saf sevgi olarak ifade etmistir, denilebilir.

53) Kayseri, David, “Risale fi [lmi't-Tasavvuf”, A.U.L.F.D., tah: Dr. Mehmet Bayrakdar, A.U.LE Yayin-
lan, A.U.Basimevi, Ankara 1988, c. XXX, ss. 209-210.

54) Siihreverdi, Makdmdtu's-Siifiyye, ss. 82-83.

55) Bu konu edilen kasidenin beyitlerinden birgogu degisik kaynaklardan tesbit ettigimiz, Siihrever-
di'ye ait oldugu soylenen beyitlerdir. Zirikli, el-A’lém’inda Dimesk’de Zahiriyye'de siirlerinden
olusan divanindan varaklar oldugunu kaydetmektedir (Zirikli, Hayruddin, el-A'ldm, Kamils ve Te-
rdcim, Darw’l-lim 1i’-Melayin, Beyrut trhz, c. VIII, s. 140.). Zahiriyye kiitiiphanesi kataloglarindan
tasavvufa ayrilan cildde bu ntisha tamtilmaktadir (Fikrisu Mahtiitati Dari’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye,
“et-Tasavvuf”, c. 1, s. 561-562.). Yine, Ritter’in miistakil bir eser olarak kaydettigi ve ashinda Siih-
reverdi’nin biitiin tabakat kitaplarinda rastladigimiz meghur kasidesine nisbet edilerek Kasidetu
Ebeden Tehunnu ileykumu’'l-Ervdhu diye adlandirilan kaside, divamnin da ilk kasidesi olmasi cihe-
tiyle ayn bir risale olarak ele alinmamalidir.

$
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Ona gore, kimileri burada bahsettigi saf sevginin agk sarabiyla sarhogluktadir, kimileri
de sarhos oldugunun farkinda.. Sarhogluk ve ayik olma hali, sanki ariye olarak viicida
gelmek ve kendisinden sonrakilerde vahdet-i viicid olarak sistemlegecek olan aslinda fe-
nada olma haliyle aciklanabilir. Ciinkii Sithreverdf, sarhoglugunun farkinda olanlara da
bu strr1 saklamalar ve ifga etmemeleri gerektigini soylemekte ve devarminda kendi tec-
riibelerini anlatmaktadir:.

Nurun kavugma);l Ozlemesi ve arzu duymasinin yaninda, agtklarin kendilerini riisva
setmeleri, agkini ifsa edenlerin kanimin akitilmast.. Ancak bu dokiilen kanlarin huzur ve
rahatlik verisi..

Iste buradan itibaren sanki Hallac’1 ve onu Sldiirenleri kiyaslamaktadir. Oldiirenlerin
sahidleri olan Hallac’in dostlari, meselenin ¢6ziimiidiirler aslinda, es-Siihreverdi’ye go-
re.. O kam akitilan, saf nurla aym olunca; onun, yani kan: akitilanin, kendisine sahidlik
edenlerin kavugmasina arzusu ortaya ¢ikar. Ciinkii dostlar1 O’nun nurunun yaninda ¢ira
ve kandiller gibidirler artik..

Aydinlik ve karanlik, sabah ve gece; tipki kavugmak ve aynliktir. Bunu bdyle bilip
anladiktan sonra faydalanmaya ve vakti degerlendirmeye yonelmek lazimdir. Artik Siih-
reverdi, agk ve muhabbetten garab ve kadeh tasvirine doner. Sarab, yani Gnceki tasvirin-
deki nur; kadehler, yani cisim ve kalbler ortalikta dolagirken dolmak igin beklemektedir;
berraklagmustir.

Buradan itibaren Siihreverdi, her bir satirda kendi tecriibelerini aktararak agkin elem
ve 1zdirabini, o 1zdirabin lezzetini aktarmaya baglar. Bu, davet edilinceye kadar siirer. Ar-
tik davetten sonra perdeler ortadan kalkar ve hayretle, hagyetle bagirirlar. Saf nura kavu-
sup zulmetten kurtulunca ya da onun kasidedeki ifadesiyle agkta fani olup, sonra agk ola-
rak baki olunca, ruhlarin gézden kaybolmasiyla, kesret yok olur.

Iste biitiin bunlan saglayan agk sarabi, eserlerindeki ifadesiyle nur, en son maksad-
dir. Buraya vasil olunca huzur hasi olur. insanhgmb iki babasi Adem ve Nuh da bu huzu-
run sarhogluguyla feryad etmiglerdi.

Sonug

Kanaatimize gore, Stihreverdi akli nazar yollarindan kurtulduktan sonra kalp ilim-
lerine yonelerek filozof olarak baslayip sonra mutasavvif olmamgtir. O, felsefi ve tasav-
vufi yollar1 birlikte siirdiirmiis olmalidir. Felsefe ve tasavvuf arasindaki bu tekamiile
isaret ederken goyle ifade etmektedir: “Bir salik i¢in aragtirma (: bahs) kuvvesi olmadig:
zaman nasil nakissa, aym: sekilde bahis olan da kendisinde melekutun ayetlerinin
miigahadesi olmadig1 zaman nakistir.”56

56) Siihreverdi, el-Megdri’ ve'l-Mutdrahat, s. 361.
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