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ŞEYHU'L-İŞRAK SÜHREVERDI-İ MAKTUL'UN 
TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ 

lll 

Rifat OKUDAN (*) 

Özet 

Sühreverdf, akli hazar yollarından kurtulduktan sonra kalp ilimlerine yöne/erek meş
şai bir filozof olarak başlayıp sonra mutasavvıf olmamıştır. O, felsefi araştırmayı tasav
vufl zevk/e birlikte sürdürmüş olmalıdır. İşraki tasavvuj, işte bu yüzden, zevke dayalı ta
savvufla nazar ve istidlale dayalı felsefenin bir araya gelmesinden ibarettir. Bu sebeple, 
tasavvu.fi amacı, Şeyh 'in de söylediği gibi, akli nurların müşahadesine engel olacak bahs 
ve nazarın engelini ortadan kaldırmak için felsefeyi kullanıp nihayetsiz olan panltıZara 
u laşmaktır. 

Anahttir Kelime/er: İşrak, İşrakf Tasavvuf, Şeyhu'l-İşrak 

Mystic Opinions of Shaikh al Ishraq Suhrawardi al Maqtol 

Abstract 

Suhrawardi did not begin as a peripatetic and end as a Sufist, breaking free from 
philosophical discursus to apprehend mystical gnosis. He must have merged theoretical 
science (bahs) with mystical perception (zawk). The Ishraqi wisdom is, therefore, the 
result of asceticism and philosophical discipline combined. Consequently, the mystical 
vision, according to the Shaikh, is not devoid ofintellectual insight. 
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Giriş 

Tarihte iz bırakan ve günümüze kadar eserleri ulaşmış, kendinden sonraki takipçile
ri için fikirleri düstur olmuş ilim adamları arasındı., ilminin ve şahsiyetinin gerektirdiği 
ilgiyi belki de yaşadığı kısa ömründen ötürü görernemiş ilim ve fikir adamlannın en 
önemlilerinden birisi Şeyhu'l-İşrak. Şihabuddin es-Sühreverd! el-Maktul'dur. Düşünce 
dünyasının hey alanında derin tesirler bırakmış, kelam, tasavvuf, İslam felsefesi dalların
da olduğu kadar, takipçileri vasıtasıyla Batı düşünce tarihinde de izleri görülen bu büyük 
Türk-İslam mütefekkir ve sufisinin hayatı, bize onu anlamak için gerekli olduğu kadar, 
kültür tarihimizin yetişen nesillerimize örnek olması bakımından da önemlidir. 

Felsefi tasavvufun en önemli simalarından olan Sühreverdi-i Maktul hakkında şim
diye kadar yapılan bütün çalışmalar onun felsefesi ve bu felsefeyle doğuda ve batıda 
yaptığı etkiler üzerine olmuş, tasavvufi yönü, eserlerinin bazı mutasavvıflar tarafından 
yapılan şerhleri dışında ihmal edilmiştir. Biz de 2001 yılında tamamlanan doktora tezi
mizde Sühreverd!'nin eserlerindeki sembolik dili incelerken I, onun 'nur' kavrainı üzeri
ne bina ettiği felsefesinde, aslında sembol ve işaretlerle felsefi bir dil kullanarak tasav
vufi seyr u süluku anlattığı kanaatine vardık. Ancak o çalışmarnızın muhtevasının sınır
ları içinde özellikle tasavvufi boyutlarını ortaya koyma fırsatı bulamadık. Bu makale
mizle Sühreverdl'nin, -kendi ifadesiyle,- meşşrulerin metodunu kullanarak açıklamaya 
çalıştığı ve özellikle riyazet ve mücahedeler sonucu elde edilebileceğini söylediği keşf 
ve lıadse day::ınan İşrak yoluntın aslında tasavvufi yollardan biri olarak görülebileceğini 
ortaya koymak istiyoruz. 

Hayatı 

Sühreverdi'nin kısa hayatının dönüm noktalarını kendi eserlerindeki ifadelerinden 
anlayabilirken, aynntıları sonraki yüzyıllarda yaşamış takipçilerinden öğrenebiliyonız. 
Bunlardan Kutbeddin-i Şirazi, Şehrezun ve İbn Ebi Useybiya, Sühreverd!'yi tanımak 
için onun kendi eserlerinden sonraki en muteber sayılan kaynaklardır. Bununla birlikte 
örneğin, AIIame Kutb-i Şirazi'nin Şeyh'in ismini Ömer bin Muhammed olarak, Şehre
zun'nin babasının ismini atlayarak Yahya bin Emirek olarak, tarihi önemi olan kıymetli 
eserinde İbn Ebi Useybiya'nın, özellikle Sühreverdi'nin birçok talebesiyle görüştüğünü 
ve bir çok olayı talebelerinin ağzından naklettiğini kaydettiği halde ismini Ömer olarak 
nakletmeleri çok açık bir hatadır ve onu tanımanın zorluğunu göstermektedir2. 

Bu kaynaklar açısından şunu da itiraf etmek insaflıca olacaktır: Bu hata, zamanın 
şartlarında kendilerine ulaşan bilgiler ışığında, küçük bir kasaba olan Sühreverd'de V. ve 
VI. Hicri asırda yetişen üç büyük mutasavvıfı karıştırmış olmaktan kaynaklanmaktadır. 
Bunlardan ilki 490 h./1097 m.- 563 h./1 168 m. yılları arasında yaşamış olan Şeyh Ziya
urldin Ebu'n-Nectb es-Sühreverdl'dir. İkincisibuzatın kızkardeşinin oğlu ve Sührever-

1) Okudan, Rifat, lşrak Filozofu Sühreverdt el-Maktul ve Eserlerindeki Üslup ve Belağat, S.D.Ü., Sos
yal Bilimler Enstitüsü, Isparta 2001 (Basılmamış Doktora Tezi). 

2) İbn Ebi Useybiya, Ebu'I-Abbas Ahmed, Uyunu'l-Enbô.'fi Tabakiiti'l-Etibbii ', Menşiiratu Dam Mek
tebeti'l-Hayat, Beyrut trhz, s. 641; Şehrezı1ri, Şemseddin Muhammed, Nüz/ıetu'l-Ervah ve Ravda
tu'l-Efrah, Tiirihu'l-Hukemii, tah.: Muhammed Ebu Reyyan, Menşiirotu Merkezi't-Turasi'l-Kavmi 
ve'l-Mahtı1tat, Daru'l-Ma'rifeti'l-Cami'iyye, (et-tab'atu'I-iila,) İskenderiyye 1414-1993, s. 601. 
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diyye tarikatının kurucusu olan AvarijU'l-Maarif müellifı Şeyh Şibabuddin Ebu Hafs 
Ömer es-Sühreverdi'dir (539 h./1144 m.- 632 h./1235 m.). Üçüncüsü ise Şeyhu'l-İşrak 
Sühreverdi-i Maktı1l'dür. Bize göre, -çalışmamızın ilerleyen satırlarında görüleceği üze
re,- kendisi de sı1fi olan Şeyhu'l-İşrak: Ebu'l-Futı1h Şihilbuddin Yahya b. Habeş b. Emi
rek es-Sühreverdi'nin (550 h./1155 m. - 586 h.ll191 m.) felsefi tasavvuf yolunu tutmuş 
olması, yaklaşık aynı zaman diliminde yaşadığı, geleneksel tasavvuf ekolünün temsilci
leri olan hem şehrilerinin gölgesinde kalıp tasavvufi yönünün ihmal edilmesine neden 
olmuştur. 

Sühreverdi'nin hayatından ilk merhale olarak kaynakların ortak görüşü, Sühre
verd'de doğduğu ve doğum tarihinin ihtilaflarla beraber 544 h./ll65 m. ve 550 h./ll71 
m. seneleri arasında olduğudur. Hayatının ilk yıllarını Irak-ı Acemi'deki Azerbaycan 
bölgelerinden Zincan' a (kuzey batı İran) yakın bir bölgede geçiren Sühreverdi, İslami ve 
İslami olmayan dini, akü ve zevki-tasavvufi kültürlerle ilk olarak burada karşılaşmış ve 
bu kültürlerin hayatının geri kalan kısmında önemli tesirleri görülmüştür. 

İkinci merhalede Sühreverdi'nin bir yerde sabit durup uzun süre kalmarlığını görü
yoruz. Bu merhalede karşımıza seferleri seven, bir beldeden başkasına göçen, ulema ve 
hukemanın bir çokıarıyla görüşen, onlardan ilim ve hikınet öğrenen, sı1fiyyenin sohbet
lerinde oturan; böylece kendisini tecrid3 etmeye başlayan, riyazet ve mücahadeyİe tasav
vuf yolunda yürüyerek keşf ve müşahadeye ulaşan bir şahsiyet çıkmaktadır. 

Şeyhu'l-İşrak: Sühreverdi'nin hayatının ikinci merhalesinin hangi şekilde geçtiğini 
bize onu izleyen talebesi Şehrezı1ri (ö. 780 h./1378 m.) şöyle anlatıyor: "0, -Yüce Allah 
ruhunu takdis etsin,- beldeleri çok gezen ve dolaşandı, kendisinde rnüşareket ettiği ilim
Ieri öğrenmeye aşırı iştiyaklıydı, fakat bu olmadı. el-Mutaharat'ın sonunda demiştir ki; 
'işte yaşım otuzayaklaştı ve ömrümün çoğu seferlerde, haber aramakta, muttali olduğum 
müşareket ettiğim ilimleri araştırmakta geçtiği halde yüce ilimlerden bir haber verecek 
ve kendisine güvenilecek bir kimse bulamadım .. •4 O, -Yüce Allah rahmet etsin,- gayet 

3) Tecrid, tasavvuf ısulahında sıkça kullanılan ve Sühreverdi'yi silfi sayanların onun hayaundan ve te
ellüh (Sühreverdi'nin kendi ıstılahlarındandır) usulünden hareketle delil olarak sunduldan bir kav
ramdır. Tasavvuf ısulahında tefrid kulun halleriyle tekle§mesi, yapUklarınııı yalruz Allah için olma
sı, o fillerinde kendisini görmemesi ve Allah'ın nzasından ba§kasıru istememesidir. Buna ula§mak 
için tecrid gerekir. Tefrid sahibi, Allah'la beraber(: mea'llah), Allah için(: li'llah) ve Allah'ta (: fi'I
Iah) baki olandır, işte tefrid, hiçbir kimsenin malik olmadığı, tecôd ise, hiçbir şeye malik olmamak
Ur. Bu manayla tecôd, dünya ve içindekilerden tamamen aynlıp yüz çevirmek, bunlara önem ver
memek, ne hemen ne de sonra, hiçbir mal ve bedel istememektir. Tecôd ehli olan ki§i, Hakk'ı tanı
maktan ba§ka bir §ey için ve Allah 'tan ba§ka bir sebep ve illet için bunu yapmaz. Tefrid, Allah 'ın if
radı, yani yalruzla§Urmasıylayken, tecôd, salikin be§eri kirlerden teınizlenerekAIIah'a safla§masıy
la kalbierin yaratılanların hepsinden tecerrüdü, yani yalınla§Unlmasıdır. Tecrid, tefrid ve tevhid sıl
filerin ıstılahında tek bir mana için, vecdlerinin ve i§aretlerinin hakikatinin derecesine göre değişen 
farklı lafızlardır. Onlara göre, mürninlerden muvahhidler çoktur, muvahhidlerden müferridler azdır. 
(KeHl.bazi, Ebıl Bekr Muhammed b. İshak, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Daru İhyai'I-Kü
tübi'I-Arabiyye, Kahire 1960, s. 133; Serriic, Ebu'n-Nasr et-Tiisi, el-Luma', tah: Dr. Abdulhalim 
Mahmud, TahaAbdulbaki Sürılr, Daru'l-Kütübi'l-Hadise, Mısır 1380/1960, s. 425; Şerkavi, Hasan, 
Mu'cemu Eljazi's-Sufiyye, Müessesetu Muhtar, (et-tab'atu's-silııiyye,) Kahire 1992, s. 81.) 

4) Sühreverd_i, Şihabuddin Yahya b. Habeş b. Emirek, "Kitabu'l-Me§fui' ve'I-Mutarahat", Opera Me
taphysicd(?t Mystica, edit: Henricus Corbin, MaarifMatbaası, İstanbul 1945, c. I, s. 505. 

ı . 



D01777c9s22y2005.pdf 25.02.2010 14:46:44 Page 61 (1, 1)

114 /Dr. Rifat OKUDAN--------EKEV AKADEMİ DERCİSİ 

tecridteydi, dünyayı son derece küçük görürdü, Diyarbakır' da İkarnet etmeyi severdi, ba
zı vakitlerde Şam'da kalır, bazen de Rum'da (:Anadolu) kalırdı."5 

Şehrezun bize Sühreverdi'nin felsefi ve tasavvufi kültürlerini oluşturan bazı unsur
lan göstererek; küçüklüğünde ilim ve hikmet öğrenmek için Merağa 'ya gittiğini, Mec
düddin-i Clli'den (ö. 584/l 153)6 hikmet öğrendiğini, sonra İsfehan'da, ez-Zahiru '1-Fari
si diye tanınan Ebu Ali Hasan bin Hatir el-Kan Farisi7'den İbn Selılan Savaci'nin (ö. 
45011058) bir eseri olan el-Besfiiru'n-Nasiriyye'yiB okuduğunu; bundan başka birçok 
yerlere sefer ettiğini, silfiyye taifesi ile sohbet edip, onlardan istifade ettiğini ve nihaye
tinde kendisinde fikri bir istiklal oluşunca hakimierin makamlannın en zirvesine, evliya
nın keşiflerinin nihayetine ulaşıncaya kadar nefsiyle meŞgul olduğunu söylüyor9. 

Sühreverdi'nin yaşadığı devirde alimierin özel toplantılar tertip etmeleri ve ilmi me
seleleri karşılıklı münakaşa etmeleri adetti. Merağa'daki ve İsfehanda'ki tahsilleri sıra
sında Sül1reverdi, bu meclislerde ilmi kudretini gösteriyordu. Daha sonraları Halep'te, 
Şam'da oralann alimleri ve fakibierine karşı, hatta emirlerin huzurunda, özellikle kurul
muş imtihan meclislerinde fikhi meseleleri tartışırken kazandığı başanlar Merağa'daki 
tahsiline bağlıdır. es-Sühreverdi, felsefi ve işril.ki terbiyesini de İsfehan' da Zahiruddin 
Fil.risi'den, el-Besair'i okumasından itibaren mükemmelleştirmiştir. Nitekim, Şeyh'in 
birçok eserinde el-Besfiir üzerinde hayli düşündüğünü gösteren emareler vardır. eş-Şeh
rezuri'nin tabiriyle, buradan itibaren fikri istiklal ve infirad melekesini kazanmış ve yi
ne hııradıın itibııren hir filozof olıırıık ilim diinyıısınıı çıkmıştır. Bize göre belki bıırııdıın 

5) Şehrezuri, Nüı)ıetu'l-Ervalı, s. 605; Bkz: Hilmi, Muhammed Mustafa, "Hakimu'I-İşrak ve Hayatu'r
Ruhiyye", Mecelletu Külliyeti'l-Adab, Camiatu'I-Kahire, Kahire 1950, c. Il. ss. 61-62. 

6) 584 h./1153 m.' de vefat eden, Muhammed b. Yahya'nın talebesi olan Mecdüddin Cili, Merağa'da . 
yaşayan bir fılozoftu. ilim senedini Muhammed b. Yahya Nisaburi'den, o da Gaz1lli'den, o da İma
mu'l-Harameyn Cüveyni'den alıruştı. 

(İzmirli, İsmail Hakkı, islamda Felsefe Akım/an, haz: N. Ahmet Özalp, Kitabevi, İstanbul 1995, s. 
382-383; Kevseri, Muhammed Zilhid, Makalatu'l-Kevserl, Mektebetu'1-Ezheriyyeti li't-Türas, Ka
hire 1994-1414, s. 577.) 

7) Sühreverdi'ye e/-Besair adlı eseri okutan Hasanu'z-Zahir 547 h. ll 152 m. ile 598 h. 11202 m. yılla
n arasında yaşaıruş fakih, lugatçı, nahivci ve aynı zamanda kıraat, tefsir, kelam, edebiyat, mantık, 
hesab, hey' et, tıp, aruz ve tarih ilimlerinde söz sahibi bir alim di. K ünyesi Ebu Ali olan, ez-Zahir el
Farisi diye tanınan Hasan binel-Hatir el-Kan ei-Farisi, Bağdat'la Vasıt arasındaki Nu'maniyye kö
yüne nisbetle en-Nu'mani nisbesini de almıştır ( KehMle, Ömer Rıza, Mu'cemu'l-Miiellifin, Dam 
Ihyli.i't-Türasi'l-Arabi, Beyrut trlız., c. III, s. 222.) İsfehan'da felsefe ve tasavvuf okutan (İzmirli, ls
lam 'da Felsefe Akım/an, s. 383.) Ebu Ali ez-Zahir el-Farisi, Kahire de vefat etmiştir.( Kehhaie, ay
nı yer; bkz: Suyuti, Celaied~in Abdurrahman, Buğyetu'I-Vuat fl Tabakati'l-Lağaviyyln ve'n-Nu~at, 
tah: Muhammed·Ebu'I-Fadl lbrahim, Daru'I-Fikr, (et-tab'atu's-silniye,) 1979-1399, c. Il, s. 502; Ibn 
Kutluboğa, Zeyneddin Ebu'I-Adi Kasım, Tacu't-Teracim, tah: İbrahim Salih, Daru'l-Me'mu_n li't
Turas, (et-tab'atu's-saiise,) Dımeşk-Beyrut 1992-1412, ss. 84-85; Kureşi, Muhyiddin EbU Muham
med Abdulkadir b. Muhammed, el-Cevalıtru'l-Mudiyye fl Tabakati'l-Hane.fiyye, tah: Abdulfettah 
Muhammed Huluv, Daru'l-İlm, Riyad 1978-1398, c. II, ss. 52-53.) 

8) Zeynuddin Ömer İbn Selılan Savaci el-Kadi az-Zi!hld (ö. 540/1145)'in mantık konusundaki bu ese
rini Brockelmann, Kitab a/-basa'ir al-niisiriyya olarak kaydetmektedir. Bkz: Brockelmaniı, Cari, 
Gesclıiclıte der Arabisclıen Lirterature, Supp/ementband, (GAL Suppl.,) E. J. B rili, Leiden 1937, c. 
ı, s. 830. 

9) Şehrezuri, a.g.e., ss. 603-604. 

'. ~. 
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itibaren "İsfahan'da felsefe ve tasavvuf okutan" üstadından felsefeyle birlikte tasavvufi 
terbiyesini de tamaınlamıştı. 

Bu devrede ve bunu takib eden zamanlarda Şeyhu'l-İşrilk Sühreverdi gerek Azerbay
can ve gerekse Acem şehirlerinde bir hayli dolaşmış, özellikle mutasavvıflardan tanın
mış zatlar ile sohbet etmek arzusuyla bu seyahatleri çoğaltmıştır. Bu sırada tasavvuf eb
linin büyükleriyle konuşmak fırsatını bulmuş ve onlardan bir hayli istüade etmiştir! O. 

Fakat Şems-i Tebıizi'nin Sühreverdi'nin şeyhi olarak bildirdiği ve sadece lakabını 
söylediği Şeyh Şemseddln'le İsfahanda'ki tasavvuf eğitiminden sonraki seyahatlerinde 
mi karşılaşıp hizmetine girdiğini tam olarak bilemiyoruz. Çünkü bu zat yalnızca Şems-i 
Tebrizl'den naklen Abdurrahman Cfunl'nin Nefehlit'inde rastladığımız ve Sührever
di'nin tasavvuf yolunda, sufllerin ıstdalıma göre de kamil olduğuna şahadet eden satır
larda geçmektedir: " ... Haşa ki o kafir olsun, çünkü tam bir doğrulukla gelip, Şeyh Şem
seddin'in hizmetinde kilmil oldu. Ben sadık niyazmendlere kesin mütevilziyim. Müte
kebbirlere ise kesinlikle kibir ederim. Onun ilmi aklına galibdi. Aklın ilme galib olması 
gerekir. Aklın yeri olan hakim dimağ zayıf olmuştu ... "ll es-Süreverdi'nin zekasının aşı
nlığı, ibaresinin açik ve fasih oluşunda kaynaklar müttefıktirlerl2. 

Sühreverdi bu seyahatlan sırasında, aynı zamanda halk ile de bir araya geliyor ve on
lann ruh hallerini inceliyordu. Hayatını araştıranlar O'nun Azerbaycan ve Cibal tarafla
rında seyahat ettiği yerleri kaydetmemişlerdii". Şeyhu'l-İşrilk'in Anadoluya geçmeden, 
yani Fırat nehrini geçmeden önce uzun zaman oralarda kaldığına eserlerinin değişik yer
lerinde işaret edildiğini görmekteyiz. 

Yu~anda naklettiğimiz satırlarda Şehrezı1ri, Sühreverdi'nin Diyarbakır taraflannda, 
Şam'da ve Rum (Anadolu) taraflannda oturmayı sevdiğinden bahsetmişti. Gerçekten 
Şeyh'in Fırat nehrini geçtiği zaman "Ben bu toprakta kalacağım," dediği nakledilir ve bu 
söz Halep'te şehid edileceğini önceden haber verdiği şeklinde yorumlanırl3. 

Sühreverdl'nin ölümü üzerine çok şey söylenıniştir. es-Sühreverdl'nin öldürülmesi 
hadisesini tam olarak, bir tek Salahaddin'in muasın olan İmaduddin İsfehilni'den (ö. 
592-593/1196) öğreniyoruz: " ... Fakih Şihilbuddin Sühreverdi ve talebesi Şemseddin, 
Halep kalesinde öldürüldü ve günlerce orada bırakıldı. Halep fakihleri, özellikle iki fa-

10) Yörükan, Yusuf Ziya, "Şeyh Sühreverdi'nin Hayatı", Mihrtlb, Sene: 1, 15 Kanun-ı Evvel, Sayı: 3, 
Evkaf-ı İslaıniyye Matbaası, 1339-1923, s. 74-75. 

ll) Carrn, Abdurrahman, Nefeh!itu'/-Üns min Hadarati'l-Kuds, I-II, ter: Lamii Çelebi, Marifet Yayın
ları, İstanbul trhz., s. 659. 

12) İbn Ebi Useybiya, Uyunu'/-Enba'fi Tabak/iti'/-Etibb/1', s. 641; İbn Hallıkan, Ebu'I-Abbas Şemsed
din Ahmed b. Muhanımed b. Ebi Bekr, Vefeyatu'l-A'yan ve Enb/lu Ebn/li'z-Zam/ln, tah: Dr. İhsan 
Abbas, Daru's~Sadır, Beyrut trhz, c. VI, s. 272; Esnevi, Abdurrahim Cemaluddin, Tabak/ltu'ş-Şafl
iyye, tah: Kemal Yı1sufHfit, Daru'I-Kütübi'l-İirniyye, Beyrut 1987, c. ll, s. 242; Taşköprüzlide, Ah
med Mustafa, Miftahu's-Saô.de ve Misb/lhu's-Siy/ldefi Mevduati'/-U/um, Daru'l-Kütübi'I-İlrniyye, 
(et-tab'atu'l-fila,) Beyrut 1985-1405, c. I,. s. 276; YMii, Ebfi Muhanımed Abdullah b. Es'ad b. Ali 
b. Süleyman, Mir'atu'l-Cin/ln ve 'lbretu'I-Yakzan, naşir: Halil Husur, Daru'I-Kütübi'I-İlmiyye, 
Beyrut 1997-.1417, c. III. s. 329. 

13) Yörükan, a.gihı., s. 121. 

' 1-
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kih (Cühebbel'in iki oğlu), ona karşı taassup göstermişlerdL."14 Bu bilginin müellifi 
İmaduddln İsfehani:'nin Sühreverdi'nin muasın olması nedeniyle tarihi bakımdan büyük 
bir değeri vardır. 

İslam Filozofları ve İşrakllik 
Türk-İslam filozofu Şihabuddin Sühreverd1-i Maktlil, fikir hareketlerinin oldukça 

zengin olaraK görüldüğü İslam filozoflanndandır. Hiç şüphesiz kendisinde Meşşa1 filo
zofu sayılan ilk ve en önemli hocası Mecdüddin-i cm vasıtasıyla Meşşa1 felsefesi, özel
likle İbn Sina'nın üslup ve metodu15; Şems-i Tebrizl'nin zikrettiği son hocası Şeyh Şem
seddin'in yanında kamil olmasıyla16 da sufılerin görüşleri önemli ölçüde tesir etmiştir. 
Dolayısıyla, eklektik felsefi sisteminin dayandığı temel prensiplerden biri de tasavvuf
tur .. 

İslam filozoflan arasında sfifiler denilen ahlakçı ve dindar düşünürler vardır ki bun
lann düşünce sistemine Tasavvuf denilmiştir Sonralan kendilerine Eski Yunan ve Hind 
felsefesinin tesiri isnad edilecek olan ilk sfifiler, Antikçağın filozoflanndan henüz haber
dar değildiler. Onlann gayesi, samimi bir dindarlık ve ahlaka hizmettir. Onlardan riva
yet edilen hikmetli sözlerden anlaşıldığı üzere, onlara göre akıl yoluyla gerçeklerin elde 
edilerneyeceği açıktır. Çünkü Antikçağ ve Hıristiyan Ortaçağ filozoflan buna çok gayret 
ettikleri halde bir çözüme ulaşamarnışlardı. İslam filozoflan arasında bir kısım sayılan 
sGtiler. 'o halde inanç yolııyla. sezgi metoduyla ve kalplerimizi her türlü maddi alakalar
dan temizlemek suretiyle bir takım sırlan elde edebiliriz,· Jemekteydilt:r17• Diğer ilim
lerden farklı olarak sübjektif yönü ağırlıklı bir ilim olması 18 nedeniyle bir çok tarifi ya
pılmış olmasına rağmen mahiyeti tam olarak ifade edilemeyen 19 tasavvufun tariflerin
den birinde, "tasavvuf, Allah'ın zatından, sıfat ve isimlerinden, bunlann tezahüründen, 
ilmin hakikatlerinden ve bunlann tek birhakikate-ki bu da Zat-ı Ahadiyyettir- dönüşün
den bahseden ilm-i Billahtır20," denilirken, Sühreverdi' de sfifiyi şöyle tarif etmektedir: 
"Mekansız olarak Allah'la beraber olandır."21 Yine bir eserinde tasavvufu bir rİıutasav-

14) Ebu Reyyan, Muhammed Ali, Usu/u'/-Felsefeti'l-işriikiyye, Diiru'l-Ma'rifeti'l-Ciimiiyye, İskende
riyye trhz, s. 65-66; bkz: İsfehani, Imaduddin, e/-Bustiinu'l-Ciimi' li Teviirfhi'z-Zamiin, Bulletin 
d'etudes orientales, edit: Claude Cahen, tome VII-VIII anm!es, 1937-1938. 

15) Şehrezuri, Nuzhetu'I-Erviih, s. 607; Yörükan, Yusuf Ziya. "Şeyh Sühreverdl," Mihrab, Sene 1, Sa
yı: 13-14, s. 459. 

16) Cami, Nefehiitu'I-Üns, s. 659. 

17) Keklik, Nihat, Felsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Çağn Yayınlan, İstanbul 1978, s. 
33 

18) Cebecioğlu, Ethem, "Prof. Nıcholson'un Kronolojik Esaslı Tasavvuf Tanımlan", A.Ü.İ.F.D., 
A.Ü.İ.F.Yayınlan, A.Ü.Basımevi, Ankara 1987, c. XXIX. s. 387. 

19) İbn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman, eş-Şifdu 's-Siii/ li-Tehzfbi'/-Mesiiil, neşr: Muhammed b. Tavit 
Tanji, A.Ü.İ.F.Yayınlan, İstanbul 1958, s. 49. 

20) Kam, Ferid, Vahdet-i Vücud ve Panteizm, İnsan Yayınlan, İstanbul 1992, s. 73. 

21) Sühreverdi, Şihabuddin Yahya, "Kelimetu't-Tasavvuf," SeRisa/e ez Şeyh-i lşriik, tah: Necef Ali Ha
bi bi, Tahran 1397, s. 94; Sühreverdi, Şihabuddin Yahya, Makiimatu's-Sufiyye, tah: Dr. Emi! Ma'luf, 
Diiru'l-Meşrik, Beyrut 1993, s. 36. Silhreverdi'nin naklettiği bu tarifKuşeyri'nin zikrettiği İbn Ce
la'ya ait olan tariften bir kısımdır. İbn Cela, kendisine sufinin anlamı sorulduğunda bunu cevap lan-
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vıftan naklen şöyle tarif etmektedir: "Bir büyük sfifiye 'tasavvuf nedir,' diye soruldu, o 
da 'başlangıcı Allah'tır, sonuna son· yoktur,' diye karşılık verdi."22 

Haris el-Muhasıbt (ö. 243 h./ 857 m.) özellikle İslamiyete karşı olan fikirlerle sava
şan bir sfifi idi. Zü'n-Nfini'1-Mısıi (ö. 247 h./ 861 m.), önceleri kimya ile ilgilenmiş, 
mantığı ve güzel nasihatleriyle çevresini etkileyen meşhur bir sfifı:ydi. Bayezld-i Bista
ml (ö. 260 h./ 874 m.),"fena ve beka" adı verilen bir tasavvuf nazariyesi ortaya atmış, 
zühd döneminden tasavvuf dönemine geçişte önemli rol oynamıştı. Seyyidu't-Taifeteyn 
Cüneyd-i Bağdadi (ö. 297 h./ 910 m.), Hallac-ı Mansfir (ö. 310 h./922 m.) gibi sufıler, 
İslam filozofları arasında belli bir köşeyi işgal eden fikir adamlarıydı23, 

Felsefi tasavvufun ilk kurucuları sayılan Zü'n-Nfin, Bistamt, Hallac gibi sfifileri, 
Şeyh ŞiMbeddin Sühreverdi-i Maktfil de, kendi ıstilahı ile, gerçek müteellih hakimler
den saymıştır. Bu, nazari hikmetin keşf ve şuhudla birleşmesiyle hikmete ulaşılabilece
ği anlamına gelir. Yani, Sühreverdi tasavvufu, yaşadığı yüzyılın şartlarına göre, felsefe
ye karşı adeta felsefenin araçlarıyla savunmuştur. Kendisini takip edecek olanlara da 
müteellih hakim olmanın gerçek manada keşf ve şuhudla mümkün olacağını, kemaliye
tİn ancak bahsi ve nazari felsefeyi de ikmal etmekle elde edileceğini ikaz etmiştir. Bize 
göre, aslında İşrak felsefesi ve Hikmetu'l-İşrak amaç ve hedef olarak işte bu şekilde 
özetlenebilir. 

Bununla birlikte, Sühreverdi, felsefe yi diğer sfifi filozoflardan daha çok kullanmıştır. 
Her iki gurup da, özellikle Yeni Eflatunculuktan oldukça etkifenmiş olmakla ve bu se
beple İslami olmamakla eleştirilmekle birlikte, İşrakller bunu itiraf etmekte, Eflatun 'u 
ehl-i imandan ve tevhid ehli, muvahhid bir mürnin saymaktadırlar. Böyle olunca, yitik 
mal istiaresi altında Eflatun hikmetini almak, İslam'dan çıkmak yerine, Allah'a kavuş
makta, nazari ve bahsi felsefenin yaygınlaşmasıyla ortaya çıkan tehlikeli vehim ve akım
lara karşı koruyan en emin yoldur. İşte felsefeyi tasavvufun keşf ve şuhuduyla birleşti
ren ve İşrakiler adıyla anıimaleta olan İslam fılozofları, Aristotalesciliğe karşı sert çıkış
larla doludur ve özellikle Eflatun ile Plotinos 'un etkileri altındadırlar. Bu ekol reisliğini 
Sühreverdi-i Maktut'un yaptığı orijinal, tasavvufi bir felsefedir. 

İslam düşünce tarihinde önemli bir yer tutan Şilıabuddin Sühreverdt-i Maktfil, aslın
da kendinden önceki sfifilerin tarzında bir sfifi olmadığı gibi, tamamen felsefe yapma yo
lunu tutmuş halis akıl ve nazarı kullanan ruhçu (: spirtualist) bir fılozof da değildir. Onun 
Hikmetu'l-İşrak'te mükemmelleşen sistemi, zevke dayalı birJasavvufla nazar ve düşün
eeye dayanan felsefe arasındadır. Aslında kendisinin ifadesiyle, İşrak yolunun salikinin; 
başlangıçta ak1i nurların müşahadesine engel olacak bahs ve nazarın engelini ortadan 

dınrken "Biz onu (silfiyi) ilim şartı içinde tarif etmiyoruz; fakat, Hakk Sübhanehil her mekanda onu 
ilimden engellemeeli ği halde mekansızAIIalı Teil.la'yla beraber olan, sebeplerden tecerrüd etmiş bir 
fakir olarak tarif ediyoruz," diye tarif etmektedir. Bkz: Kuşeyri, er-Risiiletu'l-Kuşeyriyye, Kalıire 
1966, s 219. 

22) Sühreverdi, Şihabuddin, "Safir-i Simurg·~. The Philosophical Allegories and Mystical Treatises, 
edit: Wheeler M. Jr. Thackston, Mazda Publishers, Califomia 1999, s. 100. 

23) Keklik, Fr:;lsefe, Mulaıyeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, ss. 33-35; Kara, Mustafa, Tasavvufve Ta
rikJ:ıtler Ta(ihi, Dergalı Yayınlan, (İkinci Baskı,) İstanbul 1990, s. 102-106. 

l 

/. 
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kaldırmak için felsefeyi kullanıp, nihayetsiz olan panltdara ulaşmak ve devarnını sağla
mak gayesiyle de artık tecerrüdle nefsin terbiyesi metodunu kullanması gerekmekte-
d o 24 
ır. 

Sôfi Filozof Olarak S übreverdi 
İhtiyatla karşıladığırruz bir iddiada, XVI.- XVII yüzyıl Halveti şeyhlerinden Cema-

leddin Mahmud Hulvi (1576-1654), Halvetiyye tarikatının silsilesindeki şeyhlerin ve her 
dönemde onların halifelerinin tercüme-i hallerini kaleme aldığı Lemezat-ı Hulvi ez Le-
ma'at-ı UM adlı eserinin XII. Lemzasının 2. Zaikasında Şeyh Şihabuddin el-MaktO.l'un, 
Şeyh Rüknuddin es-Sincasi'nin (ö. 628 h./ 1230-31 m) ~alifelerinden·olduğunu kaydet-
mektedir25. Hatta Sühreverdi'nin vefatı sırasında hayatta olan şeyhi Şeyh Rüknuddin'in, 
vefat hadisesini öğrenince "Ona bu hali reva görenler, çok geçmez cezalarını bulurlar," 
dediği ve o yıl Halep ve Şam'ın istila edildiğini söylemektedir26. Bize ulaşan eserlerde 
rastlayamadığırruz bu iddia hakkında kesin bir kanaat belirtmek mümkün olmasa da, 
onun eserlerindeki ortaya koyduğu fikirlerden tasavvuf yoluyla yakın bir ilgisi bulundu
ğu izlenirni doğmaktadır. Zikrettiğimiz nakiller ve bunların neticesinde oluşan kanaatler 
bunu desteklemektedir. Bununla birlikte eserlerindeki üslup ve kendisine daha yakın za
manda yazılmış kaynaklar ölçümüz olmalıdır. İşte bu yüzden biz, Hfili'nin sözünü ettiği 
Şeyh Rüknuddin-i Sineasi'nin Si.ihreverdi'nin şeyhi olduğuna dair ne kendi eserlerinde, 
ne de ona yakın olan kaynaklarda hiçbir işarete rastlayamadığırruzı itiraf etmeliyiz. Bu-
ııunl::ı birlikte . .Şems-i Tebıizl'nin dediği gibi -ki. kendisidenurlara ulaşmak için şart ol-
duğunu söylemektedir- kamil bir şeybin yanında kamil olduğunu ve muhtemelen bu şey-
hinin ismini, şöhretini bilmemekle birlikte lakabının yine Şems-i Tebnzi'nin dediği gibi 
Şemseddin olduğunu düşünüyoruz. 

Sühreverdi'nin tasavvufi dUşüncelerini ve nasıl bir sO.fi olduğunu en doğru şekilde 
eserlerinden öğrenebiliriz. Kendisi tarafından sonrakilere bırakılan çalışmalar, dört ana 
kategoride gruplandınlabilir. Özetle ilk kategori olan en önemli eserleri, İşraki doktrinin 
tekamül ve teşekküli.inü tasvir edip gösteren dört büyük felsefi çalışmasıdır: et-Telvfhfit, 
el-Mukô.vemô.t, el-Meşô.ri' ve' l-Mutô.rahô.t ve İşrakiliğin muazzam ifade ve izahı Hikme
tu'l-İşrô.k .. İkinci kategori, tasavvufi felsefe içerikli dokuz kısa risaleden meydana gelir. 
Üçüncü kategoride mistik ve felsefi içeriklerle karışmış on kısa sembolik risaleye rast
lanır. Son olarak, Sühreverdi'nin bir dualar ve niyazlar kolleksiyonu vardır27. Bu son ka
tegori, tamamen onun siltiyiine fıkir ve inançlarının göstergesidir. Bununla birlikte, ikin
ci ve üçüncü kategorilerdeki eserlerinde de yazılmasına sebep olan talebelerinin haline 
ve bizce, süluktaki durumlarına göre tasavvuf yolundaki seyr-i ilailahı anlatmış, ancak 
bütün eserlerinde olduğu gibi bunları semboller ve işaretlerle gizlemiştir. 

24) Sühreverdi, Şihiibuddin, "el-Lemebil.t", Se Risale ez Şeyh-i İşriik Şihiibuddin Yahya Sühreverdf, edit: 
Najaf Ali Habibi, Tabran 1397-1977, s. 113. 

25) Hulvi, Cemmeddin Mahmud, Lemezat-ı HuM ez Lema'at-ı UM, "Ağıztadı", haz: Mehmet Serhan 
Tayşi. Tercüman 1001 Temel Eser, İstanbul 1980. c. II. s. 351. -

26) Hulvi, Lemezat-ı HuM, c. Il. s. 352. 

'il 
: 

27) Thackston, W. M. Jr. "lntroduction", The Mystical and Visionary Treatises Shihabuddin Yahya Suh-
rawardi, The Octagon Press, London 1982. s. 4 _j: 
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Sühreverdi, eserlerinde fikir ve hayale geniş yer vermiş, ruhi duygularda derinleşmiş, 
dolayısıyla keşf ve hadse dayanmışsa da, ince bir felsefi metod ve düzgün bir ilmi tahli
Ii de esas almıştır. Hiç şüphesiz o, kendisinden sonra takip edilen bir felsefi mezheb sa
hibi veekol oluşturmuş bir fılozoftur. Fakat, tahlil yöntemi olan akıl metodunu ihmal et
meksizin tabirlerinde, hayal üslubuna dayanan duygusal tasvir, sembol ve işaret metodu
nu kullanmıştır. Çünkü, zevkle teyid edilmeden idrak edilmesi akla imkansız olduğu ka
dar; sembolik olarak ifadelendirilmeksizin de sırlarının açıklanması dil için mümkün ol
mayan meselelere girmiştir. Ona göre akıl, yalnız başına yakine ve nefsin onunla mut
main olacağı hakikate ulaşınaya faydalı değildir. Dilin de, yalnız başına, ulaşıldıktan 
sonra o hakikatİn tabir edilmesine bir yararı olmaz. Bunu, S übreverdi'nin kendisini eser
lerinin muhtelif yerlerinde kaynak gösterdiği Ebu TaJ.ib-i Mekki'nin, Selıl-i Tusteri'den 
naklettiği ilmin çeşitleri hakkındaki sözleri özetlemektedir: "Alimimiz Ebu Muhammed 
Sehl (bin Abdiilah et-Tusteri) rahimehullahu TeaJ.a demiştir ki: 'Alimin üç ilmi vardır. 
Zahir ehline yaydığı ilm-i zahir, ehlinden başkasına izhar edilmesi caiz olmayan ilm-i 
batın ve Allah 'la alim arasında sır olan ilim ki; işte o ne zahir ehline, ne de batın ehline 
izhar edilmeyen imanın hakikatidir. "28 Görüldüğü gibi Mekkl, naklettiği ilim çeşitlerin
den üçüncüsünü aniatılmayan hakikat olarak değerlendirirken, Sühreverdi'nin dilin ha
kikatin tabir edilmesine faydasız oluşu hakkında söylediklerine yakın manalar ifade et
miştir. 

Başlangıçtan itibaren sfifilerin bilgiyi, biri akıl ve duyularla elde edilen zahiri, diğe
ri keşf ve ilhamla elde edilen hakiki bilgi olmak üzere iki kısma ayırdıkiarı bilinmekte
dir. :\slıııcln keşf bilgi kaynağı olduğu kada;, aynı zamanda anlama ve idrak etme yönte
midir de. İfadeye ve ibareye dayalı anlama lafız-mana, asıl-fer' ilişkisi üzerine kurulur
ken, irfana ve ilhama dayalı anlama yöntemi zahir-batın, ruh-ceset ve akıl-kalb ilişkisi 

,;, üzerinde durrnuştur. Bu ikinci metoda göre anlama tazmine dayanır. Bu durumda, lafzın 
ötesinde ve derinliklerinde saklı ve gizlenmiş asıl mana olan mazmunu bulmaya çalışı
lır. Bu bulma da, yine keşfe ve ilhama ihtiyaç duymaktadır. Hads ve keşfın meydana ge
Iebilmesi için, mutlak olanla aramızdaki bütün varlık perdelerinin (: hucubat) kalkması 
gerekir, Lafız da mazmunu örten perdelerden biridir. Perdelerin kalkması için en güzel 
yol, riyazet ve mücahededir. İşte, es-Sühreverdi'nin eserlerinde tarif ettiği ve vasiyetin
de övdüğü 'müteellih hakim' de bu yollardan geçmiştir. 

Siyasi olan Şii irfanını sfifi irfanıyla karıştırmamak gerekir. Çünkü Şii irfanı zahir
batın ilişkisinden çok, velayet-nübüvvet ilişkisi üzerinde durur. Biz Cabiri'nin, genelle-

·~ me yaparak siyasi şii irfanı ve sfifi İrfanının her ikisinin yöntemini bir saymasını ve İs
lam'a dışarıdan girmiş bir fıkir olarak iddia etmesini kabul etmiyoruz29. Bunu, -Zü'n
Nfin-ı Mısri (ö. 245/859), Kuşeyri (ö. 465/1073) gibi sufilerin ve Sühreverdi gibi felse
fi bir yolla sfifilerin yolunu ifade edenlerin sözleriyle, Antik Yunan düşüncesindeki Her
mes'in sözleri arasında irtibatlar kurarak- gayr-ı İslami sayması, geçmiş kavimlerdeki 

28) Mekki, Ebu Talib Muhammed b. Ali b. Abbas, Kutu 'i-Kulu b fi Muame/eti'l-Mahbtıb ve Vasfi Tarl
ki'l-Murld ila Makdmi't-Tevhld, Mısır 1306, c. Il. s. 90. 

29) Cabiri, ,Muhammed Abid, Bunyetu'l-Akli'l-Arabf, Merkezu Diriiseti'l-Vahdeti'l-Arabiyye, Beyrut 
1990, ssf 371. 

l 

~ . 
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tevhide dayanan fıkir ve inanışiann bize gelen İslam'a ve tevhid inancına aks ve nakz ol- · 
madığı sürece kabul edilebilirliğini reddetmektir. Bu da, düşünce ve inançta gereken di
namizmi kaybettirip statik ve durağan bir İslam ortaya çıkanr. Kaldı ki, Hermes İslam 
kaynaklannda İdris aleyhisselam olarak kabul edilir. Her kavme peygamber gönderilmiş 
olması ve hikmetin peygamberlere verilmiş, onlardan bütün insanlığa yayılmış olması 
gibi nasslar ve bunlan teyid eden haberler bu kabulün akıl ve nakil bakımından delili sa
yılabilirler. 

Bununla bernber, büyük İslam hakimlerini, Hristiyanlığa veya Mecusiliğe doğru çek
mek İstemek hiç şüphesiz büyük bir hatadır. Maalesef oryantalistlerden ve onlann takip
çisi olmak arzusuyla körü körüne onlan tasdik eden İslam dünyasındaki bilim adamla
nndan bir kısmı, bazen kendilerini bu eğilimden kurtararnamışlardır3°. Nar ile nur ara
sındaki fark kadar, bu iki meşreb arasında da fark vardır. Bunlar arasındaki büyük farkı 
ve ölçünün ne olduğunu Nefehô.t sahibi Abdurrahman Cfuni şu veciz beytiyle açıklamak
tadır; 

"Yunan felsefesi, nefis ve hevadan mülhem haberlerdir. İman ebiinin hikmeti ise, 
Peygamber'in emirleridir."31 

Şüphesiz, Sühreverdl, diğer filozoflar gibi varlığın tabiatı (: ontoloji) konusunda ekol 
sahibi olan bir filozoftur; fakat, sfifilerin üslubu olan keşf ve hadse önem veren, sembol
lerinde ise kadim filozoflann tabirlerini kullanan sfifi bir filozoftur. Bu durum, kitapla
nnda, özellikle Hikmetu'l-İşrak'te karşılaştığımız zorluk ve kapalılık sebeplerinden biri
dir. Kendisinin vasiyet ettiği müteellih okuyucu, Hikmetu'l-İşrak'te tamamen felsefi bir 
düşüneeye kapıüıcakk.en tedrici olarak, manalardaki o ana kadar kapalı kalan, sembolik 
ifadeterin örtüleri altındakiler, nazannda keşf olmaya başlar. Sonra bu örtünün ötesinde, 
nazar ve fikir ebiine değil, zevk ve vecd erbabına hitaplarla başka bir yere çıkar. Bu se
beple Sülrreverdl, bilhassa mütellih olan bahs (: araştırma) ehlini över32. Ona görenazar 
ve fıkirle beraber vecd ve keşf de gereklidir. Bunun bir sonucu olarak onun kitaplanna 
tafsili değil, icmalen ve bir bütün halinde bakmak gerekmektedir. 

Sühreverdl'nin düşüncelerinin temelini Nur Suresinin 35. ayeti teşkil etmektedir: 

"Allah, göklerin ve yerin Nuru'dur. O'nun Nuro'nun misali, içinde ışık bulunan bir 
kandil gibidir. O ışık billur bir fanus içindedir, o fanus da sanki inci gibi bir yıldızdır; do
ğuya da, batıya da ait olmayan, yağı neredeyse kendisine ateş değmese bile ışık verecek, 
zeytin (adıyla bilinen) mübarek ağaÇtan tutuşturolan (bir yıldız). (Bu temsil edilen Nur,) 
nur üstüne nurdur. Allah dilediği kimseyi nuruna ulaştırır. Allah insanlara misaller geti
rir. Allah her şeyi bilendir."33 

30) Garaudy, Roger, Islam ve Insanlığın Geleceğı, ter: Cemal Aydın, Pınar Yayınlan, (ikinci baskı,) İs
tanbul 1991, s. 41. 

31) Yetkin, Saffet Kemalüddin, "Muhyid-din-i Arabi ve Tasavvuf', İ.F.D., M.E.Basımevi, İstanbul 
1952, s. 28. . 

32) Sühreverdi, Şihabuddin Yahya b. Habeş b. Emirek, "Kitiibu Hikmeti'l-İşrilk", CEuvres Philosophi
ques et Mystiques de Shihabaddm Yahya Sohrawardi (Opera Metaphysica et Mystica ll), edit: 
Henry Corbin, Institut Franco-Iranien&Librairie d' Amerique et d' Orient Adrien-Maisonneuve, Te
heran&Paris 1952, s. 12. 

33) Nur, 24:35. 
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Bu gibi ayetlerin açık tesiriyle birlikte Sühreverdi'de, bu ayetlerin te'vil ve tefsirin
de, Bistfunl, Halliic ve Zu'n-nun-ı Mısri'nin fıkir ve şahsiyetlerinde temessül eden sufi 
ruhunun kuvvetli dalgası da tesir etmiştir. Bu sufi fıkri İşraki ekolün merkezini oluştur
muştur. Özellikle, tasavvuf yolundaki suİılik mertebeleri konusunda Ebu Talib-i Mek
ki'nin, Kutu'l-Kulflb adlı eseriyle Sühreverdi'de tesir ettiği görülür34. 

Nitekim Sühreverdi, başyapıtı olan Hihnetu'l-İşrak'te Eflatun'un ve müşahade sa
hiblerinin itikadının iknaya dayanmarlığını söyledikten ve Eflatun'un yaşadığı müşaha
delerden bazısını naklettikten sonra hadisleri ve ayetleri şahid olarak göstermektedir. 

"Arab ve Acem'in ş1iri'i şöyle buyurdu: 

'Gerçekten Allah'a mahsus nurdan yetmiş yedi perde vardır. Şayet O'nun zatından 
(perdeler) açılmış olsaydı, mutlaka O'nun zatının heybetleri, gözünün idrak ettiği her şe
yi yakardı.' Ona 'Allah göklerin ve yerin nurudur,' diye vahy olundu. Yine Allah, 'Şüp
hesiz arş benim nurumdandır,' buyurmuştur. 

Nebevi dualardan devşirilenlerden biri şudur: 'Ey nurların Nur'u! Malılukundan giz
lenip örtündün. Bu sebeple hiçbir nur Senin Nurunu idrak edemez. Ey nurların Nur'u! 
Senin Nurunla göklerin ehli nurlanmış, Senin Nurunla yer ehli aydınlanmıştır. Ey her nu
run Nur'u! Senin Nurunla bütün nurlar övülmüştür.' Me'sur olan dualardan biri de; 'Sen
den, arşının rükunlarını dolduran Zatının Nuruyla isterim (ey Allah'ım)!' şeklindedir. 
Ben bu şeyleri delil olsun diye getirmedim, bilakis bunlarla bir çeşit uyardım. Şahidier 
(kutsal) sahifelerde ve sayılamayacak kadar çok olan kadim hakimierin sözündedir."35 

Sühreverdi. alemdeki her şeyiAllah'ın nuru ve o nurun akışına(: feyz) döndürüyor. 
lşte bu nur işdlktır. Alem Allah 'ın işmkı ve feyzinden ortaya çıktığında, nefs de böylece 
feyz ve işrak {: akış ve doğuş) vasıtasıyla kendi neşe ve sevincine ulaşıyor. Ona göre, 
biz de Cismani lezzetlerden soyutlandığımız zaman, üzerimize bizden yardımını hiç kes
meyen ilahi nur tecelli eder. Bu nurun bizdeki yerinden, kaynağından ortaya çıkışı, tıp
kı insan türü için baba ve en büyük efendi misali gibidir ve o her sureti verendir36, 

Görüldüğü gibi, Şeyh ŞiMhuddin Sühreverdi, bütün hayatı boyunca Allah' a ulaşmak 
ve nurları müşahade etmek gayesiyle her şeyden yüz çevirerek işrakle meşgul olmuştıır. 
İşte işrak, ulvi feyze ulaştıran, O'nun kendi yoludur. Bu feyz, kalbine hikmet sevgisini 
içiren kimseden başkasına tecelli etmez ... Sühreverdi de hikmeti sevmiş ve nefsini hik
metle doldurmuştur. Hatta 'Hakim' diye lakab almıştır. Ona göre 'hakim' lakabı sadece 
kendisinde ulvi hallerin müşahadesi ve bununla beraber bir tat ve teellüh olan kimseye 
söylenilir37. 

Kanaatimize göre, Sühreverdi, felsefeyi tasavvufla birleştirmiş ve mutasavvıf olan fı
lozofa "el-hakimu'l-müteellih' tabirini kullanmıştır. Onun fıkir ve nazarında müteellih 
olan hakimin zevk alan sufi ile bir irtibatı olmalıdır. Buna Hihnetu'l-İşrak adlı kitabın-

34) Mekki, Kutu'l-Kutub, c. I, ss. 110-113. 
35) Siihreverdi, Kitiibu Hikmeti'l-lşriik, ss. 16~-165. 
36) Bkz: Siihreverdi, Hikmetu'l-lşriik, ss. 163-164/dipnotlar. 
37) KeyaJi, Sal)Ji, es-Sühreverdi., Dfuu'I-Mafuif, Kahire, trhz., s. 23; Siihreverdi, el-Meşiiri' ve'l-Mutii

rahat, c. I,' fs. 195-196. 
1 
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da işaret eder. Bu kitabı, "teellüh ve balısin (araştırma) ikisini de talep eden içindir. Bun
da, teellüh etmemiş ve teellühü talep etmeyen araştıncı için nasib yoktur," diyerek şöy
le devam eder: "Biz bu kitapta ve remzlerinde (semboller), yalnızca müteellih olmaya 
çalışan ya da teellühü talep edenle birlikte araştırıyoruz. Sadece araştırma isteyen kim
seye meşşrulerin yolu gerekir. Çünkü o, araştırmaya barınaktır, sağlamdır. Bizim işrrua 
kaidelerde onunla ilgili sözümüz ve araştırmalanrnız yoktur. Bilakis İşriikller işlerini nu
ran! fıkirler olmaksızın düzenlemezler."38 

Bu .fikrini çok açık bir şekilde yorumlayarak şöyle söyler: " ... Özetle, müteellih olan 
hakim, bedeni gömlek gibi alandır; bir kere onu çıkanr, başka bir kere giyer .. Hukema 
arasında mukaddes tohuma muttali olmayan, (bedeni gömlek gibi) çıkarıp giymeyen in
san sayılmaz. Çünkü insan, isterse nura yükselir, i~terse istediği herhangi bir surette or
taya çıkar. Güç ise, kendisine aydınlanan nurla onun için hasıl olur. Görmedin mi, kız
gın demir, ateş kendisine tesir ettiği zaman ateşe benzer; ışık verir ve yakar? İşte nefs de 
kudsi bir cevherdir. Nurla etkilendiği ve aydınlanışın elbisesini giydiği zaman onunla te
sirlenir ve fiili yapar: işaret eder, işaretiyle o şey meydana gelir; tasavvur eder, tasavvu
ru hasebince olay vuku bulur ... Deccaller olağanüstü şeylerle kandınyorlar; nurla aydın
lanmış, faziletli, şerden beıi olan, nizarnı seven kimse nurun desteğiyle tesir eder, çünkü 
o kudsiyetin neticesi ve sonucudur." 39 

el-Meşfıri' ve'J-Mutfıralzfıt'ının, küçük ölüme(: el-mevtu'l-asğar) neden olan feri 
sönük nurdan(: en-nı1ru't-tiimis) bahsettiği bölümde Sühreverdi, yakın zamanda sülı1k 
nurlarının (: .envaru's-süh1k) Pisagorculardaki mayasının 'kalem sahibi kardeşim'(: ahi 
iluılim) <.kdigi Zi..i'u-Nüııi'l-.'l,lısri')'c-!ıJ ulaşuğmı, Ondan Tuster şehrinin seyyahı (: sey
yaru Tuster) diye işaret ettiği Sehl bin Abdullah Tusten"41 ve takipçilerine indiğini; Hus
revaniler dediği İran hakimierindeki sülı1ktaki mayasının ise, Bistam şehrinin seyyahı (: 
seyyaru Bistam) dediği Ebu Yezid-i Bistiimiye42, daha sonra Beyda şehrinde doğan Hü
seyin bin Mansur-ı Hallac'a43 işaret ettiği Beyda şehrinin yiğidine (: feta Beyda), bun
lardan sonra Amil ve Harrekan şehirlerinin seyyahı (: seyyaru Amil ve Harrekan) dedi
ği Ebu'I-Hasen Harrekani'ye indiğini söylemektedir#. Bütün bu zikrettiği isimlerdeki 
ortak nokta, hepsinin tasavvuf tarihinde meşhur ve felsefi tasavvufta iz bırakmış şahsi
yetler olmalarıdır. 

Nitekim, Ona göre, bedenlerinin heykellerinden sıynlıp, -kahir n uru müşahede eden, 
başta İslam literatüründe İdris aleyhisselam olarak bilinen Hermes, Şit aleyhisselam ola
rak bilinen Agasezimon olmak üzere, Empedokles, Eflatun ve bunların takipçileri olan 

38) Sühreverdi, el-Meşfiri' ve'l-Mutfirahlit, s. 196. 
39) Sühreverdi, el-Meşfiri've'l-Mutfirahfit, s. 196. 
40) İbnu'n-Nedim, Kitfibu'l-Fihrist, tah: İbrah.\m Ramadan, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1994, s. 322. 

41) Massignon, Louis, Recueil de Textes, Concemat l'Histoire de la Mystique en Pays d'Islam, Paris 
1929, s. 39-42. 

42) Brockelmann, Cari, Geschichte der Arabischen Litterature, (GAL,) E. J. Brill, Leiden 1937, c. I, s. 
199; Brockelmarın, GALSupp., c. I, s. 353. 

43) Massignon, Louis, La Passian d'al-Hallfij, Paris 1922, s. 14. 
44) Sühreverdi, el-Meşfiri've'l-Mutfirahlit, ss. 502-503 
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Hind ve Pers hakimleri gibi,- müşahede etmek gerekmektedir. Çünkü bu kahir nurun ak
li delille isbatı mümkün değildir. Sühreverdi, bunu da tasavvufi irşad yoluyla mümkün 
gördüğünü ve müşahade için bir mürşide bağlı olmak gerektiğini, "feleki işlerde hüküm 
eden bir veya iki şahsın gözlemine itibar ettikleri halde, hikmet ve nübüvvetin söz sahip
leri olanların ruhani gözlemlerinde müşahade ettiklerine nasıl itibar edilmez," sözünün 
akabinde, kendisinin Rabb'inin burhanı olmasaydı, Meşşru yolunda, bu gibi şeyleri in
kar eder halde ısrarcı kalacağını; bunu ~sdik etmeyen ve bu delille ikna olmayana riya
zet ve müşahade sahibierine hizmet etmesini şart koşarak ifade etmektedir45. 

Sühreverdl'nin felsefesi, usulünü yüksek sfifi ruhundan sağlamaktadır. Şeybirniz 
kendisi de, hakim olan sfifiden, nefsinin derinliklerinde hikmet, tecerrüd ve iliüıi zata 
ulaşmak için dünyayı terk etme özelliklerini toplayan 'el-hakimu'l-müteellih' olmasını 
ister. et-Telvfhıit'ın 55. fıkrasındaki,' Aristo rüyası 'nda Sühreverdi, karşılıklı İşraki pren
siplerden kpnuştuktan sonra Aristo'ya o asırda yaşamış araştırmaya dayalı bahsi felsefe 
olan Meşşaiyye felsefesine tabi Müslüman filozoflan saymaya başlar. Aristo buna hiç il
tifat etmez. Bilakis Şeyhu'l-İşrak, Bistami, Hallac, Zu-n'nfin gibi tecrid ehli olan sfifiler
den bazılannın isimlerini söyleyince Aristo onlan öveı-46. Aynı zamanda Aristo'nun Süh
reverdi'ye rüyasında yaptığı tavsiye, herhangi bir şeyi bilmek için bir kimsenin ilk önce 
'kendi nefsini bilmesi' gereklidir ki, bu da marifetullah için tasavvufta temel prensipler
den biridir. Sühreverdi'ye hem arneli hem felsefi düzlernin her ikisindeki yerini de veren 
bu bilme eylemi İşraki felsefenin her ikisindeki (: arneli ve felsefi işrak) merkezidir ... 47 

Onun rüyasındaki bu Aristo, bir kısım Aristo Teolojisi olarak Türkçe'ye tercüme edilen, 
uzun yıllar Aristotales ·c nisbet edildikten sonra Plotinus ·a ait olduğu anlaşılan Ethologi
ca'nın .müellifı olan onun bilgisindeki müellif Aristo olmalıdır. 

Sühreverdi'nin tasavvufi yönü ve hatta mürşidliği kendine intisab ettiği anlaşılan bir 
talebesine yol gösterdiği Makamô.tu's-Sufiyye (Kelimetu't-Tasavvuf) adlı eserinde daha 
belirgin bir şekilde görülmektedir. Eserinin başında, telif sebebini söylerken serdettiği 
cümlelerde 'aramızda yerleşmiş bulunan sadakat, sfifiyyenin makamlan ve onların ter
minolojilerinin anlamlarını açıklayarak, hakikatiere ima ile yol gösteren kelimeleri tah
riretmek hususunda senin yardım isteğine beni ilzam etti•48 demektedir. 

Bu ifadede görüldüğü gibi, talebesiyle arasında oluşan sadakattan bahsederken, mu
tasavvıflann kendilerine delil olarak aldıklan 'sadıklarla beraber olun' nassı hatıra gel
mekte; hakikatiere yol gösterecek olanın sfifiyyenin makamlannın ve terminolojilerinin 
açıklanması olduğunu da belirtmektedir. Aynı zamanda ilk tavsiyesi takva olan Sühre
verdi, şerlatin korunmasını, Kur'an'ın ipine sımsıkı sanlmayı öğütledikten sonra haki
katİn burçlardaki mazharlan sayısınca adetlenmeyen bir tek güneş olduğunu söylemek
te; şehrin tek, kapılannın çok ve yollannın da kolay olmayan yollar olduğunu zikreder-

45) Sühreverdi, KitiiJJU Hikmeti'l-lşrfik, s. 156. 

46) Sühreverdi, Şihabuddin Yahya b. Habeş, '~Kitfibu't-Telvihfitu'l-Levhiyye ve'l-Arşiyye", Opera Me
taphysica et Mystica, edit: Henricus Corbin, MaarifMatbaası, İstanbull945, ss. 70-74. 

47) Razavi, Mehdi Amin, Suhrawardi and The School of 1/lumination, Curzon Press, 1997, s. 60. 
48) Sühreverd\~ Makfimfitu's-Sufiyye, s. 21. 
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ken ise Allah'a vasıl olmanın kolay olmayan bir çok yollarının varlığına işaret etmekte
dir49. Eserinin sonunda da talebesine şöyle seslenmektedir: 

"Sana tesbihiit ve virdler gereklidir. Kötü havatın kes, emel olan havatırdan uzaklaş! 
Hatırına gelen kötü şeyi ilk başında kestiğin zaman ondan kurtulursun; aksi takdirde se
ni ayrılamayacağın noktaya sürükler. Ahiretin hakkında duayı çoğalt ve Allah TeiiHi'dan 
eksilmeden ebedi' olarak seninle kalacak olan şeyi iste! Düşünmeden önce konuşma ve 
halinden her hangi bir şeye de şaşırma! Çüiıkü hibe eden sonsuz kuvvettedir. Sana 
Kur'an'ı vecdle, hazin nameyle ve latif düşünceyle okuman gerekir. Kur'an'ı, sanki O 
yalnızca senin hakkında inmiş gibi oku! Bütün bu hasletleri kendinde topla ki, kurtulan
lardan olasın! Bil ki; silfi, kendisinde bu şerefli melekelerin tümü birleşmiş olan kimse
dir; tasavvuf da bunun üzerine bir terimdir. Sana tavsiye edeceğim en son şey de Allah 
Azze ve Celle'nin takvasıdır. Çünkü, 'en güzel son(: akıbet), müttaki'Ier içindir•.so 

Silfilerin makamlarını açıkladığı bölümde tevhidi tarif ederken, kendi üslubu ve sem
bolik metoduyla, öncelikle kelamcıların tariflerini doğru bulmadığıyla sözlerine başla
yan Sühreverdi' şöyle söylemektedir: "Tevhid, meşhur tarifi olan Allah Teaiii'nın vahdii
niyet ve kayyilmiyetle marifetinden ibaret değildir. Bilakis burada 'kelirrie•Slnin imkan 
ölçüsünce, kayyilmiyetin tertibini ve prensipierin mülahazasını düren bir şekilde ecrii
rnın alakalanndan yalnızlaştırılmasıdır (: ifriid). Her ne kadar bunda (tevhidde) mertebe
ler olsa da, artık bunun ötesinde bir makam yoktur."52 Görüldüğü gibi es-Sühreverdi', 

49) Sühreverdi, Makiimiitu 's-Suflyye, ss. 22-23. 
50) Sühreverdi, Makiimiitu's-Suflyye, ss. 84-85. 
51) Sühn:vı:rdi, ı:serl~rinın birçoğunda ·kelime'ye, kendisinden sonra gelen ve vahdet:i vücud görüşü

nü sistemleştiren lbn Arabi'nin 'a'yan-ı sabite' için kullandığı anlaıru vermektedir. Ibn Arabi'de gö
rülen Tusteri tesirinin direkt değil, ~ühreverdi'nin Tusteri'yi kendi felsefesine göre yorumlamasıy-
la açıklanabileceğini düşünüyoruz. Avaz-ı Per-i Cebrail adlı nsalesinde Şeyh-i MaktOI, "Hakk Sub- ~i 
hanehfi ve Teilla'nın nfirfuıi kelimelerinden, gönderilmiş birçok büyük kelimeleri olduğunu" söyle-
dikten sonra, bu sembolik ifadeyi, o kelimelerin "O'nun Kerim olan Zatının simasının şualanndan" 
gönderildiğini belirterek açıklar. Sühreverdi'ye göre, o kelimelerden bazısı bazısından üstündür. 
Böylece, Hakk'tan öyle bir yüce kelime iner ki, ondan daha büyük bir kelime olmadığı gibi, o ke-
limenin, nurunun ve tecellisinin kıyınet ve ölçüsünde, diğer kelime) ere nisbeti, güneşin diğer yıl-
dızlara nisbeti gibidir. İşte bu kelimenin şuasından da başka bir kelime gönderilir. Bu durum, bütün 
kelimeler tamaı:nlanıncaya kadar, birden sonra bir şeklinde devam eder. Bu kelimelerin sonuncusu 
da Cebrilil'dir. Insaniann ruhlan da bu son kelimeden gönderilir. Tıpkı Adem'in fıtratından bahse-
den sahih hadiste geldiği gibi: "Allah bir melek gönderir; o melek de ruhu üfler. (Buhilri, Ebfi Alı-
dillah Muhammed b. İsmail, Sahlhu'l-Buharl, tah: Dr. Mustafa el-Buğa,'Dilru İbn Kesir, Beyrut 
1987, c. III, s. 1174, Kitabu Bed'i'l-Halk, hadis no: 3036.)" (Sühreverdi, Şihilbuddin, "Asvatu Ec-
nihati Cebrilil," Sühreverdl Maktul, tah: Yusuf İbiş, Dilru'l-Hamril, (et-tab'atu'I-Oiil,) Beyrut 1990, -l", 
s. ll.) 

Sühreverdi'ye göre, insanlar hepsi bir tek türdür. Ruhu olanın kelimesi de vardır. Ruh ve kelime, in
sanda bir tek hakikate işaret ederler. Bu anlaııı.la, büyük kelimelerin en sonuncusundan, sınırsız sa
yıda küçük kelimeler ortaya çıkar(: zuhur). Rabbant Kitap'ta buna işaret edilmiştir:" Allah'ın keli
meleri tükenmez," (Lokman, 31:27.) ve "Mutlaka, Rabb'irnin kelimeleri tükenıneden önce denizler 
tükenir," (Kehf, 18:109.) ayetlerindeki kelimelerin tümü, o zikredilen büyük kelimeler topluluğu
nun en sonuncusu olan kelimenin şualanndan yaratılrnışlardır. Tevrat'ta da "özlem duyanlann ruh
Iannı nururodan yarattım," şeklinde varid olmuştur. İşte bu nur, Ruhu'I-Kuds'tan başkası dt;ğildir. 
Yine bu manayla ilgili olarak, Kur'an'da kelime, bazan da sır manasında kullanılmıştır. (Sührever
di, "Asvatu Ecnihati Cebrail", ss. ll -12.) 

52) Sühreverdi, Makiimiitu's-Suflyye, ss. 77-78. -<~. 
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meşhur olan tevhidin marifetullahla tarifini yetersiz bulurken tevhid konusunda kelfuııl 
ve felsefi duruşu eksik bulmuştur. Bu duruş, akli bakış ve mantıki delillerin şehadet cüm
lesinin anlamını açıklamaya, tenzih ayetlerini tefsir etmeye, Allıili'ın zati sıfatiarını tevil 
ve fiili sıfatiarını tatil etmeye vesile edildiği bir duruştur. Halbuki Sühreverdi'ye göre sfi
finin tevhidi, 'kelime'nin imkan hasebince cürümlerin bağlarından ifıadıdır. Sfifilere gö
re bunun anlamı, Allah'ın oluş ve bozuluş aleminde ölçüye bağlı olan kesretten ifradıdır 
(: yalnızlaştınlması =tekleştirilmesi). Bu ifrad da üç yolla tamamlanır: Tevhld-i Ef'M, 
Tevhid-i Sıfat, Tevhld-i zat. Birincisi, Allah 'ın fiilierinin Kendinden başka olan yarattık
larının fiilinden ifı·§dıdır. Bu da, mutlak fiilin başkasına değil hakikat yoluyla O'na isba
tıdır, m ec azla değil.. İkincisi, Allah' ın sıfatlarının Kendinden başkası olan yarattıklarının 
sıfatlarından ifradıdır. Bu da, hakiki sıfatların, yarattıklarına sıfatlarıyla tecelli etmesi es
nasında başkasına değil, O'na isbatıdır. Üçüncüsü ise, Allah'ın Kadim olan Ziit'ımn 
Kendinden başka olan yarattıklarının zatlarından ifradıdır ki; bu da Hakiki Zat'ın yaraı
tıkianna Zatı'yla tecellisi esnasında O'ndan başkasına değil, yalnızca O'na isbatıdır. Bu 
mertebede fiillerin, sıfatiarın ve zatların tümü, Allah'ın fiillerinde, sıfatlarında ve Zii
tı'nda kaybolur. Bu haldeki bir mutasavvıf da kendisini, bütün yaratılmışlarla beraber, 
Bir tek Zat'ta müştağrak, tevhidin kendisinde müstehlek olarak görür. Bu tevhid, her bir 
mutasavvıfta, Hakk'ın kendilerine izhar ettiği kadardır53. 

Sühreverdi'ye göre bazen marifet muhabbetten öncedir, bazen de muhabbet manfet
ten önce .. Marifet tamamen olgunlaştığı zaman muhabbete sirayet eder; muhabbet tam 
olduğu zaman isemarifeti gerektirir. Fakat ona göre, muhibbfin tabakasında olanların ço
ğu ariflerin hakikatlerini bilmedikleri halde nurlarla lezzetlenirler. Sühreverdl. kendisi
nin bu son kısımdan olan bir guruba şahid olduğunu söyledikten sonra, "Cüneyd'in söy
lediği şu söz ne güzeldir: 'veedin eksikliğiyle beraber ilmin fazlalığı zarar vermez; fakat 
ilmin eksikliğiyle birlikte veedin fazlalığı zararlıdır,"' demektedir. Ona göre, muhabbet, 
marifetin aynlmazlarındandır; marifet az bile olsa .. Aynı şekilde her marifet muhabbeti 
gerektirir; muhabbet az olsa bile .. İşte Sühreverdi'ye göre nefs muhabbetle tamamen ol
gunlaşınca artık bu nur üstünde nurdur54. 

Meşhur bir kasidesinde55 Sühreverdi, sanki iliibi aşk şarabını, felsefesinin temeli 
olan nurun yerinde kullanmış ve onun vücudun kendisi olduğunu; onu içenin varlığa gel
diğini haber vermiştir. Bu kasidede nuru ilahi aşk şarabıyla özdeşleştirmiş veya diğer bir 
ifade ile eserlerindeki saf nuru bu kasidede saf sevgi olarak ifade etmiştir, denilebilir. 

53) Kayseri, Davud, "Ris1ile fi İl mi 't-Tasavvuf', A.Ü.I.F.D., tah: Dr. Mehmet Bayiakdar, A. Ü.İ.F.Yayın
ları, A.Ü.Basımevi, Ankara 1988, c. XXX, ss. 209-210. 

54) Sühreverdi, Mak!im!itu's-Sıiflyye, ss. 82-83. 

55) Bu konu edilen kasidenin beyiderinden birçoğu değişik kaynaklardan tesbit ettiğimiz, Sührever
di'ye ait olduğu söylenen beyitlerdir. Zirikli, el-A'lılm'ında Dımeşk'de Zillıiriyye'de şiirlerinden 
oluşan di varundan varaklar olduğunu kaydetmektedir (Zirikli, Hayruddin, e l-A 'lam, Kılmus ve Te
rılcim, Diiru'I-İlm li'l-Melayin, Beyrut trhz, c. VIII, s. 140.). Zillıiriyye kütüphanesi kataloglarından 
tasavvufa aynlan cildde bu nüsha tarutılmaktadır (Fihrisu Mahtutati Diiri'l-Kütübi'z-Ztlhiriyye, 
"et-Tasavvuf', c. I, s. 561-562.). Yine, Ritter'in müstakil bir eser olarak kaydettiği ve aslında Süh
reverdi'nin bütün tabakat kitaplarında rastladığımız meşhur kasidesine nisbet edilerek Kasldetu 
Ebeden '{ehunnu ileykumu'l-Ervılhu diye adlandıruan kaside, divanının da ilk kasidesi olması cihe
tiyle ayn pir risale olarak ele alınmamalıdır. 

i-
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Ona göre, kimileri burada bahsettiği saf sevginin aşk şarabıyla sarhoşluktadır, kimileri 
de sarhoş olduğunun farkında .. Sarhoşluk ve ayık olma hali, sanki ariye olarak vücUda 
gelmek ve kendisinden sonrakilerde vahdet-i vücfid olarak sistemleşecek olan aslında fe
nada olma haliyle açıklanabilir. Çünkü Sühreverdl, sarhoşluğunun farkında olanlara da 
bu sım saklamaları ve ifşa etmemeleri gerektiğini söylemekte ve devamında kendi tec
rübelerini anlatınaktadır:. 

Nurun kavuşmayı özlemesi ve arzu rluyınasının yanında, aşıkların kendilerini rüsva 
:etmeleri, aşkını ifşa edenlerin kanının akıtılması .. Ancak bu dökülen kaniann huzur ve 
rahatlık verişi.. 

İşte buradan itibaren sanki Hallac'ı ve onu öldürenleri kıyaslamaktadır. Öldürenlerin 
şahidieri olan Hallac'ın dostlan, meselenin çözümüdürler aslında, es-Sühreverdl'ye gö
re .. O kanı akıtılan, saf nurla aynı olunca; onun, yani kanı akıtılanın, kendisine şahidlik 
edenlerin kavuşmasına arzusu ortaya çıkar. Çünkü dostları O'nun nurunun yanında çıra 
ve kandiller gibidirler artık .. 

Aydınlık ve karanlık, sabah ve gece; tıpkı kavuşmak ve aynlıktır. Bunu böyle bilip 
anladıktan sonra faydalanmaya ve vakti değerlendirmeye yönelmek lazımdır. Artık Süh
reverdi, aşk ve muhabbetten şarab ve kadeh tasvirine döner. Şarab, yani önceki tasvirin
deki nur; kadehler, yani cisim ve kalbler ortalıkta dolaşırken dolmak için beklemektedir; 
berraklaşrnıştır. 

Buradan itibaren Sühreverdi, her bir şatırda kendi tecrübelerini aktararak aşkın elem 
ve ızdırabını, o ızdırabın lezzetini aktarmaya başlar. Bu, davet edilineeye kadar sürer. Ar
tık davetten sonra perdeler ortadan kalkar ve hayretle, haşyetle bağınrlar. Saf nura kavu
şup zulmetten kurtulunca ya da onun kasidedeki ifadesiyle aşkta fani olup, sonra aşk ola
rak baki olunca, ruhların gözden kaybolmasıyla, kesret yok olur. 

İşte bütün bunları sağlayan aşk şarabı, eserlerindeki ifadesiyle nur, en son maksad
dır. Buraya vasıl olunca huzur hasıl olur. İnsanlığın iki babası Adeın ve Nuh da bu huzu
run sarhoşluğuyla feryad etmişlerdi. 

Sonuç 

Kanaatİnıize göre, Sühreverdl akli nazar yollanndan kurtulduktan sonra kalp ilim
lerine yönelerek filozof olarak başlayıp sonra mutasavvıf olmamıştır. O, felsefi ve tasav
vufi yolları birlikte sürdürmüş olmalıdır. Felsefe ve tasavvuf arasındaki bu tekamüle 
işaret ederken şöyle ifade etmektedir: "Bir salikiçin araştırma(: bahs) kuvvesi olmadığı 
zaman nasıl nakıssa, aynı şekilde bahis olan da kendisinde melekutun ayetlerinin 
müşahadesi olmadığı zaman nakıstır. "56. 

56) Sühreverdi, el-Meşô.ri' ve'l-Mutô.rahlit, s. 361. 
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