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TARIHSELLIK BAGLAMINDA
TEFSIR GELENEGINDE DEGISIM

Musa K. YILMAZ (*)

dzet

Klasik Islam bilginlerine gore Kur’an, Allah’in Muhammed’e vahyettigi ezeli kela-
nudir ve Allah’in sonsuz ilminin bir tecellisidir. Kur’an’w indirilisinden maskat, diinya
ve aniret mutiulugunu saglayacak olan ibadet nizaminin kaiplere yeriesmesi, sonra da
bir yasanit modeline doniismesidir. Bunun igin Kur’an inang sistemi ile biriikte pratik
hayata uygulanabilecek bir takim temel prensipler ve hiikiimler de iktiva etmektedir. Bu
temel prensipler zamanla degismeyen kiilli ve ebedi hakikatlerdir. Ciinkii Allah’n ilmi-
ne dayanmaktadir. Modernizmin Islam diinyasinin kapisint ¢aldigi zamana kadar durum
boyle devam ederken Islami modernizm yepyeni bir belirleme yapmaya baglad:. Buna
gore Kur’an evrensel mesajlar ihtiva etse bile form itibariyle tarihsel bir séiz ve tarihsel
bir metindir. Bu aragtirmada bu iki goriis tartisilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, deisim, tarihsellik ve i¢tihad.

Abstract

According to the conclusion reached by classical Muslim scholars, the Koran is the
reflection of Allah’s eternal logos and knowledge. The purpose of the revelation of the
Koran is to ensure that a worshipping order which would provide happiness in this
world and the Hereafter be rooted in the hearts of the believers and then transformed in-
to lifestyle. Accordingly, in addition to a belief system, the Koran contains a number of
principles and rules that are applicable in real life. These principles are universal and
eternal truths which are not subject to chance over time since they are based on Allah’s
knowledge. But after the effect of modernism on Muslim world, this view (non-change-
ability) has been questioned. According to this new view, aithough the Koran is conta-
ining universal messages, it is, at same time, a historical word and a historical text. The-
se two opinions are discussed in this paper.
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Giris

1-Kavramsal Cerceve

Sosyologlara gore degisim, sosyolojinin ve sosyal bilimlerin tiim dallarinin her der-
de deva sihirli sozciigiidiir. Onlara gore toplum denilen biitiiniin karmagikhifinin ve tes-
pit edilemezliginin agiklayici anahtar1 degisimdir!. Bu temel diislinceye gore, degigime
maruz kalmayan toplum olamaz. Hatta denebilir ki, degisim olmasayd: sosyoloji ola-
mazdi. Degisim tiim toplumlarda s6z konusu olduguna gore zamanla toplumlar ve top-
Ium olaylar degisir. Yani toplum ve degisim iizerinde bir ittifak vardir.

Esasen sosyoloji, ozellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren sosyal degisim ko-

usunun incelenmesine §zel bir 6nem atfetmis, bu yiizden son 30-40 yilin sosyoloji lite-
ratiirii icerisinde sosyal degisim siireglerinin incelenmesi konusu biiyiik bir yer tutmus-
tur ve tutmaya devam etmektedir. Clinkii insan topiulukiarinin son bir kag yiiz yil igeri-
sinde ve 6zellikle de 20. ylizyilin ikinci yarisindan bu yana karsi karstya kaldiklari hizhi
sosyal, kiiltlirel, politik, ekonomik, teknolojik ve sinai gelisme ve dedi §me‘er goz Gniine
alinirsa, sosyolojinin, toplumlardaki bu degismeleri neden bilimsel olarak incelemeyi
amaglmig oldugunu kolayca kavramis oluruz.

Unutmamak gerekir ki, toplumsal degigsmenin boyutlari ¢ok genigtir; yani sadece
ekonomik, sosyal, giinliik yaganti sekilleri, ayrica teknolojik ve bilimsel alanlarda degil,
ayni zamanda bunlarin sonucu olarak fertlerin zihniyetleri, diisiince gekilleri ve hayata
bakig tarzlarinda da bir degisme s6z konusudur. Bu degigsme, aniden ortaya ¢ikan bir ol-

gu olmaylp bir siire¢ halinde yavag yavag gelismekte olan bir vakiadir. Disiinsel faali-

vetler ise, fertlerin dilnya glriislind clugturan Allah, insan, ruh, madde, din, toplum,

alem, ahlak vs. gibi kavramlarin anlamlarinda yeni yorumlar dogurarak ouemh degisik-
liklere sebep olurZ,

Ancak burada 6nemli bir hususu belirtmekte fayda vardir: Toplum hayatinda meyda-
na gelen her degisim sosyolojide “sosyal degisim” olarak vasiflandirilamaz. S6z gelimi,
moda ile ilgili degisimler ve ig hayatidaki dénemsel degigmeler sosyal degisim kavramu-
nin i¢ine girmez. Clinki sosyal degisimde yenilik esastir ve bu da ancak sosyal sistemi
meydana getiren yapisal unsurlarin degigmesiyle miimkiindiir. Halbuki modada fonksi-
yon degismesi s6z konusu degildir. O halde sosyal degisim nedir?

Ozet bir tanimla sosyal degisim, “zaman icerisinde bir toplumda gozlenebilen ve
toplumun sosyal tegkilat yapisin ve fonksiyonlarim siirekli ve kbklii olarak etkileyen ve
toplumun tarihi akigini degistiren bir siirectir.”3 Bu tanima gdre sosyal degisim her sey-
den 6nce kolektif bir degisme olup toplumun tamamini veya énemli bir boliimiinii ilgi-
lendirir. Bu yonilyle sosyal degisim, toplumu meydana getiren unsurlarda veya toplum
kiiltiiriinde ortaya ¢ikan koklii degisiklikleri de ifade etmektedir. Bu agidan denebilir ki,

1) Nur Vergin, “Degisim ve Sireklilik”, Tiirkiye Giinliigii, say1: 25, Kis 1993., s.5.

2) Fazlurrahman, fslam ve Cagdaglik, Cev. Alpasian Agikgeng-Hayri Kirbasoglu, Ankara, 1990, Onséz,
s. 21 vd.

3) Unver Giinay, Din sosyolojisi, Insan Yay., Ist., 2000, s. 329.



FLIODT T L IR AATAITY A TELGCIR LT TNGAING Narticia 2
TARIHSELLIK BAGLAMINDA TEFSIR GELENEGINDE UEU1$IJV1 J

sosyal degisim bir toplumun tarihi akigini, deyim yerindeyse kaderini degistiren degisik-
liklerdir. Bu durumda akla s6yle bir soru gelir: Acaba toplumsal degisim siirecinden et-
kilenmeyen bir unsur var mi? Aslinda degisim sosyolojisine gore bu soruya verilecek ce-
vap “hayir” olacaktir. Fakat buna karst olarak da degismemesi gereken bazi ilke ve esas-
larin bulundugunu savunmak zorundayiz4.

2-Sosyal Degisim ve Din

Din ozii itibariyle her ¢esit degisimden uzak kalmak gibi bir egilim tagimaktadir, Bir
bagka deyimle, dini din yapan ozellikler, yani miiminin hayatinda sik sik tekrarlanan di-
ni vecibeler ve niisiikler her tiirli degisimden uzak kalmak istidadimi tagimaktadir, Bu
muhafazakar vechesi altinda din, her gesit zihniyet, deger, norm, sosyal ve kiiltiirel yap:
degisikliklerine kars: bir fren ve engel teskil etme fonksiyonunu tabiatinda temelden ta-
styor goriinmektedir. Bu yoniiyle din, degisimi tamamen reddetmekte, hatta degisimi bir
cesit kayip, gerileme veya hayat verici enerjinin yitirilmesi veya dinin bozulmas: olarak
kaybetmesi sonucu girigilen biitiin tecdit hareketleri, dinin ilk dénemlerdeki orijinal sa-
fiyetine bir ¢esit doniis hamiesi karakterini gostermektedir>. Bagka bir deyimie, degigim
din hakkinda bazen diipediiz yanlis ve kiifrti gerektiren bir goriig olarak goriinebilir ki,
imani giicli olan miiminlere gore, dinin vahye dayali tabiati onun tarih boyunca degis-
mezligini, biitiin zamanlarda gegerliligini ve dogruiugunu emniyet altina alir. Bu inanca
gore gorecelik ve degisim insan yapimu sistemlerin tabiat1 olup ilahi vahye uygulanma-
s1 tamamen yanlistir. Bunun yanisira, doktrin sanki dini, dogrulugu ve gegerliligi kesin
olmayan din dis1 ilkelerin merhametine birakir goziikmektedir. Bu ise, asil misyonu ya-

miiabilir insanlara kesinligin ve bilginin sasmaz Kaynagini sunmak olan dinin mesajin-
dan taviz vermek anlamina gelir®.

Ote yandan tamamen vahyin iiriinii olan Kur’an gibi bir kitaba sahip olan Islamiyet,
biitiin zamanlarda degisime karg1 6ziinde bir direng tagidig: icin Bati’da “degigmezligi
kabul eden bir din” olarak algilanmistir. Dogrusu dinin 6zii itibariyle degismedigi yo-
lundaki ornekleri Islam tarihi boyuca gérmek miimkiindiir. Ozellikle ameli mezhepler
arasindaki, hatta Islam diinyasimn itikadi yonden de farkli olan Ehl-i Siinnet ile Si’a ara-
sindaki temel farklarin sinirh olmasi, dinin 6zii itibariyle zamanla degismediginin en bii-
yiik gostergesidir. Ancak dinin 6zii ile din bilimlerini birbirine karistirmamak gerekir.
Ciinkii Tefsir, hadis, hukuk, tarih vb. gibi din bilimlerini degisimden uzak tutmak imkan-
sizdir. Bununla birlikte denebilir ki, Islam dininin Bati’da degisimi hic bir sekilde kabul
etmeyen bir din gibi kabul edilmesi konusunda bir yanhs anlagilma s6z konusudur. Zira
biraz dnce de ifade edildigi gibi, Allah’1n, el¢isine gonderdigi dinin temel prensiplerinin
degismezligi ile, zamanla degismeye agik olan ve sosyal hayat: etkileyen dinin bazi ku-
rallarinin degigken olmasi hi¢ bir zaman birbiriyle ¢elismemektedir. Hatta din hem diin-

4) Fazlirrahman, a.g.e., s. 23.

5) Giinay, a.g.e., 5.334 vd.

6) Abdulkerim Surus, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, Cev.: Hadi Adanal, [slami Aragtirmalar,
cilt: 9, Sayr: 1-4,s. 71.
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ya hem de ahiret hayatuu diizenledigi igin toplumdaki sosyal degigimin temel bir faktd-
rii olarak yeni degerlerin yaraticisi ve temel unsuru olarak da kabul edilebilir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin tiim detaylar yer almadigindan zaman degistikce ve
insanhigin yeni ihtiyaglar1 ortaya ciktik¢a yeni hiikiimler elde etme gorevi (igtihad) din
alimlerine birakilmigtir. Ayni gekilde, hiikiim bildiren ayetlerin sinrli sayida olmasi ve
Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida “miitegsabih” ayetlerin bulunmasi, zaman gectikge din
alimlerinin yeni anlamlar ve yeni hiikiimler elde edibileceklerinin isaretlerini vermekte-
dir.

Bagka bir deyimle, Kur’an-1 Kerim’in, tarihi biitiintiyle kayitlayacak sinirlar koyma-
y1 istemedigi, beser zekasina ve igtihadina birakilacak alan: daraltmadigi, sinirh: sayida-
ki ahkam: belirleme disinda tarih alanimmn diizene kavugsturulmasini insana biraktift ve
bunu bilingli olarak yaptig1 aciktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ y1l gibi uzun sii-
ren bir inzal donemi igerisinde tarihsel alana dair ¢ok az sayilabiiecek ahkam belirlemek-
le, tarihi tiimiiyle kayitlamaktan gekindigini ortaya koymustur’. Nitekim uzun sayilan
inza! déneminde ¢ok sayida olaylar yasanmis olmasina ragmen belirledigi ahkamin sa-
yis1 bes yiizii gegmemektedir. Kald: ki Kur’an-1 Kerim, tarihin fazlaca kayitianacagi an-
lamina gelen ve ¢ok sayida hilkmiin konulmasina neden olacak ¢ok soru sorulmasini da
kerih gdrmiis ve miisliimanlarin ¢ok soru sormalarint istememistir®. Hatta Kur’an-1 Ke-
rim, bu konuda Hz. Musa’nin kavminden 6rnek vererek cok soru sorup detaylara inme-
nin, miiminlerin Allah ile olan iligkilerini zora sokacagim dile getirir®,

Bununla birlikte, Islam’in Batr’da degismezlik fikrini kabul eden bir din olarak algi-
lanmasinin altinda haklilik pay1 olan bazi yonler de vardir. Clinkii baz1 dénemlerde top-
lum igin hayati 8nem tagtyan bir ¢ok sosyal reform veya yenilik istemleri “bunlar bid’at-
tr, Istam bid'atleri rededer” denilerek dénemin idarecileri tarafindan engellenmistir.
Ancak surasi bir gercektir ki, toplumda sosyal reform veya yenilikleri engelleyen, dinin
(Kur’an"in) kendisi degil ulemanin ve idarecilerin yanhs anlayisi olmustur. Bu konuda
fazla detaya girmeden sadece Hz. Peygamber’in davetine bir gbz atmak kafidir. Putpe-
rest inanglar1 ve gelenekleri icerisinde bocalayan bir toplumda, Hz. Peygamber’in dave-
tinin kisa zamanda nasil koklii dini-sosyal ve kiiltiirel degismeleri beraberinde getirdigi-
ni, tstelik yalnizca Arabistan’la sinirli kalmayarak, o zamanki diinyanin biiyiik bir bolii-
miinii etki alanina dahil ettigini ve bdylece Islam kiiltiir ve medeniyetinin bu yaratici
hamle sayesinde insanhiga ¢ok seyler kazandirdifini gérmemek miimkiin degildir. Bu
donemin aktifligi biitlin insanliga 6rnek olmus ve olmaya devam etmektedir. Buna kar-
silik zamanla Islam diinyasinda ortaya cikan durgunluga paralel bir sekilde taklitgiligin
temel bir olgu olarak yerlesmesi sonucu ictihadin biitiinilyle terk edilmesi, her tiirlii ye-
nilige ve yenilesmeye “bid’at” damgasinin vurulmasiyla [slam dininin nasil dinamizmi-
ni kaybettigini, boylece yeniliklere kapali, gelenekgi, hatta yenilik diismam egilimlere
stirliklendigini gbrmemek de miimkiin degildir.

7) Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yay:nlari, ist., 2001, s. 354.
8) Maide/5, 101,102
9) Bakara/2, 67,71
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SOSYAL VE KULTUREL DEGISMELERIN TEFSIRE ETKISI

i-Tefsirin Dogusu ve Gelismesi

Kuskusuz Kur’an’s yorumlama ve agiklama bicimi olan tefsir Kur’an’in indigi do-
nemde ortaya ¢ikmusti. Kur’an arap diliyle nazil olmugtur. Buna ragmen, kendi konus-
tuklari dil ile nazil olan Kur’an’1n ilk muhataplar olan sahabenin, Kur’an’1n tiimiinii an-
lamig olmalar: iddia edilemez. Ciinkii bir eseri anlamak igin o eserin dilini bilmek yeter-
Ii degildir; ayn: zamanda aklen ve kiiltiirel bakimdan o eserin seviyesine yiikselmek ge-
rekiyor. Biz biliyoruz ki, araplar genel olarak iimmi bir topluluktu; kitap ve din konusun-
da bir kiiltlire sahip degillerdi. Bu agidan denebilir ki, sahabenin kiiltiirel diizeyi farkls
oldugu i¢in her sahabi kendi kiiltiirel diizeyine gére Kur’an’t anlamaya gahgxyordu Ote
yandan, Kuran-1 Kerim giinliik hayatla ilgili birtakim emirler i¢eriyordu. Kur’an’in ilk
muhataplart bu emirieri nasii yerine getirecekierini bilmiyorlardi. Ahkam ayetieri, arap-
caya vakif olanlar tarafindan anlagilabilecek kadar agik olmakla birlikte, hitkiimlerin
miktan ve siireleri konusunda kendilerine rehberiik yapacak birisine ihtiyagiar vardi.
Nitekim Hz. Peygamber(S.A.V). kendisine verilen gérev geregil® hem sahabenin anla-
madigi ayetieri onlara agikliyor, hem de ameli konularda onlara rehberlik yapiyordu.
Kuskusuz Hz. Peygamber’in bu rehberligi sadece o dénemde yagayanlar degil, kiyame-
te kadar gelecek biitiin insan nesillerini ilgilendirmektedir.

Kabul etmeliyiz ki tefsir geleneginde tartigma Snemli bir yer tutar. Fakat sahabe sag-
lam bir imana sahip oldugu i¢in daha ¢cok ahkam ve ahlakla ilgili konularda Hz. Peygam-
ber’e soru sormug, fakat inang ve akide sistemiyle ilgili konularda hemen hemen hig so-
ru sormanugtir. Ne var ki, o zamanin tefsir gelenegine hakim olan unsur gifahilikti. Bu
yiizden Hz. Peygamber’in aniatiif: iefsirin biiyiik bir boliimiiniin daha sonraki nesiliere
aktarllmadlgx séylenebilir Nitekim hadis kitaplannda yer alan tefsirle ilgili bolimlere
baktigimizda bir gok konunun yer almadigiii, dolayisiyla Hz. Peygamber’den bize ka-
dar gelen tefsirin az oldugunu goriiriiz.

ik miifessir olan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe Kur’an’1 anlama konu-
sunda bir problemle karsilastigi zaman birbirilerine soruyorlardi. Elbette ki, niizul sebep-
lerine gahit olanlar, sonradan gelenlere nisbetle Kur’an’1 daha iyi anliyoriardi. Ayrica
arap edebiyatina ve arap siirine vakif olanlar veya daha sik bir sekilde Hz. Peygamber’in
yaninda bulunanlar digerlerine gére Kur’an’1 daha iyi anlayacaklardi. Bu itibarla saha-
benin arasinda, Kur’an’t anlama konusunda 6ne ¢ikmis 6nemli gahsiyetler vardi. Soru-
lar daha cok bu kigilere soruluyordu. Ancak kendilerine soru yoneltilmedigi halde bas-
tan sona Kur’an’1 insanlara tefsir edip anlatanlar vards. Iste bu tip sahsiyetler, kendile-
rinden sonra gelen tabiin nesline 6gretmenlik yapmig, onlara Kur’an’1 tefsir etmiglerdir.
Nitekim Tabiinden olan Miicahit (104/722), Kur’an’1 ayet ayet ibn Abbas’tan (68/687)
dinledigini belirtmektedir!!. Fakat her gseye ragmen Hz. Peygamber veya ashap done-

10) Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diigiinmeleri igin sana bu
Kur’an’1 gonderdik.(Nahl, 16/44)

1) ibn Kesir, Tefsir, Beyrut,1987, V,235.
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minde miisliimanlarin Kur’an’in bilyiik bir kismini anlayabilmis olduklarini séylememiz
milmkiindiir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, ilk iki halife donemindeki Kur’an ve tefsir ¢alisma-
lar1 sifahi olarak stirlip gidiyordu. Her seyden 6nce ashap iimmi bir topluluktu. Ayrica
yazi malzemeleri de yetersizdi. Buna Hz. Peygamber’in “Benden bir sey yazmayin. Kim
Kur’an’dan bagka bir sey yazmigsa onu imha etsin.” 12 Seklindeki soziinii de ilave eder-
sek tefsirin sifahi olarak nakledilginin sebeplerini daha iyi 6grenmis oluruz. Kuskusuz bu
yasagin onemli bir sebebi vardi; o da, Kur’an’in bagka sbzlerle karismasi veya
Kur’an’dan olmayan sozlerin Kur’an’a girmesi korkusuydu. Hz. Osman déneminde ise,
islam devletinin sinirlari arap yarimadasini ¢oktan astig1 i¢in miisliiman araplar yeni iil-
keler, yeni kiiltiirler ve yeni medeniyetlerle kargilagtilar. Cok sayida yeni diigiince, felse-
fi ve dini goriigierie birlesince ihtilafiar cogalmaya bagladi. Durum o kadar ciddi idi ki,
Zerkani’nin de isabetle kaydettigi gibi, arap iimmetinin saf Arap¢a’y: kaybetmesinden
bile endise edilmeye baglandi. Hatta mushafta birlesemedikleri takdirde bizzat Kur’an’in

tchlikeye girmesinden korkuldu. Bu ylizden Hz. Osman Kur’an’in tek mushafta toplan-
masini, ana mushafin cogaltilarak Islam iilkesinin her tarafina génderilmesini ve ana

mushafin disinda kalan biitiin yazili belgelerin imha edilmesini emrettil3. Hz. Ali déne-
mi de, Kur’an ve tefsir ¢aligmalari agisindan Hz.Osman déneminin tamamlayicisi sayi-
labilir. Clinkii Hz. Ali Kur’an dili olan arapganin kuralls hale gelmesi icin énemli bir ¢a-
- ligma baglatmigtir.

Emeviler doneminde tabiin tefsirinden ve tefsirin tedvin déneminden sz etmek
miimkiindiir. Bu dénemin tefsir ¢alismalariyla sohret bulmus en parlak sahsiyetlerinin
arap asiih oimadikiarm goriiyoruz, Buniara “mevaii” denmigtir. Bunun bir ¢ok sebebhi
olabilir; ancak en 6nemli sebeplerinden bir tanesi, arap olmayan miisliiman unsurlarin is-
fam dinini 6grenme istiyakinin yans sira, Kuraysin ve diger araplarin sadece idarecilikle
meggul olmalart ve ilmi sahaya iltifat etmemeleriydil4. Said b. Ciibeyr (95/714), Miica-
hit b. Cebr (104/721), Ikrime (107/725) ve Vehb b. Miinebbih (110/728) gibi zatlar tabi-
in miifessirleri arasinda zikredilebilir,

Tedvin donemi, tefsir ve Kur’an ¢aligmalart agisindan son derece faal bir dénem sa-
yilir. Bilindigi gibi ilk dogusunda tefsir oldukca basit ve sade idi. Yorumlar sadece bazi
ayetler veya kelimelerle sinirliydi. Bu yiizden bagtan sona bir Kur’an tefsirine ihtiyag
duyulmuyordu. Daha sonra tefsirin tedvin edildigi ve kissalarin yayginiagtigi bir done-
me girilmistir. Onceleri sifahi olarak aktarilan rivayetler bu donemde derlenmis, garip
kelimelerin izahina yer verilmig, yapilan yorumlarda ayetlerin niizul sebeplerine dikkat
¢ekilmis, bu arada Hiristiyan ve yahudi kiiltiiriinden alinma bir takim bilgiler (israiliyat)
tefsirlerde yer almaya baglamigti. Bir kisim miifessirler, “rivayet tefsiri” diye bilinen bu
tiir tefsirlerle sohret buldular. Kuskusuz ti¢ asirlik tefsir hareketlerini ve yénlerini biin-

12) Miislim, Sahih, Ziihd, 72.
13) Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1, 23.
14) ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara, 1995, s. 243.
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yesinde bulunduran ve gtiniimiize kadar gelmis bulunan Taberi Tefsiri bu tefsirlerin en
muhtesemidir.

Denebilir ki, hicri 3. ve 4. asirlarda meydana gelen terclime faaliyetleri tefsir ilminin
seyrini degistirmistir. Hint, Iran ve Yunan felsefelerinin etkisinde kalan miifessirler bu
goriiglerini tefsirlere yansittilar. Bunun sonucu olarak tefsir kitaplarinda gesitli itikadi
goriis ve mezhepler ayetlerle desteklenmistir. Béylece mezheplerin ortaya ¢ikip kurum-
sallagmas1 sonucu dirayet tefsiri gelismeye baglamigti!>. Hatta bazi miifessirler kendi
fikhi mezhebine uygun gérigleri Kur’an’dan ¢ikarmak igin yogun bir ¢aba i¢ine girmis-
ler, bunun sonucu olarak mezhebi tefsirler veya ahkam tefsirleri yazilmaya baglanmugtur.
Bunun yansira, Kur’an’in belagat inceliklerini ve dil 6zelliklerini konu alan tefsirler de

yazilmugtir.

Hicri besinci asirda baslayan hagit saldinian ve altinci a xrda yogunia§an Mogol is-
tilasi sonucu Islam diinyasinda nemii ¢Sziilmeler meydana gelmis, huzursuzluk ve te-
dirginlik tim islam alemini sarmugtt. Bu yiizden ilimde duraklama, ardindan da t
serh donemi baslamisti. Bu donemde yasayan miifessirler, kendi ¢aglarinin problemle-
rinden ¢ok nazari tartigsmalarla meggul olmak, her konuda kendilerinden Onceki miifes-
sirlerin goriiglerini nakletmek ve mensubu olduklari mezhep veya firkanin goriislerinin
daha isabetli oldugunu ispatlamakla mesgul olmuslardi. Boylece tefsir faaliyeti sosyal
problemlere ¢oziim iretmekten uzaklagmigtir. Bu dénemde belki de en ¢ok dikkati ¢e-
ken hususlardan birisi, bir ¢ok tefsir kitabinin daha 6nce yazilmig tefsirlere bir reddiye
veya cevap niteliginde olmasiyd:. Mesela bu donemde yazilan ve gShret bulan Beydavi
(685/1286) Tefsiri, Zemahgeri'nin (538/1143) “el-Kegsaf” adli tefsirinin bir zeti duru-

mur h‘“du E‘,_} davi Il‘. ;lgphgl ;py /pmahcpn rnn 1n7m1 onruslenn] AyIKi.«irngug Ve inute-~

zileye gereken cevabi vermek olmustur. Aym sekilde bu donemde yagayan Ha-
zin(741/1340) “liibabii't-Tevil Fi ma’ani’t-Tenzil” adl eserini, Bagavi'nin (516/1122)
“Ma’alimii't-Tenzil” adl1 eserinden ihtisar etmistir. Keza osmanlilar ddneminde ya Bey-
davi tarzinda tefsirler telif edilmis (Ebu Suud’un-982/1575- Irsadii’l-Akli’s-Selim adli
tefsiri gibi) veya Beydavi tefsirine yiizlerce serh ve hasiye yazilmigtir!®,

2- Tefsir’de Degisim
Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlagilmas: igin tarih boyunca ¢ok
bilyiik gayretler sarf edilmigtir. [slam cografyasinin her ksesinde Allah’in muradinin ne
oldugunu daha iyi anlamak i¢in, farkli yaklagim ve ekollere mensup bilim adamlari ¢ok
sayida tefsir kitab1 yazmuglardir. Ancak iiziilerek belirtmek gerekir ki, H. 5. asirdan bag-
layarak M.20. yiizyilin baglarina gelinceye dek bir kag asir, tefsir ¢aligmalari toplum so-
runlarindan kopuk olarak sadece bilim adamlar1 ve akademisyenler igin yapilir hale gel-
mistir. Fakat modern dénemin baglamasiyla birlikte kiiltiirler arasi etkilegim hizl bir ge-
kilde artmug, bu etkilesim ve buna bagh olarak meydana gelen degisim tefsir caligmala-
rt alaninda da kendini hizli bir gekilde hissettirmigtir. Unutmamak gerekir ki, Abdiilke-

15) M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir problemleri, Kitap Diinyasi, Konya, tsz., s.47.
16) Simsek, a.g.e., a.y.
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rim Surug’un da ifade ettigi gibi, din siirekli olarak aligveriste bulundugu muasir bilgiler
ve miitalaalarin toplami tarafindan her zaman cevrilidir. Dinin yorumu, bu harici unsur-

lar sabit kaldi51 stirece sabit kahr ve degigtifinde degisim ayni zamanda dinin anlagilma-
sina olumlu ya da olumsuz ydénde yansimaya baglar!”. Bundan endise etmemek gerekir,
clinkii dig etkenler sadece degigimin degil, ayni zamanda asirlar boyunca dini yorumun
devamhhginin da sorumlusudur. Clinkii 1420 yil 6nce nazil olan Kur’an’in yorumunu
sadece vahyin indigi ilk donemle veya herhangi bir dénemle sinirlandirmak Kur’an’in
evrensel] olugunu ortadan kaldiracagr muhakkaktir.

Ilahi vahyin yorumlanmasi siireci icerisinde degisim kaginilmaz olmakla birlikte bu
degisimin Ol¢iistiniin ne olacagi ve meydana gelen degisimin olumlu mu olumsuz mu ol-
dugu, bagka bir ifadeyle, Kur’an’1n 6rfiine uygun olup olmadigi sorusu can alic bir ge-
kilde &nemini korumaktadir. Burada Snemli olan husus, her degisimi ilerleme olarak

Ai

. N . e s
gOrmenin bir yanilg: ve bir sapma oldugunun bilinmesidir. Zira kokusma ve ¢liriime de
M 53 mnalla hielibita Lie: AaXictont ~licontee Ll (i o fagelcimda A%
sonugta bir degigme olmakla birlikte, bu degisimi olumlu bir ¢ergeve igerisinde deger-
lendirme imkan: yoktur!8,

Islam diinyasinin, tarih boyunca farkl kiiltiirlerle bir etkilesim igerisinde oldugu bi-
linen bir gergektir. Ancak bu etkilesimin tarihsel siire¢ igerisinde farkli boyutlar kazan-
digs gbriilmektedir. Bilindigi gibi miisliimanlar tarihte iki kez ciddi anlamda Bati ile yiiz-
lestiler. Bunlardan birincisi Yunan medeniyetinden bilimsel ve felsefi eserlerin terclime
yoluyla Islam diinyasina akin ettigi dénemdir. Ikincisi ise, yine Yunan ruhunun bir ifa-
desi sayilan bugiinkii Hiristiyan Bati’nin ilerleyen bilim ve teknolojisiyle etkin bir kiil-
tiir olarak Islam diinyasin: etki altina aldigx son iki yiiz yillik donemdir!®. Ancak bu iki
viizlesmeyt1 birbirinden ayirmak gerekir. Ciinkii birincisinde Yunan medeniyeti oldukga
zayif bir durumda iken Islam medeniyeti giiclii ve dinamik bir durumdaydi. Dolayisiyla
Yunan feisefesinin etkisinde kalan miisliman arastirmacilarin diistinsel aktiviteleri vah-
yi tartigma konusu yapacak bir boyutta degildi. Oysa ikinci karsilasmada durum olduk-
ca farklilagmustir. Zira bu ikinci karsilagmada Bat istilaci bir durumda olup Islam cog-
rafyasini somiirgelestirerek kendi hakimiyeti altina almigtir20,

i”, Cev. Hadi Adanaly, Islami Aragtirmalar,

(13
)
3

B

g
[543
@

17) Abdiilkerim Surug, “Dini Bilginin Evrimi v
C.9, Sayi, 14, 1996,s. 71.

18) Sehmus Demir, “Degisim Siireci Agisindan Kur’an Yorumu Uzerine”, [slamiyat, C.IV, Sayi: IV, An-
kara 2001, s. 218.

19) Demir, a.g.m,s. 219.

20) Muhammed Ikbal, ilk miisliimanlardaki aktifligin zamanla kaybolmas: ve durgunlugun baglamasi-
nin gergek nedeninin, miisliimanlarin Yunan felsefesiyle tanigmasi oldugunda 1srar ediyor. Ona go-
re Kur’an’in tasvir ettii miimin, tamamen aktif bir insandir. Bu aktiflik ilk misltiiman nesillerde
acik sekilde goriilmektedir. Ancak bu dinamizm gittikge zayiflamug, sonraki baz: fikir akimlar: bu
siireci daha da hizlandirmustir. Nitekim Yunan felsefesi Islam tarihinde kiiltiirel bir gii¢ olusturup
miisliiman digiiniirlerin bakis agisint genigletmigse de genelde onlarin Kur’an’a bakiglarina bir
muglakiik getirmistir. Aym sekilde Eflatuncu ve yeni Eflatuncu gériiglerin etkisinde kalan nazari so-
filik de Kur’an’in “gercekgi insan” anlayigini felsefeden daha da ¢ok karartmistir. Bkz. Mehmet S.
Aydin, “Muhammed Ikbal” maddesi, Diyanet [slam Ansiklopedisi (DIA), XXI1,20.
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Islam diinyas: iizerinde gittikge yayilan Bati’min denetimindeki laikligin, sanayiles-
menin, akilcilifin ve ekonominin hakimiyeti, miisliimanlarin zamanin gerisinde kalma-
lariin bilincine varmalarina, bdylece islam’in deger ve etkinligini sorgulamalarina yol
acmugtir. Miisliimanlar, degisen tarih ile, icerik olarak degistirilemez vasiftaki Islam
prensipleri arasinda baglanti kurabilecek yeni iligkiler kesfetmeye bagladilar?!. Bu siireg
igerisinde, her alanda ger¢eklesen modern Bati’nin etkisinden kurtulmak, miisiiimanlari
da bulunduklar zay:f durumdan kurtarmak amaciyla gesitli diigiinsel ¢aligmalarin bagla-
masi ve bu alanda bir ¢ok eserin yazilmas: gecikmemistir. Ciddi anlamda ilk cevaplar
klasik Islam modernistleri diye tammlanabilen Misir’da Muhammed Abduh ve Hindis-
tan’da S. Ahmed Han’dan gelmistir22. Bu ilim adamlari ve bunlarin diisiincelerini be-
nimseyen insanlar, kendilerinden onceki 1slahat hareketlerinden de biiyiik 6lgiide etki-
lendiler. Bunlar, Bat1’da yasanan gelismeleri ve bunlarn Islam diinyasindaki yansimala-
rint da yakindan takip ettiler. Ancak miisliimanlarin Bati ile olan iligkilerine ve bu an-
lamda Kur’an tefsirine yeni yaklagimlar getirmeleri, onlarin tamamiyle Batici olduklari
ve diistincelerinin Bati kaynakli oldugu yoniinde elestirilere sebep olmustur. Hatta sor-
gulayici ve yenilikgi fikirlerinden dolay: Muhammed Abduh ve arkadaglarini tekfir eden
bir ¢ok alim ortaya ¢ikmistir. Oysa. Abduh ve arkadaglarinin ilgilendikleri tefsir bigimi
glinlimiiz modern tefsir galismalarinin bir baslangici da sayilmaktadir. Ciinkii Abduh’un
tefsiri miisliiman toplumlarin sosyal bir elestirisi durumundadir. islam diinyasindaki ge-
nel problemleri dikkate alan, teoriyle pratigi birlestiren, kiasik yorumiari geride birakan
ve Kur’an’1 ¢agimizla irtibatlandirmaya c¢alisan giiniimiiz tefsir anlayigmn fitilini ilk
atesleyen, ayni zamanda tefsir ¢aligmalarini sosyal degisim konusuna yonlendiren Mu-
hammed Abdub’tur.

3-Cagumzn Tefsir Anlayis

b
Biraz Once de ifade cuuulgx suu, Ol yeiii duu\audp, Muhammed nud&h, R3§.d P\.du,

S. Ahmed Han, Emin el-Huli, Tantavi, Kasimi, Seyyid Kutup, Taha Hiiseyin, ve Hale-
fullah gibi alimler, 20. asra kadar gelmis olan tefsir geleneginden farkli bir yol izleyerek
tefsirde yeni bir ¢igir agtilar. Kugkusuz bu alimler arasinda Muhammed Abduh ve onun
ogrencisi olan Resid Rida, “Tefsirii’l-Menar” adli oniki ciltlik eserleriyle cagdas Kur’an
yorumlarina etkileri ve katkilari gok daha bityiik olmugtur. Muhammed Abduh ve onu ta-
kip edenlerin en dnemli 6zellikleri Kur’an’in hidayet yoniinii tefsire konu edinmeleridir.
Onlara gore tefsir yapilirken ¢agin topiumsai sorunlar ayetlerin igiginda ¢oziime baglan-
malidir. Abduh tefsirdeki hedefini belirtirken s8yle der: * “Hedefledigimiz tefsir, Islam’in
insanli§1 diinya ve ahiret mutluluguna gotiiren bir din olmast yoniiyle Kur’an’t anlamak-
tir. Tefsirde en listiin amag budur. Bunun &tesindeki hususlar ise ya buna tabidir veya bu-
nun gergeklesmesi icin bir vasitadir.”?3

21) Jean-Paul Charney, fslam Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degigim, Cev.: Adnan Biilent Baloglu-
Osman Bilen, TDV Yayini, Ankara, 1997, s. 31 vd.

22) Demir, a.g.m., a.y.

23) Resit Ruda, Tefsirii’l-Mendr, Darii’l-Fikr, Beyrut, tsz., I, 17; Ayrica bkz. Simsek, Giniimiiz Tefsir
Problemleri, s.61 vd.
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Abduh ve arkadaglari, eski miifessirieri ve tefsirierini acimasiz bir gekilde tenkit et-
mektedirler. Onlara gore 6nceki tefsirler, fantezi tiiriinden konulari 6ne gikarmis, hayat-
tan uzak tefsirlerdir. Kimi miifessirler israiliyata dalarken kimi sadece dil kurallari iize-
rinde durmustur. Kimi de tefsirlerini mezhebi kavgalar ve nazari gatigmalaria doldur-
mugtur. Oysa tefsir miisliimanin giinlikk hayatini ilgilendiren konulan ele almalidir. Bu
itibarla bu eski tefsirier her ne kadar bir ¢ok degerli bilgiyi ihtiva ediyorlarsa da, bir bii-
tiin olarak ele alindiginda, Kur’an’in ger¢ek bir sekilde anlagilmasini kolaylastiracakla-
n yerde buna engel tegkil etmektedirler24.

Abduh tefsiri iki kisma ayirtyor: Birincisi, insanlart Allah’tan ve onun kitabindan
uzaklastiran kuru ve donuk tefsir. Kelimelerin yapisi ve gramer yoniinden ctimlelerin
tahlili tizerinde duran tefsir boyledir. Bu tip tefsirlerde Kur’an iislubundaki sanatlar iize-
rinde durulur. Ashinda bunun tefsir diye adiandiriimasi bile dogru degildir. ikincisi: mii-
fessirin, Kur’an’dan ne kastedildigini anlamaya ¢aligmasi, inang ve ahkam gibi konular-
da ruhlari cezbederek onlari, anlatilanlar dogruitusunda amel etmeye sevk eden ve hik-
metleri yakalamaya ¢aligmasiyla ortaya cikan tefsir. Iste asil tefsir budur. Kur’an’in hi-
dayet ve rahmet olugu bu sekildeki bir tefsir ile gergeklesir?S. Iste Abduh ve arkadasla-
rinin egilimlerine ictimai tefsir denilmesinin sebebi budur.

Ancak modern donemin yogun baskisi ve Bati’nin gittikce artan meydan okumala-
riyla birlikte Kur’an’in yorumunda ortaya ¢ikan degisim, cagimizdaki tefsir hareketleri-
ni Abduh’un biraktig1 yerden ¢ok daha ileri bir noktaya gotiirmiigtiir. Modernizmin do-
gus yeri olan Bati’nin hakim degerleri miisliiman yorumcular tarafindan kismen de olsa
benimsendigi icin Kur’an modern donemde bu kez daha gok Batili miistesriklerin meto-
duyla vorumlanmaya calistimistir. Bati’nin siyasi, kiiltiire] ve ekonomik baskilarina kar-
st misitimaniar i¢in bir ¢ikis yolu arayan cagdag dilsiiniir ve aragtirmacilar, Kur’an’m ye-
niden ve farkli bir bakis agistyla okunmasini ve yorumlanmasint bir zorunluluk olarak
gormiigierdir. Nitekim 20. asirda Kur’an lizerinde yaptig1 ¢aligmalarla {inlenen Fazliir-
rahman eski ulemayi ve 6zellikle de tefsircileri Abduh ve arkadaglarinin yaptiklar: eles-
tiriden ¢ok daha sert bir gekilde elestirir. O’na gore eski ulemann ¢aligmalan yetersiz
kalmus; hele Kur’an tefsiri ile ilgili olarak yapilan ¢aligmalar bu yetersizligin ¢arpici or-
negini ortaya koymaktadir. Clinkii ortacag boyunca yazilmig olan tefsirlerin bilyiik bir
kismi sadece gramer tahlilinden ibaret olmus

olan Kur’an gibi bir kitap, gramer ve hitabet siipriintiileri altinda gémiili kalmaya mah-
kum edilmistir26. Fazliirrahman ve onun gibi diigiinen ¢agdag Kur’an yorumcularina go-
re Kur’an-1 Kerim iarihin belli bir doneminde ve yeryiiziiniin belii bir yoresinde indirii-
mistir. Kur’an evrensel ahlaki bir takim prensipler ihtiva ediyor olsa da bazi emir ve ya-
saklan &zellikle de had cezalari tamamen o dénemin ve Kur’an’in indigi y6renin insan-
larina uygundur. O halde hiikiim bildiren ayetlerin evrensellifinden ve kiyamete kadar

kalict olugundan s6z edilemez.

+1 h 113
t olmug ve bu ylizden, inkilapci bir 6zellige sahip

24) Fazlurrahman, a.g.e., s.272.
25) Resit Rida, a.g.e., I, 24.
26) Fazliirrahman, Islam ve Cagdaglik, ¢ev. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 1990, s. 117.
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4-Dinle Iigili Yorumlarda Olugan Kamplasmalar

Modern donemin tefsir anlayiginin en biiyiik 6zelligi, Bat’nin bilimsel ve teknoloyk
alanda hizl: bir ilerleme kaydetmesmc kargilik miislimanlarin hizli bir gerileme siirecin-
de olmalaridir. Kugkusuz bilimsel gerilik, Islam diinyasinin diger alanlarda gerilemesiy-
le sonuglanmugstir. Islam diinyasinin icine diistiiii bu durum yeni arayislarin baglamasi-
na neden oldu. Miisliimalar, bu durumdan kurtulup Bati’nin geldigi noktay: yakalayabil-
mek ve Bati’nin meydan okumalarina cevap verebilmek i¢in Kur’an etrafindaki diistin-
sel faaliyetlere hiz verdiler. Bu arada miisliimanlarin geri kaliglarini dine baglayan ve bu
yiizden dine karg1 tavir alan kesimlerle, bunlara karsi dini savunmak zorunda kalanlarin
olugturdugu yeni kamplagmalar belirgin hale gelmeye bagladi. Kugkusuz dinin yaninda
yer alanlarin goriigleriyle dinin kargisinda yer alanlarin goriigleri birbirinden oldukga
farkltydr. Once din tarafinda yer alanlarin 6zet gériislerine yer verelim. Bunlar gelnek-
¢iler, yenilik¢iler ve kararsizlar olmak lizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Yenilik¢i grubun
icinde miitalaa edilebilir oimalarina ragmen bunlara dordiincii bir grup olan tarihselcile-
ti de ilave etmek milmkiindiir.

a-Gelenekgiler: Bunlar, genelde gegmisten devralman kiiltiiriin isiamun en iyi yoru-
mu olduguna inanirlar. Onlara gore yeni yorumlar, Islami igten yikmaya ¢aligan ajanla-
rin isidir.

b-Yeni Yorumcular: Devralinan kiiltiirii elestirerek Kur’an ve siinnete yeniden do-
niilmesini ve bu ikisinin 1518inda yeni bir yorumun yapiimasini savunanlardir. Bu egili-
me sahip olanlarin Kur’an ve Siinnete doniis gerekgelerini su sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir: “Tarih icerisinde miisliimanlarin kiiltiirlerine yabanct kiiltiirler kan;mz,_stzr
unsurlarm yeni bir ayidldamaya tabi tutulmas: gerekin. Efer hedef
muslumanca yasamaksa, elbetteki soz konusu ayiklama Kur’an ve Sinnetin i51§inda ya-
pilmalidir.”27

c-Kararsizlar: Bu iki grup arasinda kararsiz bir yol izleyenlerdir. Bu grupta yer
alanlar, devraldigimiz kiiltiirde bir takim sapmalarin bulundugunu kabul ederler. Ancak
onlara gore bu sapmalari tasfiye etmek icin ortam miisait degildir. Zira Islama bir gok
saldirilar yapilmaktadir. Bu ortamda tasfiye igine girismek mevcudu da yitirmemiz so-

nucunu da dogurabilir. Bu yiizden teenni ile hareket etmek zorunday1z23,

d-Tarihselciler: Bu dordiincii grubu olusturanlara gére Kur’an evrensel mesajlar ih-
tiva etmekle birlikte form itibariyle tarihsel bir s6z, tarihsel bir metindir. Cilinkii miim-
kiin bir tarih olarak Kur’an belli bir tarihsellikte, belli bir tarihe ve bu tarihsellikte yasa-
yan insanlara hitap etmistir. Dolayisiyla Kur’an’a formunu kazandiran gey bu tarihsel-
liktir. Bu yiizden Allah’in evrensel mesajin: bu format degil, bu formatta miindemig bu-
Iunan mana temsil etmektedir29, Tarihselligi Islam Diinyasina tanitanlar arasinda Faz-
lii’r-Rahman, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Hasan Hanefi ve Muhammed Arkoun gibi isimler

27) Simgek, a.g.e., s.49.
28) Simsek, a.g.e., a.y.
29) Kotan, Kur’'an ve Tarihselcilik, s.16.
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8n siralarda zikredilebilir. Tiirkive’de ise, 8zellikle Ankara Hahivat Fakiiltesinden bazi
0on siraiarga ZIixKregiic OLIT LUIKIYC Q€ 15€, OZCHIKIC AKaAra Liaillyal rmakuiiesinaen vaz

Ogretim Uyelerinin isimlerini On siralarda zikretmek miimkiindiir.

Dinin kargisinda yer alanlara gelince, bunlar genellikle goriislerini Bati uygarligin-
dan ve felsefesinden alirlar. Bilindigi gibi Bati uygarligi, dinden ciddi anlamda uzaklag-
ma yoluna girerek Bati’da hakim olan hiristiyanliga, daha dogru bir ifadeyle, kiliseye
bag kaldirarak, biiyiik bir diinyevi gelisme gostermigtir. Bagka bir deyimle Bati, duyum
Otesi alanlann varligim bir kenara birakarak, bunlarin gerceklik kavraminin anlam alam
igerisinde yerinin olamayacagini diisiinmiistiir. Zira onaltinct yiizyildan itibaren goriilen
ronesans, reform ve bunlarin devami niteligindeki hareketlenmelerle birlikte Bati diin-
yasi adim adim sekiilarizmin ve aklin evrenselci ve her geyi kapsayici iddialarinin ege-
menligi altina girmeye baglamigtir3®. Bunun sonucu olarak da Bati uygarhg “din kargi-
#1” bir uygarlik olarak karsimiza ¢ikar. Yani, sosyal ya da siyasal yapi acisindan dini ya
tamamen dislar, ya da onu yeryliziinden silerek gbge veya kalplere hapseder. Bir yoniiy-

le Bati uygarlig: dine kars1 bir bagkaldirt hareketidir ve yeryiiziinde Allah’in herhangi bir
etkinliginin olmamasi gerektigini savunur.

Bati’da ilerlemeye engel olarak gériilen hiristiyanlikti; Islam diinyasinda ise Islam
dini Hiristiyan ligin konumuna oturtulmus, Bati’da hiristiyanliZa yoneltilen elestiriler ol-
dugu gibi Islam dinine yoneltilmistir. Denebilir ki, bu karsilastirmada en garip ve en hak-
s1z olan olan sey Islamin hiristiyanlikla karsilastiriimasidir. Zira 1420 yildan beri dual
bir sistemle koruma altina alinan bir kitaba ve diinyanin hig bir kiiltiiriinde yer alamayan
ve insanhiga yiizyillarca 151k tutan siinnet gelenegine sahip olan Islam dinini, orijinal bir
kutsal metne dahi sahip olmayan ve bir ¢ok Ggretisini kilise adamlarina borglu olan hi-
ristivanlik gibi bir dinle mukayese etmek ¢ok yanlistir. :

B- TARIHSELCI BAKIS ACISI
1-Kitab-Mukaddes’e Tarthselci Yaklagim

Hiristyanhigin Incil ve Kitab-1 mukaddes hakkindaki dogmatik gercevesi, onaitinci
ylizyilda ortaya c¢ikan reform hareketleriyle birlikte kinlmaya basladigini sGylemek
miimkiindiir. Once kilisenin yorum iizerindeki otoritesi kaldirildi. Gelisen akilcilik ve
buna bagli olarak ortaya cikan farkli disiplinler kutsal kitaplarda yazilanlarin bu disip-
linler ¢ercevesinde sorusturulmasina yol agti. Bu konuda ilk girigim onaltinci yiizyilda,
bir Fransiz rahibi olan Richard Simon tarafindan yapildi. Onyedinci ve onsekizinci yliz-
yillar akiler ve tarihselci-tenkitgi metotlanin gelistirilmesi siirecine sahit oldu. Protestan
teolojinin merkezi olarak bilinen Halle Universitesinin filozof teologlari, protestan yo-
rumumun akli kriterlerini gelistirmek igin yola ¢iktilar. Bunlardan &zellikle Salomo
Semler’in tarihselci-tenkit¢i hermendtik programi kutsal metinlere ve dogmaya kars: ye-
ni bir bakis ortaya koyuyordu. Semler’e gére kutsal metinler Alah kelami olmadiklarin-
dan bunlarin teolojik okunusu yersizdir. Bu yiizden kutsal metinlere yapilan tefsir ilmi
belli doktrinleri dogrulama araci olmaktan c¢ikarilmali ve artik kutsal metin tenkitgi bir
gozle ve evrensel yorum ilkelerine gore okunmaliydi. Semler bunun igin iki hermenotik

30) Demir, “Degisim Siireci Acisindan Kur’an Yorumu Uzerine”, 5.221.
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gelistirmistir. Birincisi, tefsircinin kendisi ile kitab-1 mukaddes arasindaki tarihsel mesa-
fenin farkinda olmast gerektigidir. Ikincisi, kitab-t mukaddes tefsirinin metin tefsirinin
evrensel ilkelerine uyularak yapilmasidir3!. Ancak gdzden kagirilmamasi gereken en
onemli nokta, Hiristiyan larla misliimanlarin inandigi vahyin ayn:i seyler olmadigidir.
Hiristiyan tanribilimine gére vahiy Kutsal metinler degil Hz. [sa’dir. Kutsal metinler ise,
[sa’y1 yani tanrinin vahyini yorumlayan kutsal metin yazarlarinin eserleridir. Bu goriis

kutsal metinlerin insan zihninin eseri olarak kabul edilmesi anlamina geliyor ve bu yiiz-
den zihnin eseri olan seyleri anlama ¢abasi ya da yontemi olan hermenétik, kutsal me-
tinlerin de anlama ve yorumlama metodolojisidir32. Kur’an ise Allah tarafindan Hz. Mu-
hammed’e vahyedilen ezeli kelamdir ve metin olarak degistirildigini iddia etmek miim-
kiin degildir. Dolayisiyla Kur’an ile diger kutsal metinleri mukayese etmek yanligtir.

2-Kur’an’a Tarihselci Yaklagim

Kugkusuz kutsal metinlerin Allah’in kelami degil de insanlarin yazilari oldugunu ka-
j bir bakis agisi sergilemeleri beklenemez-

hul ed i elerin Kur'an hakkmda farki
oul eden mustegriKicrin AUr an naxxindaa 1arxi

di. Nitekim Batt’da gelistigi sekliyle sekiiler-tarihselci yakiagim daha sonra miistesrikier
tarafindan Kur’an’a da uyguland:. Ciinkii onlar Kur’an’in da Hiristiyan kutsal metinleri
gibi Hz. Peygamber’in s6zii oldugu kanaatindeler. Bu yiizden miistegrikler, Kur’an’1 da
tarihsel, yani belli bir tarihin iiriinii oldugu varsayimuyila ele aldilar. Hatta Islamin vahiy
goriisliyle iyice tamisik olmas: gereken Montgomery Watt’in vahiy goriigiindeki begeri
kaynaga israrl1 vurgusu apagcik ortadadir33 ve bu goriigiinden dolay: Watt, Kur’an’1n Ya-
hudilik ve Hiristiyan lik hakkinda yanhsg bilgiler aktardigmi, ¢iinkii bu bilgilerin o giin-
kii Hicaz araplarmin bu dinler hakkindaki yanhg bilgilerine dayandigini iddia etmekte-
dir34. ~

Burada alt: ¢izilmesi gereken diger bir nokta da sudur: Bati’hlarin tarihsel elegtiri ba-

7

kis tarzlan ile musliimanlarin kavrayis bigimleri hemen hemen hicbir alanda Kur’an

)
aragtirmalar sahasinda oldugu kadar birbirinden uzak bulunmamaktadir. Bu iki yaklag:-
min Kur’an’1 ele alirken iginde bulunduklan kogullar oldukga farkhidir. Her seyden 6n-
ce miisliimanlar agisindan Kur’an, onlarin inang, hukuk ve hatta biitiin davranig ve salt
diisiinlig bicimlerinin kendisine irca edildigi, katiksiz ve eksiksiz bir bigimde Peygam-

(S.A.V) eylem ve diisiinceleri hakkinda bilgi veren en 6nemli tarihsel kaynak ve Islammn

a bilgi veren
kiiltiir ve tarihinin anlasilabilmesine yardumer olan zengin tarihi belgeler zincirinin ilk
halkasidir35. Baska bir ifadeyle, Kur’an aragtirmalar misliiman i¢in ayni zamanda ken-
di varolusunun temellerinin aragtiriimas: anlamina gelirken Batili aragtirmaci, Kur’an’:

aragtirirken kendisine yabanci bir diinyayr kavramaya ¢alismaktadir. Yani Batili tarihgi

31) Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, [slami Aragtirmalar, cilt: 9, Sayi: 1-4, An-
kara 1996, s.120.

32) Kotan, Kur’an ve Tarihsecilik, s. 165.

33) Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, (¢ev.. M. Akif Ersin) Ankara, 1988, s. 118 vd.

34) Kotan, a.g.e., s.170.

35) Tilman Nagel, “Tarihi Aragtirma Konusu Olarak Kur’an”, Cev.: Ali Dere, /slami Aragnrmalar,
cilt:9, Sayi: 1-4, Ankara 1996, s. 54.
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Kur’an’la mesgul olurken, bu megguliyetin onun kendi hayatiyla dogrudan higbir bagi
yoktur; yalnizca, Kur’an’in bilimsel merakina konu olmasi nispetinde, dolayl bir hayat
bagi s6z konusu olabilir.

Aslinda Kur’an’in kendi tarihi, yaziya gegirilmesi, hifzedilmesi, toplanmasi, ¢esitli
kiraetleri ve ¢ogaltilmasi gibi konular tartisilmig ve hesaplasmasi yapilmis konulardir.
Oysa kutsal metinlerin yazildig: sartlar, kimler tarafindan, ne zaman yaziya gegirildigi,
metinierin iislup 6zellikleri, metinlerde meydana gelen hatali yazimlar, terclimeler vb.
gibi Hususlarin tartisilmasi Islam kiiltiiriine gore daha ¢ok yeni baglamistir36. Kisacasi
Kur’an-1 Kerim kaynak, mevsukiyet ve tarihi siire¢ i¢cinde muhafaza ve nakil bakimin-
dan tam bir beraeti haiz iken, kitab-1 mukaddese yonelik gelistiriimis hermenétik ¢aba-
lar, hem bu kutsal metinlerin olugum, tespit ve nakil maceralarini, hem de onlari mitolo-
jik elemanlarindan ayiklayip olabildigince kutsal bir metin elde etme gayesini gozetmisg-
tir. Nitekim Bultmann, inciller lizerindeki bu hermenétik ¢abalarin en mithim amaglarin-
dan birinin de “Incil’in siki miintesipleri olmusg olan ilk cemaat tarafindan agiklanmig
canli ve hayat dolu soziin figkinisimi yeniden bulmak” oldugunu belirtirken, onun takip-
cilerinden Ebeling kutsal metnin (Incilin) mense’ ve ilk duruma uygunluk ve sadakati-
nin, Hiristiyan lik igin hayati bir ehemmiyeti haiz oldugunu vurgular. Ancak ne var ki,
kitab-1 mukaddesin adi gegen “tarihi menge’e” mutabakat: agik bigimde kugkuludur. Bir
cok kimse tarafindan da paylagilan bu goriis, mesela Spinoza tarafindan su sekilde ifa-
desini bulur: “Gergek su ki, Mukaddes kitabin tek bir miiellifi yoktur. Bilakis o cesitli
astrlarda yasanug olan farkli karakter sahibi, olduk¢a kalabalitk sayidaki bir toplulugun
eseridir.”37 Bu yiizden denebilir ki, Kur’an’in/vahyin tarihsel olarak goriilebilmesi veya
hermendtik bir okuma bigimine tabi tutulabilmesi i¢in vahyin gercekte Allah’in kelamu
degil de vahyi Ailah’tan aldigini iddia eden bir peygamber i szl olarak kabul edilme-
si gerekir.

i gibi tarihselligin ve hermenotik okuma bigiminin menge’i Bat’dir. ister
istemez Kur’an’in tarihselligi tartigmast da Bati Hiristiyan kiiltiiriinden derin izler tagi-
maktadir. Ancak sunu kabul etmek gerekir ki, sorunlar diizenegi ve diigiince gelenegi iti-
bariyle biitiinliyle 6zgiir bir kiiltiir geleneginden s6z etmek pek miimkiin degildir. Bu
yiizden Kur’an’in tarihselligi sorununun da kiiltiirler arasi etkilegim gerceginden nasip-
lenmis olmasi miimkiindiir. Ne var ki, sirf bu ylizden Kur’an’a dair bdyle bir tez, pesi-
nen reddedilmeyi hak etmez38. Kanaatimce tarihselci bakig agis1 Kur’an arastirmalart
yapan bilim adamlari i¢in taze bir kan ve itici bir gli¢ olarak biiyiik faydalar saglamustir.
Bu sayede ilahiyatcilar, sosyologlar, tarihgiier, antropologiar ve dilbilimciier Kur’an’a
ve Kur’an yorumlarina yonelerek ¢ok sayida sempozyum, panel, konferans ve benzeri
etkinliklerin olugmasina katkida bulundular, Kur’an’a tarihselci bakig agisiyla ilgili ¢ok
sayida kitap telif ettiler. Tarihsellik ve karg: tezler konusunda bir ¢ok doktora ¢aligmasi-

Goriildiigi

AJUL

36) Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Ben Ne kadar Tarihseliz?”, 5.121.

37) Sadik Kilig, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Islami Aragtirmalar, c. 9, sayr: 1-2-3-4, 1996,
s.104.

38) Kotan, Kur'an ve Tarihsecilik, s.268.
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nin yapilmasina katkida bulunarak, yetigmekte olan ilahiyat¢i geng aragtirmaciiarin ba-
kig agisinin biiyiik ¢lciide degismesine vesile oldular.

3-Tarihselci ve Klasik Islamf Anlayisin Goriisleri:

Miislimanlarin, Hz. Peygamber’den yirminci yiizyila/modern zamana kadar
Kur’an’a ve igerigine atfettigi anlam s0yle 6zetlenebilir: Genel olarak miisliimanlara g6-
re Kur’an, Allah’in Cebrail adh melegi vasitasiyla elcisi Hz. Muhammed’e vahyettigi
kelamudir ve Allah’in sonsuz ilminin bir tecellisidir. Kur’an insanliga bir ¢cagnidir ve in-
sanhgin kendi hevasini bir yana birakip Allah’1n istedigi nizam uyarinca yagamasini is-
temektedir. Kur’an’in Snerdigi bu nizam tevhid inancina dayamir. Kur’an’in indiriligin-
den maksat diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak olan bu ibadet nizaminin kalplerde
yerlesmesi, sonra da bir yagsanti modeline déniismesidir. Bunun igin Kur’an, inang siste-
mi ile birlikte pratik hayata uygulanabilecek bir takim temel prensipler ve hiikiimler de
ihtiva etmektedir. Bu temel prensipler kiilli ve ebedi hakikatlerdir. Ciinkii Allah’in ilmi-
ne dayanmaktadir. Bu yiizden Kur’an’m muhtevasi, insania Aliah’mn, insania evrenin ve
insanla diger insanlarin olmas: gereken iligkilerine agiklik getirmektedir®.

Kur’an Allah’in insana olan son séziidiir. Hal b6yle olunca bu iligkilere dair prensip-
ler kalicidirlar, zamanin ve tarihselliklerin degismesiyle degigsmeleri s6z konusu degildir.
Ancak Ozellikle, insanlar arasi iligkileri diizenleyen ahkamin dayandig: illetin ortadan
kalkmast veya bulunmarmast, ya tarihsel gartlar geregi onunla gergeklesmesi istenen ga-
yenin gergeklesmiyor olmast ya da tarihsel hadiselerle hiikiimlerin tekabiiliyetsizligi gi-
bi durumlarda hiikiim uygulamadan kaldinlabilmektedir. Bu durumda kaldirilan hiikmiin
jerme ya Kur’an ve Siinnet’en yeni bir hukmc miiracaat edllmekte ya da bulunmazsa,

ictinadla yeni bir ¢Szlim aranmaktadin At
9 ¢

nasi hitkmiin degismesi demek degildir. Ciinki uygulama ortamt olu§fugu her zaman hii-

kiim tekrar yurv“}uge konulur, Kur’an’in, sinrl ahl(amuvlg siirekli HPmemPktP olan tari-

he ve tarihte meydana gelen hadiselere cevap verebilmesi ictihadia, lguhad ise yorumla
miimkiindiir. ictihad hem hiikmiin anlagiimasi hususunda hem hiikmiin olaya tekabiili-
yeti hususunda hem de olay ve yoruma uygun hiikmiin ve beyanm bulunmamas: duru-
munda yapilmis ve bunun igin kiyas, istihsan, mesalih vb. gibi i¢tihad yol ve yontemie-
ri tespit edilmis sonra da ulagilan yorumlarin, deyim yerindeyse, icma ile saglamas: ya-
pilmistir. Ancak rahatlikla sylenebilir ki, geleneksel islami anlayisa gore, ser’t hitkmiin
bulunmadigi konularin ¢dziime kavusturulmast igin yapilan igtihada, Islam tarihi boyun-
ca sekiiler bir anlam verilmemistir40.

SCRU CIIIICREISL

Modernizmin islam diinyasinin kapisini ¢aldigi zamanlara kadar durum b&yle devam
ederken Islami modernizm yepyeni bir belirleme yapmaya bagladi. Buna gére Kur’an,
evrensel mesajlar ihtiva etmekle birlikte form itibariyle tarihsel bir sOz, tarihsel bir me-
tindir. Cilink{i miimkiin bir tarih olarak Kur’an belli bir tarihsellikte, belli bir tarihe ve bu
tarihte yagayan insanlara hitap etmistir. Dolayisiyla Kur’an’a formunu kazandiran ey bu

39) Kotan, a.g.e., s. 13.
40) Kotan, a.g.e.,s.15.
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tarihselliktir. Bu ytizden Allah’in evrensel mesajini bu bu format degii, bu formatta miin-
demi¢ bulunan mana temsil etmektedir. Kur’an’in biitiin tarihselliklerde aktiiellestiril-
mesi ve bir yasanti modeline doniistiiriilmesi, form yerine bu deruni mananin esas alin-
masina baglidir. Allah’in niyyetinin sakli bulundugu bu deruni mananin desifre edilerek
ortaya cikarilmasi ve modern tarihsellikte, bu tarihe hitap edebilecek Kur’an’i sistemin
bununla tesis edilmesi gerekir. Bu bakis agis1, asirlardan beri siiregelen Islami anlayiga
esashi bir elestiri, bir bagkaldiri anlamina geimektedir. Ciinkii tarihselci Islama gore kla-
sik Islami anlayig lafizlarda miindemig bulunan evrensel mesaji gbrememis, bu yiizden
lafizlarin dar sinirfan icinde sikigip kalmigtir. Bu da Kur’an’in hayattan ¢ekilmesi ve ha-
yati sekiiler alana terketmesiyle neticelenmistir. Tarihselci Islami sdyleme gore bunun
vebali de klasik anlayigin boynundadir4l,

Kugkusuz bu bakis acis1 Klasik Islam’la bir gerilim alant olugturdugu igin, klasik Is-
Iami anlayis: savunan bazi yazarlarm tarihselcilere karsi cevap vermelerine yol agmistir.

o 1 1
Bu cevanlarn 8zeti q”_n,”r ‘Ban mese n n:nm farihselci \)rn/l/rélm tamamen modern se-

ieu LOVapanily Ul suliuy, 23 i

kiiler paradigmanin bzr iiriinii marak zuhur etmistir ve bu diigiincenin arkasinda yatan
en belirleyici etken, hi¢ kuskusuz kutsal ve kutsala iligkin alanin sorgulanmasidir. Dola-
yistyla Kur’an’a tarihselci yaklasim bir kez kabul edildikten sonra, durmasi gereken si-
nirlart belirlenemeyecek ve Hasan Hanefi’de oldugu gibi inang esaslarina da tegmil edi-
lecektir. Ciinkii tarihsellik, Allah’n ilminin bir ihsanm olan Kur’an’i tarihsel bir bagla-
ma oturtarak, onu da begserin bilgisi gibi sonlu, simirli ve goreceli kilar. Bunun yamnda
Kur’an’in i¢ hakikatlerini de goreceligin sinrilarna dahil etmek ister. Oysa hig giiphesiz
Kur’an hakikat gibi tarihsel degildir. Ciinkii o hakikatin bilgisidir. Oteyandan tarihsel-
cilik Kur'an’m metnini de iptal etmektedir; halbuki metni iptal edecek her yaklasim mer-
duttur ve tarihselcilik de bu katagoride yeralmaktadir.”%2

Tarihselci goriisii benimseyen yazarlar da yap11an itirazlara cevap niteliginde ve dii-
zelticl mdmyeltc su guru;xcrc yer vermektedirler: “Zar mSEtuugm uu:ymuuc Juxu Uc_y'uu
edenler, konuyu anlamarmglardir; bu nedenle tartigmay: Kur’an’wn tarihselligi-evrensel-
ligi karsithginda kurgulamaktadirlar. Bu da tartismay: Kur’an’n yol gostericiliginin ha-
la gecerli olup olmadig iizerinde yiiriitiilen cirkin bir pazarlik goriiniimiine sokmakta-
dir. Oysa tartigma, kur'an’wn hitabu algilama bicimleri arasindaki caiigmadan kaynak-
lanmaktadir.” %3 ;

“Tarihselci bakig acisi, Kur’an’n, tarihe sadece Miladi yedinci yiizyida Allah’in bir
miidahelesi olmadig, fakat onun biitiin zamanlara, diine, bugiine, gelecege bir miidahe-
le anlamu tasidifini kabul edenler arasindaki bir tartisma olarak siirmektedir. Bu aslin-
da miisliimanlar arisndaki bir i¢ catigmadir Yoksa genel olarak miistegriklerin kabul et-
tigi gibi, Kur’an hi¢ bir sekilde bugiine bir gey soylemedigini iddia etmek tartismanin
Sfarkli bir zemine tagimmasin gerektirecektir. Bu itibarla miistegriklerle modernist miis-

41) Kotan, a.g.e., s.17.
42) Kotan, a.g.e., a.y.
43) Kotan, a.g.e., s.18.
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liimanlarwn tarihselci yaklasimunt aym gergevede degerlendirmek en azindan bir bilgi
hatasidir.”*4

“Hantallagan ve ortaya ¢tkan yeni problemlere cevap veremeyen bir medeniyeti ha-
rekete gecirmek ve yeniden igler hale getirmek icin tarihsel yaklasim gereklidir(...) An-
cak miisliiman tarihselcilerin, hiimanist-rasyonalist bir yaklagimla Kur’an’in inang ve
ahlak ilkelerinin yerine tamamiyle sekiiler bir akil koyduklarmun iddia edilmesi Tartis-
manin yanhs bir eksene oturtulmasini netice vermektedir.”4>

“Bugiin miisliimanlara diigen en biiyiik gorev, yeni tarihsel durumlara Kur’an’a uy-
gun hiikiimler iiretebilmektir; ictihadlar iiretmektir. Bu en temelinde kendi varliklarim
kabul ettirebilmek icin boyledir. Ancak burada karisikliga sebep olan belli bir bakis agi-
s yukaridaki kaygilardan ayrit etmek gerektemktedir. Bu yerinde kaygilaria, dzellikle
had cezalari ve kadvun miisliiman toplumlardaki yerini one ¢ikararak bugiin daha
cagdag ve insancil cezalarin ve uygulamalarin bulunmasy gerekiigi iddiaswu ileri siiren
safdil bir soylemi birbirinden ayirmak gerekmektedir.”46

“Bir Ornek iizerinde soylemek istedigimizi somutlagtrmak gerekirse, Kur’an’da yer
alan “el kesme” cezasimn, sirf Kur’an’da yer aldigi icin bu formda israr etmekle bu sor-
gulamayr yapmaksizin bugtin igreng veya vahgi aigilantyor diye bu formun degismesi ko-
nusunda israr etmek arasinda hig bir fark okiur.”%

4-Gerilimi Arttiran Goriigler

Her ne kadar tarihselci bakig agisina sahip olan Tiirk aragtirmacilar tarihselciligin,
Kur’an hiikiimlerinin giiniin gartlarina uygun olarak yeniden diizenlenmesi gerektii yo-
lunda higbir ilkeye sahip olmadigini agik¢a ve net bir gekilde ifade ederek gerilim artti-
ricy s6zlerden 6zenle kacinsalar da, Fazliirrahman, M. Arkoun, Hasan Hanefi, Nasr Ha-
mid Ebu Zeyd ve Garaudy gibi tinlii miisliiman tarihselciler, Miladi yedinci yiizyiidaki
muhataplara nazil olan Kur’an hiikiimlerinin artik gliniimiiz insanina fazla bir gey ifade
ctmedigini, dalayisiyla hitkiimierin degismesi gerektigini bazen ima yoluyla bazen de
acikca ifade etmekten ¢ekinmiyorlar. Bir kag 6rnek verelim:

1-Fazliirrahman’in “yagayan Siinnet” seklinde bir ictihad teorisi vardir. O “Siinnet
Kur’an’a hiikmeder, ama Kur’an siinnete hitkmetmez”48 5zdeyisini aktararak ona su an-
lamu verir: “Cemaat belli bir tarihi durumda. Hz. Peygamber’i eyleme geciren ruhun yé-
netiminde vahyi yetkili bir sekilde yorumlayacak ve ona anlam verecektir. Burada énem-
li olan Hz. Peygamber’i harekete gegiren ruhtur. Yoksa asla dis goriiniis degildir.”*° An-
lasildig: gibi Fazlirrahman nassin lafzim: degil, Hz. Peygamber’i harckete gegiren ruhu

44) Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartigmasi”, Kur’an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sem-
pozyumu, Bursa, 1996, s. 20.

45) Pagac, a.g.m.,, s. 21.

46) Pacgaci, a.g.m., 5.26.

-47) Omer Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, Islami

Aragtirmalar, C. 9, Sayi, 1-4, s. 142.

48) Kurtubi, el-Céami li Ahkami’l-Kur’én, Daru ihyéi‘t-Tﬁrasi’LArabi, Beyrut, Tsz., 1,39.

49) Fazliirrahman,Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yayin-
lari, Ankara, 1995, s. 32.
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esas almaktadir. Bu yiizden igtihadin bagh kalacag esas, lafiz degil, o lafzin ruhu oima-
lidir. B&yle olunca da belli bir tarihsellige hitap etmig bulunan nassin lafzinin asilmasin-
da bir beis goriilmemelidir. O devamla goyle der: “Nas:l ki eski nesiller Kur’an’i ve Hz.
Peygamber’i Ozgiince yorumlamak, yani ideali ve ilkeleri vurgulamak ve onlart kendi
zamanlarnin yeni yapist icinde somutlagtirmak suretiyle kendi sorunlarint uygun bir se-
kilde halletmig iseler, bizim de aym geyleri kendi cabarmzla kendimiz icin, kendi cagdag
tarihimiz igin yapmamuz gerekir.”50 Goriildiigii gibi “yasayan siinnet”le temellenen bu
igtihad teorisinin varmak istedigi nokta, bir nevi serbest i¢tihadtir. Boylece geleneksel Is-
lam igtihad teorisinin aksine, nassin zahiri manasinin agiimas: gerektigini ifade etmekte-
dir. Bu da somutlagtirilacak olursa “ahkamin degismesi” anlamina gelmektedirS!,

Fazllirrahman s6yle der: “Hz. Peygamber, kabilelerle suvurl dar bir alanda gorev
yapnustir. Bundan dolayr genis topraklarin ve biitiin halklarin s67 konusu edildigi bir
yerde, ayrmi uygulamay: gerceklestiremezsiniz. Aksi takdirde, Hz. Peygamber’in biitiin
hayan boyunca ugrunda savasmig oldugu gercek adalet ilkelerini ihlal etmis olursu-

nuz.”52 O bu goriigiini bagka bir yerde dmeklendirerek sbyle somutlagtiritc “Mesela
Kur’an’in yasakladigr riba diizeni ile modern bankacilik ve faizi aym saymak iki geyi
agikga karigtirmaktir; ciinkii faiz modern geligimci ekonomi kavranu cercevesinde olan
ve tamamen farkl fonksiyonlara sahip olan ozel bir diizenlemedir. Zekat da hig bir Is-
lam iilkesinde uygulanmamaktadir; Ciinkii onlar bagka vergi sistemlerine aligmis du-
rumdadirlar.”>3

2-Bir diger tarihselci cagdas yazar da Muhammed Arkoun’dur. Laikligi kamusal ala-
nin olmazsa olmaz bir sart1 haline getirmeyi talep etinekle iinlii olan bu yazarin Mushaf
hakkindaki ciiretkar sozleri elestiri konusu olmustur. Arkoun’a gore bugiin icin Mushaf
hakkinda tartigmamiz ¢ok zordur, Ciinkii resmi din anlayist onu smirlamis ve mevcut
seklivle okunmayan her farkli metni yok etmistir. H. 4. asirdan sonra bu tartigmalar si-
yasi ve dini otorite tarafindan sona erdirilmigtir. Oysa ¢ok giiclil olan medeniyetler tar-
tismaktan asia korkmaziar. Bugiin iiim misiiimaniar, en azindan H. 4. asirdan sonraki-
ler, Osman tarafindan cem edilen Mushafin, Kur’an ayetlerinin tiimiinii igerdigini diisii-
niirler. Aslinda Kur’an’in cem edilmesi hadisesi bir hizmetten ziyade ideolojik bir tasar-
ruftur. Bu tasarruf, ilk ddnemde varolan biitlin okumalarin, ayniyla muhafaza edilmesi-
nin maalesef 6niine ge¢mis, Kur’an’t demir kafeslere hapsetmistir34.

Ote yandan Arkoun’un, C. David’le yaptigh soyleside (sayet bu sozler gercekten
O’na aitse) ¢ok daha iirkiitiicti sdzler sarfeder: “Eger seriatin, tarihsel oziimlemenin bir
sonucu oldugu, Allah’in séziiniin degismeye iabi oldugu diisiincesi kabul edilirse, goz-
den gegirmeye kapi aralannug olur. Ben agiklamarin ikna edici giiciine inaniyorum. Bir
buyrultu, giincel hayata uygulanamaz bicimde ise, artik hi¢ bir karsthgi olmayan sosyal
bir durumun gostergesi ise onu degistirmek gerekir. Yorum, agkinlik sorununu tarihe uy-

50) Fazlurrahman, a.g.e., s. 184.

51) Kotan, a.g.e., s. 190.

52) Fazlurrahman, /slam ve Cagdaglik, Cev. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 1990, s. 94.

53) Fazlurrahman, fslam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydn, Selguk Yay., [st., 1992, 5.369.

54) Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diigiincede Kur’an’a Yaklagimlar”, Marife, Sayi: 2,
2001, s.12.
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guniugun 11§t altnda tekrar diiginmek kaydiyla her zaman olanakiidir. Ornegin pece
takmak gibi.”5> :

3-Tarihselligi savunan diger bir aragtirmaci Nasir Hamid Ebu Zeyd’tir. Ebu Zeyd,
Kur’an’in, Levhii’l-Mahfuz’daki sekliyle bugiin elimizde bulundugu yolundaki goriisii
reddeder. Ona gore Kur’an’in metinsel yapisinin ezeli mevcudiyetinin varoldugunu id-
dia etmek sadece bir varsayimdan ibarettir’. Ebu Zeyd ayrica ilk dénemde hadlerin
amac1 miisliimaniart korumak iken hadierin bugiin bu islevini yitirdigini soyler. Bu iti-
barla “mevrid-i nasta igtihada mesag yoktur” ilkesi de dogru degildir. Ona gére ilkemiz
sadece ve sadece begerin maslahati olmalidir. Bu maslahat da fukahamin yaptig: gibi sa-
dece bes tane degildir. Zamanin degismesine paralel olarak farklilik arzetmesi gayet ta-
bii olan sinirsiz sayidaki maslahatlardiry’,

Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak yukanda zikredilen arastirmacilarin tiimii
Kur’an’in tarihsel bir metin oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Hatta Hasan Hanefi

tanr fasavvnrunun hile tarihealli¥inden oz edecek kadar ileri oid
tanr: fasavvurunun bile tarihselliinden siz edecek kadar ileri gider.

Degerlendirme ve Sonuc

Yaklagik 25-30 yildan beri (Tiirkiye’de 10-15 yildir), dini hasasiyeti giiclii olan, diin-
ya capinda dine ve dindarlara yapilan saldirilara kayitsiz kalamayan miisliiman aragtir-
macilar ve bazi aydinlar, Islami ilmleri “degisim ve Islam” ekseninde yeniden sorgula-
yarak miisliimanlarin ¢agdag diinyada onurlu bir sekilde yagayabilmelerini saglamak icin
bir gikis yolunu bulmak konusunda biiyiik bir gayret igine girmislerdir. Bu aragtirmaci-
lara gore, Ozellikle 17. yilizyildan itibaren Bati’nin giderek gii¢ kazanan askeri, siyasi ve
ekonomik iistiinliigli ve artan somiirgecilk siyaseti, miisliimanlan ilk dafa Hiristiyan Ba-

P J mErLIeN
ti'nin b‘u_‘,"uu

larin medeniyeti tarib sahnesinden silinmigtir. Bu geligmeler sonucunda misiiimaniar
neredeyse tarihin digina itildiler ve orada kaldilar. Artik miisliimanlar istese de istemese

1ot d8 1 vaniloinin - el siclfimanlar ve nn
& sckmugtur®. Bu yenilginin sonucu clarak miislémanlar ve on-

de tarihi, galip medeniyet olan Bati medeniyeti yapar hale geldi. Miisliimanlarin iktisa-
di, askeri, kiiltiirel, ilmi, estetik vb. gibi alanlarda hemen hi¢ katkilar1 ve bir belirleyici-
ligi bulunmamaktadir. Hig bir ilgki bigimi Islam’a gore belirlenmemektedir. Bir yandan
miisliiman nesli bu diinyada yagamaktadir, fakat bir yandan da bu diinyada olup bitenle-
re kendisine gore bir yon ¢izememektedir. Bagka bir deyimle, bir yandan tarihin iginde-
dir, ama bir yandan da fiilen digindadir>®. Bati’nin bu meydan okuyusu, miisliimanlari
esash bir kimlik bunaliminin igine de itmigtir. Bu bupalim sonucunda artik bir takim so-
rular cesaretle talaffuz edilir olmugtur: “Acaba bu giin yasayan Islamda yanls olan bir
sey mi vardir? Vahiy ile akil, bilim ile teknoloji arasinda bir geligki var mudir? Islam ge-

55) Necdet Subagi, “Orkun’un Kur’an Okumalarinda Tarihsellik ve Kutsallik”, /slami Arasgtirmalar,
c.9, Sayi, 1-4, 1996, s. 223.

56) Polat, a.g.m., s.13.

57) Polat, a.g.m.,, s. 15.

58) E. Ruhi Figlali, “Degisim Siircinde Islam”, Islami Aragtirmalar, C. 6, sayr: 4, 5222,

59) Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartigmas1”, Tarihsellik Sorunu Sempozyumu Bildirileri,
Bursa, 1996, 5.24 .
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lisme ve ilerlemeye miisait bir din midir? Islam mesaji biitiin diinya ve biitiin zamaniar
icin gegerli midir? Bu mesajin yeniden yorumlanmaya ihtivact var midir?”

Yine bu arastirmacilara gore Hz. Peygamber’in vefatindan bu yana ondort asir geg-
mistir. Giiniimiiziin tarihi, siyasi, ekonomik ve sosyal yapisindaki sartlar, onemli bazi
agilardan Hz. Peygamber’in zamanindaki duruma hig bir sekilde benzememektedir. En
azindan toplum yapisi degismis ve degigsmeye devam etmektedir. Mesela Hz. Peygam-
ber zamaninda toplum yapisi tamamen kabile esasina dayaniyordu. Giinlimiizde ise sa-
nayi toplumu, hatta sanayi 6tesi toplum sartlan icinde yagiyoruz. Hal boyle iken “Islam
seriatinde aciklannug ve ulema tarafindan belirlenmiy fikhi kaideler ve esaslar miislii-
manlar icin yeterlidir ve bunlar nihai ¢oziimlerdir” seklinde 6zetlenebilecek goriigleri
savunarak, toplumsal degisimi gérmezlikten gelip asirlardir su veya bu yolla olusturul-
mus bulunan bir kiiltiirii (Islam uygarligini), zahiri manasi ve sekli ile uygulamakta 1srar

etmek, dini tefekkiir ve duygunun dumura ugradigmnin endige verici bir tezahiiriidiir ve
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koymak demektir®0,

Iyi niyetierinden asla kusku duymadigimiz bu bilim adamlarimizin da ifade ettigi gi-
bi, Bat1 bilimsel ve teknolojik yonden ¢ok gelismis, ¢ok ilerlemis ve modern bir donem-
de yasarken, Islam diinyas: 6zellikle iktisadi ve askeri alanda.cok gerilerde kalmistir.
Ancak satir aralarina dikkatle baktiimiz zaman miisliimanlann, Kur’an’1 ve kutsal de-
gerleri kaybetmeden Bati’da sekillenen modern hayata adapte olmalar1 gerektigi yoniin-
de bir talebin dile getirildigini gérecegiz. Bagka bir deyimle, modern Islam aragtirmaci-
lan, Incil ve Tevrat gibi kutsal metinlerin antropolojik ve hermenétik okuma bigimleriy-
le veniden yvorumlandiklar gibi diinyevi hayati tanzim eden Kur’an ayetlerinin (ahkam
ayetleri) de tarihsel bir yaklasimla yeni bir okumaya tabi tutularak islami hitkiimierin,
Bati'da meydana gelen degisim slirecine uygun olarak yeniden gézden geciriimesini ses-

lendirmektedirier.

Ancak unutmamak gerekir ki, Bati’da ortaya ¢ikan modern donemin en temel 6zel-
ligi, degigim ad: altinda, insani, hayati, toplumu, tarihi, kisacasi biitiin varhig1 gegmisten
kopararak yeni bir okumaya tabi tutmasidir. Batt modernizminin bu 6zelligi, son bir kag
asirdir din ve diinya arasinda insaniigin 6nceki donemlerde yagadifi catigmaya oranla
hi¢ yagsamadig! bir gerginiik ve ¢atigmay1 koriikiemistir. Varligi yeniden okuma ve ta-
nimlama g¢abasi, insanlik alemini yepyeni bir tarihi donemecin bagina tagimigtir. Bu do-
nemecin temel 6zelligi gegmisin “geleneksel” zamana ait olmasi, yeninin, yani iginde
bulundugumuz zamanin ve gelecegin “modern” zamana ait olmast seklinde kategorik
olarak belirlenmis olmasidir. Bu kategoriye gore geleneksel toplum ilkel olani, dini, ge-
riligi, yani dinlerin her seyi tanimladig ve anlamlandirdig1 yagam tarzini, yani tarim top-
lumunu; modern toplum ise, yeniyi, cagdashig, laikligi, sekiilerizmi, yani sanayi toplu-
munu temsil etmektedir. Bu kurguya gére geleneksel toplumsal yapilarda, insan aklini
kullanmadig: i¢in dinler bireysel ve toplumsal hayatin tanzim edicisi olmusg; dinlerin ha-
kim oldugu toplumlar siyasal olarak krallik ve imparatorluk seklinde 6rgiitlenmistir. Za-
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60) Figlal, a.g.e., a.y.
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lim krallar da din adami ve din kurumlariyla igbirligi yaparak insanlig: asirlar boyu ez-
mis ve somiirmiiglerdir. Sonugta hem kendisi hem de dig diinya hakkinda bir gey bilme-
yen, dinlerin boyundurugundan kurtulup aklini kullanarak 6zgiir birey olamayan insan
“tebe’a” olmaktan kurtulamam1§t1r Modern toplum ise, rénesans, reform, aydinlanma ve
sanayi devrimi stireciyle geleneksel toplum degerlerinden arnarak tanr ve din merkez-
li diinya anlayisi yerine akli ve bxllml kullanarak sekiiler-laik bir diinya kurmustur®l, Bu-
giinkli Bat1 uygarligi da bu modern anlay:sin iiriiniidiir.

Aslinda biitiin bunlarin altida yatan, acik ve net olarak ortaya konmayan fakat dolay-
It olarak ifade edilmek istenen sey, bu degisim ve doniigiim siirecinin, insanlik tarihinin
en onemtli bagarisi oldugu varsayrnmdir. Buna gére insanoglunun asirlar sonra gergekles-
tirebildigi degisim ve doniislim siirecinde, tek bir model ve tek bir diisiince sistemi var-
dir. Bu model, Bat toplumlarinin yasadigi ve insanhigin “biricik” 6rnegi kabul edilen
Bati dunya51 modehd1r Bu modeh me§rula§t1ran dugunce 81stem1 1se p021t1v1zmd1r Ba-

kavramlari ise degz;im ve ilerieme” au*'z. Demek isteniyor ki, eger isiam diinyas: da
degisime ayak uydurarak modern zamanlann bir toplumu olacaksa o takdirde tanr ve
din merkezli bir diinya yerine, akli ve bilimi kullanarak sekiiler-laik bir diinya icinde yer
almalidir. '

Fakat acaba buglin diinyaya hitkmeden ve biricik model olarak g&sterilen Bati’da
gordiigiimiiz uygarhigin arka planinda neler var? Bagka bir ifadeyle, bugiinkii Bat1 me-
deniyeti mesru ve masum bir zeminde mi oturmaktadir ki, miisliimaniar biyiik bir kis-
kanglikla Bat’daki degisim riizgarlarina kapilarak Islam’in temel 6gretilerini ve ahkam
ayetlerini degigtirmeye kalksinlar?
$ ve benzeri sorulara olumlu bir cevap vermek olduk¢a zordur. Clinkii
giinlimiizde dillerden dﬁ§meyen “insan haklari, demokrasi, hiimanizm, yeni diinya dii-
zeni, sonsuz adalet igin savag” gibi sdzler, Bati emperyalizminin yeryiiziinde insana tek-
nik {istiinliik ve egemenlik saglamig olmasi sonucuyla dogrudan ilgilidir. Unutulmama-
Iidir ki sanayiye dayali olarak Bati’da gelisen ekonomi kendisine ham madde saglama
zorunluluguyla kars: karsiya gelince deniz agir1 hedeflere goz dikti. Bu hedeflerin ba§m-
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ara dayali ekonomi stirekli bir doniiglim istiyordu. Bu ekonomik doniislimii saglayan
teknolojik devrim kapitalist birikimle, kapitalist birikimse savaglarin gergeklegmesxyle
olmugtur. Gii¢ ve makine, adeta Bati uygarliginin bir simgesi haline gelmistir Makine-
nin Bau diinyasina sagladig1 kolonici ¢ikarlar, giiniimiizde “insan haklari, demokrasi,
sonsuz adalet” gibi masumane sozlerle kiiltiirel platformda mesrulagtirilmaya caligil-
maktadir.

Aslinda biz, ylizyillardir egemen Bati’nin mefaat elde etmek amaciyle gii¢siiz millet-
lere karg: stirdiirdligli ve slirdiirmeye devam ettigi bir savastan s6z ediyoruz. Biigiin Ba-
t1'min nerelerde ne maksatla savagtigini herkes biliyor. Ozellikle miisliiman iilkelerin

5o

61) Mehmet Akgiil, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisme”, Marife, Say1:1, Bahar,2001,
5.226 vd.

62) Akgiil, a.g.m., a.y.
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elinde bulunan petrol kaynaklarini kontrol altinda tutabilmek i¢in Bati’nin yakin tarihte
neler yaptigini ve hala ayn: bolgelerde ne planlar cevirdigini artik bilmeyen yoktur. Yi-
ne herkes biliyor ki, Bat’1y1 Afrika’ya ve uzak doguya gtiiren tek neden, Incil’i insan-
lara teblig etme arzusu degil, makine egemenligine dayanan mefaatlerini daha uzak nok-
talara tagima hevesidir. Son elli yilda ABD ve onun miittefikleri olan Batil1 iilkeler tara-
findan siirdiiriilen savaglarin ger¢ek sebeplerini hatirlayalim: Vietnam, Kambugya ve
Kuzey Kore savaglari, yine Iran-Irak ve Korfez savasy, nihayet Afganistan ve Irak sava-
st ve planlanmakta olan diger savaglarin gercek sebebi hiristyanligi veya demokrasiyi ve
insan haklarini uzaklara tagimak degildir. Zira bugiinkii Bati, Hiristiyan ligin ahlaki ilke-
lerini insanliga tagima niteligine etik olarak sahip degildir. Ciinkii tarih boyunca hep bas-
kasimi saldirgan kabul eden fakat hi¢ bir zaman nefis muhasebesi yapmayan Bati, yiiz
yillardir Hiristiyan 1181 ancak sdmiirge alam saglamak amaciyla kullanmigtir. Bu gerge-
gi bir Afrika yerlisinin su ifadelerinde gérmek miimkiindiir: “Bari’lilar, Afrikaya geldi-
Sinde onlarin elinde Incil bizim elimizde topraklarumiz vardi; Simdi bizim elimizde Incil,
oniarn elinde ise toprakiarumiz var."%3

Hasan Hanefi’nin de isabetle kaydettigi gibi, Bati tarih boyunca medeniyetler ¢atig-
masint uygulamigtir. S6z gelimi Ingilizce, kizilderililer, Latin Amerika yerlileri, Hintli-
ler ve Kanadalilir icin bir isgal dilidir. Keza Ispanyolca Brezilyalilar, Kubalilar ve Arjan-
tinliler igin bir iggal dilidir. Modern Bat1, Biiytik Iskender’in biitiin diinyay! Yunanhlag-
tirmak istemesi gibi, Bat1 kiiltiirti digindaki biitiin kiiltiirlerin sonunu getirme hevesinde-
dir. O halde “medeniyetler catigmasini” ortaya atan Huntington Bati’nin uygulamalari-
n1 megrulagtirmaktan bagka bir sey yapmamugtir. Ancak bu “medeniyetler ¢carismast”
konsepti dahi kiiresellesme adina ve “diinya tek bir koydiir” sloganiyla yapilan ekono-
mik yegmalarm gizlenmest igin bir maske olarak knllaniimakradir. Bau hiar ekonomi,
ticare: ve sanayiye egemen olmak igin bizi kiiltiirler/medeniyetler catismasiyla mesgul
etmek istivorlar. Sonuc olarak Bati, “medenivetler catismasint” gercek catismayi gizle-
mek i¢in maske olarak kullanmaktadir®.

Anlagiliyor ki, Bat: bilim ve teknolojiyi insanlik hayrina kullanan ve sadece insanin
mutlulugunu arayan biricik masum bir model degildir. Dolayisiyla “degisim ve ilerleme”
slogani dogru bir uygarligin ifadesi degildir. Diger taraftan, Bati’da olusan degisim sii-
recine paralel olarak diger toplumlarda meydana getirilmek istenen degisim, gergekten
dogal bir degisim ve ilerleme siireci mi yoksa zorla bir degistirme ve degistirilme siire-
ci mi oldugu konusunda ¢ok ciddi stipheler bulunmaktadir. Ciinkii degisim biitiin top-
lumlar i¢in kacinilmaz bir alin yazisi, 6ngoriilmiis bir kader gibi ele alinmaktadir. Top-
lumda bazi eski 6zellikler korunuyor gériinse bile, dayatilan plana gore toplumda degis-
meyen hi¢ bir sey kalmamalidir. Hatta degisim Islam tilkeleri igin s6z konusu oldugun-
da her sey 6ngoriildiigi gibi degismeli hatta degistirilmelidir. Degisim yonlendirilmeli
ve degisecek olanlarin keyfine veya yavas adimlarina birakilmamalidir. Nitekim Islam
iilkelerinde goriilen Batililagma hareketleri ve seferberligi dikkatie incelendiginde, ya-

63) Saban Ali Diizgiin, “Bati’daki Islam Imajini Olusturan Temel Etkenler”, Miistiiman Imaji, Kutlu
Dogum, 1995, 5.260-261,
64) Hasan Hanefi, “Islamiyat ve Kitabiyat Biiltenindeki Soylesi (Hayri Kirbagoglu)”, Ankara, 2002, s.5.
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pilmak istenenlerin dogal seyrinde devam eden bir degigim degil, bir degistirme/degisti-
rilme siirecinin pargasi oldugu goriilecektir®. Hatta “degistirme” genel geger bir siya-
set olarak toplumun her kesiminde ve iligkisinde, 6ngoriilen hedefe milim sagmadan va-
rilabilmesi-igin hesap edilmigtir. Giiniimiizde ise bir bagka boyutta degisme s6z konusu.

ftqenal-s Higimm

Buna daha ¢ok “degigtirilme” kavrami uygun diigmektedir. Ciinkii dogal degisim ve do-
niigiim ¢abalart istenilen sonuglan saglayamayinca, modernlesme/cagdaslasma soylem-
lerinin etkisi ve giiniimiizde aldig1 yeni boyutlar dogrultusunda toplumlararasi tayin edi-
ciligin agir basmasi ve buna yatkin siyasilerin igbagina gelmesiyle degistirilme kavrami
olup bitenleri daha iyi agiklar gériinmektedir%®.

Kisacast, degisim adi altinda bir toplumun tiim temel 6zellikleri degistirilmek isteni-
yor. Burada degistirilmesi s6z konusu olan toplumun dini degerleri, aile baglan ve kiil-
tiirel yapisidir. Acaba Allah tarafindan bir elgi vasitastyla génderilmis bulunan yani va-
hiy mahsulii olan bir dinin 6zelliklerini, veya bir kiiltiirii, hele bir topluma ait oldugu ve

b 71 verel dzelliklens degigim adi-
71 verel dzellikler degigim ady
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ancak o toplum tarafindan ologturuldugu ka
na bir ¢irpida elden ¢ikarmak dogru mudur? Bir toplumun degismesi dogaldir. Ancak bu-
rada sdz konusu olan degisim riizgarlarinin nereden ve nasil estirildigidir. Degisimi ge-
rektirecek sorunlarin toplumda mevcut olmasi, bu degisimin illa da olmasint gerekli ki-
lar m1? Kugkusuz, toplumlararasi iligkilerde dig riizgarlarin esintilerinden kurtulmak
miimkiin degildir. Hatta bu esintilerden yarar bile saglanabilir. Ama bir toplumu vareden
ozellikierden ve toplumun kimliginden vazgegmek de miimkiin degildir.

Sonu¢

Kugkusuz giiniimiizde misliimanlarin ¢agdaghikla ilgili sorunlarina egilen biitiin
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isi olarak ictihadi One slirmektedirler Ancak kabul etmemiz gerekir ki, Cagdag Bati me-
deniyetinin iirettigi bir cok kurumlia yiiz yiize gelinceye kadar, miislitmanlarin yagadi§
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kendiliginden kapanmuig goriinmektedir. Gergek su ki, i¢tihad kapisimn kapanmis olma-
st gibi bir durum s6z konusu degildir. Ancak ¢agimizda i¢tihad kapisindan girmeye ba-
z1 engellerin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bagka bir deyimle asil sorun, i¢tihad
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kapisinin kapanmig olmasi degil, igtihad: cagin sorunlan seviyesinde siirdiirebilmek i¢in
zorunlu gartlar: tagiyan miictehitlerin bulunmayrgidir.

Tarihselci bakis agisina sahip olan aragtirmacilar sik stk amaclarinin, Kur’an hiikiim-
lerinin degistirilmesi veya tarihi bir donem igerisinde kapatilmasi olmadigini vurgula-
maktadiriar. Aksine amaglarimn, Kur’an’y, iginde bulundugumuz tarihseilige, diinya du-
rumuna miidahil kilmaktir. Bunun i¢in 6nerilen ise, i¢tihad kurumunu iglevsel hale ge-
tirmekten bagka bir sey degildir%7. Fazliirrahman’in s6zleri de bu istikamettedir. Ancak

65) “Nitekim Japonya ve Kore eski ile yeniyi bir arada muhafaza ederek - eski'yi Ozel hayatinda yeniyi
ise toplum hayatinda- gerceklestirdigi halde Ttirkiye, tarihsel birikimiyle iligkilerini kopararak bii-
yiik bir degisim gegirmistir.” Hasan Hanefi, a.g. s6ylesi, s. 6.

66) Korkut Tuna, “Degisme, Degistirme, Degistirilme”, Yeni Tiirkiye Dergisi, say1: 23-24, Eyliil-Ara-
11k-98, 5.1628.

67) Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Ben ne kadar Tarihseliz?, Islami Arastirmalar, c. 9, Say1: 1-4, 1996,
s.132.
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satir aralarina Ozellikle Fazliirrahman’in 6nerdigi ictihad teorisine dikkatle baktigimiz
zaman, durumun hig¢ de arastirmacilarin dedikleri kadar kolay olmadigim gériirtiz. Faz-
lirrahman’in 6nerdigi igtihad teorisinin klasik ictihad teorisinden farki, bu yeni igtiha-
din nassin lafzi sinirlarina bagl kalmamasidir. Ona gore “gayet belirli bir sekilde cere-
yan eden ve etimekte olan toplumsal degismeyi, gozlerini kapayarak gormezlikten gelip
hala Kur’an’wn kurallarimi goriiniisteki manasiyla uygulamakta israr etmek, Kur’an'in
toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini kasden yok etmektir.” Fazliirrahman’a gore
ictihad, kural igceren bir nassin veya geg¢misteki emsal bir durumun manasini anlama ve
o kurali 8yle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde tadil ederek degistirme ¢abasidir.
Bunun pratik anlami ise, Kur’an hiikiimlerinin modern tarihsellik gergegince degistiril-
mesidir®8. Ancak bu degistirilecek hiikiimler, tarihsel alanla ilgili olanlardir. Ciinkii Faz-
liirrahman tarihsel olan hiikiimlerle kuralsal olan hiikiimleri ayr: tutar

Kur’an’in, tarihi biitiiniiyle kayitlayacak sinirlar koymayi istemedigini, siurlt sayi-
daki ahkamu belirleme disinda tarih alanini diizenleme igini insana biraktigini, tarihin
fazlaca kayitlanacagi anlamina gelen ¢ok sayida hiikmiin konulmasina neden olacak cok
soru sorulmasini kerih gordiigiinit daha 6nce belirtmistik. Hz. Peygamber(S.A.V) de din
konusunda ¢ok soru sorulmasini istememis, Allah’tan vahiy almasina ragmen ictihad da
yapmugtir. Aslinda Hz. Peygamber’in tarihsel alana dair ictihatta bulunmas: miisliiman-
larin tarih kargisinda pozisyonlarini belirliyor. Hz. Peygamber’in tarih kargisindaki bu
tutumu miisliimanlarca da stirdiiriilmils; miisliimanlar, hakkinda nass bulunan hiikiimle-
ri degismez evrensel hiikiimler olarak kabul etmisler, ancak hakkinda nass bulunmayan
konularda igtihad yapmuglardir. Kur’an’in ortaya koydugu tarih bilinci, miisliimanlarin
ictihad alanini genig tutmalariyla sonuglannustir.

Elbetteki insanhgm, ozellikle de Bat’nin tarihsel birikimierinden faydalanmak
gerekir. Ancak bunu kendine ait olani otekilestirerek yapmak, miisliimaniarin halen
maruz bulunduklar mzalnmvenn QAQKH’]HQ]!]! aritirmakitan DaSKa bir 1se varamdvacanur
Her seyden &nce, Bati’nin bllgl, tarih, anlama ve yorumlama ile ilgili olarak kesfettigi
teoriler, vahye ve imana dayali bir kiiltiire ok fazla yabancidir. Islam kiiltiiriinde ig-
tihada ve igtihad yontemleri olarak gelistirilen kiyas, istihsan, istislah, mesalih-i miirsele
ve benzeri yollara ayrilan genig alan, misliimanlarin deyim yerindeyse, Kur’an’in

uhundan kopmadan biitiin tarihselliklerde Kur’an’s tarihe miidahil kilacaklarina ve ken-

dilerinin de tarihe miidahil olacaklarina imkan tanimaktadir9.

Kisacasi, miisliimanlar sosyal degisimle ilgili bir takim sorunlar yasiyorlar. Fakat
miisliimanlarin, zaman icinde Islam dininin temel dzelliklerine dokunmadan, daha &nce
oldugu gibi yine sahih igtihatla bu sorunlarini ¢bzeceklerine inaniyorum. Bunun saglan-
masi i¢in Allah’in yardimi ¢ok onemlidir. Allah’n yard1m1 ise, insanin samimiyetine ve
yaptigi miicadelenin yogunluguna baghdir.

68) Kotan, a.g.e., s.221.
69) Kotan, a.g.e., s.383 vd.



