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HZ. IBRAHIM YILDIZ, AY VE GUNESI RAB EDINDI Mi?

(En’am 74-83’teki Ibrahim Kissasma Tarihi Gergeklik Acisindan
‘Bir Bakig

Zekeriya PAK ( *)
OZET

Kur’an kassalarinda goze ¢arpan en onemli ozellik, kissada gegen tarihi olaylarin,
okuyucuya yonelik pratik mesajlarin sunumuna hizmet edecek tarzda giindeme getirilmig
olmasidir. Bu gergevede, siz konusu olaylar, kissalarda birer malzeme olarak kullanilir-
ken, sembolik anlatimuin agirlikta oldugu bir yapiya doniisebilmektedir. Kur’an'in kendi-
ne dzgii anlatim iislubu icerisinde gerceklesen bu doniigiim esnasinda, olaylarin kissada
yer alan gekli ile onlarin tarihi gergeklik boyutu arasinda, zaman zaman, dzde bir fark-
itk olmamakla birlikte, sunulan mesaja uygun bir senaryo tasartmindan kaynaklanan
kismi farkliiklar ortaya gikabilmektedir. Bu durum, kissalarin yorumu esnasinda miifes-
sirler arasinda bazi ihtilaflara neden olmaktadir. En’dm suresi 74-83 aras: dyetlerde yer
alan Hz. Ibrahim kissasinin nasil yorumlanmas: gerektigi hususunda ortaya gikan ihti-
lafin temel eksenini de, olavlarin kissadaki anlatim bicimivle onlarin tarihi gerceklik bo-
yutu arasinda tam bir mutabakatin aramp aranmayacag: seklindeki temel yakla;zm olug-
turmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ibrahim, Kur’an kissart, tefsir.

Did Prophet Abraham Take Stars, Moon and Sun to be His Lord?
(A View to the ProphetAbraham Narration in Surah 6/74-83 From the sttancal
Reality Standpoint)

ABSTRACT »

Abstract: The most predominant feature of Quranic narrations is to bring them to pe-
ople’s notice in a way to present practical message to reader. In this framework, while
these historical events presented in narrations are used as materials, they can transform
~ into a structure in which symbolic expression is clear. The partial differences can emer-
- ge between the form of events presented in Quranic narrations and the dimension of his-
- torical reality of these events as a result of scenario which is projected for the message
during this transformation which is realized within the symbolic expression of Quran.
This situation causes differences in opinions among commentators during the interpre-
ting religious narations. The basic approach whether complete agreement will be or not
between the form of expression of events presented in narrations and the dimension of
historical reality of events forms the main axis of disparity of views concerning how to

interprete Abraham narration which takes part in Surah 6/74-83.
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GIRIiS

Kur’an penceresinden bakildiginda tarih, genel hatlantyla, tevhidi ve ahlaki degerle-
ri temsil eden peygamberler ile, sirki bir inang ve hayat tarz: olarak se¢mig, bunun sonu-
cu olarak da ahlaki degerlerden biiyiik &lgiide styrilmig toplumlarin miicadelesinin ser-
gilendigi bir sahnedir. Kur’an’da bu tarih sahnesinden degisik kesitler sunulurken, za-
man, mekan ve sahis gibi somut unsurlar! 6n plana ¢ikarilmaz. Bu unsurlar, gogu kissa-
larda tamamen miiphem birakilir. Agik ismin belirtildigi durumlarda bile, bunlar hep ge-
ri plandadir; 6n planda olan ise, stirekli, evrensel deger tasiyan, kissanin mesaj boyutu-
dur. Yine Kur’an, olaylari aligiinus tarihi metinlerden farkli bir zaman iisliibu icinde su-
nar. Bu da, olaylan bitivermis, tarihe mél olmus, kemiklesmis olmaktan kurtararak, on-
lar1 daima taze ve hep cereyan etmekte olan bir konuma oturtur2. Iste bu sebeple, Kur’an
kissalarimin gercek kahramam, olaylarin kendi etrafinda dondiigii sahis degil; insamin
inang, ahlak ve davramslarina siki bir sekilde bagh olan farihi kanundur3. Kur’an’in
“Siinnetullah”* kavramyla nitelendirdigi bu ilahi kanun gergevesinde gergeklesen hadi-
seler, tamamen dini bir gercegin anlatimi hedefine® uygun tarzda sunulur. Temsilf anla-
tumin tercih edildigi, yani énemli sahnelerin gosterilip bir ¢ok teferruatin muhayyileye
birakildi16 kissalarda, mesajin algilanmasina katki saglamayacak detay bilgilere yer ve-
rilmez. Béylece muhatap dogrudan mesajla kargy kargiya getirilir.

Kur’an kissalarinin 6ziinii, tasvir edilen sahneler aracilifiyla sunulmak istenen me-
saj olugturmakla birlikte, cogu tefsir metinlerinde rahatlikla goriilebilecegi tizere, veri-
len bilgiler etrafindaki bosluklarin doldurulmasi gayesiyle, bazen farkh kiiltiirlerden it-
hal edilen israiliyat bilgileri, bazen de dogrudan iiretilen mitolojiler, muhatabin dikkati-
nin olayn bizzat kendisine odaklanmasina ve kissayla hedeflenen dinf gayenin geri pla-
na itilerek buharlagmasina sebep olabilmektedir. Ozellikle, etrafinda olaylarin seyrettigi
somut unsurlan (gahis, yer, zaman vs.) tamamen miiphem birakilan ve bu 6zelligi ile
kendisine evrensel bir genellik boyutu kazandirilan kissalarin yorumunda bu durum da-
ha belirgin bir gekilde kendini gostermektedir.

Miifessirler ¢ogu zaman, temel unsurlarinda miiphemligin hakim oldugu kissalarda,
bu unsurlarin gercek hayattaki karsiiklarini belirleme ve miiphemligi giderme ¢abasin-
dadirlar. Bu ¢abada da isrdiliyat tiirii bilgi malzemeleri miifessire biiyiik Sl¢iide kaynak-

1) Kissalarda goriilen temel unsurlar hakkinda bk. Idris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yayin-
- lan, Izmir, 1994, s. 205-239.
2) Sadik Kilig, Mitoloji Kitéb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yaymlari, {zmir, 1993, s. 169.
3) Suat Yildinm, Kur'an-t Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Negriyat, Istanbul, 1983, s. 109.
4) el-Ahzab 33/62; Fatr 35/43; el-Feth 48/23.

5) Kur’an kissalaninin anlatilig gayeleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebt
. Tasvir, (Cev: Siileyman Ateg), Hilal Yayinlari, Istanbul, tsz., s. 187-200; Idris Sengiil, a.g:e., 5.277-
334.

6) Suat Yildinm, a.ge., s. 111
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lik etmektedir. Mesela, Yasin stresindeki “Ashdbu’l-karye” kissas1’ tamamen miiphem
unsurlardan olugmaktadir. Ancak miifessirler, bu unsurlarin gergek hayattaki karsilikia-
rin1 tespit ¢abasina girerek, kissada gecen “karye”yi Antakya, “miirseliin”u Hz. Isa’nin
elgileri, sehrin uzak bolgesinden kosup gelen “adam™1 Habibu’n-Neccér olarak belirle-
me yoluna gitmiglerdir8. Halbuki s6z konusu kissa vahye ve niibiivvet miiessesesine kar-
s1 direnen ve her peygamberin karsisina benzer bahanelerle ¢ikan insan tiplerini ve bun-
larin bagina gelen olumsuz neticeyi temsilf bir anlatimla sunmaktadir. Kissada yer, sahis
ve zaman acik bir sekilde belirtilmemistir. Umumiligin hakim oldugu kissaya, cidd{ bir
kaynaga dayanmayan bilgilerden yola ¢ikarak husfisilik kazandirmak, saninz, Kur’an’in
hedefledigi gaye agisindan gereksiz bir ¢cabadir. Bu nedenle, Kur’an kissalarini isrdilf ri--
vayetler ekseninde olusturulan mitolojilerden arindirarak, salt mesaj yiiklii pasajlar ola-
rak okumak, kissalarla verilmek istenen mesajin Kur’an’in hedefine uygun bir tarzda al-
gilanabilmesi agisindan son derece 6nemlidir.

Israiliyat bilgilerinin tefsire giris sebepleri arasinda birgok etken zikredilebilir®. Ka-
naatimizce, bunlarin 6nemli bir kismu, kissalarda tasvir edilen sahnelerde miiphem bira-
kilan sahus, yer, zdman ve diger unsurlarin miibeyyen hale getirilerek, bunlarmn tarihf ger-
geklik boyutlarinin tam olarak tespit edilmesi ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Bu gabay:
besleyen sey ise, kissalardaki tiim detaylarin ayniyla gerceklesmis olmas: gerektigi (va-
ki'iligi) kanaatidir. Kur’an kissalarinda tasvir edilen tiim sahnelerin, tasvir edilis bigi-
miyle aynen gerceklesmis olmas: gerektigi diislincesi, onlarin nerde, ne zaman ve ne ge-
kilde gerceklestiginin tespit edilmesinin de, tefsir ameliyesinin vazgecilmez bir geregi
olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Kissalarin bu yoniiyle ilgili olarak girigilen uzun-
ca izahlar, kissayla giidiilen ilah? maksadin muhatabin idrakine sunulmasi hedefini gogu
kez geri plana itebilmektedir. Bu durum, biitiin Kur’an kissalan iizerinde yapilacak ge-
nig gergeveli bir aragtirmayla ortaya konulabilir. Ancak biz burada konuyu, En’am sire-
sindeki Hz. Ibrahim kissasinda!0 yer alan ve Hz. Ibrahim’in yildiz, Ay ve Giines icin sarf
ettii “Iste bu benim Rabbim” soziiniin nasil anlagtimasi gerektigi {izerine yapilan yo-
rumlardan yola gikarak, vaki'flik meselesine bakig acisinin tefsirlerdeki izlerini yakala-
maya ¢alismakla simirl tutacagiz. :

I. KUR’AN’DAKI HZ. iIBRAHIM PORTRESINE KISA BAKIS

S6z konusu edecegimiz kissanin tahliline gegmeden 6nce, Kur’an’da cizilen Hz. ib-
rahim portresinin konumuza da 11k tutacak yOniine genel hatlanyla goz attiimizda su

. tespitlerde bulunabiliriz:

7) Yasin 36/13-29,

8) Mesela bkz.: er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, Tahran, tsz., XIIl, 51, 55.
9) Bk. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yayinlan, {stanbul, tsz., 5. 73-83.

10) el-En’dm 6/74-83.

11) el-Miimtahine 60/4: “Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda size giizel bir drnek vardir.”
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Kur’an, tevhid-girk miicadelesinin tarihi seyri icerisinde drnek bir kisilik olarak!! yer
alan Hz. Ibrahim’e biiyiik bir 6nem atfeder ve onu diger peygamberler arasinda 6zel bir
konuma oturtur!2. Zira o, Mekke sehrinin kurucusu, Kabe’nin ilk mimarn!3 ve cahiliyye
Arap toplumunun siirdiirdiigii gelenek igerisinde, sirk inancinin etkisiyle asli hiiviyetini
kaybetmis olsa da, varligin siirdiiren hac ibadetinin tarihi seyir i¢indeki ilk uygulayici-
sidir!4, Kur’an’1n, miigrikleri, putlara kulluktan vazgegip bir Allah’a kul olmaya ¢agirir-
ken, Hz. Ibrahim’i referans gostermesi ve onun gergek tevhid olan yolunu takip etmeye
cagirmasi!3, onun bir “ata” olarak!6 cahiliyye Araplaninca da kabul goren bu 6zelligin-
den kaynaklanmaktadir. Kitap ehlinin Islam kargit: séylemlerine verilen cevaplarda da
'Hz. Ibrahim, Kur’an? 6gretinin temellerinin referans kaynagi olarak yer yer 6n plana ¢1-
kar ve onun, Kitab Ehli’nin iddialarinin aksine, bir Yahudi ve bir Hiristiyan degil, sade-
ce kendisini Allah’a teslim etmis hanif bir miimin oldugu vurgulanir!?, '

Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesini yansitan sahnelerin yer aldig1 yetlere baktifi-
mizda, ohu, i¢inde yagsadig1 toplumun sahte tannlann pengesine diisiigiinii kendisine dert
edinen ve bu olumsuzluk kargisinda siirekli bir faaliyet icerisinde olan biri olarak gor-
mekteyiz. O, elinde bulundurdugu ybnetim giictine dayanarak Allah’a karg1 bagkaldirt
tavn sergileyen otoriter sahsiyetlerle tartigmaktal8; bagta babasi olmak iizere, iginde ya-
sadif: toplumu, ak!f tenkit siizgecinden gecirmeksizin muhafaza etmeye calistiklan sirk
temeli iizerine kurulu inanglarindan dolay: tenkit etmekte ve onlari tevhide ¢agirmakta-
dirl9. Hz. ibrahim, bu fikrf miicadele yaninda, halkinin putlar ilah edinmesinin anlam-
sizhgini agikca sergilemek maksadiyla, putlan kirarak, fiilf eylemlere de girismekte ve
bunun sonucu olarak hakim otoritenin despotizmi ile kars1 karsiya kalmaktadir20,

Vahyin ilk muhataplar1 olan cahilfyye Araplanmn, atalanindan devraldiklan dini mi-
ras1 korumak adina 1srarla savunduklar sirkin baullig: ve akli bir temel {izerine oturma-
dif1 gercepi, soyut bir fikir olarak giindeme getirilmek yerine, kendi geleneklerinde de
" saygin bir yere sahip olan Hz. Ibrahim’in diliyle elestiriye tabi tutulmaktadir. Boylece,
soyut fikirler somut olaylarla tasvir edilerek daha etkili bir anlatim iisldibu tercih edilmisg
olmaktadir. Vahyin niizul déneminde yagananlarla biiyiik 6l¢iide paralellik arz eden olay-

12) Hz. Ibrahim adinin Kur’an’da 69 ayette yer almasi ona atfedilen 6nemin en belirgin gostergesidir.
(Bkz. M. Fuad Abdulbaki, Mu’cemii 'I-Mufehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, el-Mektebetii’l-Isla-
miyye, Istanbul, 1982, s.1-2.) ‘

13) Bk. el-Bakara 2/125-127; ibrahim 14/35.

14) Bk. el-Hace 22/26-27. ]
15) Bk. el-Bakara 2/130-131; Al-i Imrin 3/95; en-Nisa 4/125; el-En’am 6/161; en-Nahl 16/120-123.
16) Bk. el-Hacc 22/78.

17) Bk. el-Bakara 2/135; Al-i Imrén 3/65-68.

18) Bk. el-Bakara 2/258.

19) Bk. Meryem 19/41-48; eg-Su’ard 26/69-78; ez-Zuhruf 43/26-27.

20) Bk. el-Enbiya 21/51-70; es-Saffat 37/83-98.

21) el-En’am 6/74-83.
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lar, Hz. Ibrahim’in miicadelesi ve ona kars1 gdsterilen tepkileri yansitan sahnelerle, her-

‘hangi bir tarih kesiti olmaktan ¢ikanlarak, evrensel gercekliklerin yansitildigi bir ayna-

ya doniistiiriilmektedir. Bu durumda da, kissalarda gegen sahis, yer, zaman ve olaylann
tarihi gerceklik boyutlarindaki diger tiim unsurlar, verilen mesajin yaninda 6nemini bii-
yiik dlciide yitirmektedir. Bu ozellik, sadece Hz. Ibrahim ile 1lg111 pasajlara degil, tiim
kissalara hakim olan en belirgin yondiir.

If. EN’AM 74-83°TEKI HZ. IBRAHIM KISSASI

Hz. Ibrahim’in konu edildigi kissalann birinde, yine, onun sirke ve sirkin somut gés-
tergelerine kars1 stirdiirdiigii miicadelesi anlatilmaktadir. Bu kissa, Hz. Ibrahim’in baba-
sina yonelttigi bir elestiri ile baglamakta; ancak, devam eden kisminda onun, “muhatap-
lariyla giristigi bir tartigma” ya da “Rabbini heniiz tanimazken, kendisini bir Rab
arayigina yonlendiren tefekkiir” esnasinda yildiz, Ay ve Giines icin “Iste bu benim
Rabbim” dedigi, fakat onlarda gozlenen “batma ve gozden kaybolma” 6zelliklerinden
dolay1 Rab olamayacaklarini ifade ettigi nakledilmektedir. S6z konusu edecegimiz kissa
icerisinde yer alan bu ifadenin her iki maksatla da s6ylenmis olma ihtimali bulunmakta-
dir. Kissanin anlatim biciminden her iki muhtemel anlamdan hangisi ¢ikarilabilir? Hz.
Ibrahim, hayatinin herhangi bir kesitinde, s6z konusu cisimlere “Rab” nazaryla bakmig
olabilir mi? Hz. Ibrahim’in bu s6zii nasil anlagilmalidir? Acaba bu s6z, onun kavmiyle
olan tartigmasi esnasinda kullandig, farkl: bir delil getirme yonteminin pargasi olarak mi
sarf edilmistir; yoksa onun Rabbini bulma ve tamma siirecinde kendi sahsinda yasadig:
bir i tecriibeyi ve tefekkiirii mii yansitmaktadir? Benzer sorulara cevap olmak iizere ko-
nu etrafinda yapilan tartigmalara gecmeden Once, soz konusu ifadenin yer aldig: ilgili
dyetler grubuha toplu bir sekilde bakmak uygun olacaktir: :

“Ibrahim babas: Azere giyle demisti: Sen putlar: tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben
seni ve kavmini agik bir sapma icinde gérityorum. Iste biz Ibrahim’e goklere ve yere ha-
kim olan ilahi saltanatin igaretlerini gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun. Uzeri-
ni gece biiriiyiince bir yildiz gordii; “Iste bu benim Rabbim?” dedi. Yildiz batinca: “Ba-
tanlari sevmem” dedi. Ayt dogarken goriince: “Iste bu benim Rabbim” dedi. O da ba-
tinca: “Rabbim bana dogru yolu gdstermeseydi, elbette sapan topluluktan olurdum.”
dedi. Giinegi dogarken goriince: “Iste bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!” dedi. O da
batinca dedi ki: “Ey kavmim, ben sizin ortak kogtugunuz seylerden uzagim. Ben yiiziimii
tamdmen, gokleri ve yeri yoktan var edene cevirdim ve ben ortak koganlardan degilim!”
Kavmi onunla tartismaya girigti. Dedi ki: “Beni dogru yola iletmis iken Allah hakkinda
benimle tartigtyor musunuz? Ben, sizin O’na ortak kogtugunuz seylerden korkmam. Rab-
bim ne dilerse o olur. Rabbim, bilgice her seyi kusatmigtir. Hald dgiit almiyor musunuz?

- Hem siz, Allah’mn size, hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri, O’na ortak kogmaktan

korkmuyorsunuz da ber: nasil sizin ortak kostugunuz geylerden korkarim? Su halde iki
toplulukian hangzsz giivende olmaya daha layiknr, eger biliyorsaniz? Inananlar ve iman-

¢
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larina bir haksizlik bulagtirmayanlar... Iste giiven onlarindir ve dogru yolu bulanlar da
onlardrr. I§te bunlar, kavmine karst Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Dzledzgzmzzz
- derecelerle yiiceltiriz. Siiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, bilendir."?!

Hz. Ibrahim’in “Iste bu benim Rabbim” stziiniin, yukaridaki pasaj icerisinde ifade
ettigi anlamin tespitine yonelik olarak, miifessirlerin yaptig: yorumlara baktiimizda de-
gisik bakis acilaniyla karsilagmaktayiz. Bunlan temelde ikiye ayirmak miimkiindiir:

Birincisi;_Hz. [brahim, niibiivvet 6ncesi dénemde, etrafina tefekkiir nazariyla bak-
mmus, kendini ve dlemi yaratan bir Rab arayis1 icerisine girmistir. Iste boyle bir arayis ice-
risindeyken etrafindaki varliklarin en yiice ve gbze carpani olan gok cisimlerinin Rab.
olabilecegini diigiinmiig; fakat onlarin batip gdzden kayboluglarim goriince, gergek
'Rab’da bbyle bir eksikligin olamayacagindan hareketle, onlan reddederek bir tek ve ger-
¢ek Rabb’in mevcudiyetine kanaat getirmigtir. Bu agidan bakildifinda ayetler, Hz. Ibra-
him’in tevhit inancina ulagmadan once yagadigi bir tefekkiir siirecini anlatmaktadir?2,
Bu siire¢ igerisinde o, bir miiddet de olsa stz konusu nesneleri Rab olarak kabul etmig-
tir23.

ikincisi; Hz. Ibrahim “Iste bu benim Rabbim” derken, yukaridaki yorumlama bigi-
minin tam aksine, tefekkiirle ulagtig1, kendine ozgii bir diisiinceyi ifade etmemektedir.
Etrafindakilerle girigtigi tartigma esnasinda, sdz konusu gok cisimlerinin Rab olamaya-
cagini ispat icin24 bu sozii bir “faraziye olarak™2 sdylemektedir. Zira bu durum, tartig-
malarda kullamilan bir yéntemdir: Insan, karsidakinin fikrine katilmamakla birlikte, 6n-
ce onunla hemfikir goriiniir. Sonra da muhatabimn fikrinin dogru olmadigin ispat edici
deliller sunarak onu ikna etmeye galisir?6. Hz. Ibrahim’in putlant kirmak igin uygun bir

22) Ayetlerin bu sekilde yorumlanigi igin bkz. et-Taberi, Cami’u’l-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405,
VII, 248-250; Cevad Ali, el-Mufassal fi Térthi’l-Arab Kable'l-Isldm, Bagdat, 1413, V1, 50-51; Be-
kir Topaloglu, /slém Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi (Isbat-1 Vdcib), Diyanet
isleri Bagkanlig1 Yayinlan, Ankara, 1987, s. 83-84; Abdurrahman Azzam, Ebed? Risdlet, (Cev: H.
Hiisnit Erdem), Sénmez Negriyat, Istanbul, 1961, s. 59; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas
Tefs:rt, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul, 1989, IlI, 175-177; Idris Sengiil, a.g.e., s. 211. Hz. Ibra-
him’in kiigiik yasta iken, sahsT bir takim tecriibeler neticesinde Aliah’mn varlifin tamimis olmasi Ya-
hudi kaynaklarindaki bilgilerle de paraleliik arz etmektedir. (Talmud Neérim, 32; Sebet Misar,
Smyrma, 1279, s. 109-111; Sefer Hayyagar, Nuh Fash). Bkz.: Wensinck, “Ibrahlm” maddesi, islam
Ansiklopedisi, V2, 879.

23) Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri, Akid Yayimcilik, Ankara, 1989, s. 59-60.

24) ez—Zemahgeri, el-Kessdf, b.y.y., 1947, 11, 31; er-Razi, a.g.e., X1, 47-51; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1402, 11, 151; en-Nesefl, Medarikut-Tenzil, Karaman Ya-
ymnlari, Istanbul, 1984, I1, 20; es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., II, 52-53;
Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kiitiibi’ I-limiyye, Beyrut 1413,
11, 312-313; el-Aldsi, Rihu’l-Me'ani, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1414, V (7. ciiz), 289; R. Rizd-M. Ab-
duh, Tefsiru'l-Mendr, Beyrut, tsz., VII, 557-558; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat,
byy., tsz., IIl, 1965-1968.

25) el-Aldsi, a.g.e., V (7. ciiz), 289.

26) ez-Zemahseri, a.g.e., 11, 31; en—Nesef‘ a.g.e., 11, 20; el-Aldst, a.g.e., V (7. ciiz), 289.

27) es-Saffat 37/88-89.
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ortam yakalamak amaciyla “Yildizlara séyle bir bakmasi ve ben rahatsizim demesi”?’
de, yine onun tarafindan benzer bir yontemin kullanildigini hissettirmektedir?8. Bu du-
rumda “Iste bu benim Rabbim” ifadesinin bagina istihza ve inkar anlamini tagiyan gizli
bir soru edati2® veya “sizin zanmniza gore”30 ibaresi takdir edilmeli ve ibare sdyle an-
lasilmalidir: “Bu mu benim Rabbim!?” veya “Sizin zanminiza gore iste Rabbim!”

S6z konusu ettigimiz ayetlerin yorumundaki bu farklilik Tiirkge gevirilere de yansi-
mug; bir kisim meéllerde Hz. Ibrahim’in s6zii “Budur Rabbim” vb. ifadelerle Tiirkge’ye
aktarilirken3!, bazilarinda ise “Bu mu benim Rabbim!?” vb. sekillerde terciime edilmig-
tir32,

Miifessirleri birinci yorumu tercihe sevk eden hususlardan birincisi; “Kesin inanan-
lardan olsun diye” Hz. ibrahim’e “Gdoklere ve yere hakim olan ilahf saltanatin isaretle-
rinin” gosterilmesidir. Allah Ibrahim’e, gék cisimleri iizerinde tefekkiir etmenin ve bu-
radan istidlal yoluyla tevhide ulasip kesin inananlardan olmanin yollarini 6gretmektedir.
ikinci husus ise; Hz. Ibrahim’in agzindan nakledilen “Iste ku benim Rabbim” ve “Ben
batanlar: sevmem” sézlerinin lafzen ifade ettigi anlamin, onun tefekkiir amagh bu sozii

sGyledigine delalet edisidir.

Miifessirlere ikinci yorumu tercih ettiren hususlar ise gunlardir: Birincisi; kissa Hz.
Ibrahim'in babasina yonelttigi uyan ile baglamaktadir. Yani onun tevhid tizere oldugu
bastan vurgulanmaktadir. Ikincisi; “Iste bu benim Rabbim” sézii, zahiren kisisel bir de-
gerlendirmeye delalet ediyor gbzitkse de, igin hakikati diigiiniildiigiinde, daha biiyiik olan
Ay ve Giines’in varligindan 6nceden haberdar olan Ibrahim’in, bu bilgisine ragmen, yil-
diza bakip “Iste bu benim Rabbim” demesi makul goziikmemektedir. Ugiinciisii; Giines
icin “I;s'te bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!” demeden Once, Ay’in batigini takiben,
“Rabbim bana dogru yolu gistermeseydi, elbette sapan topluluktan olurdum.” demesi,
onun Giines i¢in sbyledigi “Iste bu benim Rabbim” soziinden énce de Rabbini tanidig1-

28) el-Alfist, a.g.e., V (7. ciiz), 289.

29) Zeccic, soz konusu ayen de Orek gostererek, soru edatinin hazfini, mevcudnyenne delélet eden bir
durum sz konusu ise ciiz, hatta giizel gormektedir. ez-Zeccic, I'rabu’l-Kur’an, Kahire, 1963, I,
352; Ayrica bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur’an, Daruw’l-Ma'rife, Beyrut, 1410/1990, 111,
282; en-Nesefl, a.g.e., I1, 20; el-Aldst, a. g.e., V (7. ciiz), 287.

30) en-Nesefi, a.g.e., I1, 20; R. Riz3-M. Abduh, a.g.e., VII, 558.
31) Ali Ozek ve Kurul, Kur an-1 Kerim ve Agiklamali Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlan, Ankara,

1993: “Rabbim budur”; Halil Altuntag- Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlan, Ankara 2001: “iste Rabbim!, Iste benim Rabbim!”

32) Elmalily, a.g.e., 111, 1966-1968: “Bu benim rabbim ha!..”; O. Riza Dogrul, Tanrt Buyrug‘u Ahmet
Halit Kitabevi, Istanbul, 1947: “Tanrim bu mu?!”; Hasan Basn Cantay, Kur'dn-t Hakim ve Meal-i
Kerim, (Nasiri: Miirsid Cantay), Istanbul, 1981: “Bu mu benim Rabbim?"; A. Fikri Yavuz, Kur'an-
1 Kerim ve Medl-i Alisi, Sénmez Ne§nyat Istanbul, 1979: “Bu mu benim Rabbim?!, Rabbim bu mu-
dur?"; Ahmed Davudoglu, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, Istanbul, 1988: “Bu benim Rabbim
ha!”; Suat Yildinm, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, Feza Gazetecilik A.S., Istanbul, 1998:
“(Iddianiza gore) Rabblm budur!”
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m gﬁsfénnektedir33. Dirdiineiisii; kissanin sonunda, bu bilgilerin “kavmine karg1” kul-
lanilmak iizere Hz. Ibrahim’e verilmis deliller oldugunun zikredilmesi, hadisenin tefek-
kiir amaglh bir gbzlem olmadigina isaret etmektedir.

Goriildiigii iizere, kissanin lafzf yapis: her iki yorumu da hakli ¢ikaracak hususlar
icermektedir. Bu durumda, muhtemel yorumlardan birini tercih eden miifessir, kendi yo-
rumuna uymayan kisimlari farkl sekillerde tevil ederek bir sonuca ulagmak isteyecektir.
Diger bir ifadeyle, yorumlardan biri tercih edildiginde, diger yorumu hakl ¢ikaran hu-
suslar mutlaka tercih edilen yoruma uyarlanacak gekilde tevil edilmek zorunda kalina-
cakur.

II. KISSANIN YORUMU VE VAKT'ILIGI TARTISMASI

Kissada yer alan s6z konusu ifadenin farkli bigimlerde yorumlanmasi probleminin
6nemli bir kismu, olayin kissada sahnelenen bigimiyle, bu olayin tarihi gerceklik boyutu
arasinda tam bir mutabakatm (vak:’1ligin) aranmasi ya da boyle bir mutabakatin géz ar-
d1 edilmesi geklindeki yontem farkhiliindan kaynaklandig: anlagilmaktadir. Kissada
olaylar nakledilirken kullanilan edebi iislibu yansitan lafzi yapi igerisinde, aym olayimn
tarih gercekliginde var olan zaman ve mekan unsurlarim ya da olayda yer alan sahisla-
rin s0ylemis oldugu sozleri kalip olarak oldugu gibi aramaya ¢alismak dogru mudur? Di-
ger bir ifadeyle, tarihf olgular, cereyan edig bigimindeki tiim detaylaryla, Kur’an kissa-

_larina aynen yansitilmug mudir? Kur’an’in, s6z konusu olay: kissa biciminde anlatirken,

vermek istedigi mesaji daha etkin bigimde sunmak amaciyla, onu kendi edebi iisldbuna
uygun olarak kismi farkliliklarla yeniden kurgulamis olmast miimkiin miidiir? Bu son
durum, onun hakikati iceren bir kitap olusuna ters diiger mi? Bu ve benzeri sorulara ve-
rilecek cevabin farkliligi, kissanin yorumlams bigimine de biiyiik Slgiide etkili olmakta-
dir. Ele aldigimz kissaya getirilen yorumlarin satir aralarinda bu sorulara cevap tegkil
edecek bakig acilarini tespit etmek saninz miimkiin olacaktir. '

Birinci yoruma gore, Hz. Ibrahim, ¢ocukluk doneminde, fitratinin kendisini yonlen-
dirmesiyle bir Rab arayis1 icerisine girmistir. Fakat ilk miisahedelerinin kendisini ulas-

tirdig1 sonuglarda isabet edememigse de, neticede, stz konusu varliklarin gercek Rab’da-

bulunmasr miimkiin olmayan anzi 6zelliklere sahip olugu, onu tevhid inancina ulagtir-
rmugtir. Bu yorum tercih edildiginde, yani Hz. ibrahim’in kendisi i¢in istidlalde bulunma
stirecinde yildiz, Ay ve Giines hakkinda tefekkiir ederek, gecici bir siire de olsa, onlarin
Rab olduklarina karar verdigi kabul edildiginde, ortaya soyle bir problem ¢ikmaktadir:

Hz. Ibrahim’in kendisi igin boyle bir istidlal yoluna gidebilmesi, gocuk da olsa, bel-
li bir yag ve hadiseleri degerlendirebilecek bir zihni olgunluk seviyesini yakalamus olma-
sm1 gerekir. Bu seviyeye gelmeden nce de bir ¢ok defa yildizlarin, Ay’in ve Giines’in
dogus ve batiglarim gdzlemlemis olmamasi miimkiin degildir. Bu tabiat olaylarini daha

33) el-Aldsi, a.g.e., V(7. ciiz), 291; Elmalils, a.g.e., llI, 1967.

1
1
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dnceden gormiis olan zeki bir cocugun, yildiza “Iste bu benim Rabbim” derken, daha
biiyiik olan Ay’in varhigindan ve Ay igin “Iste bu benim Rabbim” derken de en bilyiik-
leri olan Giineg’in varhigindan habersiz olmasi ve bunlarin 6nceki dogus ve batiglarim
gormemis olmas: diigiiniilemez. Dolayisiyla, en basta yildiz igin “Iste bu benim Rab-
bim” diyebilmesi i¢in Ay ve Giineg’in varhgindan habersiz olmas: gerekir. Normal sart-
larda ise boyle bir durum ihtimal digidir. Su halde, kissanin lafzi anlattmina uygun bir ta-
rih? gerceklik sahnesi tasarlanmalidir. Yani Hz. Ibrahim Ay ve Giinesi hi¢ gormemigken
hayatinda ilk defa bir aksam vakti, bir yildizla karstlagmahidir. Iste, kissayla onun tarihi
gergeklik boyutu arasinda tam bir mutabakatin aranmas ¢abasi, Hz. Ibrahim’in dogum
seriiveni ile ilgili mitolojik bir hikayenin devreye sokulmasimi gerekli kilmigtir:

Ibn Abbas’dan rivayet edilen tefsirden de destek alarak birinci yorumu kabul eden
Taberd, Hz. [brahim’in bu s6zleri s6yleyis sebebi olarak Ibn Ishak’a dayanan su rivayeti
nakleder (dzetle): Hz. Ibrahim’in diinyaya gelis zamam yaklastiginda miineccimler
Nemrud’a gelerek soyle derler: “Edindigimiz bilgiye gore su koyde, adina ibrahim de-
nilecek ve sizin dininizi ortadan kaldiracak ve putlarimiz: kiracak birisi diinyaya gele-
cek.” Bunun tizerine Nemrud, o k6ydeki biitiin hamile kadinlan toplatir ve hapseder; do-
gan her erkek cocugu da 6ldiirtiir. Ancak Ibrahim’in annesinin hamileligi anlagilamadi-
&1 icin o bu hapisten kurtulur. Dogumu yaklastifinda bir firsatint yakalayarak evinin ya-
kininda bir magaraya gider ve orada dogumunu yapar. Ibrahim’i oraya birakip magara-
nin agzim kapatir ve doner. Hz. Ibrahim parmak uglarim emerek geligimini tamamlar. Bu
arada annesi onu zaman zaman gozetler. Hz. Ibrahim bir giinde normal bir ¢ocugun bir
aylik, bir ayda da bir yillik gelisimi oraminda biiyiiyiip serpilir. Sonunda Hz. Ibrahim he-
niiz on beg aylikken mucizevi bir tarzda geng bir delikanli oluverir. Annesine, beni ¢ikar
da etrafa bakayim, der. Annesinin onu disan cikang: “bir aksam vakti”ne rastlar ve ¢i-
kar ¢ikmaz bir yildiz gérerek “Iste bu benim Rabbim” der. O batip Ay dogdugunda onu
rab kabul eder. O da batip Glines dogdugunda onu rab kabu! eder. Neticede hepsi de ba-
tp gittiginde “Ey kavmim, ben sizin ortak kostugunuz seylerden uzagum. Ben yiiziimii ta-
mdmen, gokleri ve yeri yoktan var edene cevirdim ve artik ben ortak koganlardan degi-
lim!” der34, .

Taberi bu yorumuyla, kissada gecen sahnelerle olayin gercek boyutu arasinda zaman
unsuru bakimindan tam bir mutabakatin varlifimi zorunlu gormektedir. Yani ona gore,
Hz. Ibrahim’in gecenin ilk diliminde bir yildiz gorerek “Iste bu benim Rabbim” demesi
ve takip eden sahneler, kissanin anlatimima hakim olan lafzl yapida ifadesini buldugu
sekliyle gerceklesmigtir33. Bu sebeple, kissada sunulan sahnelerle bu sahnelerin tarihf
gerceklik boyutu arasinda tam bir mutabakatin saglanmasi gerektigi diigiincesi, Tabe-
11’yi, kissay1 tamamlamak {izere kurgulanmusg bir sahneyi kendi yorumuna dayanak yap-
maya sevk etmigtir.

34) et-Taberi, a.g.e., VII, 248-250.

35) Taberi tercih ettigi birinci yorumun gerekgesini sunarken su degerlendirmeyi yapar: “Bu konuda
sdylenecek soziin en dogrusu, Allah’in Hz. {brahim’den naklen haber verdigi bu sézleri oldugu gi-
bi kabul étmek ve bunun digindaki yorumlardan yiiz cevirmektir.” et-Taberd, a.g.e., VII, 250.

!.
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Birici yorumun Taberi tarafindan kabul goren sekli, diger miifessirler arasinda pek
taraftar bulmamugtir. Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu ikinci yorumu tercih emis ve Hz.

Ibrahim’in bu sozii kavmini irsat maksadiyla sdylemis olmasi ihtimalini benunsemlgler~ ,

dir36.

Ikinci yorumu tercih eden ve ilgili ayetleri detayl: bir sekilde tahlile tabi tutan Raz,
olayin nasil anlagilmasi gerektigi hususunda uzunca denebilecek bir yorum yapar. Tabe-
ri’nin naklettigi rivayete de deginerek, olayin magarada dogum boyutunu kabule yanas-
maz. Ayetleri siyak-sibak iligkisi icerisinde degerlendirdikten sonra, eger Hz. Ibrahim bu
sozleri yagadid1 bir “i¢ tecriibe ve tefekkiir” sonucunda s6ylemigse, bunu ancak olgun-
luk déneminden kisa bir siire 6nce Allah’in kendisine vermis oldugu saglam bir akil ve
saf bir yetenekle, Allah’in varligim ispat etme diigiincesiyle soylemis ve biilug dénemiy-
le birlikte de Allah’in varlig1 hakikatine ulagmus olabilecegi ihtimalinden bahseder3”. Bu
tefsir hakkinda Rézf, “fena” bir yorum olmadig1 degerlendirmesini yapar. Ancak ortaya
koydugu baz tespitlere dayanarak, ilgili dyetlerin, Hz. Ibrahim’in yagadig1 bir “i¢ tecrii-
be”ye degil, kavmiyle olan miicadele yontemlerinden birine isaret etmis olmasinin daha
makul oldugunu soyler. Ayetlerin bu sekilde anlagiimast igin sundugu deliller 6zetle s6y-
ledir:

1. Hz. Tbrahim bu s6zleri sdylemeden 6nce Rabb’ini taniyordu. Ciinkii ilgili dyetler
gurubunun baginda babasina “Sen putlar: tanri mu ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve
kavmini agik bir sapma icinde goriiyorum.” dedigi nakledilmektedir.

2. Bu olay Hz. Ibrahim’in kavmi ile tartigmasi sebebiyle vaki olmustur. Ciinkii ilgili
ayetlerin sonunda “Iste bunlar, kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir.” de-
nilmekte; “kendisi icin verdigimiz” denilmemektedir. Bu da gosteriyor ki bu konugma,
kavmini imana ve tevhide yonlendirme maksadiyla gerceklegmistir.

3. Eger soz konusu olay Hz. Ibrahim’in yasadig1 bir tefekkiir siirecini yansitiyor ol-
sayd, ilk 8nce yildizin Rab olma ihtimalini diigiinmiig olmas1 ve “Iste bu benim Rab-
bim” demesi makul olmazdi. Ciinkii, gece karanlig1 bastirmadan 6nce Giineg’in batigim
gézlemlemis olmasi ve 6ncelikle onun Rab olamayacagt sonucuna varmig olmas: gere-
kirdi. Giineg’in Rab olamayacaginin idrakinde olan birisinin de tekrar doniip yildizin
Rab olabilecegini diigiinmiig olmas: miimkiin degildir.

. 4. Sonug itibariyle “Bu benim Rabbimdir” stzii kavmiyle stirdiirdligii bir tartigma
aninda soylenmistir ve bu soz su sekillerde tevil edilmelidir: a) Hz. ibrahim muhatapla-
rina ait bir inanci yansitan bu sozii kendilerine aynen aktarmug ve peginden onlarin fikir-
lerini ¢iiriitiicii deliller sunmugtur. b) Soziin bas kismuna “Sizin zanmniza ve inanciniza

36) ez-Zemahger, a.g.e., 11, 31; er-Rézi, a.g.e, XIII, 47-51; Ibn Kesir, a.g.e., II, 151; en-Nesefl, a.g.e.,
11, 20; ibn Atiyye, a.g.e., I, 312-313; el-Alusx, a.g.e., V (7. ciiz), 289; R. Riza-M. Abduh, a.g.e.,
VII, 557-558; Elmahly, a.g.e., 111, 1965-1968; Suat Yildinm, Fétiha ve En’dm Sirelerinin Tefsiri,
* Istk Yayinlan, fzmir, 1993, s. 155,

37) er-Razi, a.g.e., X111, 51.

38) er-Razi, a.g.e., XIII, 47-51.
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gore” ifadesi takdir edilmelidir. Bu durumda Hz. brahim muhataplariyla istihza etmek-
tedir. ¢) Bu ifade, “Bu mu benim Rabbim?” seklinde, reddetme maksadiyla soru sorma
manasindadir. Ancak soru edati, keldrmn akigi buna agik bir gekilde isaret ettigi icin dii-
stiriilmiigtiir. d) Ya da Hz. Ibrahim, kalbi iman ile mutmain oldugu halde, muhataplarini-
ikna edebilmede daha etkin bir yéntem olmak iizere, goriiniirde onlarla hemfikir bir ta-
vir sergilemistir. Bu sekilde s6z konusu cisimlerin Rab olamayacagini izah edebilmek -
icin uygun bir ortam hazirlamis olmaktadir38.

Taberd, kissa ile olayin tarihi gercekligi arasinda tam bir mutabakat kurabilmek i¢in,
magarada dogus hikayesini devreye sokmustu. Ciinkii Hz. Ibrahim’i tefekkiire sevk eden
sey ilk defa bir gece vakti bir yildiz gbrmiis olmasiydi. Olayin gergeklestigi geceden 6n-
ceki gece ve giindiizlerin devre digt birakilmas: gerekmekteydi. Ayni problem, kissayr
farkl: bicimde yorumlayan Razi’nin de zihnini mesgul etmig olmal ki, o da, kendi zih-
ninde bir sahne kurgulammgtir. Raz1’ye gore olayin soyle gergeklesmis olmas: diigiiniile-
bilir: Hz. Ibrahim, kendisini yildizlara ibadet etmeye cagiran kavmiyle bir gece vakti
toplant: halindedir. Onlary yildizlara ibadetten uzaklagtirma gayreti icerisindeyken, tam
bu sirada, goziine parlak bir yildiz ilisir. Yildiz batip gittiginde, eger bu yildiz ilah olsay-
di boyle gdzden kaybolup gitmezdi, der. Bu arada Ay dogar ve batar, ayni seyi Ay icin de
sévler. Ardindan Giines dogup battiginda da avni ifadeleri tekrar eder3®. Boylece Razi
kendisini, kissayla olayin tarihi boyutu arasinda uygunluk kurabilmek i¢in, en-az yirmi
dort saat siiren bir tartigma ve miizakere sahnesini tasarlamak zorunda hissetmistir. Onun
bu degerlendirmesine gore, bir aksam vakti bir yildizin dogus ani ile baglayan tartigma
kesintisiz bicimde yirmi dért saati agkin bir zaman iginde gergeklesmis olmalidir. Zira,
yildiz dogdugunda, muhataplarina yonelerek, “Bu mu benim Rabbim!?” veya “Sizin id-
dianiza gére bu benim Rabbim!” diyen Hz. Ibrahim’in, yildizin Rab olamayacagini mu-
hataplarina sdyleyebilmesi i¢cin onun batmasini, Ay’in Rab olamayacagin: s6yleyebilme-
si i¢in onun dogmasim ve pesinden batmasini beklemesi gerekecektir. Giinesin dogusu-
na miiteakip “Bu mu benim rabbim!?” dedikten sonra, aksama kadar siiren tartigma, an-
cak Giines’in batigiyla noktalanacak ve o da battiktan sonra kavminin yanhs inanglarim
paylagsmadigini ifade edecektir. Pesinden de Hz. Ibrahim ile kavmi arasindaki tartigma,
dyette ifadesini buldugu iizere, yogunluk kazanarak siirecektir. '

Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar’da, Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan tartigsmas: esnasinda
onlara y6nelik olarak soyledigi bu sézlerin hangi zaman diliminde gergeklesmis olabile-
cegi ihtimali iizerinde, Rézi’nin tefsirine nispetle, daha fazla durur. Ona gére, Hz. Ibra-
him yildiz1 ve Ay’: birbirini takip eden iki gecede gérmiistiir. “Ay"1 dogarken gériince”
ifadesinin bagindaki atif edat: “fa” buna delalet etmektedir. Iki gece arasindaki giindiiz
diliminde yi1ldiz ve Ay goriilmedigi icin, bunlann goriilebilirligi acisindan iki gece ara-
sinda Kesinti yok demektir. Dolayisiyla yildiz ve Ay’in birbirini takip eden iki gecede gé-
rillmesi &yetin lafzina aykin degildir. Resit Rizd, devamla, her iki olaymn ayni gecede
gerceklesmis olmasinin da muhtemel oldugunu belirtir. Bu durumda Hz. Ibrahim, yildi-

39 er-Rézi, a.gie., XIII, 54-55.

[
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21 gecenin baglangicinda ve batmak iizereyken gormiis ve o batar batmaz pesinden dolu-’

nay seklinde Ay dogmustur. Ozellikle mehtaph gecelerde siiren uzun boylu sohbetler or-
neginde oldugu gibi, Ay batincaya kadar, o geceyi, Hz. Ibrahim etrafindaki insanlarla
birlikte uykusuz ge¢irmigtir. Regit Riz4, kissadaki sahnenin bu gekilde gergeklegmis ola-
bilecegini ve zamanini daha belirgin bir hale getirebilmek igin tahminini su sekilde siir-
diiriir: “Olayin, meseld icinde bulundugumuz (1336) senesinin Receb aymnin on besginci
gecesi gibi, nadir gecelerden birinde gergeklesmis olmas: da diigiiniilebilir. Zira bu gece-
de Giineg, Misir ufkunda saat 6,28de batar ve yirmi dakika sonra Ay dogar. Bu siire ige-
risinde Hz. Ibrahim batmak iizere olan parlak bir yildiz gbrmiis, on beg dakika sonra da
yildiz batmgtir. Sabahin dordiinde Ay batmus ve onu takiben on dért dakika sonra Giines
dogmustur.” Ancak, Regit Rizi’ya gore, olayin bu gekilde tasavvur edilmesini engelle-
yebilecek bir husus vardir, o da sudur: Ay’in ayn gecede dogup ve yine aym gecede ba-
tabilmesi i¢in, ondan 6nce goriilen yildizin Giines battifinda hemen ortaya ¢tkmasi ve
heniiz karanlik bastirmadan kisa bir siirede batmasi gerekmektedir. Ciinkii, karanlik bas-
tirdifinda goriilecek -bir yildizin batigindan sonra dogacak Ay’in sabah vakti Glineg’in
dogusundan dnce batmasi miimkiin degildir. Ayetin ifadesine gére ise yildiz, gece karan-
lig1 etrafi sardifinda goriilmiigtiir. Bu itirazi giindeme getiren Resit Riza, “dogus” ve
“batis” kavramlarinin gergek ve nisbi manalan iizerinde durarak problemi ¢zmeye ¢a-
ligir. Meseld, binalar veya agaclarla ¢evrili bir ortamdaki kisiye gore Ay, gercek dogu-
sundan ¢ok sonra doguyor goziikiir. Mesele bu §ek11de diistiniildiigiinde, Resit Rizd’ya
gore s6z konusu problem de ¢oziilecektir??.

Kissanin lafzi yapisina hakim olan zaman unsuru, gergekten de insanin zihninde boy-
le bir sahnenin canlanmasina sebep olacak sekildedir. Ancak, Hz. ibrahim’in, kavmiyle
tartigrnasi anmda, sz konusu gok cisimlerinin Rab olamayacagmi ispatlamak igin her
birinin dogug ve batig zamanlarin ayn ayn gézlemlemesi gerekir miydi? Bu durumlar,
her iki tarafca da zaten bilinen olgular degil miydi? Makul bir siire icinde gerceklesecek
tartismada, muhataplarca da bilinen bu vakialar, Hz. Ibrahim tarafindan toplu sekilde de-
lil olarak sunulamaz miydi? Rizi ve Resid Rizd’nin degerlendirmesine gore, bu ve ben-
zeri sorular gergevesinde ortaya ¢ikacak muhtemel farkl: tasavvurlar, kissanin anlatimi-
na hakim olan lafzi yapiya uygun diismeyecegi icin devre dig1 kalmaktadir. Yine onlara
gore kissada anlatilan sahneler tiim detaylariyla aynen gerceklesmistir.

Bazi miifessirler ise, kissadaki tiim sahnelerde véak:’ilik sartim arama ihtiyacin his-
setmiyor goziikmektedir. Mesela, Siileyman Ateg’e gore, Hz. ibrahim, yildizlara tapan
bir toplum igerisinde yetismis olmasindan dolayi, bu ortamm etkisinde kalarak ¢ocukluk
ddneminde yildizlar: tanr saymus, ama akh olgunluk diizeyine gelince bunlarin tanr ola-
mayacagim diisiinmiis ve Allah’mn birligi inancina varmigtir*!. Temelde Taberd ile aym
yorumu paylagmakla birlikte Ates, kissadaki sahneyi temsili bir anlatim olarak kabul et-
me egilimindedir. Onun yorumuna gore, Hz. {brahim’in gocukluk dénemini ve buradan

40) R. Rizd-M. Abduh , a.g.e., VII, 560.
41) Siileyman Ates, a.g.e., 111, 175.
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olgunluk dénemine gegis zamanim kapsayan uzun bir siiregte gergeklesen tefekkiir ola-
y1, kissada temsilf olarak bir giinliik bir zaman diliminde gergeklesmis bir sahneye do-
niigmiiy olmaktadir. Dolayisiyla, tarihi olgunun gercek boyutuyla kissada tasvir edilen
sahne arasinda tam bir mutabakat aranmamahidir.

Cagdas miifessirlerden Mevdiidi de, ayette ifadesini bulan olayi, Hz. Ibrahim’in ya-
sadig1 bir i¢ tecriibe ve tefekkiir sekli olarak benimsemekle birlikte, hadiseyle iliskilen-

- dirilen ve Taberi tarafindan nakledilen hikayenin mitolojik yoniine dikkat ¢ekmektedir.

Mevdudi de, kissanin lafzi anlatun gekli ile, kissada sahnelenen olayin gergek boyutu

~ arasinda tam bir mutabakat arayis: icerisinde degildir. Olay1 “Hz. fbrahim’in Allah elgi-

si olarak atanmadan dnce kendisini gerceklige gotiiren diigiince sekli” olarak degerlen-
dirmekte; icinde yasadig1 toplumun gok cisimlerine tapan bir halk olugu nedeniyle, onun
gercegi aragtirmadaki hareket noktasimn, “Bu nesneler gercekten Rab olabilir mi?” so-
rusu olmasimn tabif oldugunu séylemektedir. “Cocuklugundan beri hayatinin her giiniin-
de yildizlann, Ay’'in ve Giineg’in dogup battigin1 gdrmilyor muydu?” seklinde akla gele-
bilecek bir soruya, “Olgunluga ulagtiktan sonra bu gekilde diigtinmeye bagladi.” cevabi-
n1 vermektedir. Olayin bir gece vakti ve bir yildiz ile baglamus olmasi, Hz. Ibrahim’in da- .
ha 6nce Ay’1 ve Giineg’i hi¢ gormedigi gibi bir intiba uyandirdig: ve bu nedenle onun o}-
gunluga erigmeden once bir magarada biliyiidiigii ve oradan ilk citkisimin gece vaktine
rastladigi seklindeki hikayelerin uyduruldugunu sdyledikien sonra, hadisenin izahinin
¢ok basit oldugunu stylemekte ve su agiklamay1 yapmaktadir: “Newton hayati boyunca
yere diisen bircok nesne gérdiigii halde belli bir giinde ve belli bir elmanin yere diigii-
stinden hareketle yer ¢ekimi kanununu kesfetmigtir. Ciinkd zihin her zaman aynu tiir g6z~
lemle ayn1 sekilde harekete gegmez. Insan, gozii 6niinde aym geyin tekrarlanip durdugu-
nu goriir de, zihni hig bir faaliyete gecmez; fakat birden bir an gelir, aym seyi bu kez gor-
mek zihin faaliyetini belli bir soruna y&neltir. Veya, kisinin zihni bir sorunun ¢bziimiine
Oylesine dalar ki, birden her zaman goziiniin 6niinde bulunan bir geyi degisik bir sekilde
yakalar ve zihninde bu sorunun ¢6ziimii yoniinde bir faaliyet baglar. Ibrahim Peygam-
ber’de olan da ayni seydi. Geceler gelip gecmis, yillarca Ay, Giines ve yildizlar dogup
batmug, fakat belli bir gecede belli bir yildizin batarken gézlenisi Hz. Ibrahim’de Al-
lah’in birligi gercekligine gotiiren zihin faaliyetine yol agmustir. Belki o olgunluk ¢agi-
na varal beri, halkimin dini olan ve tiim hayat sisteminin iizerine oturdugu yildizlara,
Ay’a ve Giineg’e tapma sorunu lizerinde diigiiniiyordu. Sonra bir gece yildizlan gézler-
ken zihni birden harekete gegmis ve bu sorunu ¢ézmede kendisine yardim etmigtir’42.

~ Mevdudi’nin bu yorumu, Hz. Ibrahim’in dogum seriiveni ile ilgili nakledilen hikaye
bir tarafa tutulacak olursa, Taberi’nin yorumuna esas tegkil eden hareket noktasiyla or-
tiismektedir. Her iki miifessire gore de ilgili dyetlerde tasvir edilen hadiseler, Hz. Ibra-
him’de olusan zihinsel faaliyetin miisahhas bir tasvirinden ibarettir. Ancak Taberi’nin
yorumuna gore, Hz. Ibrahim’i tefekkiire sevk eden olgu yildiz, Ay ve Giines’in dogus ve
batiglarinin bir giinliikk zaman diliminde gézlemlenmesi iken; Mevdudi’nin yorumuna

42) Mevdady Tefhimu'l-Kur'an, (Cev: Kurul), Insan Yaymlari, Istanbul, 1996, 1, 568-569.
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gbre, uzun bir siire gozlemlenen s6z konusu olaylar tizerinde gergeklesen bir anlik tefek-
kiir, kissada temsilf bir anlatim tislibu.gozetilerek, farkli ve miigahhas bir sahneye do-
niigtiiriilmiigtir. ‘ :

Mevdudi’nin yorumuna daha yakindan bakacak olursak su gekilde bir tahlil yapabi-
liriz: O’na gore, Hz. Ibrahim “Bu benim Rabbimdir” soziinii, s6z konusu gék cisimleri-

nin her birinin dogus ve batiglarinin pesinden farkli zamanlarda s6ylemis degildir. Boy-.
le bir tefekkiir gelistirmek i¢in yildizin, Ay’in ve Giines’in doguslarimi ve batiglarin:t bek- .

lemeye gerek yoktur. Ciinkii bu durumlar daha 6nce goriilen ve Hz. Ibrahim tarafindan
da bilinen vakialardir. Bu yorumlama bigimine gére durum sundan ibarettir: Hz. Ibrahim
bir gece vakti g6k cisimlerini temaga ederken, bunlarin gegirdikleri degisim ve ortadan
kaybolug 6zellikleri nedeniyle, kavminin iddia ettigi gibi Rab olamayacaklarin diigiine-
rek biitiin bu varliklari yoneten daha yiice bir Rabb’in varligimi anlamugtir. Biitiin bu zi-
hinsel faaliyet, daha 6nceden miigahede yoluyla elde edilen bilgi birikimine dayanilarak

bir anda ve biitiinliik icerisinde gergeklesmisgtir. Bir anlik tefekkiir siirecinde biitiin bu.

gok cisimlerinin Rab olup olamayacag Hz. ibrahim’in zihnini meggul etmis ve bu tefek-

kiiriin sonunda Allah’in birligi fikrine ulagmugtir. Su halde Kur’an, bu miicerret tefekkiir .

olgusunu oldugu gibi ifade etmek yerine, muhataplarindaki sirk inancinin temelden yok-
sun olusunu daha etkili bicimde vurgulamak amaciyla, miigahhas bir sahneye doniistii-
rerek anlatmig olmaktadir. :

Biitiin bu farkli bakig agilarindan hareketle soyle bir degerlendirme yapmak miim-
kiindiir: Taberd, kissada tasvir edilen sahneyle onun gergeklik boyutu arasinda, olayin
gerceklestigi zaman itibariyle, tam bir mutabakat saglamak amacina yonelik olarak, Re-
sit Rizd’min “Bu kissa icin uyduruldugunda siiphe yok43 dedigi, magara hikayesini dev-
reye sokmayi bir zorunluluk olarak goriirken; Razi ve Resit Riza da kendi yorumlan cer-
gevesinde, stz konusu mutabakati saglayabilmek icin zihinlerinde muhayyel bir sahne
iiretmek zorunda kalmuglardir. Ozellikle Resit Riz4, israiliyat tiirii bilgilerin tefsirde kul-

lamilmasini giddetle reddeden bir anlayigin temsilcisi olugu nedeniyle magara hikayesini

kabul etmezken, buna mukabil, yeni bir mitoloji tirettiginin farkinda degildir. Yine onun
bu tavn, yani kissadaki sahnelerin tarihi gergeklik boyutunun tespitine yonelik girigtigi
uzun izahlari, Kur’an’in hidayet rehberi olugu yoniiniin tefsirde gézetilmesi gereken en
onemli husus oldugunu kabul eden bir ekolun temsilcisi olmasiyla da gelismektedir.

Goriildiigii iizere, kissada sergilenen sahne ve bu sahnede s6ylenen s6zlerin, tarihte
nasil vuku buldu ise aymi gekilde nakledildigi diigiincesi ve buna bagh olarak, onlarin ta-
rihf gerceklik boyutunun nasi oldugunu tespit etme ¢abasi, miifessirleri bir hayli mes-
gul etmig goziikmektedir, Bu durum onlart, ya uydurma hikayeleri devreye sokmaya ve-
ya tekelliife dayanan muhayyel sahneler iretmeye zorlamugtir. Yorumlarini, kissada tem-
silf anlatimin var oldugu diigiincesine dayandirdiklan anlasilan Mevdudi ve S. Ates ise,
lafzi yapinin resmettigi sahneyi oldugu gibi kabul etmek yerine, Hz. Ibrahim’in zihnin-
de olusan diigiince ve buna bagh zihni tasavvurlarin, kissada miigahhas bir tasvire doniis-
43) R. Riz-M. Abduh , a.g.e., VII, 557.
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tiigii fikrini benimsemiglerdir. Bu son yorumlama bigiminin, kissanin tarihi gergeklik bo-

yutunu tamamen goz aradi ettigi de sylenemez. Yani bir Kisilik olarak Hz. Ibrahim,

onun gok cisimleri iizerinde tefekkiirii ve miisrik muhataplanyla diyaloglan tamamen

gercek olgulardir. Ancak bu olgular, Kur’an’in edebi iislubu icerisinde canh ve dinamik

bir sahneye doniigiirken, 6ziinde degil ama teferruatinda baz: degisikliklere ugramuglar-
dir.

SONUC .

Kur’an kissalarinda yer alan unsurlann, tarihi gercekliklerinin olmas: gerekmedigi,
bunlarin Kur’an’in muhataplarina vermek istedigi mesajin aktarrmina malzeme tegkil et-
mek iizere, mevcut kiiltiirde yer alan efsanelerden kurgulanmig sahnelerin birer figiirle-
ri olabilecegi seklindeki Halefullah’in degerlendirmesinin?4, kissalarin gergek bir haber
degeri tasidigina dair Kur’an’mn sehadeti4> karsisinda kabul edilebilir bir tez olamayisi
bir tarafa; kissalarda sunulan sahnelerin tiim detaylarinda tarihi gerceklik boyutu arama
cabasi da saninz dogru bir tefsir yontemi olmayacaktir. Halefullah’in tezinin aksine,
Kur’an’in, gercegi olmayan hikayeleri kullanmas: ve olmamus olaylar olmug gibi aktar-
mast, onun “Hak” olugu gercegine aykiri diismektedir. Ancak, Kur’an’mn kendine 6zgii
edebi iislibu, meseleleri ele alig ve de8erlendiris tarzi, onun, “ortaya koydugu sahneler-
de dini gaye ile edebi gayeyi birlegtirmesi ve insamn ruhuna sanat giizelligi ile hitap et-
mesini”46 de gerekli kilmaktadir. Bunun sonucu olarak da, “hadiseler kuru, didaktik ifa-
delerle siralanmamakta, canlilik ve hareket dolu bir tasvirle miisahhas hale getirilmek-
tedir”#7, Kur’an’in ana hedefi, tarihi bir olay1 oldugu gibi anlatip muhatabin bilgilen-
dirmek degil, vermek istedigi mesajin daha iyi anlagilmasina katkida bulunacag: i¢in kis-
salan bir arag olarak kullanmaktir. Kur’an, kissalar1 amacina uygun bir arag olarak kul-
lanirken, yine amacina uygun olarak kendi edebf iislibu ¢ergevesinde onlara canh ve di-
namik bir veche katabilmektedir. “Béyle bir tasarruf ise, kzssanm tariht gerceklik boyu-
tuna zarar verecek bir keyfiyet degildir™48. .

Kissalardan alinmasi gereken ders, ¢ogu zaman, her Kur’an okuyucusu tarafindan ra-
hatlikla sezilebilecek tarzda ortaya ¢ikmakla birlikte, tasvir edilen olaylarn tarihi birer
gerceklik olarak nasil cereyan ettigi hususuna yonelik meraklar, basta da ifade ettifimiz
gibi, bazi mitolojik hikayelerin devreye sokulmasina ya da muhayyel sahnelerin tiretil-
_ mesine neden olabilmekte ve kissanin sunulug amaci olan mesaj geri planda kalabilmek-

tedir. Bir 6rnek olarak ele aldigimuz kissadan muhatabin alacag: hisse sudur: Mesruiye-

44) Halefullah’in “el-Fennii’l-Kasas? fi'l-Kur'dn” isimli tezinde Kur’an kissalar hakkinda ileri stirdii-
git fikirlerin degerlendirilmesi icin bkz. Hikmet Zeyveli, “Kur’an Kissalari”, islamf Aragtrmalar,
Ankara, 1996, Cilt: 9, Sayr: 1-4, 5. 177-183; Sadik Kilig, a.g.e., s. 169; Sait $imgek, Gilniimiiz Tef-
sir Problemleri, Esra Yayinlar1, Konya, 1997, s. 441-446; Idris Sengiil, a.g.e., s. 123-124, 130-136.

45) “Biz sana, onlarmn gergek haberlerini anlatiyoruz.” el-Kehf 18/13.
46) Suat Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve Kur'an ilimlerine Giris, s. 106.
47) Suat Yildinm, a.g.e.,s. 111. :
48) Idris Sengil, a.g.e., s. 141.
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tini vahiy kaynakli bir bilgiden almayan; sadece zanna dayanan ve atalardan devralinan

gelenegin dayatmasiyla hayatiyetini siirdiirebilen tanrilar hicbir deger ifade etmemekte-
dir. Ciinkii bunlar haric bir giice dayanmadan varliklarim siirdiiremezler. Bu tanrilar, in-
sanoglunun miisahede edebilecegi en muhtesem ve biiyiileyici varliklardan secilmis da-
hi olsa durum aymdir. Gergek Rab, varhgi mutlak olan, hi¢bir seye muhtag olmayan, bil-
gisiyle her seyi kugatan ve eksik sifatlardan miinezzeh olan Allah’tr. Kissayla muhata-
ba verilmek istenen bu hakikatler; ister Hz. Ibrahim’in yasadig tefekkiir siirecinde soy-
ledigi sozlerden gikanlsm, isterse, bir tartigma amnda muhataplanim tefekkiire sevk et-
mek amaciyla sdyledigi sozlerden gikanlsn, fark eden bir sey olmayacaktir. Kanaatimiz-
ce, kissalann tarihi gergeklik boyutunu ortaya kayma kaygisiyla iiretilen mitolojiler ve
kurgulanan sahneleri 6n plana gikaric tefsir yOntemini bir tarafa birakmak ve kissayla
sunulan evrensel boyutlu mesaji aktiiel durumlarla da iligkilendirerek okuyucunun ken-
di cagim Kur’an 1s1ginda degerlendirebilmesine katkida bulunmak, bir miifessir icin 6n-
celikli hedef olmalidir.




