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IIVIAMIYYE SIASINDA POLITIK BiR TEORI OLARAK
IMAMETIN iIMKANI

Mehmet Zeki ISCAN (*)

OZET

Geride biraktigimiz yiizyihn son ceyreginde Iran’da Sii itikadina dayali olarak gelis-
tirilmeye ¢aligilan sosyo-politik teoriler, ashnda modernizmin $ii diinyada meydana ge-
tirdigi kaosun bir sonucudur. Burada modernite ile gelenek sapkin bir sekilde bir araya
getirilmis, boylece birbirlerini kargihikli olarak bozmuglardir.

Oniki Imam $iiligi’nin merkezi olan Iran’da demokrasinin bir gelecegi oldugunu ka-
bul etmek kehanet sayilmamalidir. Ama bu, ideolojik bir Islam anlayisi ile degil, muhte-
melen, Onikinci Imam’in gaybet doneminde, insana biiyiik bir ozgiirliik alam birakag:
kabul edilen geleneksel §ii anlayisi ile miimkiin olabilecektir.

Anahtar Kelimeler: §ii inanci, Imamiyye, Sii politik teoriler, gaybet, mtzzar, siyasal
Islam, Islam devleti, gatb imam, velayet-i fakih, merci-i taklit.

The Possibility of Imamate As A Political Theory in Imamiyya Shi’ism
ABSTRACT

The socio-political theories asserted to be based on Shi’ite cread in the last quarter
of the 20th century are actually the consequences of the chaos brought about in the
world of Shi’ite by modernism itself.

In Iran, centre of Ithna ‘Ashari Imama Shi’ism, it is not prediction to say that democ-
racy is possible. However, this can be fulfilled not through an ideological understanding
of Islam, but through traditional Shi’ite providing more ﬁ'ee area for people in ghayba
of the Imam (the absence of Imam).

Key Words: Shi’ite cread, Imarmiyya (Twelver Shi’ism) Shi’i political theories, qhay-
ba (absence), waiting for the Mahdy, political Islam, Islamic state, Hidden Imam, vila-
yet-i faqih: (the jurisconsult’s trusteeship), marja’-ye taqlid (source of imitation)
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Giris

Sii ekoliin Islam tarihinde 6n plana ¢ikmus en 6nemli 6zelligi imamet doktrini olmug-
tur. “Ilahi hiikimranligin bir boliimiiniin tagtyicis1 olarak Allah tarafindan segilen ima-
mun kurtulug rehberi olduguna inaniyorum” ikrar, imamiyye’nin iman diisturudur. ima-
miyye gelenegine gore diinya, bir hiiccet olmaksizin bir an bile var olamaz. Hiiccet (pey-
gamber ve imam) Allah’in insanlk icindeki delili, ilahi otorite ile konugan ve hareket
eden sahididir. ‘Allah’in halifeleri’ olan imamlar, Allah’in insanlar tarafindan bilinmesi--
nin araglaridir. Eger yeryiiziinde bir an olsun hiiccet bulunmazsa, arz fesada girer. Ciin-
kii bu takdirde insanlara helali ve haramu bildirecek kimse bulunmaz, boylece hak batil-
dan ayrilmams olurl. Bu, Allah’in insanlara lutfunun bir sonucudur (el-Lutfu’l-Vacib).
Insanligim kurtulusunu kolaylagtirmak icin Allah’in zaman zaman onlan “yakin”e y&-
neltmek ve sosyal catigmalarini mitkemmel bir adaletle ¢zmek iizere, iclerinden hatasiz
bir rehber ¢ikarmast, bu nedenle kagimilmazdir2.

Imam’a inamsin gerekliligi bir Sii tarafindan; “hicbir fazilet, ibadet ve iyilik, imamet
olmadan kabul edilmez” seklinde ifade edilir. Ciinkii imam, insanlar iizerinde mutlak
otorite, halkin Allah &niinde gahidi, Allah’a agilan kapi (bab), O’na gtiiren yol ve reh-
ber, Allah ilminin hazinesi, O’nun nuru, tevhidin temeli, vahym agxklaylcxsld1r3 Imam,
‘Nuh’un gemisi’dir, ona binen kurtuluga erecektir®.

Imamiyye’ye gére Hz. Peygamber’den sonra insanhigin dini ve diinyevi liderligi, te-
sadiife, akla ve halka birakilmayacak kadar 6nemli bir ilahi diisturdur. Imamet, insanh-
£n hayati bir meselesi oldugu icin, burada tipki peygamberlikte oldugu gibi, ilahi mii-
dahaleye ihtiyag vardir. imamet, peygamberlik gibi Allah’in bir fazlidir ve onu diledigi-
ne verir. Bu yiizden imamlar, Allah tarafindan tek tek tayin edilmiglerdir. Imamlar, bag-
ta Ali olmak iizere, onun Fatima’dan gelen soyundandir. Bu imamlarin sayist onikidir.
Ciinkii Hz. Peygamber, kendisinden sonra imamlarin sayisinin Ali’nin neslinden oniki
kisi oldugunu bildirmistir. Son imam da onbirinci imam el-Askari’nin oglu Muhammed
b. Hasan el-Mehdi’dir. Son imam, ‘Mehdi-i Muntazar’dir. Yani 6lmemistir, Allah’in tak-
dir ettigi bir zamana kadar ‘gaybet’te kalacak ve fakat bir giin donup adil diizenini kura-
- caktrS,

Halen sag olduguna inamlan bu Onikinci imam’in Hicrf 260 ylhnda kaybindan son-
ra baglayan dneme ‘gaybet donemi’ denir. Bu yildan 328’e kadar siiren doneme ‘gay-

1) Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya'kub b. ishak el-Kuleyni er-Razi(329/940), el-Usil mine *l-Kdfi, Tashih
ve Ta’lik: A. Ekber el-Gaffari, Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, Tahran, 1388, c.I, s.168-169,179, 194.

2) Bkz. Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, M.U. llahiyat Fak. Vakfi Yay.,
Istanbul, 1995, 5.36-43. -
3) Kuleyni, a.g.e., cl, s. 191-194

4) Fyzee, A.A., A Shi’ite Cread, Oxford University Press, Calcutta, 1942, s. 96. (Bu eser,imamiyye Si-
asimn Kutub-x Erbaa adiyla meshur olan ilk donem teliflerinden ikincisinin miiellifi Seyh Sa-
duk(381/991)"un “el-Itikad’ adl risalesinin Ingilizce ¢evirisidir.); el-imam Abdu’ l—Huseyn Sereﬁ:d-
din, el-Miiracadt, tah. ve ta’lik: Huseyn er- Razi, Kahire, 1976, s. 38.

5) Kuleyni, a.g.e., c.1, s. 199-202, 286, 330-343,525-533; Oz, a.g.e., 5. 46, 75-77.
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bet-i sugra’: kiiiik yitis ismi verilmektedir. Ciinkii bu donemde Imam, sefirleri aracilig1
ile halkla temas halinde olmugtur. Hicri 328’den sonra baslayan dénem de ‘gaybet-i kiib-

ra’: biiyiik yitis donemidir. Zira bu dsnemde mutlak gaybet s6z konusudur, artik Imam’la. '

herhangi bir gekilde irtibat kurulmasi miimkiin degildir®. Bu devrede Sii miisliimanin gé-
revi, ortaya ¢ikacagi zaman igin ileri siiriilen tahmin ve faraziyelere iltifat etmeden,
Imam’1r zuhurunu sabirla ‘beklemek’ (intizar) tir. Ciinkii Hz. Peygamber, iimmetin en
iyi amelinin, Allah’in izni ile ortaya ¢ikacak olan ‘el-Kaim’in zuhurunu beklemek oldu-
gunu beyan etmistir. Bu yiizden genel bir egilim olarak Imamiyye arasinda el-Kaim’in
cikacagi zamani tespit etmek ve vakit belirtmek yasaklanmus, vakit belirtenlerin yalanci
olduklari, Allah’in onlarin bekledikleri vakte muhalefet edecegi ortaya konmusgtur’.

Yukarida 6zetlemeye ¢aligtigimiz Oniki imam Siiliginin bu imamet nazariyesinden
acaba bir sosyal ve siyasal teori ortaya koymak miimkiin miidiir? Imamet nazariyesine
dayanarak, zamanumizda yagatilabilecek bir siyaset felsefesi olusturulabilir mi? Daha
nesnel bir forma biiriindiirerek soracak olursak; ‘modernligin duvarnna agilmug bir gedik’
olarak degerlendirilen *79 iran Devrimi’nin $ii gelenegin bir iiriinii oldugu s6ylenebilir
mi? Makalemizde bu sorularin cevabi aranmaya galigilacaktir.

Imametin Siyasallasma Bigimi

Ann K. S. Lambton, en azindan teoride, gaip imam anlayisinin Sii devlet kavramim
etkileyebilecegini ileri siirmiigtiir. O, bu inancta, “gercek toplumsal siyasal diizen
Imam’in geliginden sonra kurulabilecektir; gercek devlet, gergek hiikiimet O’nun devle-
ti ve hiikiimetidir’® seklinde 6zetlenebilecek bir 6n kabul bulundugunu, bunun da Gaib
Imam’in haricindekiler tarafindan kurulan biitiin hiikiimetleri gayri mesru addetmeye yol
acabilecegini belirtmistir®. :

Bu tez, bir tarihgi olan Hamit Algar’in elinde inananlar toplulugunun ve dini liderin
devlete karg1 bilingli tavirlarimi tamimlamada énemli bir teori haline gelmistir. Algar bu-
nu tamamen siyasi eylemciligin bir formiilii olarak ele almugtir. O, bu inancin, Siileri
adaletsizligi sona erdirmek ve zulmii simrlandirmak icin aktif olarak ugragsmaya mecbur
biraktigin ileri stirmiigtiir!0,

Algar’a gore genel olarak Imamiyye Siiligi devrimci bir potansiyeli i¢inde barndir-
maktadir. Zira Imam’a inanmanim bir sonucu olarak Siilerde su ii¢ kavram ¢ok onemli

6) Bkz., Ethem Ruhi Figlali, /mamiyye Siast, (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Gériigleri,
Selcuk Yay., Ankara, 1984, s. 174-200.
7) Kuleyni, a.g.e., cl, 5. 368; Oz, a.g.e., s. 46, 75-77.

8) Kuleym, konuyu siyasal alana indirgemeden imam’in olmadig: dénemdeki yapilanmalara ‘devle-
tii'l-batl’, imam’in diizenine ise ‘devletii’l-hak’ demektedir. Bkz. Kuleyni, a.g.e.,.c. 1, 5. 333.
9) Bkz. Shaul Bakhash, “iran islam Devrimine iligkin Literatiir Hakkinda Bir Degerlendlrme gev.
Murat Yoriikogullan, Diinya ve Islam, Yaz 1993, say1:15, s.144.
10) Algar’m bu fikri igin bkz. Hamit Algar, Islam Devriminin Kékleri, gev. M Cetin Dexmrhan, Isaret
Yay., Istanbul, 1988.
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yer tutmaktadir: Sehadet, intizar ve taklit. “Islam Devrimi”nin koklerini de bu ii¢ kavra—
min muhtevasinda aramak lazimdir.

Popiiler diizeydeki duygusallikla ifade edilen Oniki Imam Snllgmm baslica temala-
rindan biri, Imam Hiiseyn’in Halife Yezid’e karsi koydugu bagkaldiridan sonra Kerbe-
la’da gehit olmasidir. Bu, basit bir tarihi gercek olarak degil, evrensel ehemmiyete sahip
yasayan bir realite olarak Sii bilingte mevcuttur. Algar’a gore bilhassa politik calkanti
donemlerinde Kerbela’da vuku bulan olay, ¢cagdag bir miicadele olarak yeniden canlan-

-dirtlir. Siiler, Hiiseyin 6regine benzemeye gayret edip, tiranlifin ¢agdas tezahiirlerine
savag agarlar. Hiiseyin’in bagkaldirisy, tiranliga karg: gelme ile birlegtirilir. Bu yiizden $ii
kiiltiiriinde tiim otokratik rejimler Emevilere benzetilir. Mesela Sah, ‘cagin Yezid'i’ ola-

- rak amlmigtir. Kagar déneminde de Kacar soyunun Emevilere dayandig iddia edilmis-

tir.

Algar ‘intizar’mn sosyal adaletin saglanmasi, ve haksizliklarla miicadeleye, zulme
kars1 cikmaya yonelik bir egilim oldugunu ifade etmistir. Gaib Imam inancina gore, tiim
mesru idare, yalnizca giinah ve hatadan kutsal bir sekilde korunan imam’a aittir. O da
kayip olduguna gore iktidarin megru gekilde isleme imkam yeryiiziinden kalkmugtir. Bu
yiizden tiim devletler zorunlu olarak gasiptir. Mademki tiim hiikiimetler gasiptir, o halde
en azindan iktidarlarin giiciinii siirlandirmak gerekmektedir. Algar, 1907 anayasa calis-
masi sirasinda, ulemanin anayasal hiikiimetin liberal davasina destegini, yaptigi bu yo-
ruma dayanarak agiklama yoluna gitmektedir. Ona gore bu dinf diisturdan dolay1, anaya-
sa kavramu icerisinde gayri mesru orgamn zaptedilip kisitlanmasi, geleneksel Sii pers-
pektifinde egitim grmiig ulema icin cazip gbriinmiigtiir. Algar bu dénemde pek ¢ok din
adaminin anayasal hiikiimetin, dini goriis noktasindan bakildiginda, onun bir emri oldu-
gunu ortaya koyduklarim belirtmektedir. Bunlardan bir tanesi Seyh Muhammed Hiiseyn
Naini’dir. O, ‘Hiikiimetlerin Temel Prensipleri Konusunda Dinin Tenzihi ve Ummetin
Uyarilmas:’ adl risalesinde, Imam’mn yoklugu sirasinda bir devletin tiranliga diismeme-
si ve megru kabul edilebilmesi icin dzellikle su iki sartin yerine getirilmesinin geregini
ifade etmistir: 1. Devletin ve vatandaglarin hak ve Gdevlerini tanimlayan anayasa. 2.
Anayasanin uygulanmasini denetlemek ve devletin iglerini gozetlemek iizere, iilkenin
ahlakli ve 4lim insanlarindan olugan bir meclis. Algar’a gore bu risale, Imam’1n ortadan
kaybolusu ile megriiti hitkiimet formuna duyulan pratik ihtiyaci birlestirmeye gah§an
modern Sii politik teoriye ait egsiz bir dokiimandar!!.

Algar’in iizerinde durdugu Sii kavramlardan bir tanesi de ‘taklit’tir. Taklit, yagayan-

bir miigtehidin insanlar tarafindan izlenmesi demektir. Taklit, megruiyetini Imam’in gay-
bette olmasindan almaktadir. Gergekte Onikinci imam’in gaybeti, Imamiyye igin ideolo-
jik bir kriz yaratma potansiyeline sahiptir. Imam, insanligin Allah tarafindan segilmis,
hatasiz giinahsiz 6gretmeni ise, bu gérevini gizlenerek yerine nasil getirecektir? imamin
hatasiz rehberli§inden mahrum olan Sii cemaat ne yapacaktir? Bu kriz, Sii diinyada,

11) Bkz. Hamit Algar, “20. Yiizyil Iran"inda Ulemamin Mubhalif Rolii”, Modern Cagda Ulema, ed. Ebu-
bekir A. Bagader, cev. Osman Bayraktar, iz Yay., Istanbul, 1991, s. 275-286.
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-Siinnilikten farkli olarak, ulemanin otorite kazanmasina yol'agnu§t1r. Siilikte Katoliklik
gibi bir din adamlan sinifinin olugmas: gaybet déneminin kaginilmaz sonuglarindan bi-
ri olarak ortaya cikmugtir!2,

Sii bir kisi, din ve diinya iglerinde bizzat kendisinin segecegi miigtehidi 1zlemek ta-
kip etmek durumundadir. Ciinkii, gaybet déneminde Sii cemaatin rehbeiligini gaip
Imam’in’niifuzu altinda bulundugu kabul edilen miictehitler istlenmigtir. Miictehitler
halka Islam’1 yorumlayacaklar ve Imam’in déniisiine kadar onun baz yetkilerini emane-
ten kullanacaklardir. Cogunluk, bunlar arasindan, dini konularda arkalarindan gidebile-
cekleri birini secerler ve ona dinf vergilerini 6derler. Bu miictehit kendisini izleyenler ta-
rafindan ‘taklit mercii’ olarak adlandinhir. Bir miigtehidin ne kadar cok izleyeni varsa,
niifuzu da o nispette artar!3.

Iste Algar’a gore bu diistur, ulemanin hiikiimete muhalefet etmesinde saglam bir ze-
min olugturmaktadir. Bunun 6nemli politik sonuglarinin da olmasi kagmilmazdir. Hii-
'kiimdar, miigtehidin otoriter rehberligine uymak ve devleti ulema otoritesinin icra mev-
kii haline getirmek hususunda, teorik olarak tebasindan daha az bagimh degildir. Hu-
meyni’nin liderlii bu taklit esasina gore belirmistir. Humeyni merci-i taklit olmanin
yerdiéi giicle devrimini yapabilmigtir!4.
Algar’in tezi genelde Humeyni devrimi ile Sii gelenegin ilgisi ¢ercevesinde kalmak-
ta, bu yiizden bir politik teori olarak imametin muhtevasin: ortaya koymada yetersiz ol-
maktadir. Elbette onun bu konuda da bazi goriigleri vardir. Fakat o bu goriislerini kendi-
sinin de belirttigi gibi, Ali Seriati’nin ‘gaib Imam’ inancin1 yeniden okumast iizerine kur-
maktadir. Haddizatinda, sosyal ve siyasal bir teori olarak imameti degerlendirmek bir an-
lamda Ali Seriati iizerine yazmak demektir. Ciinkii o bu konuda farkl: ve yeni bir sdy-
lem olusturmustur. Cagdag sorunlarin ¢6ziimiinde evvela diisiinsel biitiinliigii gerekli
gordiigii igin, Seriati bu konuda yazanlar igin vazgecilmez bir kaynak haline gelmistir!5.

Biz burada sadece Seriati’nin gaybet doneminden hareketle geligtirmeye gayret ettigi-

sosyal ve siyasal teori iizerinde durmaya caligacagiz.

Dayanismaci ve antiemperyalist bir sOylem sahibi olan Ali Seriati, imameti siyasal
bir felsefe, devrimci bir ideoloji olarak gérmektedir. Imamete inanmak, bir immet olug-
turma gayesi giiden devrimci bir diizene inanmaktir. Bu diizen, bir rejim olarak tarihin
oteki rejimleri kargisinda olugmustur. Oyleyse ‘gaib Imam’ inancini, imametin devrimci
bir diizen oldugu kabulii iizerine bina etmek gerekmektedir. Bu takdirde Imama inan-

12) Bkz. Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Ayisign Kitaplari, Istanbul,
2000. S. 48.

13) Bkz. H.C. Hehabi, “Iran Isldm Cumhuriyetinde Din Adamlarn ve Devlet”, gev. Miiberra Hagimi, Av-
rasya Dosyast, ¢.2, say1.1, {lkbahar 1995, 5.9-10.

14) Algar, a.g.m., Modern Cagda Ulema, s. 280-281,303.

15) Ali Seriati’nin bir biitiin olarak Siilife getirdigi yeni yaklasimlar i¢ir bkz. Hasan Onat, “Siilik ve
Giiniimiiz Siiliginde Baz: Yeni Yaklagimlar Uzerine” Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Si-
iligi, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, 5.143-189.
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mak, ilk olarak masum Imam’in gaybeti d6neminde Sia’nin kabul edebilecegi hiikiimet-
lere inanmak demektir. Bunlar, Sii Imamdan aldiklan niyabetle aym idealler ve aymi
amaglara gére halki yoneten hiikiimetlerdir. Ikinci olarak imama inanmak, onun gelece-
gi yone dogru tarihin akigim saglamaya caligmaya inanmaktrl6.

Seriati’ye gore Imam’1 beklemek (intizar) bir tiir gelecekgiliktir (fiitiirizm); hakika-
tin kesinlikle galip gelecegine ve adaletin tesis edilmesinin mukadder kilinmus olduguna
iman etmektir. Intizar bu agidan tarihi determinizmdir. Ciinkii Imami beklemek son tah-
lilde su demektir: ‘Ben diinyanin bu bdlgesinde ve tarihin gu aninda, yarin veya daha
bagka bir zamanda olabilecek ve gelecekte hakikat ve adaletle, zuliim altindaki kitleler-
den yana ani bir diinya devrimi beklentisi icinde bulunmaktayim’. Oyleyse intizar, simf-
s1z bir toplumun muzaffer olarak nihai zafere ulasmasina duyulan inang demektir!7.

Adalet ile imamet arasinda mutlak bir iligski kuran Seriati, adaleti, sinifsal, s6miirii-
cii, zalim ve toplumu pargalayic1 bir sistemi degistirip yerine esitlige dayal: bir sistemi
ilan etmek olarak tarif ederken, imameti de buna uygun olarak, toplumu diktanin, soylu-
lugun sultasindan kurtarip devrimci, insani ve temiz bir 6nderlige teslim etmek olarak
aciklamaktadir!8,

Bu noktada Ali Seriati, ‘timmet’ ve ‘imamet’in ayn1 kokten geldigi tizerinde durmak-
. tadir. Ona gore iimmet kelimesinin kokii olan ‘imm’, hareket, hedef ve bilincli karar an-
lamina gelmektedir. ‘Ummet’ de, aydin yol anlamim: icermektedir. Oyleyse Islam agisin-

dan en kutsal ve en temel bag, ilerleme ve yiiriimedir. Ummet kavramiun tahlili sunu -

ortaya koyar: hedefte ortaklik, hedefe dogru yiiriime, ortak rehberlik ve hidayetin zorun-
lulugul®, Boylece Seriati, halki (iimmet), sonsuz hareket igerisinde olan bir topluluk,
imameti de bu toplumu yonlendiren rejim olarak gormektedir. Seriati’de imamet, tek si-
yasi kurum; timmet ise tek siyasi birimdir. Adalet de iimmet ile imameti birbirine rapte-
den ideolojidir. Bu kugskusuz, birey -6zgiirliikk -yasa/devlet seklinde ortaya konabilecek
siyasal diigiincenin mantiksal siralamasindan farkli bir devleti, ideolojik devleti sonug
olarak verir. Seriati’de imamet yani devlet, toplumun mukadder olan hedefe dogru git-
mesinde ‘Onciiliik’ eden bir kurum haline gelmektedir. Devlet de toplum da ddeta mili-
ter bir kiiltiirel misyonun sembolii ve ifadesidir. Burada ‘evrensel iglév’, devrim siireci-
ne katkida bulunarak, sinif esitligini veya simnifsiz toplumu saglamaktir.

Seriati’ye gore, Allah’in vaadinin sonucu olarak, smifsiz toplum bir zorunluluktur.
imam da bunun itici giiciidiir. Imam’1n olmadig1 gaybet déneminde onun roliinii ‘rigen-
fikr’ yani ‘aydm’ yiiklenecektir. Risenfikr, Imam’in naibidir. Imam’in gelmesi demek

16) Bkz. Ali Seriati, Biz ve [kbal, gev. Ergin Kiligtutan, Bir Yay., Istanbul, 1988, s. 132-134; Ali Siast
Safevi Siasi, cev. Feyzullah Artinli, Yonelis Yay., Istanbul, 1990, s. 216-217

17) Bkz. Ali Seriati, “Intizar, itiraz Mektebi” Degisim Siirecinde Islam, haz. J. Esposito-J. Donohuse,
gev. A.Yasar Aydogan - Aydmn Unlii, insan Yay., istanbul, 1991, 316-319

18) Seriati, Anne Baba Biz Sucluyuz, gev. Kerim Giiney, Seckin Yay., {stanbul, 1990, s. 70-71.
19) Seriati, Ummet ve Imamet, ¢ev. Ahmet Sait, Fecr yay., Ankara, 1990, s. 28-30.
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olan siifsiz topluma halk: hazirlama gérevi, aydmindir. Ciinkii aydin, kendi insani du-
rumunu tarihsel yer ve zaman i¢inde kavrayan, toplumsal yerini ve durumunu idrak eden
kimsedir. Giiniimiiz diinyasinda aydnin yeri ve sorumlulugu, ge¢miste toplumlar degis-
tiren, onlara yon verip onderlik yapan din kurucularinin rolii ve sorumlulugu gibidir. Ay-
din, ¢aginin peygamberidir. Zira o, filozof, bilgin, teknisyen, sanat¢i ve yazardan ayn
olarak, toplumu degistiren kimsedir. Aydin, peygamber gibi, ‘hidayet’ i¢cin ¢cagina uygun
bir dille ¢bziim yollan gosterir20. Seriati’de aydinin gérevi bir sosyal miihendis olarak.
caligmaktir. O, Promete gibi, gtklerden kutsal atesi calip insanlarin kigina ve gecesine“
sunacaktir2!,

" Gaybubet déneminde aydina verdigi peygamber’in sorumlulugunu ve Imam’in naip-
ligini Seriati bazen de bizzat halka, “en-nas”a vermektedir. Diger bir ifade ile Seriati bag-
ka yazilarinda ne peygamber’in ne de imam’mn olmadigi gaybet déneminde imamlarin
risaletinin, halkin sorumluluguna birakildigim sdylemektedir. Gaybet, niibiivvet ve ima-
met sorumlulugunu halka yitklemektedir. Yani nebilerin ve imamlarin kendi dSnemlerin-
de iistlendikleri rolii, bugiin halk yiiklenecektir. Gaybetten dnce belirleyici Allah’tir, sim-
di ise halktir. Artik halk kitlesi, toplumun manevi-igtimai énderliginin belirlenmesinde,
Allah’1n yerine gegmistir?2.

Aydinin 6nemini ortaya koyarken ‘kahraman’in psikolojik, sosyo-psikolojik agidan
toplumlar tizerindeki etkisini izah eden Seriati, bu noktada ise toplumsal déniigiimiin te-
mel dinamiginin halk, Kur’an ifadesiyle en-nas oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Kur’an’da Hz. Peygamber igin belirlenen gorev alan: ortaya koymaktadir ki, insanlik ta-
rihinin temel degisme faktdriiniin aktif nedeni peygémber bile degildir. Kur’an bunun
en-nas oldugunu ortaya koymustur. Toplum ve tarihin biitiin sorumlulugu en-nas’mn iize-
rindedir. Islam, tarih ve toplumun temel ve suurlu belirleyicisinin Nietzsche’nin diisiin-
diigii gibi, ‘seckinler’; Eflatun’un ileri siirdiigii gibi, ‘aristokrasi’; Emerson’un inandig1
gibi, ‘kahraman’ veya rahipler ve aydinlar degil, ‘kitleler’ oldugunu savunan ilk toplum- '
sal diisiince akimini baglatmigtir23.

Kur’an’in sosyal konularla ilgili ayetlerinde ‘Allah’ ve ‘en-nas’ kelimelerinin kars1-
likl1 olarak yerleri degistirilebilir olduguna ve bunun manay: bozmadiina dikkat ¢ek-
mek suretiyle Seriati, yukandaki tezini destekleme yoluna gitmektedir. Mesela ona gé-
re; “Efer Allah’a goniil hognutlugu ile ddiing verirseniz onu sizin igin kat kat ararir”.
(et-Tegabiin, 64/17) seklinde baglayan ayette ‘Allah’ kelimesi ile kastedilenin halk oldu-
gu actktir; ¢iinkii Allah’in kimseden borg almaya ihtiyaci yoktur.

20) Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, gev. Ahmet yiiksekoglu, Bir Yay., Istanbul, 1985, s. 130-131,
151.

21) Sahruh Ahavi, Iran’da Din ve Siyaset Pehlevi Devrinde Ulema-Devlet lliskileri, gev. Selahattin
Ayaz, Yonelis Yay., Istanbul, 1990, s. 257-258.

22) Seriati, Ali Sias: safevi Siasi, s. 226-228.
23) Seriati, Isldm Sosyolojisi Uzerme, gev. Kamil Can, Diigiince yay., Istanbul, 1980, s. 53-57.
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Bunun gibi, “Hiikiim (yonetim) Allah’a aittir” (En’am, 6/57,67) dendiginde hakimi-
yetin, kendilerini Allah’in temsilcisi olarak gorenlerin degil, biitiin bir halkin oldugu be-
lirtilmis olur. “Din Allah’a aittir”in anlamu da, dinin biitiin yap1 ve muhtevasi halka ait-
tir, ruhban veya kilise diye bilinen kimse veya kurumlarin tekelinde degildir demek
olur?4,

Bu yiizden, ‘Ali Siasi’ndaki gaybet felsefesine gore, halk sadece toplumsal sorumlu-
luk tagimakla kalmayip, ayni zamanda tanrisal sorumlulugu da iistlenmis olmaktadir. Iki
alanda da rehberlik gorevi halkin omuzlarindadir. Ali Siasinda gaybet donemi, tek keli-
me ile, demokrasi dénemidir. Gaybet caginda toplum onderligi, arastirma, teshis, segim
ve halkin jcmasi esasina dayanmakta ve hakimiyet giicii, immetin icinden kaynaklan-
maktadir. Bizzat halkin kendisi, mevcut olan en iyi, en yaragir, en bxlmgll, en bilgili ve
en temiz kigiyi ‘teshis’ etmeli ve kendi icinden birini imam’in yerine secip gegirmeli-
dir?>.

En iyinin, en bilgilinin, en temiz kiginin teshis edilip lider olarak ‘secilmesi’ fikri, ge-
leneksel Sia’da var olan ‘efddl varken mefduliin imameti caiz degildir’, yani en erdem-
lisi varken ona nazaran daha az erdemli olan birinin lider olmasi dinen uygun degildir,
anlayigimn?6 ¢agdas bir tezahiirii olsa gerektir. Her haliikarda boyle bir diisiincenin de-
mokrasiyle yan yana gelmesi miimkiin gozikkmemektedir. Ayn1 zamanda Imam’in veki-
li olarak ‘aydin’in rehberligi ile halk segimi arasinda da bir geligki soz konusudur. Seri-
ati sanki bunun farkindadir. Bu yiizden kendisinin 6nerdigi sistemin, liderin demokratik
olarak secilmesi esasina dayanmakla birlikte, tam 6zgiirliik¢ii bir demokrasi olmadigim
beyan etmektedir. O’na gore lideri segen halk olmakla birlikte bu kisi, Imam ve onun dii-
stince ekoliine karg: sorumludur, halka degil. Bu zatin kendisini secenlerin goriis ve ide-
allerini gergeklestirmek gibi sorumlulugu yoktur. Sadece, halki imam’in kanunlan ve
goriisii dogrultusunda yonetmekle sorumiudur. Gergekte bu secim sisteminde biitiin halk
da oy vermeyecektir. (Burada halkin secimi degil, ‘teghisi’ 6nemlidir). Bu zat hem top-
lumdan bir kisi, hem de 4lim oldugu icindir ki, bilgiye sahip olmayan kitleler onu se¢-
meye yethh degildir. Aklin geregi olarak bu zati, bu dugunce ekoliiniin uzmanlar olan
ulema belirler27.

- Seriati, rehberlik ve halk yonetimi arasindaki geli§kiyi ortebilmek igin ‘sorur_nlu de-
mokrasi’ kavramimi ortaya atmaktadir. Ona gore iki ¢esit demokrasi vardir: 1. Hiir de-
mokrasi. 2. Sorumlu demokrasi.

Hiir demokrasi, hiir hﬁkﬁmet‘ olarak halkin oylariyla is bagina gelir ve halkin gele-
neklerine, egemen ve alisik dzelliklerine gére yénetme sorumlulugunu tagir. Sorumlu de-

24) Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 127.
25) Seriati, Ali Siast Safevi Sias, s. 227-228.

26) Bu telakki ilk $ii kaynakiarda bulunmaktadir. Omek olarak bkz. Hasan b Musa en-Nevbah, Fira-
ku’s-Sia, Daru’l-Adva, Beyrut, 1984, 5.8-9.

27) Seriati, “Intizar, itiraz Mektebi”, Degisim Siirecinde Islam, s. 315.
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mokrasi ise, ilerici ve devrimci bir plan iizere halki, halkin anlayis tarzini, hayat standar-
dins, toplumsal iligkilerini ve toplumsal yapilanmasini degistirip en ideale gotiiren gru-
bun hiikiimet seklidir. Bu grubun, bu isleri gergeklestirmesi icin bir ideolojisi, diigiince
ekoli, ince ve titiz programlan vardir. Hedefi, halkin tek tek oylarini ve tutumlarint yon-
lendirmek degil, toplumu, en ideal olana dogru ilerleyebilecek bir seviyeye ulastirmak
ve devrjmci gayeleri gergeklestirebilmektir. Bu yola inanmayan halk varsa, diigiince ve
davramslar, toplumun fesada bogulup duraklamasma sebep olmugsa, bu egilimler yeri-
lip kirllmals, kendi giiclerini toplumu geriletmek icin harcayanlar ve hiirriyetleri istismar
edenler kontrol altina alinmal, insanlann siiflilegmesini saglayan gelenekler temizlen-
melidir. Toplum, hangi yolla olursa olsun, taglagms kaliplardan kurtarilmalidir. Igte bu-
nun ad: sorumlu demokrasidir28.

Bu diisiincelerinden dolay: Iran devriminin gergek ideologunun, ideali tam olarak bu-
nu karsilamasa bile, Ali Seriati oldugu iddia edilmigtir. Denilmistir ki, geng aydmn kesim-
den bir ¢ok kimseyi Humeyni'nin liderligini kabule hazirlayan Seriati olmustur. Bu yiiz-
den Seriati’nin, 79 Iran Devrimi’nin Humeyni’den sonra gelen en biiyiik sahsiyeti oldu-
gu ileri siiriilmiigtiir2®, Hatta Asaf Hiiseyin, makale ve konugmalariyla fran halk: iizerin-
de tarifi imkansiz bir etki olugturan bu iki gahsiyetten hangisinin daha etkin oldugunu be-.
lirleyebilecek bir kriter olmadigm vurgulamaktadir30,

Montgomery Watt’a gore de, ulemadan biri olsa da Humeyni, Seriati’nin eylemci Sii -
anlayisindan etkilenmistir3!. Gergekten de imametin bir politik teori olarak ele alinma-

- sinda Humeyni’nin gelistirdigi ‘velayet-i fakih’ diigiincesiyle, Seriati’nin gaybet déne-
minde rehberlige dayali yonetim goriisii arasindaki benzerlik -iki sahsiyetin bu diisiince-
lerindeki gayeleri farkh olsa da- dikkat ¢ekecek diizeydedir.

Humeyni’ye gére gaip imam’i beklemek, ‘zulm ve somiirii diizeni’ne boyun egmek
degildir. Imam déniinceye kadar biitiin iglerin tatil edilmesi, halkin ezilmiglik durumuna
razt olmasi degildir. O bu konuda soyle demektedir: ‘gaybet-i sugra’dan bugiine kadar-
bin su kadar yil gegmistir. Yiizbin y1l daha gecmesi mi beklenecek? Hz. Imam’in tegri- -
fini, maslahatin heniiz gerekli-kilmamg olmasi ihtimal dahilindedir. Biitiin bu siire bo-
yunca Islami hiikiimetler yerde mi kalmahi? Uygulanmamalh midir? Herkes her istedigi-
ni yapmali midir? Kargaga mu hiikiim siirmelidir? Rasul-i Ekrem’in beyan, teblig negr ve
icrast hususunda yirmiii¢ yil tdkati agan zahmet ¢ektigi kanunlar sinirh bir siire icin mi
idi? Allah, hiikiimlerinin icra edilmesini acaba ikiyiiz yil ile mi simirlamigtir? Gaybet-i
sugra donemi bittikten sonra Isldm her seyini elden birakmug midir?.. Bunlara inanmak

28) Seriati, Ummet ve Imamet, 141-142.

29) Ormnek olarak bkz. Algar, lran Devriminin Kokleri, 5.99. Devrimin olusum siirecindeki gtisterilerde
halkin kullandigi sloganlardan bir tanesi sudur: “Humeyni liderimiz, seriati esin kaynagmmuzdir.”
Bkz. Henry Munson, Isldm and Revolution In The Middle East, Yale University Press, New Haven
and Iondon, 1988, s. 63.

30) Bkz. A. Hiiseyin, fran’da Devrim ve Kargt Devrim, cev. T.Cevdet, Pinar Yay., Istanbul, 1988, s. 114

31) ‘M. Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, gev. Turan Ko, iz Yay., Istanbul, 1997, . 194.
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veya bu goriigleri agiklamak, Islam’m nesh edildigine, yiiriirliikten kaldirildigina inan-
mak ve bunu agiklamaktan beterdir*32,

Haddizatinda Humeyni agtklamaya ¢aligmaktadir ki Siilik inkilabi bir okuldur. Onun
hasletlerinden biri, ta baglangicindan bugiine degin diktatérliik ve zultim karsisinda di-
renis ve kiyamdir. Bu yiizden Islam hep Sii taifesiyle diri kalmigtir. Siyasi miicadele ve
faaliyet de dinf mesuliyetin 6nemli bir kismuni teskil etmektedir. Bu ise bir hiiccetsiz ola-
maz. ‘Hidayet ettiricisiz’ bir millet higbir gey yapamaz33

Humeyni'ye gore Islam’in yapisindan mantiksal olarak glkmaktadu' ki, biitiin reza-
letlere raz1 olarak imam’1 beklemek asla dogru olamaz. Oyleyse imam gelinceye kadar
onun vekaleti soz konusudur. Kendi ifadesiyle ‘imam-1 Zaman bizleri izlemektedir, de-
netlemektedir. Isldm artik bugiin O’nun tarafindan din adamlarmin eline birakildigh icin
ortada hicbir 6ziir ve bahane kalmamustir. Bu yiizden O, simdi ne yapiyorlar diyerek din
adamlarini izlemektedir.’ Kutsal vahyin sagladifi imtiyaz diginda, Peygamber’in tagidi-
1 biitiin sorumluluk ve yetki, oniki imamdan sonra bu yiizden uleméya devredilmelidir.
Fakih (mutlak taklit mercii), Imam’n vekili olmalidir. O, Allah’1n bir hiicceti olarak halk
iizerinde hidayet kaynagidir. Ciinkii onun giicii ilahi giigtiir34.

Humeyni bu kuramini, ulemaya verilen bir tiir vergi olan ‘hums’la delillendirmekte-
dir. Sii hukuka gore ulemaya hums gereklidir. Bu vergi, zengin fakir, herkesten alinir.
Baylesine biiyiik bir gelir, sadece yoksullan beslemek veya dini bags ile insanlari des-
teklemek anlamina gelemez. Bu daha ziyade biiyiik bir egemen devletin harcamalanm
teminat altina almak anlamma gelir3. -

Gortildiigii gibi, hem Ali Seriati hem de Humeyni’nin teorisi, Siiligin doktlrmel hii-
kiimet boykotuna son verme eylemini mesrulastirmustir. Bu formiiller gizli imam’in ye-
niden goriilmesini sonsuza kadar beklemek yerine, bir ‘Islami’ hiikiimetin hemen kurul-
masim kutsamaktadir. Yalmiz Humeyni, Seriati’nin yapmus oldugu gibi, iktidan belirsiz
bir bicimde aydin diigtiniirlerin eline birakmamus, daha nesnel olarak bunun din kurumu-
nun iiyesi bulunanlarin elinde olmasi gerektigini Sng6rmiigtiir3.

Imamet flkesinde Siyasi Olanin Onceliginin Sorgulanmasi
- Buraya kadar anlatilan siyasal teorilerin, geleneksel Sii inancinin bir tiirevi oldugu-
na karst ¢ikan arastirmacilar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi bir sosyolog olan Said
Erciiment’dir Erctiment, 1984 yilinda yayimlanan bir kitabinda 6ncelikle, Sii dlimlerin

32) imam Humeyni, /sldm’da Devlet, Objektif Yay. Istanbul, 1991, s. 58-59.

33) Imam Humeyni’den Kisa Sézler Hikmet ve Vecizeler, yay. imam Humeyni’nin Eserlerini Tanzim ve
Yayinlama Miiessesesi, Beynelmilel Biiro, Tahran, 1994, s, 29-31.

34) Imam Humeyni’den Kisa Sézler Hikmet ve Vecizeler, s. 34.

35) Humeyni, Isldm'da Devlet, s. 61-62. Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, gev. Yavuz
Alogan, Cep Kitaplan, {stanbul, 1993, s. 166-168.

36) Watt, a.g.e., s. 194-195.
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goziinde gaip imam inanicinin, biitiin diinyevi hiikiimetlerin gayri mesrulugunu dogurdu-
gu goriisiinii yikmaya ¢alismugtir. Erciiment, tarihin uzun dénemleri boyunca Sii dinf li-
derlerin, zalimane karakter tagimalarina ragmen siyasi otoriteye uyduklarini, gaip imam
inancinin da temel olarak yoneticilerle siirtiigmekten kacinmak icin gelistirildigini iddia
etmigtir. Imam gaybet halinde ise ve onun ne zaman gelecegi belli degilse bu, halihazir
hiikiimet anlayisi ile uzlagma modelinden bagka bir sey olmayacaktir. Bunun igin Sii din
adamlan yiizyillar boyunca halkin zalim y&neticilere isyan etmelerini engellemigler, hat-
ta kendi cikarlan i¢in mevcut sosyal diizenin ve toplumun dini yasantisinin devamu yo-
niinde yoneticilere hizmet etmiglerdir. Gaip imam inanci, ‘gercek iktidar’in egemenligi-
ni belirlenmemis bir gelecegie gondererek devleti tehdit etmemis, aksine onu megrulag-

~ trmugtir. Gergek vekilligin din adamlarina ait oldugu goriisii eskiden beri vardir, ama bu,

siyasal otoriteyi talep etmekten ¢ok kavramsal bir ¢tziim olarak kalmustir.

Erciiment’e gore gaip imam inancy, siyasi bir hareket formiilii olmaktan ¢ok uzaktir.
Aksine o, hareketsizlik formiiliidiir. Siyasi ybnetim icin dogrudan igermeler yapmaz.
Belki sadece siyasi teorinin iitopik bir payandas: vazifesini goriir37.

Bu noktada 1855-58’1i yillarin Asya iilkelerini inceledigi yapitinda J. A. de Gobine-
au’nun Iranlilarin devlete bakisiyla ilgili tespitini hatirlatmak yararli olacaktir. Yazara
gore Acem diyarinda devletle millet arasinda biiyiik bir mesafe vardir. Burada y&netimin
pek 6nemi yoktur. Iranhlar yoneticilik agisindan kimseyi tercih etmemekte, kimseye de
antipati duymamaktadirlar. Kimsenin deviet diye bir tasas: yoktur. Bunun igin Acem
devleti gercekte var degildir. Iran halki iilkesine tapar ve fakat onu yonetebilecek hicbir
gliclin varligina inanmaz. Bu yiizden devlete kars: dillere destan bir kayitsizhik s6z ko-
nusudur38. Yazarin bu izlenimi, Ercliment’in goriisiinii desteklemekte ve biitiin hiikiimet-
ler gasip olarak addedildigi icin Siiler her hiikiimete kars: bir isyan tavn ahirlar, anlayi-
sinin acele verilmis bir hitkiim oldugunu gdstermektedir.

Watt’a gore de gercekte ta baginda gaybet nazariyesinin olugmasinda iktidarla uzlag-
ma istegi rol oynamigtir. Bu diigiince, Sii hareketi, politikalarina karg1 nispeten tenkitgi -
olmalarina ragmen Abbasiler kargisinda potansiyel diisman olmaktan kurtarmigtir. BSy-
lece imamiler, imamlanimin doniisiinii beklerken siyasete tamamen girmemekle kendi
diglarindaki herhangi bir idareye karsi miisamahali olmaya ve kismen desteklemeye ha-
zir hale gelmiglerdir39. ‘

Oyleyse denilebilir ki, Onikinci imam’in beklenmesi doktrin baglaminda diinyevi ik-
tidarin 6nemini azaltmaya ve ona 6zgiirce davranabilecegi bir eylem alan: birakmaya da

37) Said Emir Enciiment, The Shadow of God and The Hidden Imam: Religion, Political Order and So-
cietal Change in Shi’ite Iran From the Beginning to 1890, Chicogo, 1984, s. 38.

38) Bkz. Fariba Adelkhah, /ran’da Mudern Oimak, cev. Ismail Yerguz, Metis Yay., Istanbul, 2001, s.
28-30.

39) Bkz. Watt, “Early Stages of Imami Shi’ism”, Religion and Politics in Iran, ed. N. Keddie, London,
1983, s. 21-30.
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miisaittir. Cilinkii her ynetimin gayri mesru olmasi, ayn1 zamanda higbir y6netimin de
Jacto gayri mesru gériilmemesi sonucunu dogurabilir. Nitekim bu anlayis, tarih boyun-
ca fran’da farkli yénetim bigimlerine biiyiik bir 6zgiirliik alam saglam1§tn40

.....

or’dur. Ona gore ulema, geleneksel Iran giic etiginin bir pargasidir ve tarih boyunca ge-
nellikle mevcut sosyal-siyasi diizeni desteklemigtir. Devrimei karakter Siilik igin bir
*hiisn-ii kuruntu’ dan bagka bir sey degildir®l.

N. Keddie’ye gore de Siilik genel olarak pasifist ve statiikocu bir tutum arzetmigtir.
Buna ragmen, bu ekoliin devrimci bir karaktere sahip oldugunun iddia edilmesi, miislii-
manlara has bir tavirdan kaynaklanmugtir. Bu tavir, her giizel addedilen seyin Isldm ola-
rak gosterilmesidir. Bunun sonucunda, degisik etkenlerin bir bilegimi olarak ortaya ¢i-
kan devrimci ruh, Isldm olarak sunulmak istenmigtir42.

_ Geleneksel Sia’da gaip imam inancinin kozmik boyutlara sahip oldugu gercegini gbz
Oniine aldifimizda, bu inanca dayali olarak bir siyaset felsefesi ortaya konamayacagina
dair goriigleri isabetli bulmak miimkiin hale gelir. imamet, bir ilahi makam ve ulthiyet-
le i¢ ice bir anlayigtir. O, Yaraticinin kainat planinin icracisi, kozmosun kilit tagidir. On-
suz kozmos kaosa doniigiir. imam, bulut arasindaki giinese benzer; giines, hakikatte her
zaman hatta gizlendiginde bile vardir. Diinyay: 1sitmaya, hayat ve nzik saglamaya de-
vam eder. O diinyanin ve igindekilerin sahibidir, melekit aleminin bir pargasidir, Cebra-
il ve Mikail de bile bulunmayan &li bir ruhun sahibidir43.

Cok sayida iktidar tesebbiisiinde hayal kinkligina ugrayan Imamiyye Siasi’nin ger-

ceklik ve sorumluluga olan ilgisini kaybetmesi sonucunda bu tiir bir imam anlayisina

sapmas! adeta kagimlmaz olmustur. Bdylelikle zaman gegtikge Imam’in roliine iligkin
diigtinceler daha hamasi, keyfi ve mitolojik hale gelmigtir. Siiler daima gayri memnun bir
mubhalefet olarak teolojide spekiilasyonun cazibesine teslim olmuglardir®4.

Imamet anlayigina dayal olarak, bir sosyal ve siyasal teori olusturmanin miimkiin ol-
duguna inanan ve bu alanda dnemli sayilabilecek goriisler serdeden Ali Seriati bile, ge-
leneksel anlayistan, bu konuda herhangi bir sey elde edilemeyecegi kanaatindedir. Hat-
ta o bu konuda ¢ok agir bir dil kullanmak durumunda kalmigtir. Ona gore mesela gay-
bet, gelenekte, olumsuz intizar icermektedir. Imam gaiptir, dolayistyla toplumsal Isldm
rafa kaldinlmgtir. Imam olmadigina gére cemaat de yoktur. Imam’in naibi vardir ama
miicadele i¢in degil, gelirleri toplamak ve gaip imamun payim almak icin. Gaybet dne-

40) Farhad Khosrokhavar, Olivier Roy, [ran: Bir Devrimin Tiikenigi, gev. Ismail Yerguz, Metis Yay., Is-
tanbul, 2000, s. 39..

41) Bkz. Shaul Bakhash, a.g.m., Diinya ve Islam, say1;15, Yaz 1993, s, 146.
42) N. Keddie, Iran and Muslim Vorld: Resistance and Revolution, Macmillan Press, 1995 s. 154.
43) Kuleyni, a.g.e., c.I, s. 200, 260-261, 273, 409.

44) Bkz. Andrea M. Farsakh, “Siinni Halifelikle $ii Imamligin Mukayesesi”, Islam’da Siyaset Diigiin-
cesi, (Derleme) gev. Kazim Giilegyiiz, Insan Yay., Istanbul, 1995, 5.138.
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- minde halkin toplumsal hayatinda her sey tatil edildiginden, hak ya da batil yonetimden,

toplumun 1slahindan s6z etmek imkansizdir. Hak yonetim, Imiam’mn sahsimin yonetimi-
dir, ama su an gaiptir. Bu durumda dinin, halkin toplumsal ve siyasal yagam gekliyle il-
gili bir hiikkmii olmayacaktir. Oyleyse yonetim, ‘Sah Abbas’indir. Abbas her seyi yapma-
da 6zgiirdiir. Bu konuda herhangi bir giicliikle karsilasmayacaktir. Bu yiizden gaybet, bir
bekleylgten bagka bir sey degildir. Sorumluluk, sadece ahlaki ve bireysel gorevler cerge-
vesinde sinirl kalmaktadir. Toplumun bozulmasini dnlemek gibi bir kayg: yoktur, ¢lin-
kii ancak bu sekilde Imam’in zuhuru gerekecektir?s. :

Yeni Bir Ideoloji Olarak imamet

Biitiin bunlardan sonra $ii literatiire dayali olarak ortaya konulan politik teorilerin
biiyiik 6lgiide ‘yeni’ ve ‘modern’ oldugunu kabul etmek durumundayiz. Nitekim Watt,
Sii siyaset felsefelerinin 19. Yiizyildan sonra olugmasina bakarak, bunu, ayn: yiizyilin
baglarindaki inangla ilgili gelismelerle izah etme yoluna gitmistir. Bu gelismelerden bi-
ri, miigtehitlerin Islam’1 yorumlamada ve iimmete rehberlik etmede daha biiyiik imtiyaz-

- lara sahip oldugunu iddia eden ‘Usuli ekol’iin, miictehitler adina daha 1limh iddialar ta-

styan ‘Ahbari ekol’ karsisinda zafer kazanmasidir®6. Bu ekol, belli baz1 ulemanin igtihat
hakki oldugunu, siradan miislimanlarin Imam’in naipleri sayilmasi gereken bu miigte-
hitlerin goriiglerini taklit etmek veya onlara uymak zorunda oldugunu kabul etmistir. Her
miisliiman, kendisini takip edecegi bir miigtehit segcmeliydi. Watt’a gore, iste bu goriigle
birlikte ulema, yitirdigi gii¢ ve aynicaliklarin cogunu yeniden elde etmis, halka sadece di-
ni degil siyasi meselelerde de rehberlik etme yetkisi kazanmstir47.

Usuli ekol, ictihat alanindaki kargagaliklan 6nlemek maksadiyla bir ilke geligtirmis-
tir. Buna gbre, vefat etmis birinin ictihadina uymak yasaklanmus, yasayan bir ‘taklit mer-
cii’nin igtihad1 izlenmek icin asil olmugtur*8. Bagka bir ifade ile, Usulilerin zaferi, yasa-
yan miictehitlerin immete rehberlik etmesi ilkesini getirmesidir. Bu ilkenin politik alan- -
daki yansimalar da giiclii olmustur. Ciinkii boylelikle Iran’da yavas yavas liderlik, hii-
kiimdarn giiciinii sinirlayan ve denetleyen yegane kurum haline gelmeye baslamugtir49,
Bunun i¢in Usulf ekoliin Sii din adamlaninin giiciinii artirdif1 ve onlar siyasete daha faz-
la yonlendirdigi kabul edilebilir. Fakat ¢agdag Sii siyaset teorilerini sadece bu siirecin so-
nucu olarak gérmek hatali olacaktir.

45) Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siast, 223-226.

46) Ahbiri ekol ve bunun usilif ekol karsisindaki durumu icin bkz. Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda
Diisiince Ekolleri Ahbdrilik, Ayipg Kitaplan, Istanbul, 2000.

47) Watt, a.g.e., s. 187.

48) Etan Kohlberg, “Aspects of Akhbari Thought in the Seventeenth and Eighteenth Centuries”, 18tk
Centruy Reneval and Reformation in Islam, ed. N. Heutzion and J. O. Voll, Syracuse Unv. Press,
New York, 1987,s. 139.

49) 1. Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degigim, 1, gev. Cemil Aydm Cengiz $igman, Mehmet Demirhan,
Yéonelis Yay., {stanbul, 1991, 5. 146-148.
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rak bir siyasal fikir geligtirme, ulema disindan sayilan aydinlar tarafindan yapilabilmis-
tir. Ulemanin yenilikci olmasi Iran ortaminda biraz zordur. Gergi ulema, devlet kontro-
liinde olmadig: icin bagimsiz sayilabilir. Fakat bu da pek dogru degildir. Ciinkii ulema
kendilerini zekatla destekleyen halkin ve tiiccarlann zihniyetlerinin ‘esiri’ durumunda-
dir. Ulemaya destek saglayan bu kesimler genellikle ¢ok tutucu ve cahildirler30.

Ikinci olarak, ulemanin, imamin gaybeti esnasinda onun vekilligini yapma fikri Hu-
meyni’ye kadar ¢ok az siyasi igeriklidir. Genelde bu, fiili bir vekillikten ziyade teorik bir
iddia olarak kalmigtir. Siyaset alaninda hakim goriig, dini meselelerde imamlarin otori-
tesinin tabii varisleri olan ulemanin, isldm toplumunun bagi olarak gérev istlenmeleri- -
nin uygun olmadig: yolundadir. Ulema gaip imamin vekilligi iddiasinda bulundugu za-
man bile, bu vekilligin dini ve hukuki meselelerde yoneticilere tavsiyede bulunma gek-
linde olabilecegini diisiinmiistiir3!. Ondokuzuncu yiizyilin en 6nemli fakihi olarak kabul
edilen Seyh Murtaza Ensari, gaybet doneminde ulemanin sadece ‘hums’u toplamasint
megru gormiigtiir. Ikame-i hudud’un ve cihat ilaninin mesruiyetini kabul etmemistir. Hu-
musun de fakihe verilmesinin gart olmadigini belirtmigtir. Naini de fakihin velayetinin
genel bir velayet olmadigim ortaya koymugtur52, '

1947-1961 arasinda taklit mercii olan Burucerdi, din adamlarinin aktif siyaset yap-
malarin: yasaklayan bir kongre diizenlemigtir33. Humeyni’nin de son derece sayg! ile an-
dit ve ondan once onaltt yila yakin bir siire bag mercii taklit olan Burucerdi, rejim isle=

“rine karigmama diigiincesine sahipti. Ona gore giivenlik, rejimin cinsinden dnemli idi.
Goriiniigte de olsa sistem, Isldm’a sahip ¢ikar ve din adamlarinin bir takim haklarini ka-
bul ederse, Isldm’a kayitsiz kalmas: miimkiin olabilir54,

Humeyni’nin halk tarafindan mutlak taklit mercii olarak kabul edilmesinde biiyiik
rolii olan Seriat Medari’nin ¢agrist da din adamlarinin devlet olmast degil, onlara devle-
ti denetleme yetkisi veren 1906 anayasasina déniis yolunda olmustur. Onunla Humey-
ni’nin arasinim agilmasinin sebebi de budur’5, Ciinkii Humeyni’ye gore fakih, devleti ve-
ya yasalan denetleyen biri olmamali, bizatihi devletin kendisini temsil etmelidir. Iste
ulema, genelde bu goriige karsi ¢ikmugtir. Belki bu yiizden Humeyni, ashinda kendini ye-
ni rejim ile birlegtirmeye hazir hisseden mercii taklitleri bile kurdugu hiikiimette grev-

50) Fazlurrahman, Islam ve Cagdaghk, gev. Alpaslan Agikgenc-M. Hayri Kirbasoglu, Fecr Yay., Anka-
ra, 1990, s. 217. )

51) Bkz. Olivier Roy, Siyasal Islam"in [flasi, gev. Ciineyt Akalin, Metis Yay., Istanbul, 1994, 5. 49. W.
F. Madelung, “Oniki Imam Siasinda Imam’in Gaybet Zamaninda Otorite”, Isldm’da Siyaset Diigiin-
cesi, s. 151.

52) Bkz. 1. Safa Ustiin, Jran Isldm Cumhuriyetinin Yonetim Bigimi, Istanbul, 1998, s. 77-78.

-53) Hehabi, a.g.m., Avrasya Dosyast, ¢.2, say1. 1, 1995, s. 11-13.

54) Bkz. Iran Islam Inkilab:, cev. Hamide Muhammed, Kevser Yay., istanbul, 1993, 5. 18.

55) Nevval Cizgen, “Iran: Muhalefette Bagarih Islamiyet iktidarda Model Uretemiyor, Avrasya Dosya-
st, €. 2, say1.1, Iikbahar, 1995, s. 213.
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lendirmemis, hatta onlan elestirmistir. Onlara ‘fosillesmis ruhban’, ‘Amerikan Is-
lam*inin savunucular’ demistir’S.

Imam’in gaybeti esas ahinarak ge11§t1nlmeye caligilan siyasi anlayislan, moderniz-
min, modernizm ile birlikte taninan batili ideolojilerin Isldm diinyasinda biraktig1 etkiy-
le agiklamanin daha dogru oldugunu diigiinmekteyiz37. Bilhassa aydinlanma ¢agindan
kalan bir devlet anlavig1 ve siyasal geligme ile ideoloji iligkisini 6ngdren modernlesme
kuramlari, burada ¢ok fazla etki sahibidir. Batinin Islam diinyasina olan etkisi, Gibb’in
ifadesiyle, duygusal bir tepki, acimasiz ve dayanilmaz olan durumlara karg1 bir bagkal-
din, diigiinsel planda ona kars1 bir alternatif olugturma siirecini ortaya gikarmis ve bu sii--
re¢ kendini mehdici bir karakterde gdstermistir 8. Iran sz konusu oldugunda bu nokta-
den bahsetmek hi¢ de abartili olrnayacaknr

Seriati’nin ‘reformu’nun apolojit (savunmaci) 6zellifi bunun en 6nemli gostergele-
rinden biridir. Apolojit dil, ‘dis’tan gelen etkilere bir cevap verme ve bunlar agma ile ug-
ragir. Ama bu yapilirken, Seriati’de oldugu gibi, cogu kez acele ile kotarilmig bir ente-
lektiiel girigimin izleri kendun gosterir. Bu ise insam ani ve sonugsuz geliskilere, ¢ik-
mazlara siiriikler. : :

Seriati’nin gaybet déneminde aydimn rolii izerindeki diigiinceleri, Shiles’in ‘aydin’
tamumni cagristirmaktadir: Aydin, toplumu doniigtiiren sahistir. B6yle bir tamm, modemn-
legme kuramlarindan biri olan, geleneksel toplumdan modern topluma gecis asamasinda
batili olmayan toplumlarda yukarnidan bir miidahaleye gerek vardir, goriisiiniin bir uzan-
tistdir. Bu kurama gore, modern topluma dogru degismek, batili olmayan toplumlarda
kendiliginden bir siire¢ olamaz. Toplumun ¢ogunlufunu olugturan ve gelenekselligini
siirdiiren kitlelerin itici bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmalar miimkiin goziikkmemektedir. Do-
layistyla batih olmayan toplumlarda, aristokratik bir seckinler ziimresinin, modern kiil-
tiiriin diigiinsel araclariyla donanmug yerli bir aydinlar grubunun yol gostericiligine ihti- .
yag vardir. Gegis gerceklesinceye kadar demokrasi sorununu askiya almak, yani otoriter
siyasi rejimlere katlanmak gerekmektedir. Otoriter rejim gecis déneminin zorunlu bir
dgesidir>®. Kendi felsefesi agisindan Seriati’ye gore, aydin neredeyse bu konumdadir.
Bu manada Seriati’nin de ‘modernizers’ (¢cagdaslagtinicilar)i bulunmaktadir.

Yine Ali Seriati’nin tevhid ideolojisi, bilimsel sosyalizmin 6ngoriisiinii payla.gmasm—
dan dolay: eklektik bir dzellik tagimaktadir. “Tevhid ideolojisi ile yenilenen Islim’dan
yabancilar korkarlar, korkuyorlar; ¢iinkii Isldm, hem papamn silahim aliyor hem de
Marxs’in; amaci ise Sezar yerle bir etmek’60 gibij birtakim sézleriyle bunu agik bir se-

56) Ayubi, a.g.e.,s. 169.
57) Bu konuda bkz., Sami Zubaida, Politic Islam, ed. Toel Beinin and Joe Stork Unv. of California
Press, Berkeley—losenples, 1997, s. 103-109.

58) H.A.R. GIBB, Modemn Trend in Islam, Chicago, 1947, s, 113-121.
59) Bkz. L. Koker, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, {letigim Yay Istanbul, 1993,s. 39-55.
60) Seriati, Biz ve Ikbal, s. 142.
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kilde sergileyen Seriati, bu yiizden Iran’da bagdastirmact ideoloji sahiplerinin &nde ge-
lenlerinden biri olarak nitelendirilmistir®!.

Seriati’nin bu basit eklektisizmi, Shayegan’a gére onun diigiincesini indirgemeciligin
son raddesinde bir bayagilik 6rnegi haline getirmektedir. Seriati’nin tiim sorulara hazir-
lop cevaplan vardir. Onun nazarinda her gey Marksist alt yapi-iist yap: terimleriyle, Ma-
niheist bir tarih anlayisiyla ve zincirleme bir 6zdeslestirme yagmuruyla agiklanmaktadir.
Seriati’nin diigtincesi, birbirinden tiksinen iki paradxgmamn olugturdugu bir kanigim-

dir2,

Ali Seriati’nin diigiince yapisi aslinda bir biitiin olarak siyasal Islam’in bat: kargisin-
da kendi i¢in belirledigi ‘yer’in siirekli gerilimini yansitmaktadir. Burada bati notr ola-
rak degerlendirilmez. Bat, Islim’in bagina gelen biitiin kotiiliiklerin miisebbibidir. Bati
bizi insan olarak kiiltiirel ktklerimizden uzaklagtirnug, boylece bizi diga bagimli, zayif,
agagilanmg bir duruma diisiirmiigtiir. Bu durumda ne yapmak lazimdir? Siyasal Islim’in
buna cevabi, 6ziimiize dénmektir. Ama bu ‘62’ belirlenirken hegemonya olarak elestiri-
len batiun ideolojik argiimanlan rahatlikla igsellegtirilir. Boylece 6ze donmenin ve bu-
na bagli olarak ‘dzgiirlesme’nin araclari da digaridan ahinmug olur.

Humeyni’nin velayet-i fakihinde de Leninist modeldeki parti yapisinin izlerini gor-
mek sasirtict olmayacaktir. Ona gore toplum sanki Leninist yapilanma ile bir rehberin hi-
mayesi altinda mistik bir tarikattir. O, Sii mektebini tabii bicimde tegkilatlanmug bir par-
ti olarak gérmektedir. ‘Bugiin miicadeleci biitiin fran halki, hangi yasta olursa olsun hep
Hizbullahtir. Zaten diinyanin evvelinden simdiye kadar iki parti var olagelm1§t1r, biri
Hizbullah digeri hizbusseytan’ ifadesi ona aittir%3.

S6z konusu etkilesim, Roy’un Siyasal Isldm’mn [flas: adli galismasinda dile getirdigi,
‘la hizbe illa hizballlah’: tek parti; ‘rehber’: genel sekreter; Islam konseyi: merkez gibi
kelimelerin ikili okumaya agik olmasindan daha fazladir ve daha derindedir. Hatta deni-
lebilir ki Lenin’in Marxsizme getirdigi yorum ne ise Doktrin baglaminda Humeyni’nin
Sii inanc: yeniden okumasi da odur.

Marx, tarihi determinizm iginde kitlelerin kendiliginden ihtilal yapacaklarina inani-
yor ve ihtilale gétiiren siirecin hicbir miidahaleye gerek olmayan tabii bir siire¢ oldugu-
nu kabul ediyordu. Lenin ise is¢i simfinin kendiliginden devrim suuruna ulasamayaca-

g diiglinmiigtiir. Ona gére mesele, onciilik meselesi idi. Is¢i simifi Gyle tarihin akig
icinde kendiliginden degil, ancak sosyalist aydinlarin komutasi altinda devrim yapabile-
cektir. Oyleyse isciler adina iktidan: gelen bir partiye, ‘6ncii’ bir yapilanmaya ihtiyag var-
dir. Politika, profesyonel devrimcilerin isi sinifi adina hareket eden onciilerin igidir84.

61) Bkz. Roy, Siyasal Islam’in Iflasi, 228-229.

62) Daryush Shayegan, Yarali Biling, cev. H. Bayn, Metis Yay., Istanbul, 1997, 5.63.
63) Imam Humeyni'den Kisa Sozler, s. 110.

64) Bkz. Taha Akyol, Leninsiz Komiinizm, Hasret Yay., tsz., s. 19-22, 42-44,
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Geleneksel Siaya gore gercek diizen Imam’in diizenidir. Imam’mn ortaya ¢ikisi ise ta-

bii bir siireg i¢indedir. Burada bir miidahale s6z konusu olamaz. Hatta Imam’in gaybe-

" tinde isyan girigimi, ancak onun gelisini geciktirmeye vesile olur. Humeyni gergek dii-
zeni beklemek ugruna zalimlige, sémiiriiye, ezilmislige razi olmamn Islam’in oziine zit
oldugunu ileri siirmiis ve meselenin bir ‘Onciiliik’ meselesi oldugunu ortaya koymustur.

Ona gore Fakih’in devlet olmasi ve devlet eliyle kitlelerin Iimam’in diizenine hazirlan- .

mas1 gerekmektedir. Yani, Lenin’de oldugu gibi, Humeyni’de de ideolojinin odak nok-
tasmy, iktidar problemi ve iktidar eliyle toplumun degisimi olugturmaktadir.

Humeyni, kitleleri devrime ¢aginirken, milletin kurtulusun bizzat kaynag: oldugunu,
her milletin kendi kaderini kendisinin belirlemesi gerektigini ve hatta hiikiimetlerin mil-
letin hizmetkan olduklarini, bu anlamda Isldm’da ‘devlet’ kavraminin olmadigni, ‘hiz-
metkar’ kavraminin bulundugunu bir anlamda deklare etmistir55. Bu, ‘egemenlik mille-
tindir’ ifadesiyle formiile edilen ve ¢agdas bir diigiince olan ulusalcnhgm devrimci bir
ifadesidir.’

Bunun yanminda onun velayet-i fakih dii§iincési ve devletle 6zdeslestirdigi ‘fakih’in
Allah’in hiicceti olduguna dair goriisii vasitasiyla devleti kutsal bir konuma yiikseltme-
si ve ona ilahi bir kimlik vermesiyle ulusu temel alan sylemi birbiriyle geligkili ise de,
gercekte ulusalci diisiincenin batidaki siireciyle ortiigmektedir. Modern devletin gelisme-
sine denk diigen devletin kilisenin vesdyetinden kurtulmasmin jlk mimarlanindan biri
olan reformasyonun lideri Luther(1483-1546)’in maksadi, evrensel kilise karsisinda ulu-
sal devletin bagimsizligin1 megrulastirmaktir. Bunun yolu da devletin ilahiligi temasi
iizerinde durmaktir. Bunun i¢in Luther, yonetimin Tann tarafindan diizene sokuldugunu,
diinyevi iktidar sahibinin Tanrinin gorevlisi oldugunu, bu giic ile onun, din adina hizmet
ettigini® savunmus, siyasetin iman konusunda yetkinligini belirtmigtir7.

Batida ulus devletin ortaya ¢ikmasinda ilk etabin devletin ilahiligini vurgulamak ol-

dugu kabuliinden hareketle Humeyni’nin velayet-i fakih kavramiyla temellendirdigi *Is-

lam devleti’nin gergekte bir ulus devlet modeli oldugu aragtirmacilar tarafindan iddia
edilmistir. Bu diiglincenin temel referansi, Humeyni’nin iktidara geldikten sonra devleti

seriate iistlin tutan tavri olmustur. Daha 6nceden sadece geriatin kati bir uygulamasinin
yasal oldugunu ve seriat tarafindan onaylanmams faaliyetlerin kabul edilemeyecegini -

deklare eden Humeyni, iktidara geldiginde bdyle bir baghlifin uygulamada zor oldugu-
nu farketmis ve seriatin geleneksel formuna kat: bir sekilde baglanmadan ziyade, ‘Islam
cumhuriyeti’nin ihtiyaclarini kargilamaya caligmigtir. Hameney’e yazdigi meghur fetva-
sinda, iilke yararlarina ters diistiigii zaman hiikiimetin tek tarafli olarak her hangi bir ge-
riat hitkmiinii fesh etmekle yetkilendirildigini belirtmistir. Humeyni aymi mektubunda

65) Bkz. Imam Humeyni’den Kisa Sozler, s. 104, 119.

66) William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Bityiik Diigiiniirleri, cev. Ismet Ozel, Sule Yay., Istanbul, 1996
s. 147.

67) Maurici Barbier, Modern Bati Du;uncesmde Din ve Siyaset, gev. Ozkan Gozel Kakniis Yay., Istan-
bul, 1999, s. 31-32.
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ifade etmigtir ki, devletin menfaati, siyasi-dinf idealleri, dinf yasaklardan, ibadetlerden,
orugtan, hacdan daha iistiindiir. Bunun agikar kildig1 sey, ‘Islim cumhuriyetinin’, her-
hangi bir ger’i hiikiim veya biitiin geriati immetin daha genis ¢ikarlan dogrultusunda ip-
tal etme hakkina sahip oldugudur. Béylece ‘Islami ilkelerin’ gzetimi, devletin gikarla-
nnin gozetimi kargisinda ikincil kalmigti. Humeyni, devleti dinin iistiine yerlegtirmis-

tir68,

Devleti dinin ve toplumu‘n iizerinde degerlendiren anlayigin hareket noktasi, bu ku-

rumun gayesinin sadece yonetmek degil, bir amaca gore topluma yon verme oldugu ka-

buliine dayanmaktadir. Ashinda bu kabul, bir dl¢iide modernizmde de goriilmektedir. Yir-

minci yiizyil siyaset felsefesinde devlet kavrami, daha ¢ok devlete temel olacak toplum-

sal ve ekonomik yapinin siyasal ve ideolojik diizeye yansimasi bicimlerine gore, kapita-
list, sosyalist, fagist, korporatist ulusal devlet baglaminda ele alinmaktadir. Biitiin bu an-
layislara gore iilke icinde tek egemen olmas: tahayyiil edilen devlet, yalmzca toplumu
yonetmekle ve uluslar arasi iligkilerde onun bagimsiz temsilcisi olmakla kalmayip, top-
. lumsal refah artirici bir rol de iistlenmelidir®.

Su kadar var ki, Humeyni’nin ideolojik devleti, sadece modernizmle agiklanamaz.
Burada siyasetin dogulu yorumu da kendisini hissettirir. Ciinkii bu ideolojinin temel
mihveri olan velayet, siirekli vesayet anlamim icermektedir. Bunun, bir biitiin olarak hal-
kin, ergin olmayanlar toplulugu halinde goriilmesi sonucunu doguracag: asikardir. Biz-
zat ‘siyaset’ kelimesinin de gagrigtirdif1 gibi doguda siyaset, terbiye iizerine kuruiudur.
Siyasetin anlam, halk: korumak, iilke ve toplumu idare etmek degil, ‘vahgi at1 egitmek’
tir. Devlet bir nevi 6gretmendir. Bunun igin doguda ‘insanlar yoneticilerin dini {izerine-
dir’ ilkesi giicliidiir. Pratikte ‘siyaset’in diktatorlitk rejimine hizhi bir gekilde doniigebil-
me imkani bulmasi nedeniyle dogu tarihinde diktatorliigiin en derin, koklii ve siirekli tii-
riiyle kargilagiimaktadir70. ‘

Koklii bir ulema ailesine mensup Ayetullah Tebatebai’nin Iran yonetimi hakkin-
daki goriigii bu noktada 6nemlidir. Tebatebai, ydnetimin din adamlar1 ySnetimi olmadi-
g1, ideolojisinin Avrupa ideolojileri (bilhassa sol ideoloji), iigiincii diinya kliseleri ve
yarim yamalak bir takim dini fikirlerin karigimindan miitegekkil oldugunu ileri siirmek-
tedir1,

Humeyni ile birlikte dini-hiyerarsinin merkezilegtirilmis olmas: da ulus devletin ni-
teligi ile agiklanmustir. Dini hiyerarsiye gore, cogunluk bir miigtehidi, yasayan bir din

68) Bkz. Zubaida, Political Islam, s. 107; Farhad Khosrokhavar, Olivier Roy, fran: Bir Devrimin Tiike-
nigi, gev. Ismail Yerguz, Metis Yay.. Istanbul, 2000, s. 15. S. Sayyid, Fundamentalizm Korkusu Av-
rupamerkezcilik ve Islamczlzg‘m Dogusu, gev. Ebubekir Ceylan - Nuh Yilmaz, Vadi Yay., Istanbul,
2000, s. 30-31.

69) Bkz. Nejat Bozkurt, “Ethik Temellere Dayal1 Bir Devlet Diigiincesi Uzerine”, Felsefe Lagos, say1
1, 1997, s. 13.

70) Siyasete dayal devlet felsefesi icin bkz. Ali Seriati, Ummet ve Imamet, s. 33-38.
71) Bkz. Ustiin, a.g.e.,s. 19-20.
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adamum taklitle miikelleftir. Bir miigtehidin taraftarlan sadece kendi miictehitlerinin yo-

lunu izlerler. Diger miictehitlere baglhiliklari sz konusu degildir. Halbuki velayet-i fakth,

din ile devleti birlestiren mutlak taklit merciini temsil etmektedir. Bu geligki resmi ola-
rak ¢oziilmeye galigilmigtir. Coziimde, inanan Kisilerin dinf ve kigisel alana giren sorun-

larimi kendi miigtehitlerine goétiirmeleri istenmis, devlet islerinde ise ‘lider’e tabi olma-

lart uygun, goriilmiigtiir. Nitekim Hameney, ‘Mercii taklidin fetvasiyla miisliimanlann. ..
veliyii’l-emrinin siyasi, kiiltiirel ve ictimai konulardaki fetvasinin c¢eligmesi halinde, -
miisliimanlarin gérevi nedir?’ sorusuna sdyle cevap vermistir: ‘Islim ilkesinin idaresi ve
miisliimanlarin geneline ait konularda veliyyii’l-emr’in goriigiine uyulmasi gerekir. Mer-
cii taklidin goriigiine ise sadece ferdi meselelerde uyulabilir’2. Rejimin amaci, din ve si-
yaset ayrimunt ortadan kaldirmak olmasina ragmen bu ¢oziimiin en azindan prensipte din
ve siyasetin aynlmas: anlamina gelebilecegi soylenebilir’3.

Her Seyci ideolojiden Ozgiirlestirici Dine

‘Higbir konu yoktur ki Islim o konuda bir tutum 6giitlememis ve bir hiikiim verme-
mis olsun’74 anlayiginin sonucu olan velayet-i fakih, devrimci coskunun artik sona erdi-
gi veya "I‘hermidorla§nu§’*vbir siirecin siyasi yapi igin s6z konusu edildigi bir dénem-
de, icine girilen bu siirece uygun olarak, doktrin bazinda tartigilmaya baglamigtir. Aslin-
da yukarida da isaret ettifimiz gibi velayet-i fakih ortaya atildig1 zamandan beri {izerin-
de tartisma olan bir konudur. Ama devrimci cogkunun yerini devrimci aklin aldig1 bu do-
nemde meydana gelen tartigmalar, bizzat devlet rejiminin ve ideolojisinin sorgulanmasi
anlamini tagimaktadir. :

Velayet-i fakih’in anayasaya yerlestirilmesinde 6nemli bir pay sahibi olan ve bir za-
manlar Humeyni’nin tek varisi olarak goriilen Ayetullah Muntazari, hali hazir uygulanan
sekliyle velayet-i fakihe karst oldugunu, bunun, diktatorliigii yeniden canlandirdigim, .
sah déneminden daha fazla miistebit bir devlet anlayss1 ile kars karsiya olundugunu ifa-
de etmektedir. Ona gore veliyyi fakih, biitiin igleri kendinde toplayan bir otorite olma-
mahdir. Profesyonel isler ehline havale edilmelidir. Ekonomi veya diplomasi gibi igler-
le devletin baginda olan din adam1 ugragmamalidir’>. Ciinkii o sadece bir yol gdsterici-

72) Bkz. Ayetullah Seyyid Ali Hameney, Fikhi Sorulara Cevaplar, ¢ev. Tuba Basin Yaymn Organizasyo-
nu, Istanbul, 1996, s. 25.

73) Bkz. Hehabi, a.g.m., Avrasya Dosyast, ¢.2, say1. 1, 1995, s. 12.

74) Humeyni, Isldm’da Devlet, s. 43. :

*) Fariba Adelkhah’in Iran’da devrimci yiikseligin sona ermesini ifade etmek igin segtigi bir kelime-..
dir. Fransiz Cumhuriyet takvimine gore 9 Thermidor II. Yilda (27 Temmuz 1794) Robespierre’nin
iktidardan devrilmesini amaclayan bir ayaklanma baglatlmig ve ayaklanmamn sonunda ‘terdr do-
nemi’ sona erdirilmigtir. Béylece devrimci yiikselig sénmiigtiir. Robespierre’nin diigmesinden sonra
Konvensiyon’un Jakobenlere karsi giristifi harekete ‘Thermidor Tepkisi® adi verilmigtir. (Bkz.’
Adelkhah, Iran’da Modern Olmak, s. 21.)

75) Tiirk gazetelerinden birinde Muntazari’nin bu goriigleri, demokrasi ve laiklik mesaji olarak algila-
narak ‘Iran’da Laik Bagkaldin’ bagh ile sunulmugtur. Bkz. Milliyet, 16 Ocak 2000, Pazar.
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dir. ‘Yemliku ve I4 yahkumu’dur, yani, sistemin sahibidir fakat hiikmedici degildir. Her
ne kadar fakih, gaib imamin vekili olarak ondan giiciinii almakta ve hatta onun tarafin-
dan ‘nasb’ edilmekte ise de devlet yoneticiligi icin bu nasb yeterli degildir, halk tarafin-
dan secilmis olmak da gereklidir. Mesruiyet icin nasb, velayet yetkisi icin se¢im lazim-
dir. Bagka bir ifade ile devlet yoneticiligi igin otoritenin kaynag: halktir76.

" Muntazari’nin bu goériiglerinden yonetimin kamuya ait bir is oldugu fikrini gikarmak
ve bdylece onun laik ve demokratik mesajlar verdigini ileri siirmek, simdilik pek miim-
kiin olmasa da bu tiir diisiincelerin ileri asamalarinin da olacag1 stylenebilir.

Iran Irak ve Liibnan Siilerinin mercii taklitlerini ¢tkarmug koklii bir ulema ailesinden
olan Ayetullah Seyyid Muhammed Tabetabai, tiimiiyle velayet-i fakih doktrinini reddet-
mektedir. Ona gore din igleri siyasete konu olamazlar. Gergekte din ve devlet de birbi-
riyle uzlagsamayacag igin birbirinden ayn bulunmalan gerekir. Sia’daki dini mertebele-
rin de siyasetle hicbir iligkisi yoktur?7.

Hameney de dahil olmak iizere yonetimde bulunan bir cok din adamunin hocast olan
Tebatebai’nin bu fikirleri, uluslararasi sistemin olagan isleyisi ile bagdasabilecek normal
(sapkin olmayan) bir modernligin temelde muhafazakar bir Siilikle yiiriiyebilecegi ama
ideolojik bir Siilikle olmayacagimi gostermesi agisindan oldukea ilgingtir.

Miigtehit Sebestari’ye gore ise Islam’in tevhid anlayisi, velayet-i fakih’in reddedil-
mesini 6ngoriir. Ciinkii Mutlak olan sadece Allah’tir. Halbuki velayet-i fakih, neredeyse
mutlakin yerini alacak kadar bir giice sahiptir. Gergekte katiksiz bir maneviyat olan Al-
lah ile iligkinin, diinyevi olana, toplumsal kurumsal iligkilere kaymamasi igin siirekli saf
tutulmasi gerekir. Ciinkii kutsal olan bu diinyaya girerek safliim yitirme tehlikesi icine
diigmektedir’8.

Iran devriminin ilk bagbakani olan Mehdi Bazargan tarafindan kaleme alindig s6y-
lenen bir eserde de din ve siyasetin i¢ iceliginin sadece peygamber ve masum imamlar
donemiyle simirh oldugu belirtilmistir. Esere gore gaybet déneminin en énemli 6zelligi
din ile siyasetin birbirinden ayrilmasidir’9,

Son yillarda Iran’da ¢ok okunan bir yazar olan Abdulkerim Siirug da dinin daraltil-
mus (kabz-1 din) minimalist bir versiyonu i¢in miicadele etmektedir. Ona gore kutsal ola-
nin alanim igsellik tayin eder. Halbuki velayet-i fakih bu alamn toplumsal iligkilerin bii-
tiiniine yansimasinin bir versiyonudur. Siirug’a gére dinsel olanin bu kadar genislemesi
(bast-1 din), dinin ‘sulanmas:’ ile es anlamhdir. Her gey Islam adina yapilirsa islam, Say-
‘gimligina golge diisiiren bir takim etkinlikler, 6zellikle de dogalan geregi yariliglanabilir
siyasi kararlar iginde eriyip gidebilir. Buna kargilik dinin daraltilmis versiyonu, kutsal

76) Bkz. Ustiin, a.g.e., s. 69-70, 107-108,
77) Ustiin, a.g.e., 5. 67, 165.

78) Khosrokhavar- Roy, a.g.e., s. 87.

79) Ustiin, a.g.e., s. 60.
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olam toplumsal yasamun koleliginden kurtarir ve kutsallia, bireyin dinsel deneyimi ola-
rak tiim dzgiirliigiinii geri verir80,

Hatemi’nin cumhurbagkan1 olmasindan sonra diinyaya agilimin gerekli kildig1 bir
ilimlilagma rejim diizeyinde de kendini gostermistir. Humeyni’nin Salman Rusti fetvasi
yiiriirliilikten kaldirilmig cihada ¢agn yerini medeniyetler arasi diyaloga birakmugtir81.
Hatemi 1997°deki secimlerde hakimiyetin milletin olduguna dair mesajlar vermis, dinin
ancak geligmis toplumlarda ideal olarak yaganabilecegini belirtmistir32. Son segimlerde
ise ‘din ozgiirliikler icinde acan bir cigektir’ anlayist ile halkin 6niine ¢ikmustir. Boylece
dinin 6zgiirliiklerle olan ilgisi iizerinde yogunlagacaginin sinyallerini vermistir. Belki bu
itlimhilagmadan olacak 2000 yilinda yapilan bu segimlerde bilhassa bati gazetelerinde
Hatemi onderligindeki hareket, ‘utangag bati yanlisi’ gii¢ olarak adlandirilmustir.

Velayet-i fakih diisturuyla birlikte din adamlarn birer devlet adamui olmuglar ve bu
yiizden siyaset kaosunda yipranmiglardir. Tabir caizse din adamlan siyaseti ele gecirme-
migler siyaset tarafindan ele gecirilmislerdir. Bu durum din adamlarinin hem 6zerklikle-
rini yitirmelerine hem de halk katinda degerlerinin diismesine neden olmugtur. Ornegin
insanlar, liberal kanadin &nde gelen ismi ve Tahran belediye bagkani Kerbasci’nin kenti
ve memleketi ihya ettigini, mollalarinsa mahvettigini ifade etmeye baglamiglardir. Halk,
din adamlarina, ‘alan el’ demektedir. Onlarin abalarimn altinda ‘derin cepler’i oldugu
kabul edilmektedir. ‘Banka gibi cepler’, bugiinkii rejimin elestirisinde kullanilan bir ifa-
de olmusturS3, Bu yiizden muhafazakar teolojiyi savunanlar, din adamlarinin siyasal ya-
samdan ¢ekilmelerinin daha dogru olacag diisiincesini benimsemiglerdir.

. Sonug
Islam kimligini siyasi pratigin merkezine koymak, aslinda sadece bir kavramlagtirma
ve istenilen durumu kurgulamaktan ibarettir. Ciinkii tartisilan hedefler Islam’: agmakta,
geride biraktigimiz son yiizyilin farkl: ideolojik egilimlerini temsil etmektedir. Byle bir
tutum siyasal olan: dinflestirmemekte aksine dini politize etmektedir. Burada baskin un-
sur din degil, siyasal olandir. Bagka bir ifade ile ferdin ve dinin ragmina siyasali (devle-
ti) kutsayan bir anlayis, dinsel alan: siyasal alanla 6zdeglestirme mantifinin en u¢ nok-
tasina kadar gotiiriildiigiinde ne olacagimi ortaya koymas: bakumindan 6nemlidir; gorii-
niiste siyasal olan dinsel olan tarafindan kavranmugsa da icerikte bunun tersi daha fazla
gercektir. Ciinkii diinyevi olan, kutsal: ele gecirmistir. Boylece kutsal, insamn tuzagina
diigmiistiir.
Bir anlayista siyasal olamn baskinlig1 o anlayigta jakoben dzelliklerin agirliginin da
olciisiidiir. Jakoben yoneligte siyasetin her seye muktedir olduguna inamihr. Ciinkii bu

80) Khosrokhavar- Roy, a.g.e., 5.73..

81) Khosrokhavar- Roy, a.g.e., s. 190.

82) Bkz. Hiirriyet, 5 Agustos 1997 Sali, Selin Caglayan, Tahran
83) Adelkhah, a.g.e., s. 44, 67.
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yoneligin dzii, totalistik siyasi eylemlerle toplumu ideal bir semaya gore yeniden kurma-
nin miimkiin olduguna inanilmasidir. Bu tavir, her seyi belirlemek ister. Zihinleri grup-
lar halinde toplamay: sever. Boylece var olug kosullar iilkiisel kogullara doniigtiiriiliir.
Elegtirel diigiince epistemolojik gorevinden uzaklagip, yerini mega anlatilara birakir.
Sorgulama, kavga ideolojisi haline gelir. Otoriterligin bu sekilde yiiceltilmesi, sonunda
bilgiyi ve diigiinceyi engeller.

Imamiyye anlayigina dayal olarak 6ne siiriilen siyaset gériislerinin igerigi bize gos-
termektedir ki, ‘Islami hiikiimet’ modeli, Islimi olmaktan ¢ok, ‘digaridan’ devsirilmis
bazi ideolojik anlayiglann ligiincii diinyac: bir algilanigindan ibarettir. Bu algilayista din,

organik toplum yapisinin da bir sonucu olarak, ifadesini bireysel diga vurumlardan ¢ok

sosyal ve siyasi alanda bulmustur. Burada iki kategori olduk¢a 6nem tagir: Biitiinlestiri-
ci bir dinf ideoloji ve mutlak egemen siyasi otorite. Son tahlilde ‘Islim devleti’, toplum-
sal alan tiimiiyle ele gecirmek isteyen ‘her seyci’ bir ideoloji ve biitiinlestirici bir ikti-

" darla 6zdes hale gelmektedir.

Son zamanlarm $ii politik teorileri kesinlikle bir gelenegin ani patlamasiyla ortaya
cikmamugtir. Bu, en fazla dinselligin yeniden formiile edilmesinin sonucudur. Elbette si-
yaset anlayislarinin belli 6lgiilerde gelenekle alakasi bulunmaktadir. Devlet gibi siyasal
bir giic her zaman kiiltiirel tzelliklerle baglantisim korumustur. Toplumlarin da devleti
algilayis bicimleri, Tanri-doga ve insan ile iligkilerini yansitan diinya goriisii cergevesin-
de bicimlenmektedir. Ama yeni bir siyasal teori igin gelenegin yeniden kegfedilmesi ve
yeni olana bir kap vazifesi gérecek sekilde reform edilmesi gerekir. Kegfedilen gelenek

ise gelenek olmaktan c¢ikar. Zira gelenegin en 6nemli 6zelligi kendiliginden olmasidir.

Gelenegin yorumu icinde modern olanin anlagilmaya ¢aligilmasi da ciddi bir algilama
sorunu yaratir. Nasil bir eklektik yapiy1 meydana getiren unsurlardan her biri digerini
karsilikh olarak bozarsa, modernite ile beraber degerlendirilen gelenek de kendi rutin
yaymndan ¢ikar ve modern olan da ayni olarak kalmaz.

‘Islami’ hiikiimet modelleri veya siyaset anlayislan, iigiincii diinyaci bakig agis1 ve
kapal: toplum yapis: kirildik¢a 6nemini kaybetmeye baglar. Ciinkii bu durumda derinles-
mekte olan toplum sorunlarinin ¢oziimii igin diinya ile daha cok hasir nesir olmak, tica-
ret yapmak, yatirum almak gereklidir. Degisik iilke ve kiiltiirlerle iyi iligkiler kurmak zo-
runludur. Bunun sart1 ise a1k rejime sahip olmak ve giivenilir bir hukuk diizeni yarat-
maktir. Kapah toplumlarda Seriati veya Humeyni’nin ‘ideolojik devlet’i i yapar. Bu
yiizden Humeyni, konugma ve yazilarinda agik toplum diismani bir vaziyet almigtir. Ama
disartya agildik¢a dinin yorumunda da bir liberallesme kendini gosterir. Bugiin Irdn’da
da batiya agilma sancilar1 yaganmaktadir. Buna paralel olarak, din-devlet ve 1kt1dar ilis-
‘kileri yeni degerlendirmelere tabi tutulmaktadir. - :

‘Ilahi Yonetim’ fikrine kiiltiirel olarak yatkin oldugu bilinen Iran’da bile ‘Islami hii-
kiimet’ modeli hala dinf teorik temellerini olusturamamgtir. Bu durum, umanz, yoneti-
min beseriligi fikrine Sii diinyadan daha yakin olmasi gereken Siinni dunyadaki ‘Islam
devleti’ dneren siyasal islamcilara uyarici bir omek teskil eder.
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