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BAZI iISLAM MODERNISTLERINE GORE KADIN HAKLARI
KONUSUNDA KISMI BiR DEGERLENDIRME

M. Zeki ISCAN (*%*)

Giris

Islam’in kadina bakigt konusunda gegen yiizyildan itibaren yogun spekiilasyonlarin
yapildigt bilinmektedir. Kadin konusu Isldm dininin”yumusak karm” olarak goriilmek-
te, onun kadin ve erkege bakigt, hak ve imtiyazlarin belirleyen direktifleri, batili, dogu-
lu ve bu arada Tiirk yazarlar tarafindan miitemadiyen kritize edilmektedir. Iddia edil-
mektedir ki Islm, bir takim tarafgir faaliyetleri hukuki olarak tasvip etme yolu ile iki
cins arasinda egitsizligi ongdrmektedir; kadini erkege tabi kilmakta, ona medent hicbir
hak vermemektedir; kadim toplumdan, toplumsal iglevierden soyutlamakta, onu evine
hapsetmektedir. Erkek icin birden fazla evlili§i tesvik ederken kadina tek egliligi icbar
etmektedir. Erkege tartisilmaz bir sekilde bogama hakk: verdigi halde kadini bu haktan
mahrum birakmaktadir...

Bu ve benzeri iddialanin bir ¢ogu “dini kaynak”tan daha ¢ok “beger? kaynak”lara mii-
racaat edilmesinden dogmaktadir. Nasuti olana degil lahuti yoniine baktifimizda
Kur’an’in, insanf egitligin, hi¢ bir cinsel ayirim yapilmadan insan fitratina yerlestirildi-
gini ve bunun yaratiligtan zaten var oldugunu bildirdigini gérmekteyiz: “Ey insanlar biz
sizi bir erkek ve bir digiden yaratuk. Birbirinizi tanimaniz igin sizi milletlere ve kabile-
lere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz takvaca en {istiin olanimzdir.” (49/13) Bu-
nun yamnda Kur’an ilke olarak kadin ve erkek arasinda herhangi bir fark olmadigim be-
yan buyurmaktadir: “Ben erkek olsun kadin olsun iginizden caligan higbir kimsenin yap-
tigim boga ¢ikarmam. Hep birbirinizdensiniz.” (3/195); “Erkek olsun kadin olsun her
kim mii’min olarak iyi igler yaparsa, igte onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga
ugratimazlar.” (4/124)

Yine Kur’an-1 Kerim; “Ey insanlar sizi tek bir nefisten yaratan...” (4/1) hitabiyla ka-
din ve erkegin ayn1 dzden geldiini ve insaniik deferi agisindan bir oldugunu beyan et-
mektedir. Burada “erkegin nefs monadi, insanlik cevheri ne ise kadininki de odur” me-
saji bulunmaktadir.

Haddizatinda Kur’an ortaya koymustur ki Allah nazarinda cinsiyetler degil, bizatihi
insan dnemlidir. Kur’an bir biitiin olarak insani1 muhatap almigtir. Bu manada ne femi-
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nismus ne virilismus Kur’an’da amagtir, onun gayesi her iki cinsin de gergek insanhifa
ylicelmesi yani Aumanismustur!. '

Fakat sunu kabul etmek durumundayiz: Tarihsel Isldm’da normatif Islam’in 6ngor-
diigiinden farkh bir kadina bakig agist geligmistir. Insanlarin eski yasantilarindan getir- -
dikleri orf ve detlerin, ataerkil toplum yapisinin ve bunlarin baskisiyla geligtirilen ve el
yordamiyla dine dayandirilan sdylemlerin, meseld uydurma hadislerin etkisiyle, miislii-
man toplum geleneginde kadina bakis agis1 menfi bir tarzda gekillenmekten kendini kur-
taramamugtir. Iste Islm’a yapilan saldirilarda genelde malzeme olarak bu begeri anlayis
kullamlmaktadir. '

Peki neden gelenekte bdyle bir anlayis yer tutabilmistir? Sorunun cevabim bu anla-
yis1 belli dlgiilerde doktrinlestiren “teologlarin” “amaglarinda” bulabiliriz: “Kadinlar:
toplumun fitnesinden, toplumu da onlarmn fitnesinden koruyup gézetmek...”? Burada
anahtar kelime “fitne”dir. Kadinla fitne arasinda bir bag kurulmasi, gelenekte goriilen bu
tiir bir sapmanin arkasinda din? degerlerin degil, toplumsal degerlerin rol aldigin1 goster-
mektedir. Burada dinin bazi1 ilkelerinin o giinlin mutaassip halk goriisiine gbre yorumlan-
mas: s6z konusu olmugtur. Bu yiizden denilebilir ki, gelenekte yer tutan sorunlarin arka-
sinda dinf olarak adlandirilan unsurlar degil, bazan tamamen dinf olmayan ve dinin ar-
kasina gizlenen yapisal etkenler bulunmaktadir.

Serif Mardin’in Kisling’e dayanarak kadin haklar: konusundaki mutaassip halk anla-
yiginin, toplumun “savaset ruh yapisindan” kaynaklandigina dair gériistiniin bu noktada
hatirlatilmasinda yarar vardir. Ona gére dogu toplumlarin kiiltiirel temellerinde, ¢ok
Ozel bir yap: icerisinde orgtitlendikleri bilinen fetihc¢i gazilerin hayat tarzinin $nemli ro-
lit bulunmaktadir. Dogu toplumlarmin bir cok degeri, bu savaggilar toplulugunun térele-
rine uygun olarak viicut bulmustur. Bu gruplarin kadinlara kars: tutumu, kadinlarla ser-
best iligkinin, gizli olarak savagmanmin iizerinde yikici etkisi oldugu siliphesine dayanir.
[k devirlerde yenigerilerin evlenmesinin yasaklanmasi, bu giiphenin tezahiiridiir3. Serif
Mardin’in gériistiniin Snemli olan yani, sosyal normlarin ve yapisal etkenlerin belli bir
konudaki anlayiga tesir edebildigini gdstermesidir. Yoksa bu tezin dogrulugunu veya
yanhighgini tartigmak ¢alismamizin sinirlar disindadir.

Burada su iki hususu belirtmek lizerimize borgtur. Birincisi; kadin haklan ile ilgili
toplumsal yaralardan kaynaklanan menfi anlayist destekleyen ve din baglaminda ele ah-
nan uydurma hadisler, ilk devirlerden beri bazi ilim erbabinca cerh edilmis ve bir cogu
reddedilmigtir. Oregin “Ugursuzluk evde kadinda ve kisraktadir.” seklindeki rivayet
~ hakkinda Hz. Aige’nin $dyle dedigi rivayet edilmigtir: “Kur’an’s Ebu’l-Kasim’a (Hz.

1) Bk., Hiiseyin Hatemi, Kadimun Cikig Yolu, Isaret Yay., Ist., 1991, 5.68.
2) Bk., Cihan Aktas, “Kadimin Toplumsallagmast ve Fitne™ Islamf Aragtirmalar, .S, say: 4, 255.

3) Bk., Serif Mardin, “Tanzimat'tan Sonra Asiri Batihlagma”, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, Tleti-
sim Yay., Ist., 1991, s.72.




BAZI ISLAM MODERNISTLERINE GORE KADIN HAKLARI

KONUSUNDA KISMi BIR DEGERLENDIRME 59

Muhammed’e) indirenin hakki i¢in bu s6zii aktaran yalan sdylemigtir. Rasulullah ancak
sunu sdylemigtir: “Cahiliye ehli soyle derdi: ugursuzluk binek kadin ve evdedir.” Ibn
Hazm, “Insanmn insana secde etmesi caiz olsaydi kadinlarin kocalarina secde etmelerini
emrederdim.” soziinii, bunu rivayet edenin glivenilir olmadigin belirterek cerh etmigtir.
Yine Ibn Hazm, Hz. Aise’den nakledildigi iddia edilen; kadinn tizerinde en fazla hakk:
olan kisinin kocasi, erkek lizerinde en fazla hakki olan kimsenin de o erkein annesi ol-
dugunu ifade eden hadisi, “Kur’an ve Sahih Hadis bdyle bir hiikmii gegersiz kilmakta-
dir” gerekgesiyle reddetmigtir>. Ama ilim ehlinin bu ve benzeri reddedisleri, uydurma
hadisleri sasilacak bir gabuklukla ve teslimiyetle kabul etme &zelligine sahip kitlelere
mal olamamugtir.

Ikincisi, Kadin haklari konusundaki menfi unsurlarin sadece bizim gelenegimizde
degil gayrimiislim toplumlarin ve batinin geleneginde de bulunmasidir. Aristo gelene-
ginden bu yana batida sosyal ve siyasal yapi ile ilgilenen diigtintirlerde de kadin hicbir
zaman hak ettigi deger ile amiimamustir. Meseld Rousseau’nun vatandaglik kavraminda
kadinin yeri yokturS. Birakiniz uzak ge¢misi, bugiinkii bati medeniyetinin olgunlasma-
sinda biiyiik rol oynayan 19. Yiizyilin pozitivist, sosyalist diigiiniirleri; yakin gegmigin
bir A. Comte’si, bir Proudhon’u veya bir J. Simon’u, kadina azamf ikinci sinif varhik go-
zii ile bakmustir. Cok enteresandir, kadin haklarindan yana olan modernist diigiiniirlerin
kargisinda yer alan muhafazakér Islame1 yazarlar, referans olarak bu batili yazarlarin
s6zlerini kullanmiglardir. Ornegin Ferit Vecdi, Kasim Emin’in “Cagdags Kadin” adli ese-
rine reddiye olarak yazdig1 “Miisliiman Kadin”da, Emin’in fikirlerini giiriitmek i¢in hig-
bir IslAmf referans kullanmamus, bu konuda yukarida adi gegen batili yazarlarin fikirle-
rine miiracaat etmigtir.

Batinin kadin boyutuyla ilgili kiiltlir yapistmi aksettirdigi igin bu diisiiniirlerin fikir-
lerinden bazilarini Ferit Vecdi’nin eserinden aynen nakletmede fayda miilahaza ediyo-
ruz:

“Erkegin, kadini beslemesi lazimdir. Bu kaide beger i¢in tabif bir kanundur. ...Kadin-
lann vazifesi, hayatlarinin eve bagli olmasini gerektirir.”(A.Comte)?

“[¢timaf inkilap devirlerinin her biri, zamanimizda oldugu gibi kadinlarin igtimaf hal-
leri hakkinda bir takim batil goriisler ortaya koymustur. Lakin kadin1 ev hayatina tahsis
etmig olan tabil kanun, hi¢bir zaman bilyiik degisiklie maruz kalmamistir. Zira bu ka-

4) Bk., Mahmud Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimast (Hadis Miidafaas:), gev. Muharrem
Tan, Yonelis Yay., Ist., 1988, s. 225.

5) Bk., Selman Basaran, “Ibn Hazm’in Kiitilb-ii Sitte’ye Bakig1, [sldm? Aragtirmalar, c.1, say1 6, Ocak
1988, s. 19-20. :

6) Bk.. G. Runkle, A History of Western Political Theory, The Ronalt Press Company, New York, 1968,
s. 322,

7} Bk.. Ferit Vecdi, Misliiman Kadini, gev. Mehmet Akif Ersoy, Sirant Mustakim, ¢. 1, adet .8, 19 Ra-
mazan 326. s. 124. (Ferit Vecdi’nin eseri Sirati mustakim’in birinci cildinde seri makaleler halinde

yaymlanmistir.)
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nun o kadar dogru ve kesindir ki, kendisine karg1 olan uydurmalarin siirmesine ragmen
ve kimsenin miidafaasina ve himayesine muhtag olmaksizin, kendi kendine hakimiyeti-
nj siirdiirmistiir.”* (A.Comte)8

“...Hulasa miigahedelerle, delillerle ispata hazirim ki kuvvetge erkegin agafisinda
olan kadin, sanat aleminde, felsefede, ahlakiyatta da onun asagisindadir.” (Proudhon)?

“Erkegin biitiin kuvvetlerinin kadinin biitiin kuvvetlerine nispeti, iigiin ikiye nispeti-
ne denktir. ...Mademki her cemiyet su {i¢ unsurun, yani ilim, amel ve adaletin birlesme-
sinden ortaya ctkmigtir; o halde erkekle kadmn hakiki kiymetinin birbirine nispeti,
3x3x3’iin 2x2x2’ye, yani 27 nin 8’e nispeti gibi olur. Bu sartlar dahilinde kadinin kuv-
vetleriyle erkegin kuvvetleri arasinda denge miimkiin olamayacagindan kadinin erkege
karg1 baghlifi, kurtulmak kabil olmayan zaruri bir geydir.”(Proudhon)!¢

Bu Grnekler bize gostermektedir ki bati, belki son zamanlara kadar kadin boyutu yo-
niinden Islam diinyasinda olandan pek farkli bir yapiya sahip olmamigtir. Erkek egemen-
kiilttir bat1 ve gayrimiislim toplumlar i¢in de s6z konusu olmugtur. Su kadar var ki bu-
giin bati bu goriiglere iltifat etmemekte ve bunlara tarihsel bir olay olarak bakmaktadir.
Islam diinyasinin bugiinkii anlayiginda ise heniiz bu seviye yakalanamamstir.

1. Genel Olarak Kadin Sorunu ve Isiim Medernistleri

19. Yiizyil ve 20. Yiizyil baglarinda, batidan gelen kiiltiirel tehdide kars: Islam’m as-
lina ve gergek vizyonuna dayanan yeni bir medeniyet-hamlesi baglatma-gabas: icerisin-
de olan modernist Islamcilar, ilk etapta bir “toplumsal seferberligin”yaratilmasinin sart
olduguna inanmuglardir. Bu yiizden galigmalanimin biiyiik bir kismim gergek ve “var”
olarak kabul ettikleri “toplum”a y&neltmislerdir. Bizim din 1slah¢tlart olarak bildigimiz
bu kisilerin ekserisi, ashnda dinf 1slah vasitasiyla toplumun i¢ kuvvetlere dayanarak ye-
niden yapilanmasini hedef alan toplum islahgilaridir. Bir toplum islahgisinin, hele o gii-
niin sartlarinda, kadin sorununu gérmezlikten gelmesi miimkiin degildir. Nitekim bu yil-
larin Islami 1slah diigiincesinde kadin sorunu, ana bagliklardan birini olugturmustur.

Modernistler, Isldm’da kadinin nemi ve degerini ortaya koyabilmek ve bu arada ka-
din boyutunu da kapsayan batimn kiilttirel meydan okumasina kars durabilmek igin nor-
matif [sldm’la geleneksel Isldm arasinda ayirim yapmuglardir. Onlara gore her konuda ol-
dugu gibi kadin haklari konusunda da Islim’in mesajin1 anlamak, onun orijinal sekline
bakmak ve ilk kaynaklarina miiracaatla mitmkiin olur. Kur’an ve Sahih Siinneti esas al-

madan, bunlarin zaman igerisinde yapilan yorumlarmna takilip kalmak Isldm’imn vizyonu-
" nu ortaya koyamayacaktir.

8) Vecdi, “Kadm Nedir?”, SM, c. I, adet .4, 21 Saban 326, s. 58.
9) Vecdi, “Miistiiman Kadinr” (Dérdiincii Fasl), SM., ¢. 1, adet. 6, 5 Ramazan 326, s. 92.
10) Vecdi, “Miislitman Kadiny” (Uctincii Fasl), SM., c. 1, adet. 5, 28 Saban 326, s. 78.
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Bu ayirimdan hareketle modernist Islimcilar normatif Islam’in kadina hak ettigi de-
Beri verdigini ve hatta bu alanda biiyiik bir devrim gergeklestirdigini beyan etmiglerdir.

Bir Isldim modernistinin talebesi olan Resit Riza’ya gore Isldm’in bu devrimini anla-
mak igin oncelikle Isldm oncesi toplumlarin kiiltiirtinii bilmek gerekmektedir. Meseleyi
bu gekilde ele alirsak su gergeklerin ortaya ciktifini goriiriiz:

#*Doguda ve batida insanlar kadinin bir dine sahip bulunmasinin gerekli olmadigina
inanip onun kutsal Kitaplart okumasini resmen yasaklamuglarken Islam, dinf tekliflerde
kadin ve erkegi; “Mii’min erkekler, mii’min kadinlar, miisliiman erkekler, miisliiman ka-
dinlar...” hitabiyla beraberce muhatap almustir.

*Kadinlarin ebedi bir ruha sahip olmadigi ve bundan dolay: onlarmn erkeklerle birlik-
te cennete giremeyecekleri inanci yaygin iken Kur’an: “Erkek olsun kadin olsun kim bir
salih amel iglerse cennete girecektir.” (4/123-124) diisturuyla bu cehaleti kokiinden red-
detmistir.

*Bazi milletler kadim, hakir oldufuna inandiklan i¢in, dinf mabetlere, edebiyat mah-
fillerine, sosyal-siyasal etkinliklere, kisaca toplumsal faaliyetlere katilmaya ehil gérmez-
lerken Kur’an insanlia su mesaji sunmugtur: “Mii’min erkekler ve mii’min kadinlar bir-
birlerinin velileridir; iyiligi emreder kétiiliikten sakindinrlar.” (9/71)11

Muhammed Abduh’a gore insanlar, {slam nazarinda tabiat ve mevrus haklar baki-
mindan Allah’a nispetle birdir, egittir. Bu hususta kadinlarla erkekler arasinda bir fark
yoktur. Ciinkii Kur’an’da s0yle buyurulmustur: “Ben erkek kadn hi¢bir ¢aliganin ame-
lini heder etmem.” (3/197) Bu ayet gbsteriyor ki ayn1 isi yapmakta esit olan erkek ve ka-
din, Allah tarafindan karsthiklarinin verilmesi hususunda egittirler. Kur’an bu esitligin il-
letini gostererek; “Hepiniz birbirinizdensiniz” buyurmugtur. Erkek ile kadin arasinda be-
geriyet bakimindan fark yoktur, esitsizlik ancak amel bakimindan olabilir; hangisi amel-
ce fazlaysa tistiinliik ona yaragir!2.

Muhammed fkbdl, gercek Isldm’in kadina gereken degeri verdigini fakat daha sonra
idet ve geleneklerin baskisiyla bu degerin ortiildiigiinii sylemektedir. Bu ylizden Is-
Iam’in Hretisi ile meseld fakihlerin kadin konusunda vardiklari sonuglar aym degildir.
Batihlarin bu noktada yaptiklar: tenkitler, Isldm’a ait degil, ozellikle fukahanin Islami
naslara getirdikleri yorumlara ait bir tarigmadir!3,

Kasim Emin’e gore Islim diinyasinda yiizyillar icerisinde belirginlesen kadin erkek
esitsizligi asii kaynagini, kadinlara iliskin zihniyetten ve bu zihniyetin dogurdugu kadin-
lart egitimden mahrum etme geleneginden almugstir. “Kadmlann asli vazifesi evierinin

11) Resit Ruza, el-Vahyu'i-Muhammedi, Mektebetu’l—Kéhire, Kahire, 1960, s. 246-249.

12) Bk.. Omer Riza Dogrul, “Abduh Seyh Muhammed”, Islém-Tiirk Ansikiopedisi, Asar [imiyye Neg-
riyati, Ist., 1944, 1,291,

13) Bk.. Mazharuddin Siddikt, /sldm Diinyasinda Modernist Diigiince,gev. M. Firat-G. Korkmaz, Der-
gah Yay,, Ist., s. 218.
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isidir” anlayigi, onlar1 erkeklere bagimis hale getirmigtir. Bu anlayig kadinlarin hukukla-
rin1 zayi etmigtir. Ciinkii erkek, gecim, maiget gibi her seyden mesul olunca her hakki ve
her haktan istifadeyi de kendi zatina hasretmistir. Kadim da kendi hizmetine, kendi arzu
ve iradesine tabi bir mahluk olarak addetmistir. Kendilerine maiget ve kazang kapilart
kapatilinca kadinlar, sadece bedenleriyle yasar hale gelmislerdir. Kuvvetlerini herhangi
bir pratikle temas ettirme imkanini bulamayan kadinlarin akli ve fikri kabiliyetleri bii-
yiik zaafa ugramgtir'4.

Islam seriatinin kadini sadece insanf agidan degil hukuki agidan da bir tuttugunu ve
bu ytizden Islam diyanetinin ne hitkiim ve kaidelerinde ne de bunlarin ySneldigi maksat
ve gayelerde, Islam kadinlarinin iginde bulunduklart ¢okiis ve sukut haline sebep olan
bir harf, bir nokta bulunmasinin imkan dahilinde olmadigini vurgulayan K. Emin igin,
bu ¢okiiglin “diinyevi” sebeplerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan biri, yukarida
Ozetlemeye ¢aligtifimiz kadinlarin zamanlarinin tamanuna yakin béliimiinii evde gegir-
melerinin gerekli oldugunu varsayan toplumsal suurdur. Bundan bagka K. Emin- iki-
Onemli sebepten de bahsetmektedir:

*[slam kadinlarmin i¢inde bulundugu menfi durum, asil giiciinii, toplumlarin Islim
olmadan 6nceki hayatlarindan Isldm kiiltiirine tagidiklar: adet ve geleneklerden almak-
tadir. IslAm’1n temiz kanunlarimin kadinlara verdigi ali makami anlayabilecek seviyeye
ulagamamug toplumlarin eski yasantilarindan getirdikleri k6tii adet, ahlak ve gelenekler,
zihniyet ve diinya goriigleri Isldm’in lizerine ¢oreklenmis, insanlan, kiiltiirel agtdan bo-
yunduruk altina almugtir. Kadinlan sukut ve ¢okiise gétiiren asli sebeplerden biri budur.

*[kinci sebep ise, bu adet ve ahlikin devamin: saglayan mutlakiyet ve istibdat yone-
timleridir. Kadinlarm menfi statiisii, {sldm hilafetinin saltanata doniigme siirecinde ve
buna bagh olarak ictihat kapisinin kapandif1, vahiyle aklin birbirine yabancilagtiniidig
bir tarih seyri igerisinde kabul ve yayilma zemini bulmustur. Teb’aya hilafet vesayeti
adina yaklagan saltanat gelenegi, aile icinde de erkegin kadina vesayeti adina dayatmaci
ve buyurgan bir hiyerarsi anlayisin1 mesrulastirmistur.

Kasim Emin, 6z olarak yukaridaki muhtevada olan diiglincesini su gekilde genislet-
mektedir: Gergekte Islim milletleri, yonetilenlerle yonetenler arasindaki iligkinin hic de
adil olmadig bir diizenin iginde yasanuglardir. Isldm memleketlerinde tesekkiil eden bii-
tiin hiikiimetler daima istibdat ve mutlakiyet seklinde olmugtur. Devlet adamlari kendi
keyif ve iradelerine tabi bir hakimiyete malik olmuglardir. Istisareye onem vermeden
kendi arzular neyi istiyorsa o meyil ve his ile halki idare etmiglerdir. Bir millette zuliim
~ ve istibdat galip ve hakim olursa bunun kétii eserleri yalniz ybneticilerin sahsiyetleriyle

sinirh kalmiyor, bunlardan millete de sirayet ediyor. Bu istibdat ruhu, millet fertlerine,
gliclii olma derecesine gore bulasiyor. Y&neticiler istese de istemese de bu kétii huy mil-
letin her sinifi arasinda yayiliyor. Iste bu istibdat rejimlerinin hiikiim ve tesiri altinda

14) Kasim Emin, Hiirriyet-i Nisvan, miitercim. Zeki Megamiz, Matba-1 Hayriyye, Dersaddet, 1329,
5.36-39.
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kendilerini “giiglii” goren erkekler, yoneticilerin halki hakir gordiikleri gibi kadnlan ha-
kir gérmiigler, haklarini ayaklar altina almiglardir. Istibdat ve mutlakiyet ile idare olunan
bir millette goriilen ilk tesir, ahlakin fesada ugramasidir.

Bu noktada K. Emin dikkatleri bir bagka hususa ¢ekmekte, din ve medeniyet arasin-
daki iligkiye deginmektedir. Ona gore bir kiiltiiriin veya medeniyetin iginde bulundugu
kotii veya iyi durumla, bu kiiltiir ve medeniyetin sahibi toplumun dini arasinda direkt bir
iligki yoktur. Uygarligin gelismesi birgok unsurla agiklanabilir. Din bu unsurlardan sade-
ce birisidir: Din ile uygarlik arasinda birebir iligki olsaydi bugiin Hiristiyan alemde ka-
dinin sosyal statiisii pek kotii olurdu. Zira Hiristiyanlik kadinlarin hiirriyetini temine hiz-
met edecek higbir kanun, higbir nizam vaz’ina yanagmadig gibi bu bapta halka rehber
olabilecek usul ve kanun tarif ve tayin de etmemisgtir. Hiristiyanlik hangi milletin dini ol-
mugsa o milletin ahlak ve adetine bu cihetten 6zel bir tesir icra etmemis, aksine kendisi
o milletin ahldk ve adetine gore bir gekil almustir. Bir dinin ahlak ve &dete direkt tesiri
olsaydi, Isldm kadinlar bugiin diinya kadinlarinin en 6n safinda olurdul5,

Din ve uygarlik arasinda ayirim yapma hemen hemen her modemist Isldmeinin be-
nimsedi§i metotlardan biri olmugtur. Ciinkli modernist b&yle bir ayirimla kendisi i¢in
¢ok onemli olan iki sey elde etmektedir. Birincisi, bat: medeniyetinin bir Hiristiyan me-
deniyeti olduguna dair goriis boylece reddedilmekte, “6zlenen” medeniyette Hiristiyan-
Iigin rolii asgar? seviyeye diigiiriilmektedir. Isldm’n yiiksek bir uygarlik yaratabilecek
potansiyeli oldugunu kabul eden M. Abduh bile konu, bati medeniyeti ile Hiristiyanhik
arasindaki iligki oldugunda bu ayirima bag vurmaktan kendini alamamaktadir. Bu yiiz-
den ona gore de medeniyet ile din arasinda mutlak bir iligki kurmak yanlig olmaktadir:
“Simdi Incil elimizdedir, okuyoruz; Hiristiyanlara diinyadan iligkilerini kesmeyi emredi-
yor, gbmlegi alinan bir adami hirkasini da vermekle miikellef tutuyor, sag yanagma to-
kat vurulana sol yanagim da uzatmasint emrediyor, biitiin Hiristiyanlarin tiim varlikla-
riyla “Baba”da fani olmalari lazim geldigini soyliiyor... Bunlarin ¢agdas medeniyetle ne
ilgisi vardir?”16

Ikincisi ve belki de en &nemlisi, bu yolla gelenegin “kutsal”la olan irtibat1 kesilmek-
te, Islam kiiltiiriinde var olan ve elestiri konusu yapilan menfi unsurlarin “din”e atfedil-
mesi 6nlenmektedir. Bu noktada elde edilen sonuglardan bir tanesi de, “kutsal”in digin-
da kalan her geyin, “beserf” unsurlar sayilmasindan dolay: degistirilmelerinin miimkiin
oldugudur.

Bu yiizden tarihf Isldm-normatif Islim veya gelenek din ayirimi, modernistlere Is-
Iam’a yapilan fikif saldirilart gdgiislemekte bir kolayhik saglamigtir. Fakat bizzat
Kur’an’in kadin erkek arasinda esitsizligi 6ngordiigiine dair iddialar da bulunmaktadir.
Yani meselenin ‘kutsal’dan kaynaklanan bir yonii de bulunmaktadir. Modernistler bu id-

15) Bk.. Emin, a.g.e., s. 17-22.
16) Bk.. Abduh, “Honoto ve'l-{siAm”, el-Isidm: Risaletun. bi Kalemi Mésys Honoto ve Raddiin aleyha
es-Seyh Muhammed Abduh, takdim: Ferid Vecdi, Kahire, t.z.s., s. 26.
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dialarin da Kur’an ruhunun ve genel gayesinin kavranmamasindan; ayetlerinin maksatls
veya yanlig yorumlanmasindan kaynaklandigini belirtmiglerdir, Gériinen odur ki moder-
nistler, tarihi Isl4m normatif Isldm ayrimimni bizzat vahiy icin de s6z konusu etmiglerdir.

Seyit Ahmet Han ekoliinden olup Hindistan'da kadin haklan savunucularnin 6nde
gelenlerinden biri olarak kabul edilen Miimtaz Ali, iki erkek tanik bulunamadig: takdir-
de bir erkekle birlikte iki kadinin taniklifinin aranmasini ifade eden Bakara suresinin
282. ayetinin kadin erkek esitsizligine delil olarak kullanilmasinin yanlis oldugunu be-
lirtmektedir. Ayet, vadeli borglarla ilgili bir ayettir ve kadinlarin ticaret hayatiyla ilgilen-
medikleri, &zellikle borglar mevzuunda herhangi bir pratiklerinin, tecriibelerinin olma-
dif1 bir donemde, bu hiikmiiyle is hayatinin giivenligini saglama gayesini tapimaktadir.
Sadece vadeli borglanmalarda o giiniin sartlarina uygun olarak vahyedilen bu Kur’an ifa-
desi, sahs? hukukla alakali degildir. Ayet gercekte yalnizca ticar! anlagmalara ve erkek
Arap tacirlerinin kadinlardan ¢ok daha tecriibeli oldugu bir teknik alana igaret etmekte-
dir. Bunun i¢in ayetin bunun diginda bir mana ile degerlendirilmesi ve iki cins arasinda
varsayilan egitsizlige 6rnek olarak gosterilmesi, Kur’an ruhundan kaynaklanamaz. Bu
- olsa olsa bu tiir tefsirlerin yapildig1 zamanin mutat érfiinden kaynaklanir!?,

Bu ifadelerden anladifimiza gore M. Ali, kadin erkek arasinda sinirl1 da olsa bir nis-
petsizligi 6ngordiigil diistiniilebilecek bu Kur’an ifadesini ,vahyin nazil oldugu dénem-
deki is hayatinin sartlarini dikkate alarak degerlendirmektedir. Buna gore; o donemde
kadinlar, is hayatinda faal olmayp ticarf konularda aktif degillerdir. Oyleyse borg verme
esnasinda tek kadinin gahit tutulmasi, bir hakkin zayi olmasma yol agabilir. Bu diisiince-
den hareket eden M. Ali, agik bir gekilde, kadinlarn ticard islerde cok faal duruma gel-
; dikleri ve teknik beceriler kazandiklar1 donemlerde sdz konusu ayete gore nasil hitkiim
verilecegini ise agiklamamaktadir.

Yine Miimtaz Ali’ye gore; “Erkekler-kadinlar tizerinde gézeticilerdir.(kavvam) Zira
Allah insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmigtir. Bir de erkekler mallarindan in-
fak etmektedirler.” (4;34) ayetinde yer alan “Allah’m insanlardan bir kismuni digerleri-
ne iistiin kilmast”, kadina da erkege de ayn1 derecede samildir. Bagka bir ifade ile ayetin
bu kismu, erkegin kadna iistiin gelebilecegini ifade ettigi gibi kadinin da erkege {istiin
olabilecegini ifade etmektedir. Dolayistyla ayetten, miifessirlerin bir gogunun yaptig: gi-
bi, erkeklerin kadinlara iistiin oldugu mesajin1 ¢ikarmak miimkiin degildir. Ayetin ilk kis-:
minda yer alan “kavvamine ale’n-nisi”(miifessirlerin bir cofuna gore bunun manasi;
“erkekler kadinlar lizerinde hakimdirler” seklindedir) nin manast, “erkegin kadin yarari-
na ¢abigtig1” seklinde olmalidir!8,
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Resit Riza da”kavvam” kelimesine “iistiin”, “hakim” manasinin verilmesinin dogru
olmadigim belirtmekte ve bu kelimenin hukuki bakimdan ev ve aile reisligini ifade etti-

17) Bk.. Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, ¢ev. Ahmet Kiiskiin, Ynelis Yay.,
Ist,, 1990, 5. 91.
18) Bk.. Aziz Ahmet, a.g.e., s. 91.
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gini beyan etmektedir: Karisinin, goluk gocughnun nafakasini temin etme sorumlulugu
erkegin iizerinde oldugu ve bu hususta zengin de olsa kadina bir yiikiimliiliik verilmedi-
i igin erkek aile reisidir. Ayetin ifade ettigi mana budur. Kur’an-1 Kerim hak ve yiikiim-
lilitkleri maruf bir gekilde taksim ederek kadin ve erkegi esit kabul etmigtir. Sadece yii-
kiimliiligin getirdi§i yetkiden dolayi, evlilik ortakhifinin y6netim hakkini erkege ver-
migtir!?,

Islam modernistlerinin bir goguna gére “kavvam” kelimesi, insanlik degeri agisindan
esit olan kadin ve erkegin ig bbliimiinde bir farklihgin ifadelendirmektedir. Kadin ve er-
kek toplum i¢inde gorev boliimii yaparlar ve insanhfin miisterek hedefleri dogrultusun-
da gayret ederler. Ayetin igaret ettigi, mutedil bir gérev paylagimu ve is boliimiidiir20,

fsiam modernizminin ilk temsilcilerinden biri olan M. Abduh da; “Erkeklerin kadin-
lar iizerinde haklari oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde belli haklari vardir. An-
cak erkekler kadinlara gore bir derece fazladir.” (2/228) Ayetinin son kisminin aile reis-
ligine igaret ettigini belirtmektedir. Ciinkii erkek aile maslahatlarini daha iyi bilmekte ve
bu maslahatlan gergeklestirmede ¢ok daha fazla imkan ve firsata sahip olmaktadir. Bu
nedenle ayette aile reisi konumu ile erkek kadina gore bir derece &ncelige sahip olarak
gosterilmigtir2!,

Fakat M. Abduh, gorevier ve kiilfetier konusuna miinhasir olarak Kur’an’m erkege
tamdi$1 bu “primus inter pares” durumun tarihi olup olmadigini da tartigma konusu yap-
maktadir. Abduh’un cevabini aradif1 soru gudur: Acaba Kur’an’in erkege verdigi aile re-
isligi, hak ve hiikiimliiltigi, fitrf mi yoksa kesbi midir? Yani erkege yaratihgtan mu veril-
migtir yoksa tarihi sartlarin bir geregi olarak erkek bu konumu kazanmis da Kur’an da
buna gore mi onu muhatap almigtir? Bagka bir ifade ile eger kadin, zamanla aile sorum-
luluklarini yerine getirmede ve aile ihtiyaclarim kargilamada en az erkek kadar bir giic
ve iktidara kavugursa, erkegin iktidar ve giice bagh olan bir derece 6nceligi artik s6z ko-
nusu olur mu olmaz mi1? Buna kesin bir cevap vermemekle birlikte Abduh, kadin sosyal,
kiiltiirel ve ilm1 olarak seviyesini ylikseltir ve erkeklerle beraber hayatin sorumluluklari-
1 paylagabilecek bir statilye kavugursa, erkegin sorumluluklardan ve sosyal statiiden do-
gan aile reisligi onceliginin?2, kadin erkek arasindaki statii farkinin ortadan kalkacag
igin, artik gegerli olmayacag kanaatini tagir goziikmektedir23,

19) Riza, a.g.e., s. 248-249.

20) Hiiseyin Hatemi Hoca’nin belirttigi gibi bu yetki, mesel2 heniiz yiriirliikte olan gekliyle, 1912 fsvig-
re medeni kanunundan iktibas edilmis medeni kanundaki yetkiden temelde farkh degildir. Bk.. Ha-
temi, Kadiun ¢ikig yolu., s. 38. .

21) Bk.. Abduh, el-A'maku’l-Kémile li’l-Imam Muhammed Abduh, tahkik ve takdim: Muhammed Am-
mara, el-Miiessesetu’{-Arabiyye li’d-Dirdsét ve’n-Negr, Beyrut, 1979, V, 208.

22) Nitekim yukarida deginilen Nisa suresi 34. Ayette erkeklerin kadinlar tizerinde kavvam olduklari be-
lirtildikten sonra sanki bunun illeti gésterilmekte ve “mallarindan harcama yaptiklanindan dolay:”
denilmektedir.

23) Bk.. Abduh, a.g.e., V, 208.
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2- Sosyal Hayat ve Kadin

Tanzimat ile birlikte bilhassa bat: ile yakin temas olan Islam iilkelerinde yeni bir top-
lum anlayist gelismeye baglamigtir. Bu anlayiga gre “toplum” seklinde bir kavram ger-
gekte de “var”dir. Toplum, ihtiyaglari olan, emir veren ya da fedakérlik isteyen, 6zetle
yagayan, biitlinlesmis ve birey iistii bir varliktir. A. Miiller’in 6zlu ifadesiyle toplum, bii-
yiik, enerjik, sinirsiz lciide hareketli ve canlt bir biitlindiir24.

[slAm modernistleri hemen hemen tiim fikirlerinde byle bir toplum modelinin etki-
sinde kalmiglardir. Kadinlarin toplumsal hayatta aktif rol almalan fikri de canli, meka-
nik ve arizasiz isleyen toplum 6zlemiyle yakindan alakahdir. Nitekim K. Emin, kadinin
toplumsal hayatta yer almasinin gereginden 1srarla bahsederken, her memlekette kadin-
larin adedinin 0 memleket ahalisinin hemen hemen yansin: tegkil ettigini, toplumsal ha-
yattan kadinin diglanmasi halinde milletin yarisinin mesaisinden istifade edilemeyecegi-
ni, bunun ise biyiik bir facia oldugunu belirtmektedir?3.

Kasim Emin’e gére kadmin toplum iginde yer almasi Islam’in diisturlarindan biridir.
Islam’m baglangicinda kadinlarin toplum hayatinda aldiklarn roller, onlarin Islam tarafin-
dan birer toplum insanlari olarak kabul edildiklerini g&stermektedir. Mesel4, hadislerden
bityiik bir kistm, Hz. Aige ve Ummii Seleme gibi ilk islém kadinlarindan rivayet ediimis-
tir. Hz. Aige’nin hilafet sorununa karigarak bu konuda taraflardan birinin reisligini yap-
t1f1 bilinmektedir. Hz. Aige bu gbrevi yerine getirirken halka hitap etmekte, insanlar da-
vasina davet etmekteydi. Ummi Atiyy adl1 bir hanimin da peygamberimizle birlikte yak-
lagik yedi savaga katilip bu savaglarda hemgirelik gorevini yerine getirdigi kaynaklarda
zikredilmisgtir.

K. Emin sunu da belirtmektedir ki, Isldm’in bu diisturu sonradan dine giren bid’at ve
hurafeler yiiziinden gérmezlikten gelinmis, hatta ters yiiz edilmigtir. Ama bu, genel bo-
zulmann bir sebebi degil, sonucudur. Bu sonucu ise cehalet dogurmustur. Qyleyse ya-
pilmasi gerekli ilk is, cehaleti ortadan kaldirmaktir. Cehaletin tedavisinin de egitim ve
Ogretim oldugu agiktir. Bir milletin terakkisi behemehal kadinlarin terakkisine baghidur.
Kadinlarin terakkisi ise egitim ve §gretimden gegmektedir. Egitim kadinlarmn toplumsal-
lagmasini saglikl: bir gekilde gergeklestirecektir26.

Kasim Emin, kadinlarin egitimini hog kargilamamaya ynelik toplumsal kabuliin ve
onlarm egitiminin fitneye vesile olacagma dair fikirlerin asla [slamf olmadigini vurgula-
maktadir. Kadinlar ahlak terbiyesi ile birlikte ilme sanlir, egitim ve 6gretim faaliyetleri-
ne tabi tutulurlarsa, iginde bulunduklan tiim irfan? ve ahlaki eksikliklerden de kurtula-
- caklardir. Bunun fitneye sebep olmak §6yle dursun onu ortadan kaldiracag agiktir. Iimin

24) Bk.. Serif Mardin, Bediuzzaman Said Nursi Olayt; Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Defigim,
Toplu Eserler,4, gev. Metin Culhaoglu, lletisim Yay., Ist., 1992, 5. 258.

25) Emin, a.g.e., 5. 30.
26) Emin.a.g.e., s. 168-171.
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bazi kotiliiklere yol agacagini kabul etsek bile bu, cinsiyetle alakali degil kotii niyetle ir-
tibatl: bir hadisedir. Haddizatinda ¢ok biiyiik yararlara vesile olabilecek bir hareketin
ufak tefek bazi zararlar getirmesi dogaldir. Nitekim Allah kendi keldms olan Kur’an hak-
kinda; “Allah onunla bir ¢ok kimseyi saptirir, bir ¢oklarin: da dogru yola yOneltir.”
(2/26) Buyurmaktadir. Cenabi Hakk’1n kendi keidmi ile fasiklar: saptirmasina bakip, hi-
s8 Kur’an’1 dalélete gtiiriir addetmek ne derece dogru degilse by, ilim igin de o derece
dogru degildir?’.

K. Emin’e gore insan hakikati aramaya yetkin bir tabiatta yaratilmugtir. Insanin akii
ve fikrl milkkemmellige erigmesi igin yegine vasita hakikati arama tesebbiistidiir. Erkek-
ler ne nispetle hakikati bilmeye muhtaglarsa kadinlarda o nispetle muhtagtirlar. Kadinia-
rin bu konudaki giigleri, en az erkekler kadardir. Yani kadinlar da hakikati arama ve bul-
mada biiyiik kabiliyet sahibidirler. Hz. Peygamber’in Hz. Aige hakkinda : “Dininizin ya-
nsint gu Hiimeyra’dan aliniz” sdzii buna igaret etmektedir. Bilindigi gibi Hz. Aige, va-
hiyle teyit edilmis bir kisi degildir, ancak isittigi seyleri anlayan, &gretilen geyleri dre-
nen bir kadindir28,

R. Riza, Kur’an’ kadin: toplumsal bir varlik olarak gordiigiinii, onun dinf, edebi,
igtimai iglerle mesgul olabilecegini beyan ettifini belirtmektedir. “Mii’min erkeklerle
mii’min kadinlar birbirlerinin velileridir; onlar iyiligi emreder, kotiililkten alikorlar, na-
mazi dosdogru kilar zekat: verirler.” (9/71) ayeti bunun en biiyiik delilidir. Bu ayet er-
keklerle kadinlar arasinda mutlak velayeti tesis etmigtir. Erkekler gibi kadinlarin da iyi-
ligi emredebileceklerini kotiiliikten alikoyabileceklerini ortaya koymustur. Emr bi’l-ma-
ruf ve nehy ani’l-miinker vazifesi her mii’min iizerinde bir borgtur. Bu vazife, yonetici-
leri uyarma ve ikaz etme, elestiri hakkini kullanma gibi siyasi faaliyetler dahil tiim top-
lumsal islere gamildir. R. Riza, Hz. Peygamber’in erkekierden oldugu gibi kadinlardan
da biat almasim 6ngoren Kur’an ayetinin (60/12) kadinlanin toplumsal ve siyasal alanda
aktif gérev alabileceklerine igaret ettigini de belirtmektedir.

Resit Riza Kadinin siyas? faaliyetierde bulunabilecegini Hz. Peygamber devrinden
bir rnekle de delillendirmektedir. Buhari’de zikredilen hadiseye gére Mekke’ nin fethi
esnasinda Hz. Peygamber’in amcasini kiz1 olan Ummii Hani, Mekkeli hisimlarindan iki
erkegi himayesi altina aliyor. Hz. Peygamber’e de: *Ya Rasulallah! Hisimlarimdan su iki
kisi benim korumam altindadir.” diyor. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Ya Ummii Ha-
ni! Senin himayen altinda olan bizim de himayemizdedir.” buyuruyor. Riza’ya gtre tek
bu Ornek bile, thimayenin tamamen siyasi bir faaliyet olmasindan dolay:) kadinin top-
lumsal iglerle alakadar olmasina {sldm’in asla miidahale etmedigini gostermeye yeterli-
dir?9,

27) Emin, a.g.e., 5. 74-75.

28) Bk.. Emin, a.g.e., s. 66-70.

29) Bk.. Resit Riza, Hukuku'n-Nisa fi'l-Islam, 1a’lik: Muhammed Nasiruddin Elbani, el-Mektebetu'i-fs-
1am1, Dimigk, tsz., s. 12-14.
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Hindistan’in 6nemli bir Islim modernisti oldugu kabul edilen Sibli Niimani, Ibn
Hazm’1n bir kadinin peygamber olup olamayacag sorusuna miispet cevap vermesini or-
nek gostererek, kadinin peygamberliginin caiz goriilmesinin, onun toplumsal hayatta ak-
tif gorev alabilecegini de megrulagtirdigini beyan etmektedir. Sibli Nimani ayni zaman-
da Hz. Ali ve Hz. Aige arasindaki miicadelede kadinin aldig: aktif rolii de bu goriigiine
destek olarak sunmaktadir. Ona gore halifelik meselesinde taraflar arasinda catigmalar-
da kadinlarin develer tizerine binerek nutuklar atmalari, ategli konugmalarla savaggilarin
ruhlarini alevlendirmeleri, ilk Islim toplumunda kadmnlarin toplumsal islerle meggul ol-
duklarini gostermektedir30.

M. Ikbal, kadinin toplumsal hayata katilmasindan 6nce egitilmesi gerektigini savun-
maktadir. Ona gore kadinin egitimi erkegin egitiminden gok daha 6nemlidir. Zira erke-
gin egitimi sadece bir ferdin egitimidir, kadinin egitimi ise bir ailenin egitimi anlamimna
gelmektedir. Kadinlarin bir toplumun yanisini olugturduklar: da dikkate alindiginda on-
larin egitiminin ¢ok 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir; yarisi cahil kalmig bir toplumun™
ileri gidemeyecegi agikardir3!.

3. Tesettiir

Kadinin sosyal hayata intibakinin saglanmasi ile tesettiir yakindan alakali oldugu igin
modernistler bu konu tizerine de dikkatlice egilmiglerdir. Modernisilerin tesettiir konu-
sundaki titizligi, onun ger’i olan gekliyle orfi olan uygulamasim birbirinden ayirmaya
yoneliktir. Bu titizlige bakilarak onlarin tesettiirii reddettikleri veya en azindan onu, vah-
y1 bir hakikat olarak degil de 6rf1 bir uygulama olarak gordiikleri iddia edilmistir. Bu me-
selede en fazla gimgekleri tizerlerine gekenler Seyit Emir Ali ve Kasim Emin olmugtur.

K. Emin ve S. Emir Ali tesettiirii gergekte bir 6rf olarak kabul ederler. Yalniz bundan
maksatlan, tesettiiriin Isldm’la var olan bir uygulama olmadigim Isldm’dan &nce de
mevcut bulundugunu vurgulamak ve halkmn itiyat ettigi tesettiirle Islim’in emrettigi te-
settlirtin farkl: oldugunu ortaya koymakt:r.

S. Emir Ali tesettiirii ikiye ayirmaktadir. Biri, kadmmin 6rtiinmesi (hicap); digeri de
onun toplumdan tecrit edilmesi (tahaccup)dir. Ona gére her, iki tesettiir anlayis1 da fs-
lam’dan Once var olan, bu dinle hi¢ alakasi olmayan bazi Sark kavimlerinde ve hatta Av-
rupa’nin bazi kesimlerinde gecerli olan bir ddettir. Hz. Peygamber teblig zamaninda te-
settiirii yasayan bir 4det olarak bulmustur. Bunun hicap kismu Islém tarafindan da uygun
gOriilmiis ve kadini o giiniintin fitne ve fisk ortamindan korumak i¢in emredilmigtir. Fa-
* kat Islam hicabi emrettiginde kadim toplumdan tecrit etmeyi diiglinmemistir. Hicap, ka-
dini toplum hayatindan ¢ekip almak igin degil; toplum hayatinda emin bir gekilde bulun-
masint saglamak igin emredilmistir. Hicap ayetlerine (33/59; 24/31) bakilirsa gu mesaj

30) Bk.. Siddiki, a.g.e., s. 217-218.
31) Bk.. Siddiki, a.g.e., s. 218-220.
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kolaylikla sezilir: Asil olan kadinin toplum hayatindan tecridi degil, korunmanin saglan-
masi igin toplum hayatinda tesettiirlii bulunmasidir32,

Kasim Emin’e gore de tesettiir insanhik tarihinde kadinlarin gegirdikleri bir devirden
ibarettir. Emin bu fikrini meghur batili ansiklopedik kaynak olan Larousse’dan alintilar-
la desteklemektedir. Kendi ifadesine gore bu ansiklopedinin “basortiisii” maddesinde su
ifadeler bulunmaktadir: “Eski Yunan’da kadinlar bugiinkii Sark milletlerinde cari oldu-
Bu gibi bir yere ¢iktiklar: zaman bastrtiisti kullanirlardi ve bir ucu ile de yiizlerini giz-
lerlerdi. ...Hiristiyanlik her tarafa yayildiginda kadinlarin bagortiistine (dig ¢rtii) dokun-
madi, Oylece birakt:. Bu cihetle kadinlar sokaga ¢iktiklan yahut kiliseye gittikleri zaman
baglarini 6rterlerdi. Kadinlar ortagagda ve bilhassa 9. asirda da bagortiisiinii kullaniyor-
lardi. Bagortiisit kadinin omuzlarin: ihata ediyor, takriben yere kadar siirlinliyordu. Te-
settiir miladi 13. asra kadar bu halde devam etti. Bu asirdan itibaren kadinlar 6rtliyli ha-
fifletmeye baglayarak, cehreyi toz ve glinesten muhafaza igin kullanilan gayet ince bir
kumastan ibaret simdiki sekline kavugturdular.”

K. Emin’e gére Larousse’da yer alan bu ifadelerden anlagilmaktadir ki miisliimanlar-
da mevcut olan tesettiir ne sadece onlara mahsus bir seydir ne de Islam tarafindan icat
olunmustur. Tesettlir her millette $6yle veya bdyle cari olmus, yasamug bir gelenektir.
Sonralan igtimaf durum geregine, terakki ve tekmiil kanununun yiikselmesine binaen
terkedilmigtir.

K. Emin yukandaki ifadelerinin yanhs anlagilmasini 6nlemek i¢in olacak su hatirlat-
mada bulunmayi ihmal etmemektedir: “Thtimal ki maksadimi anlayamayanlardan biri te-
settiirlin biisbiitiin iptali taraftar oldugumu sanir. Halbuki hakikat hi¢ de 6yle degildir.
Ben bilakis tesettiir taraftan ve miidafaacisiyim. Tesettiirli, muhafazasi gerekli terbiye ve
edep kurallarindan biri olarak addediyorum. Su kadar ki bunun, Islam seriatinin vazetti-
&i esas ve kaidelere mutabik olmasini arzu ediyorum. Seriatin tarif ettigi tesettiir, bizde
halkin itiyat ettigi tesettiir anlayigina muhaliftir33.

Gergekten de Emin’in elestirdifi, pece ve yagmagi da igine alan o giiniin agin1 teset-
tiir anlayigidir. Emin’e gore bu, hem Isiami degildir ve bir ¢ok Islam mezhebinin tarif et-
tigi sinirdan daha katidir hem de gagdas gelismelere uyum saglamada bir ayak bagidir34.
Pece ve yagmak gibi adetleri de icine alan bu tesettlir, fitne ve fesat korkusundan dolay:
bir zaman i¢in kabul edilmis ve o donem de bu ddete tahammiil etmistir. Ama bir zaman
kesitinde muvafik goriilen bir &rfiin bagka bir zaman dilimi i¢in muvafik gériilmemesi-
ne hig¢bir mani yoktur. Adet ve durumlarin farklilasmasi ve zamanin degismesi ile hii-
kiimlerin tatbikatinda vuku bulacak degisiklik, seriat ahkaminin degismesi anlamina gel-
mez. Seriat (din) bir takim kiillf kaidelerden ibarettir. Seriat-1 Islamiyye, hiikiimlerin

32) Bk.. Seyyit Emir Ali, Ruhu’l-Isidm, Arap¢a’ya gev. Emin Mahmud Serif, Mektebetu'l-Adab, 1961,
11, 129-131.

33) Bk.. Emin, a.g.e., s. 81-85.
34) Emin, a.g.e., s. 26.
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ciiz’iyyatini da beyan ve takrir buyurmug olsayds, her ¢cag ve her neslin hal ve maslaha-
tina muvafik hiikiimleri ihtiva eden bir seriat olmazdi. Igte tagayyiir ve tebdili miimkiin
olmayan , fiil ve hareketlerimizi Kitap ve Stinnette varid olan hiikiimlere dayanarak si-
mrlayan bu kiilif kaidelerdir. Bundan bagka adet ve muamelata dayanan yargilar, hal ve
zamana gore degisebilir, degistirilebilirler. Bir gartla ki bu degisiklikler, kiilli ahkamt ih-
lal etmemelidir33,

K. Emin, tahaccup manasindaki geleneksel tesettiir anlayigini da tenkit etmekte, bu-
nun, zamanin fitne ve fesadini 6nlemek icin bag vurulmas: gerekli bir yol olarak goriil-
mesini asla kabul etmemektedir. Ona gore bir memlekette ahlaksizligin su veya bu Olgii-
de yaygin olmasi, tahaccuptan ¢ok daha degisik ve karmagik amillerin neticesidir. Ah-
18ksizligin temel dayanaklar, bir milletin yasay:s tarzi, mizag ve tabiati, Adet ve terbiye-
sinde aranmalidir. Meseld Avrupali iki milletin, tesettilir konusunda ayni tarz bir yasanti
siirdiirmelerine ragmen, aralarinda ahlakilik acisindan gok biiyitk farkhiliklarin olmasi bu.
yiizdendir. Bu bahiste Amerikal: kadinlar ciddi bir misal olarak irad olunabilir. Amerika-
l1 kadnlar diinyanin en serbest kadmlaridir. Erkekler ile o derece fazla bir ihtilatlari var-
dir ki kiigiikliikten bu yana kizlar erkekler hep bir mektepte yan yana oturarak egitim ve
6gretim goriirler. Bununla birlikte Amerikan kadinlar1 diinyanin diger kadinlarina nispe-
ten en ziyade 1rz ve namus, en ziyade giizel ahlik sahibi olarak gésterilirler.

Ihtilatin kétii ahlak veya fitneye vesile olmakla direkt bir iliskisi olmadigin: yukari-
daki ifadelerle beyan eden Emin daha sonra Islim’in bu konudaki simirim ortaya koyar.
Modernistlerin bir ¢ogunun, geleneksel kaynaklardan da istifade ederek belirttikleri bu
sinirt K. Emin su sekilde ifade eder; fhtilat konusunda seriatin yasakladigi, incizap mey-
li ile bir kadimin herhangi bir erkekle uzun uzadiya konugmasi, onunla bir ¢ok defa yal-
niz bagina bir araya gelmesi, beraber olmalarda iki cinsten birinin digerine cinsel bir me-
yil ve arzusunun oldugunu hissettiren s6z ve eylemlerin olugmasidir36,

Muhammed Ikbal, prensip olarak kadinin ekonomik hayata atilmasina hog bakmadi-
g1 icin olacak, geleneksel tesettiirii tenkit etmemektedir. Fakat Ikb4l, konuyu dogru ola-
rak miitalda edersek gunu fark edecegimizi sdylemektedir: Hindistan’da drtiinme gelene-
§i kat1 ahlaki temeller iizerine kurulmugtur. Hindistan halki ahléki yonden diger millet-
ler kadar geligmemigtir. Eger bu tesettiir gelenegi kaldirilirsa ahlaki gerilikten kaynakla-
nan biiyiik kotiiliikler ortaya ¢ikacaktir. Ama eger ahlakimiz, Isidm’in ilk doneminde
miisliimanlarin ulagt:§1 noktaya gelirse, bu kisitlamalardan bazilar: gevsetilebilir ve ka-
dinlarla erkekler serbestge goriig alig veriginde bulunabilir37.

Miimtaz Ali ise Kur’an’mn tesettiir konusunda miisliimanlar: her haliikirda baglaya-
cak emir niteligindeki beyaninin sadece bir ayette oldugunu (33/54-55) kabul etmekte-

35) Emin, a.g.e., s. 234-235.
36) Emin, a.g.e., s. 117-121.
37) Bk.. Siddiki, a.g.e., s. 223
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dir. Ona gére‘bu ayetten bagka tesettiir konusu ile alakali olarak gosterilen ayetler, bir
emir nitelifinde olmadigi i¢in, 6zgiil bir bigcimde Araplarin eski toplumsal Adetlerine iga-
ret etmektedir. Dolay1siyla bunlar yalmzca o gag ve o toplumla iligkilidirler38.

Muhammed Abduh* sunu belirtmektedir ki giinlin yaygin kullanig sekliyle tesettiir,
Islami naslardan ¢ikarilamaz. Aksine bu gelenek, miisliimanlara, degisik kiiltiirlerle te-
mas neticesinde digaridan girmigtir. Buna din kisvesi giydirilmig ve bu, dinin gereklerin-
den biri olarak kabul edilmigtir. Bu takdirde dinin emrettigi tesettiirle geleneksel tesettiir
arasinda bir ayirim yapmak, dinin ne 6ngordiigiinii katiksiz ve agik bir gekilde ortaya
koymak lazimdir.

Abduh tesettiir ayétlerine (24/30-31) deginir ve bu ayetlerde yiiz ve elin tesettiiriin
disinda birakildigina dikkat ¢eker. Abduh tiim mezhep imamlarinin da bu goriigii dile ge-
tirdiklerini ifade eder. Mezhep imamlar1 ayette gecen “kendiliginden goriinen kismi
miistesna” ibaresine dayanarak yiiz ve elin avret mahalli olmadigini belirtmiglerdir.

Buna ragmen bilhassa fukaha tarafindan yiiz ve elin, her ne kadar ger’ bir emir ol-
masa da, “fitne korkusu”ndan dolay: ortiilmesi gerekli goriilmiigtiir. Abduh bunun asla
dogru olmadigin: diigiinmektedir. Ciinkii ahlak, kadina nispetle de erkege nispetle de bir-
dir. Ahlakin alani, sekiller ve rtiiler degildir, ameller ve gayelerdir. Tesettiir ayetinde Al-

lah hem erkeklere hem de kadinlara birlikte seslenmektedir. Oyleyse fitne agisindan her * -

iki cins aymi katagoridedir. Sadece erkek cinsinden kaynaklanan bir fitne igin biisbiitiin
kadinlar sorumlu tutulamazlar. Ayette belirtildigi gibi kadin nasil géziinii sakinacaksa er-
kek de Gylece sakinacaktir. Eger yliz agmak fitneye sebep olacaksa bu takdirde erkegin
de pece takmasi gerekecektir.

Abduh’a gore Isldm kadina kendi malinin idaresini vermis, malindan tasarruf etme
yetkisini tanimistir. Mal sahibi olmak ve malim degerlendirmek bir kadinin hakkidir.
Boyle bir hak geleneksel tesettiirle yan yana gelemez. Zira insanin bir kadinla, onun yii-
ziinii gérmeden, kendisini tanimadan ticari akitte bulunmasi miimkiin olamaz. Kadinin,
kendi malindan tasarrufta bulunma hakki, meseld onun ticari hayatta yer almasini gerek-
li kilacaktir. Bastan asagiya Ortiinmiis veya bir perde arkasina gizlenmis kadinin ticari fa-
aliyetlerde bulunamayacagi agiktir.

Abduh daha sonra g6yle demektedir: “Geg¢imini temin maksadiyla ¢aligmak isteyen
bir hanimin, yiizii ve elleri ortiilii oldugu halde is edinmesi, o igi yapabilmesi, bir sanat
veya ticaretle ugragmasi nasil miimkiin olabilir? Tamamen 6rtiilii ¢if¢i bir hanimin bu ha-
liyle topragim ekip bigmesi zor degil midir? Allah yeryiiziinii ve orada yagamay iki bol-
geye ayirmis da degildir ki bu bolgelerden birinde kadinlar digerinde erkekler toplumsal
hayatlarim siirdiirsiinler...”

38) Bk.. Aziz Ahmet, a.g.e., s. 93-94.

*)  Abduh, Isldm geleneginin modernizasyonunda ilk isimlerden biri olmasima ragmen konunun akigin-
da genelde onu son kisma birakmaktayiz. Bunun nedeni, Islam1 ilimlere vukufiyetinden kaynakla-
nan daha net, daha diizenli ve vurgulu fikirlere sahip olmasidir.



52 / Yrd. Dog. Dr. Zeki [SCAN EKEV AKADEMI DERGISI

Abduh tahaccup manasindaki tesettiire de deginmekte, bu meselenin dinf naslar agi-
sindan ele alindifinda su hususlarin ortaya ¢ikacagini beyan etmektedir: Tahaccuba de-
lil olarak gosterilen ayetler (“Peygamber’in hanimlarindan bir gey istediginiz zaman per-
de arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri icin daha temiz
bir davranigtir.” (33/53) “Ey Peygamber’in hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi de-
gilsiniz. Eger (Allah’tan) sakiniyorsaniz edali konugsmayin. Sonra kalbinde hastalik bu-
lunan kimse timide kapilir. Daima ciddi ve agirbagli s6z s6yleyin. Evlerinizde oturun, ca-
hiliyyede oldugu gibi agihip sagilmaym.” (33/32-33) ) Peygamber’in hanimlarina hitap
etmekte ve dolayistyla onlarla alakali olmaktadir. Hitap onlara olmasina ragmen hiikiim
biitiin miisliiman hanimlaradir goriigti, isabetli degildir. Bunun i¢in “evlerinizde oturun”
kismindan gikarilabilecek tahaccupla, diger miisliiman hanimlar sorumlu tutulamazlar.
“Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz” ibaresi, ayetin hiikkmiinii diger kadinlara uy-
gulamaya manidir.

Peygamber hanimlarindan bagka diger miisliiman hanimlara yasak olan, “halvet”tir.
Yani bir kadinin yalniz bagina kendisine nikah diisen yabanci bir erkekle uzun siire be-
raber kalmasidir. Bu, harama yakmn mekruh olarak addedilmigtir. Halvet meselesinin ise
kadinn toplumsal hayatta sorumlu bir kisilik kazanmasiyla direkt bir alakasi yoktur39.

4. Taaddiidii Zevcat

Modernist diisiintirler Islim’da en fazla elestiri konusu olan erkegin birden fazla ka-
dinla evliliginin cevaz: meselesi tizerinde de yogun bir gsekilde durmuslar, bu konunun
iyi anlagilmas: icin 6ncelikle su hususlarin géz 6niine alinmasi geregini hatirlatmuglardar:

*Taaddiidii zevcat uzun bir ge¢mige sahip kadim bir gelenektir. Bilinen en eski me-
deniyetlerde, Yahudilik ve Hiristiyanlikta mevcut bir 4dettir. Sadece dogu toplumlarinda
degil, baz1 bat: toplumlarinda da bu gelenek goriilmiistiir. Hatta tarihte bu adeti hig bil-
meyen dogu toplumlar1 oldugu gibi bunun ¢ok yaygin oldugu bati toplumlar: da vardir.
Hz. Peygamber Isldm’la teblige basladiginda s6z konusu gelenegi sadece kendi toplu-
munda degil, diger toplumlarda da yaygin bir vaziyette bulmustur.

*Tadddiidii zevcat savaggl toplum yapisindan kaynaklanan belli 6lglide ictimai bir
zaruret olarak vucut bulmustur. Baz1 donemlerde kabileler arasindaki savaglar, kadin er-
kek sayisi arasinda bir dengesizlik meydana getirmistir. Bu sorun poligami ile agtimak
istenmistir. [slam vahyi de bdyle birden fazla evliligin ok dogal karsilandig1 bir ortam-
da neset etmisgtir.

*Taaddiidii zevcat kadna verilen degerin Olgtisii ile de alakalidir. Kadin, cahiliyye
" doneminde oldugu gibi hakir goriildiigiinde bu gelenek yaygin halde olmakta, saygin bir
mevki kazandiginda ise azalmaktadir. Dolayisiyla mesele daha ¢ok egitimle alakali ol-
maktadir.

39) Bk. Abduh, el-A’mal, 11, 113-114.
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*[slam bu kadim gelenegi, 1slah metoduna dayali bir yapi igerisinde eritmek istemis-
tir. Tedricilik esasina gore 6nce bunu dort kadina kadar sinirlamig sonra da birden fazla
evliligi, “adalet” gibi gergeklestirilmesi zor sartlara baglayarak, normal durumlarda ne-
redeyse imkansiz hale getirmek istemigtir40,

Hemen hemen tiim modernistler Nisa suresi 3. Ayette gecen “eger adaletli davran-
maktan korkarsamiz o zaman bir tane alin” emrine dayanarak, birden fazla kadinla evli-
ligin normal kargilandig: bir zaman diliminde inmis ve bu ytizden poligamiye cevaz ve-
rir gibi goziiken bir uslup tagimig olmasina ragmen Kur’an’in gergek hedefinin, tek ha-
nimla evlenmeyi tavsiye etmek oldugunu belirtmiglerdir.

S. Ahmet Han’a gbre “adalet”, sevgi ile gergeklestirilebilecek bir olgudur. Belirli bir
zamanda ve egit derecede sevginin birden fazla kadin icin stz konusu olmasi da miim-
kiin degildir. Bu yiizden poligami Kur’an tarafindan dolayh bir sekilde yasaklanmigtir4!.

Seyit Ahmet Han’in yakin arkadaglarindan biri olan Sirak Ali’ye gore de Kur’an’in
¢ok kadnla evliligi oncelikle dort kadinla siirlamasindan maksat, tedrici olarak poliga-
miyi ilga etmektir. Sevgide adalet sartin1 6ne stirmenin asil anlami budur. Bagka bir ifa-
de ile dorde kadar evlenmeye izin vermek, poligaminin iptali igin gegici bir siiregtir42.

S. Emir Ali Islam’a gbre tek evliligin esas oldugunu kabul etmekte ve buna delil ola-
rak Mu’tezile mezhebinin, adalet gsartina dayanarak kabul ettigi bir hiikkmiinii vermekte-
dir. Mu’tezileye gore seriat nazarinda evli bir erkegin bagka bir kadinla evlenmesi ha-
ramdir. Evlilik erkekle kadin arasinda ihtiyari bir akitten ibarettir. Evliligin bu 6zelligi,
tek evliligi dngdren ser’T bir sarttir.

E. Ali, adim vermedigi bir Islam firkasindan da bahsetmekte, bu firkanin, taaddiidii
zevcatin ilk asirlarin sartlarindan ileri gelen bir uygulama oldugunu, o sartlarin ortadan
kalkmas: halinde bunun gegerli olamayacagim kabul ettiklerini belirtmektedir43.

Emir Ali’ye gore taaddiidii zevcat, adalet sartim dikkate alsak bile Kur’an’dan ¢ika-
rilabilir. Ama gu da bir gercektir ki Kur’an’n, evliligi tek kadinla simirlamak gibi bir gay-
reti vardir. Kur’an’in kesin bir gekilde bu gelenegi yasaklamamasinin bir nedeni, bu ge-
lenegin mutlak ve mahza kétiilik, tamamen ser bir hadise olarak goriilemeyecegidir.
Bunda bir ser varsa bu, izafl ve nispi bir gerdir. Bir fert veya bir toplumun baglangigta
mutlak iyi ve hayir gordiigii gelenek, zaman gegtikce, sosyal durumlar degistikge, fikir-
ler gelistikge mahza ser olarak goriilebilir. Adet ve gelenekler, cagin sartlaria ve sosyal

40) Omek olarak Bk.. Abduh, a.g.e., I, 90-95 ; S. Emir Ali, a.g.e., II, 99-109. R. Riza, el-Vahyu'l-Mu-
hammed; s. 247vd..

41) Bk.. A. Ahmet, a.g.e., s. 64-65.

' 42) Bk.. A. Ahmet, a.g.e., s. 80.

43) Emir Ali’nin bahsettigi firka, Islam filozoflarimin tegkil ettigi firkadir, Isldm filozoflarina gore gok
kadinla evlilik, cihan hiikiimdarlarindan baskasina caiz degildir. Bk.. Kinalizide Ali Efendi, Devlet
ve Aile Ahldki, Baskiya haz. Ahmet Kahraman, Tercuman 1001 Temel Eser. 69, II, 48.
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durumlara gore iyi veya kotil addedilebilirler. Her asrin kendine gore bir taklm mikyas
ve tartilarinin olmast dogaldir®4,

M. Ikbal adalet sartin1 iki tiirlii anlamaktadir; biri ferdi adalet, digeri toplumsal ada-
let. Ferd esasa gore birden fazla kadinla evlilik, esler arasindaki adaleti esas almaktadir.
Adalet bozulacaksa poligami megru degildir. Toplumsal adalet de kadin ve erkek orani-
nin hemen hemen egit oldugu toplumlarda birden fazla evlenmemeyi dayatir. Zira aksi
durumda iktisadi durumu zayif olan evlenecek kadin bulamazken, hali vakti yerinde olan
bu konuda bir sikint1 gekmeyecek ve birden fazla kadinla evlenebilecektir43.

M. Abduh, “eger adaletli davranmaktan korkarsaniz o zaman bir tane alin” ayetinin,
“cok isteseniz de kadinlar arasinda adaleti temin etmege gii¢ yetiremezsiniz.” (4/129)
ayeti ile birlikte degerlendirilmesini istemektedir. Bu degerlendirme yapildig: takdirde
birden fazla evliligin, zaruri sartlar diginda, Islam i¢in uygun olmayan bir durum oldugu
ortaya gikacaktir*6, Abduh nazarinda Islim’a gore tek evliligin esas olmasinin zimni de
olsa delillerinden biri, miras ayetidir. Buna gore erkegin 6liimii halinde hanimu, bir tane
de olsa birden fazla da olsa, tek bir pay almaktadir. Bagka bir ifade ile dlen erkegin bir-
den fazla hanimi varsa, hepsi bir kadin hiikmiinde olmakta ve bunlara bir kadina diisen
pay bolistiiriilmekte, her hanim ayr1 ayn pay alamamaktadir. Diigiiniiriim{ize gére bu ku-
ral, Islam’n tek evliligi nazan dikkate aldigin1 gostermektedir4’.

Abduh, Kur’an’in birden fazla kadinla evlenmeye verdigi nispt cevazin, ilk Islam
toplumunun yapisal 6zelliklerinden kaynaklandigini belirtmektedir. Bu cevaz, yeni bir
toplum inga etmede uygulanan bir strateji olarak kabul edilmelidir. Birlige ¢ok ihtiyag
duyulan bir zamanda ¢ok evlilik yoluyla yeni hisimliliklar meydana getirmek ve boyle-
_ce dayanigma giiciinii pekistirmek istenmesi olagan kargilanmahdir48.

Modermnistlerin bu ve benzeri agiklamalarma dayanarak Fazlurrahman, en giiglii ifa-
desini S. Emir Ali’nin Isldm’in Ruhu adli eserinde bulan ve kadin problemmm ¢ozlimii-
nii de igine alan sosyal modernizmin, acik¢a ifade edilmemis olsa bile, Kur’an’in ahlaki
hiikiimleriyle hukuk? olan hiikiimleri arasinda ayirim yapmay: esas alan bir temelden ha-
reket ettigini ifade etmektedir. Meseld Kur’an, hukuki agidan koleligi bir miiessese ola-
rak kabul etmektedir. Bu arada kélelerin i¢inde bulunduklan durumu genis dlgtide dii-
zeltecek sartlar1 da ortaya koymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, “kole” kelimesini bile
yasaklamugtir. Fakat diger taraftan ahlaki agidan miislimanlardan kolelerin azat edilme-
sini istemistir. Modernistin hakli olarak One siirdiigii iddiaya gére bu tutum, Kur’an’mn

44) Bk.. E. Ali, a.g.e., II, 110-119.

45) Bk.. Siddiki, a.g.e., s. 226.

" 46) Abduh-Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsiru'l-Menar) , Misir, 1373, 1V, 348.

47) Bk.. Abduh- Riza, a.g.e., IV, 421-422; ayni zamanda Bk.. Osman Emin, Raidu’l-Fikri’l-Misriyyi el-
Imam Muhammed Abduh, Mektebetu’l-Anglo el- Misriyyi, Misir, 1965, s. 230; Goldziher, Mezahi-
but-Tefsiri’l-Islam?, Arapga’ya gev. Abduthalim en-Neccar, Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire, 1955,
s. 389,

48) Bk.. Abduh-Riza, a.g.e., IV, 349; O. Emin, a.g.e., s. 230.
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sartlar elverdiginde koleligi ortadan kaldirma gayesini gostermektedir. Tipki bunun gibi,
birden fazla evlenmeyi de Kur’an, belli bir sinirlandirma getirmesine ve genellikle Ara-
bistan’da ¢ok diisiik seviyede olan kadinin durumunu diizeltmek i¢in bir takim hiikiim-
ler ortaya koymasina ragmen, “hukuken” kabul etmektedir. Fakat modernist inandirici
bir tavir igerisinde su hususa da igaret etmektedir: Kur’an bizi uyararak demektedir ki
“kadinlar arasinda asla adaleti temin edemezsiniz.” Ve “eger adaleti teminden korkarsa-
niz yalniz bir kadinla evleniniz.” Bu, birden fazla evliligin fiilen yasaklanmas: demektir.

Fazlurrahman bu ¢6ziimlemeyi dogru bulmakla beraber, eksik ve savunma psikolo-
jisinin bir {iriinii olarak gérmektedir. Ama onun bu baglamda ileri siirdiigii tez de, hare-
ket noktasi biraz degigik olmasina ragmen, sonug itibariyle modernistin tezi ile ayni ka-
piya ¢ikmaktadir. Fazlurrahman sdyle demektedir: “Fakat modemistin agikga ifade et-
medigi ve batili tenkitcinin de ihmal ettigi Snemli bir nokta vardi. Kur’an Allah’in eze-
Ii kelam1 olmakla beraber yine de 6ncelikle belli bir sosyal yapiya bagh olan muayyen
bir topluma hitap etmektedir. Hukuk? agidan ifade edecek olursak, bu toplum ancak o ka-
dar ileri gotiiriilebilirdi, daha fazlas: degil. Eger Hz. Peygamber uygulanmas: imkansiz
yiiksek ahlaki formiiller ortaya atma yolunu segmek isteseydi bunu pekéla yapabilirdi.
Fakat bu takdirde o, bir toplum kuramazdi. O halde hem hukuki hem ahlak? yaklasim ay-
n1 derecede gerekliydi4?.

Aslina bakilirsa Isldm modernisti, Kur’an’in muayyen bir toplumda nazil oldugu ger-
¢egini ihmal etmis degildir. Ama bunu ¢ok dikkatli bir sekilde sOylemigtir. Meseld S.
Emir Ali’ye gore Kur’an, poligaminin ¢ok dogal kargilandig1 bir ortamda inzal buyurul-
mugtur. Bu yiizden buna belli Olgiilerde cevaz vermesi dogaldir. Fakat Kur’an ayni za-
manda tek evliligi de tesvik etmekte ve hatta tavsiye etmektedir. Iste Kur’an’in gercek
Onemi bu noktada bulunmaktadir. Onun kanunlar: her devir ve ¢agdaki maslahatlara ve
toplum menfaatlerine uygun olacak gekilde gayet elastikidir. Kur’an hem sosyal agidan
gelismemis toplumlara hem de gelismis toplumlara birden hitap etmektedir. Ikisine de
yonelik mesajinin olmasi, Kur’an’1n ebediliginin bir ifadesidir. Igte Kur’an’n poligami-
ye cevaz vermesiyle, onu ayn1 zamanda son hadde kadar sinirlandirmig olmasini ve tek
evliligi tavsiye etmesini bu agidan degerlendirmek gerekmektedir30. Emir Ali bu konu-
da gdyle yazmaktadir : “Hz. Muhammed devrin i¢timai sartlarini nazan dikkate alarak,
gerek Araplar gerek onlara komsu olan milletler arasinda sartsiz kayitsiz bir surette hii-
kiimran olan taaddiidii zevcati, en makul sartlarla tahdit etti. O zaman kadinlarin maiget-
lerini kazanmak i¢in ugragacaklari igler pek mahduttu. Simdiki gibi o zaman kadin dak-
tilograflar, katipler, tezgdhtarlar yoktu. Kadinlarin iltica edebilecekleri miiesseselerden
eser bulunmuyordu. Hz. Peygamber’in durdurdugu kabile harpleri, intikamlart erkekle-
ri mahvetmekte idi. Miigrik Araplar aradaki miivazeneyi temin igin kiz ¢ocuklarim diri
diri gémiiyorlard:. Hz. Peygamber bu korkung &deti de tamamen kaldirdi. Bu yiizden, o

49) Fazlurrahman, /sldm, ¢ev. M. Dag- M. Aydin, Selguk Yay., Ist. 1981, s. 291-292.
50) Bk.. S. Emir Ali, a.g.e., s. 108.
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zaman kadinlarin himaye g&rmelerini, maigetlerini temin etmelerini saglayan biricik mii-

- essese, evlenmek oldugu i¢in, Hz. Peygamber de bir takim kayitlarla gartlar dairesinde
zevcelerin taaddiidiine miisaade etti. Fakat bu miisaade, iktisaden inkigaf etmis milletler
igerisinde ona imkan birakmayacak geraite tabidir. ...En ileri IslAm miitefekkirlerine go-
re, taaddiidii zevcat cevazindan istifadeye lizum birakmayacak igtimal ve iktisadf sera-
iti jhraz etmis, taaddiidii zevcat1 icap ettiren zaruretlerden kurtulmug olan cemiyetlerde
bu miisaadeden istifadeye mahal yoktur.”5!

Emir Ali’ye gore ilk asirlarda tek evliligi hukuk? olarak kesin bir gekilde 6ngbrmek,
o asirdaki toplum maslahatina uygun degildi. Bu giin de boyle bir toplum yapisina sahip
milletler varsa bu onlar igin de gegerlidir. Ama goriiyoruz ki bugiin fikirler gelistigi, cok
evlilige gotiiren sartlar ortadan kalkti§1, cemiyetler medent agidan ilerledigi igin poliga-
minin hog kargilanmadi bir kiiltiir olugmustur. Bu ortamda ise Kur’an’1n evlilik konu-
sunda ideal fikri olan tek evliligi esas almak gereklidir52, :

Bu noktada M. Abduh da “celb-i menfaat” ve “def’i mazarrat” kuralindan yola ¢ika-
rak Kur’an’in evlilikle ilgili tutumunu degerlendirme yoluna gitmistir. Ona gore ilk do-
nemlerde toparlayicilig: ve kenetlenmeyi sagladig: igin yararh goriilen taaddiidii zevcat,
bugiin bir ¢ok toplumsal sorunun kaynagin: olugturmaktadir. Zarar: ortadan kaldirmak
ve maslahata muvafik davranmak dinin en temel esaslarindan biridir, Islim’in en giizi-
de idealidir. Taaddiidii zevcat ise dinin esaslarindan biri degildir. Dolayisiyla bunu zama-
nin icaplanna gore tadil etmek miimkiindiir. Eger belli bir zamanda zararli olmayan bir
hadise bugiin zarara yol agiyorsa ve bu hadise dinin temel esaslarindan biri degilse o za-
man def’-i mazarrat geregi yeni degerlendirmeler yapma mecburiyeti dogar.

M. Abduh’un 6nerdigi yeni degerlendirmelerden biri sudur: Zarar ortadan kaldirmak
i¢in devlet taaddiidii zevcat: yasaklayabilir. Bu, ger’an caizdir. Abduh bu hiikmiin kabul
edilmesi geregine iki sebep gostermektedir. Evvela adalet sart1 gok evlilik igin olmazsa
olmaz sarttir. Simdi milyonda bir veya iki insan hanimlarina kars: adaletsiz davrand di-
ye birden fazla evliligi yasaklamak, bu kurala gore dogru olmaz. Ama bu, toplumsal bir
hastahik halini almigsa ve toplumu olugturan fertlerin bir ¢ogu bu kaideye aldiri§ etme-
yecek duruma gelmigse o zaman yaygin teamiile gore hiikiim vererek birden fazla evli-
ligin yasaklanmas caiz olur. Yine erkeklerin, hanimlarinin nafakalarini, gegimlerini te-
min edememeleri toplumsal bir boyut kazanmigsa bu takdirde de ¢ok evlilik gser’an ya-
saklanabilir.

Ikinci olarak Islam, aile hayatina gok 6nem vermektedir. Ailenin baglica gérevi de di-
nimizin nazarinda, sevgi ve merhametin hakim oldugu iyi bir ortamda ¢ocuk yetistir-
. mektir. Birden fazla evlilik béyle bir huzur ortami saglayamaz. Hanimlarin birbiriyle ce-

51) S. Emir Ali, “Islamiyet’in Asﬁligi”, gev. Omer Ruza (Dogrul), [slamiyet’in Asriligi ve Avrapa’mn Is-
lémlagmast, yazanlar: S. Emir Ali- B. Shaw-Mevlana Muhammed Ali, Ist., Asari I[lmiye Kiitiiphane-
si Nesgriyatt, 1933, s. 12-13.

52) Emir Ali, Ruhu’l-Isldm, 11, 108-109.
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kigmeleri, erkegin bu agidan igine diisebilecegi psikolojik rahatsizliklar ve bilhassa ¢o-
cuklarin bdyle bir ortamdaki durumlari, Islam’in arzu ettigi aile yasantisini engelleyecek
unsurlar olmaktadir. Bugiin ¢ok evliligin zararlar1 bilhassa ¢ocuklar lizerinde etkili ol-
maktadir. Cok evlilik, fertleri, aileleri bozuyorsa, bozuklugun topluma da sirayet etmesi
kagimilmaz olur. Oyleyse bunun ser’f serife uygun olarak yasaklanmasi caizdir33,

M. Abduh’un zarara yol agtig1 gerekgesiyle birden fazla kadinla evliligin ser’an ya-
saklanabilecegine dair goriisli baz1 yazarlar tarafindan insafsizca elestirilmistir. Meseld
Fehd b. Abdurrahman, Abduh’un bu fikrinin “Allah bize kotii sonuglar doguracak hii-
kiimler emreder.” Anlamina geldigini s6ylemektedir34. Bize gore bu tiir bir elestiri, spe-
kiilasyona dayanmakta ve ilmf bir deger tasimamaktadir. Burada yapiimasi.gereken eleg-
tirilerden biri belki su olabilir: Cok evliligin cevazinin ¢ikarildig: ayet (4/3) yetim kizla-
rin mallar1 konusunda hakkaniyetli davranmayacaklarindan korkulan vasileri muhatap
almaktadir. Siyak ve sibakindan anlagilabilecegi gibi Kur’an’in niyeti, dort evlilige ka-
dar izni, vesayet altinda olan yetimler igin vermektir. Bagka bir ifade ile ayet, bugiin ar-
tik uygulanmayan yetim kizlarin vasiligi konusu ile ilgilidir. Fakat bilinmeyen sebepler-
le gok eglilik izni bu gergevenin digarisina ¢ikartlip umumilestirilmistirSS. Nedense Ab-
duh ve diger modernistler de burada gelenege uygun hareket etmigler ve ayetin bir 6zel
hiikkmii ifade edip etmedigini sorgulamamiglardir.

5. Talak

Talakin insanlik tarihinin en eski geleneklerinden biri oldugunu hemen ilk basta vur-
gulayan modemistler, bu konuda tarih boyunca i tiir egilimin oldugunu da belirtirler.
Birincisi, bogsamay: hig bir sinira tabi tutmaksizin tamamen serbest birakmaktir. Bu, Is-
1am tebligi strasinda Arabistan ve ona komsu olan iilkelerin medeniyetlerinde cari olan
bir adettir. Ikincisi bogamay1 tamamen yasaklamaktir. Isevilik gikigindan bir miiddet son-
ra taliki tamamen yasak hale getirmigtir. Modernistlere gére bu iki zit egilim toplum
biinyesinde onarilmaz yaralara yol agabilecek potansiyeli biinyesinde tagimaktadir. Bo-
sanmanin kayitsiz gartsiz caiz goriilmesi toplumsal bir buhran yaratacag: gibi, onun ta-
mamen yasaklanmast da ayn1 sonucu akabinde getirebilir. Nitekim kilise zaman igerisin-
de boganma yasagindan bir takim tavizler verme mecburiyetinde kalmigtir. Mesela, “iz-
divacin sona ermesini gerektiren haller” namiyla boganmayi ortaya ¢ikaran bazi durum-
lart tanimak zorunlulugunu hissetmigtir. Bu miisamaha bile halkin ihtiyaglarini kargila-
maya muvaffak olamamig, ySneticiler, bogsanmanin resmen kabul edildigi laik kanunlar

¢ikarmuslardir.

53) Bk.. Abduh-Ruza, Tefsiru’l-Menar, 1V, 348-350; Abduh, el-A’mal, 11, 74-78, 90-95.

54) Fehd b. Abdurrahman er-Rim1, Menhecu'l-Medresetu’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1981, I-II, 5. 675.°

55) Bk.. Fazlurrahman, “Allah’m Elgisi ve Mesaji”, ¢cev. Adil Cifci, Allah’in Elgisi ve Mesaji, Makale-
ler I, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. 50, 137-138.
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Ugiinciisii [sldm’1n “orta yol”u ifade eden 1slahatidir. Islam bosanmayi ozl itibariyle
kotii ve girkin addetmigtir. Hz. Peygamber her firsatta bosanmanin Allah’in sevmedigi
olaylar arasinda olduBunu belirtmigtir. Fakat Islam, sosyal bir vakia olarak boganmanin
ilga edilmesinin miimkiin olmadif1 gerceginden hareketle de onu tamamen yasaklama-
migtir. Bu yiizden Islam insanlara ti¢ bosama hakki: tamimugtir, bu konuda kari koca ara-
sin1 bulma tegebbiisleri igin de tiim yollar1 agik birakmugtirS6,

M. Abduh bosanma konusunda Isldm’in orta yolunu sdylece Gzetlemektedir: Yiice
kitabimiz Kur’an talakla ilgili fer’l meselelerin mercii olmas: gereken genel bir esas va-
zetmigtir. O da, taldkin esas itibariyle kot ve ¢irkin olmasina ragmen zarurete binaen
mubah goriilmiis olmasidir. Kur’an ve Siinnette, mezhep imamlarimin kitaplarinda bu
esast tayin eden pek ¢ok delil vardir. “Eger onlardan hoglanmiyorsaniz, sabredin, hoglan-
madiginiz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmug olabilir.” (4/19) “Kar1 kocanin arasimnin agil-
masindan endigelenirseniz, erkegin ailesinden ve kadinin ailesinden birer hakem génde-
rin. Bunlar diizeltmek isterlerse Allah onlarin aralarini buldurur.” (4/35) “Eger kadin ko=
casinin serkesliginden ve aldirigsizhigindan endise ederse aralarinda anlagmaya caligma-
larinda kendilerine bir engel yoktur. Anlasmak daha hayirhidir.” (4/128) gibi Kur’an
ayetleri; “Nezdi ilahide helalin en sevilmeyeni talaktir.”, “Iffet ve namusunda siiphe hu-
suliinden bagka durumlarda zevcelerinizi bogamaktan kagininiz. Cenabr Hak koca degis-
tiren kadinlari, karisini degistiren kocalar1 sevmez.” Seklindeki Peygamber sozleri bo-
sanmanin yiice dinimize gore hog olmadiini ve bu yiizden zorlagtirildigini, sadece za-
rurete binaen mubah goriildiigiinii gdstermektedir.

Dinimizin bu genel ilkesine ragmen ve ona ters diisiilerek boganma, sonraki Islim fa-
kihleri tarafindan cahiliyye dénemindeki uygulamaya benzer bir sekilde kolaylagtiril-
mugtir3’,

Diistintiriimiize gore fukahanin burada diistiigli hatalar ii¢ baglik altinda toplarﬁak
miimkiindiir:

*Evvelce edilmis niyet sarti1 olmaksizin sahih taldkin gergeklesmesi meselesidir. Bil-
hassa Hanefi mezhebi fikih¢ilarindan bir cogu bu meselede ikrah, icbar veya gaflet ve
hata ile gergeklesen taldklarin hiikiimsiiz sayilmasin: gerektiren dinimizin genel esasina
mubhalif fikir ve agtklamalarda bulunmuglardir. Bu zehap yiiziinden taldk, makul gerge-
vesinden ¢ikariimig, fukaha tarafindan “gokyiiziinii yerden ayiramayacak derecede bi-
lingsiz, izansiz” diye tarif olunan sarhogun bile taldki gecerli sayilmigtir. Burada limler
yukarida agiklanan genel esasa muhalefet ettikleri gibi bir bagka genel esas olan “amel-
ler niyetlere goredir” diisturuna da aykirt davranmslardir.

56) Bk.. Abduh, el-A’mal, 11, 118-119; S. Emir Ali, Ruhu’l-Islém, 11, 123; R. Riza, el-Vahyu'l-Muham-
medi, s. 248.

57) Abduh, el-A’mdl, 11, 118-119. S. Emir Ali de bu fikri savunmaktadir. Bk.. S. E. Ali, a.g.e., 1], 123-
125
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*Kur’an’da varid olan talk bir ve daima ric’158 olan talaktir. (65/1-2; 1/128) Halbu-
ki fukaha, talaki, biri “sarih” digeri “kinaye” olmak iizere ikiye ayirmus, kinaye lafizlar-
la yapildig1 varsayilan bosanmanin bdin talak hiikmiinde olduguna yani, yeni bir nikah
akdi yapiimadan kart ve kocanin bir araya gelmelerinin miimkiin olmadigina karar ver-
mislerdir. Bu, bogama gibi 6nemli bir meseleyi sadece lafizlara indirgemenin tipik bir 6r-
negidir. '

*[slam mezheplerinin ekserisi, bir kerede veya bir hayiz miiddetinde ti¢ kere sGylen-
mis taldk lafzin {i¢ taldk saymiglardir. Bizzat fukaha tarafindan bu gekil “bid’at” olarak
nitelendirilmis olmasina ragmen yine de gecerli sayilmigtir. Kur’an’daki naslar fukaha-
nin tevil ve beyanlarinin aleyhinedir: “Bosanma iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle
tutmak ya da giizellikle salivermektir.” (2/229) Ayette “defa” denilmesi taldkin lafza de-
gil, defaya bagl oldugunu gostermektedir.

Haddizatinda ne kadar sarih olursa olsun bir kelimenin miicerret lafziyla taldkin ger-
¢eklesmesi, akla uygun bir hadise de degildir. Elbette ki ser’f meseleler lafizlardan miis-
tagni olamaz, fakat lafzin, niyete delil olmaktan bagka bir hikkmii olmamasi gerekir. Bu
yiizden taldkin, izdivag rabitasini1 kaldirmak i¢in ihtiyar olunan bir fiilden ibaret oldugu-
nu kabul etmek icap etmektedir. Yoksa taldk, ta-la-ka harf ve hecelerini telaffuz etmek
degildir. Maalesef fukaha talak meselesinde tiim himmetini lafizlarin teviline, hangi ma-
naya delalet ettiklerine ve bu gergevede tiirlii tiirli vehim ve tasavvurat icadina sarfet-
migtir. Onlara gore lafiz vuku bulursa geriatin eseri de bdylece tam bir gekilde vuku bul-
mus olur. Kitaplarin bir cogunun, “seni bogadim”, sen bogsun”, “iizerime talak vacip ol-
sun”, “ayagini serbest biraktim” gibi sozlerin yorumlariyla dolmus olmasi, meselenin sa-
dece lafiz ve terkip meselesi yapildigin1 géstermektedir. Halbuki geriat ilmi lafizlar te-

vilden olusamaz>9,

Abduh’un buraya kadar olan fikirleri geleneksel fikih kitaplarinin bir elegtirisi mahi-
yetindedir. Fakat bunlar, boganma konusunda kadinin haklarim, kadinin boganma yetki-
sini, bosanmada devletin roliinii kapsamamaktadir. Abduh da dahil olmak tizere Islam
modernistlerinin bu konularla ilgili tespitleri ve orjinal teklifleri de vardir.

S. Emir Ali’ye gore Hz. Peygamber, makul bir sebebe istinaden kadina kocasini bo-
sama hakki tanimigtir. Hayatinin sonlarina dogru da bosanmanin gecerli olmas igin ke-
sinlikle iki hakemin veya bir hakimin ise miidahale etmesi gerektigini beyan etmigtir.
Emir Ali bu fikrine basta Mutezile olmak iizere degisik fikhi ekollerden deliller getirme-

58) Bosama, yeni bir evlenme akdi yapmadan tekrar eviilige donmenin miimkiin olup olmamasi baki-
mindan iki kisma tabi tutulmustur: Ric’1 talak, béin talak. Doniiglii kelimesiyle Tiirkgelestirebilece-
gimiz ric’f bogama, yeniden evlenme akdi yapmadan evlilik hayatina doniis imkan: veren bogama-
dir. Esini boyle bosayan koca, belli bir miiddet iginde (iddet) bosamadan vazgegerse, bunu esine bil-

. dirir ve evlilik hayatlart yeniden baglar. Kariy1 kocadan ayiran, evlilik hayatinm sona erdiren, yeni bir
akit yapmadan tekrar evlilik hayatina déniis imkani vermeyen bogama da béin bogsamadir. Bk.. Hay-
reddin Karaman, Anahzarlariyla Isldm Hukuku, Ensar Negriyat, Ist., 1985, II, 114-115.

59) Abduh, a.g.e., II, 118-124.
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yi de ihmal etmemigtir. Kendi beyaniyla Mutezile mezhebi, boganmay: caiz kilacak bir
halin vukuunda, onu haramliktan gikaracak bir hakkin ortaya gikiginda, boganmanin ger-
geklesmesi i¢in olaya bir hakimin el koymasini gerekli gérmektedir. Yine bazi fukahaya
gore kadin, kocasinin kendisine kétii muamelede bulundugunu 6ne siirerek veya nafaka-
sin1 temin edemedigini bildirerek bosanma talebinde bulunabilmektedir0.

Selefl modernist olarak adlandirilan ve modernistler iginde en muhafazakar egilimli
olan R. Riza bogamada yetkinin erkekte olmasina ragmen kadina da fesh yetkisinin ta-
nmindigint belirtmektedir. Kadin hakime miiracaat etmek sartryla kocasindan, hakimin ni-
kahi fesh karanyla ayrilabilir. Ayrica kadin evlilik akdi sirasinda boganma hakkin: ken-
di elinde olmasin: gart kogabilir®L. ‘

Modernistler i¢inde boganma konusunu belirli esaslar dahilinde yeniden ele almanin
geregini gbrmiig ve bu konuda yeni baz! esaslar belirleme yoluna gitmis isimlerden en
Onemlisi M. Abduh’tur. Abduh fikirlerini tedricilik metodunu da esas alarak serdetmis ve
bunlarda saglam ger’1 delillere dayanmustir. ‘

Yukartda bahsettigimiz gibi Abduh oncelikle ii¢ talak lafzinin bir bogamaya karsilik
geldigini beyan etmis, sonra bir adim daha atarak “Sizden iki kigiyi de gahit tutun” (65/2)
emrine istinaden, taldkin sahih olmasi i¢in iki sahidin ikame edilmesini gerekli gérmiig-
tiir. Clinkii bu Kur’an emri, gahitsiz taldklarmn sahih ve muteber addedilmesini Snlemek-
tedir6Z,

En sonunda M. Abduh bosanma hadisesinin sadece kan kocay: ilgilendiren 6zel bir
mesele olarak gdriilmemesi gerektigini ifade etmigtir. Boganma, igtimai bir hadisedir.
Bosanma ile ilgili ayetlerin kar: kocayi degil tiim toplumu muhatap almasi, ayetlerde go-
gul sigalarinin kullanilmasi buna delalet etmektedir. Abduh buradan gu sonucu g¢ikarir:
Bosanma toplumsal bir problem haline doniigiirse toplum adina devletin buna miidahale
etme yetkisi vardir®3,

Bu diigtinceden hareketle ve “Kari kocanin arasinin agilmasindan endigelenirseniz er-
kegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem génderin. Bunlar diizeltmek
isterlerse Allah onlarin aralarim buldurur.” Ayetine de dayanarak M. Abduh, devletin
agagida gosterildigi sekilde bir “ger’i kanun” ¢ikarmasinin, bogsanma konusunda §byle
bir diizenleme yapmasinin uygun olacagini belirtmigtir:

*Karsini bogamak isteyen bir kimse mutlaka mahkeme huzuruna gelerek kendisi ile
zeveesi arasinda bir takim anlagmazliklarin, aynilifa neden olabilecek problemlerin ol-
dugunu haber verecek, sorunlarini anlatacaktir.

60) Emir Ali, a.g.e., 11, 123-126. !
61) Riza, el-Vahyu'l-Muhammedi, s. 249-251.
62) Abduh, a.g.e., II, 125.

63) Bk.. Muhammed Ammara, el-Isidm ve’l-Mer’e fi Re’yi *[-imam Muhammed Abduh, Kahire, Mekte-
betu’l-Kahire li’s-Sakafeti’l-Arabiyye, 1975, s. 25.
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*Hakim Kur’an’da ve Siinnette varid olup bosanmanin Allah katinda hos olmayan
bir durum oldugunu gosteren hiikiimlere uygun olarak zevce irgat ve nasihatta buluna-
cak, kocaya yapacag isin mesuliyetini iyice anlattiktan sonra uzun uzadiya diisiiniip ka-
rar vermesi igin ona bir hafta miihlet verecektir.

*Bu miiddet gectikten sonra koca hald bosanmada israr ederse hakim, kar1 koca ara-
sindaki ihtilafi ¢dzmek ve bir barig akdi saglamak igin iki hakem tayin edecektir. Hakem-
ler, varsa kan ve kocanin akrabalarindan segilecek, yoksa digaridan tayin edilecektir.
Bunlar kart koca arasindaki ihtilafi gidermeye ¢alisacaklardir.

*Hakemler, egler arasinda bir anlagma saglayamadiklan takdirde hakime durumu bil-
diren bir rapor sunacaklardir. Sonra kan koca hakim huzurunda beyanda bulunacaktir.
Ancak biitlin bu merhalelerin akabinde hakim kocaya boganma konusunda izin verecek-
tir.

*Bir hakimin huzurunda iki sahitle ger¢eklesmeyen bosanmalarin hiikmii. olmaya-
cak, bu suretle tahsil edilen resmi bir belge olmaksizin talak sahih addedilmeyecektir®4.

Abduh bununia da kalmaz toplum i¢inde kadinin haklarin1 muhafaza etmek icin ona
bosanma hakkinin verilmesi gerektigini de beyan eder. Ciinkii seriat1 garri kadinlarin ha-
lini diizeltmek ve yiiceltmek igin her tiirlii firsati taniyacak kadar 4lidir. Abduh’a gore ka-
dinlara taldk hakk: vermek simdilik su iki yoldan biri ile olabilir:

*Kadinlan talak hakkindan mahrum eden Hanefi mezhebinden bagka bir mezhebin
hiikmiine gore amel etmek. Hanefi mezhebi, “taldk kadinlardan men edilmistir, zira on-
lar akli ve dini noksanlik ve hevalarinin agir basmasi gibi 6zellikler tasimaktadir.” gek-
linde goriiglere sahiptir. Burada hitkme illet olarak gosterilen kanaat asla dogru degildir.
Kabul edelim ki eskiden kadinlarin durumu gergekten boyle idi, ama istikbalde bu hal-
de olacaklarini kimse iddia edemez. Bunun da 6tesinde Oyle erkekler vardir ki akil ve din
noksanligi, heva ve heveslere maglup olma agisindan kadinlardan ¢ok daha asagidadir-
lar.

Seriat1 garrdmiz gibi adil bir geriatin, giizel ahldk ve terbiye sahibi bir kadim, haya-
tin1 paylagmak istemedigi serir bir adamdan veya giinahkar, sugtu fasik bir erkekten kur-
tulmak igin, miisait her tiirlii vesile ve haktan mahrum etmesi diigiiniilemez.

Imam-1 Malik’in mezhebi, kadinlarin bu husustaki hukuklarini cidden istikmal etmig,
kadmlarin, kocalarindan zarar gérdiikleri her hal ve hususta hakim nezdinde dava agma
hakkina sahip bulunduklarini teslim etmigtir. Meseld Ebu Hasan et- TesG1i’nin Kitabu’l-
Behce fi Serhi’t-Tuhfe adl eserinde g6yle denilmektedir: “Nikahl: bir kadin, nikah ak-
dedildiginde kendisine boganma hakk: verilmedigi takdirde bile, zarar gordiigiinti mah-
keme huzurunda beyan ve ispat ederse esinden izin almaya gerek olmadan onu bogaya-
bilir. Yani kadin zarar gordiigiinti ispat ederse bogama, kocasinin izin ve iradesine bagl:
degildir. Ancak hakim, boganmaya karar vermeden once kendi i¢tihadina gore koca hak-

64) Abduh, a.g.e., 11, 124-126.
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kinda kinama, hapis gibi cezay1 muamele icra etmelidir. Bu muameleler fayda vermez-
se o zaman kadini kocasindan ayirabilir.

*Hanefi mezhebinin ahkamina bagli kalmakla beraber kadinlarin, istedikleri zaman
veya belli durumlarda taldk hakkina sahip olmalarini evlenirken gart kogmalaridir. Kadi-
nin bu tiir bir gart ileri siirmesi Hanefi mezhebi dahil tim mezheplerde makbul bir talep-

tir%3,

Sonug

Islam modernizmi ¢agn sorunlarina ve gereklerine Isldm’mn temel prensiplerinden
hareket ederek ¢6ziim bulma gayretinin adidir. Kendisi bir doniigiim programu, bir top-
lumsal seferberlik ilamdir. Bu yiizden [sldm modemizminde din{ 1slahtan kasit aslinda
toplumun 1slahidir. Aile hukuku alanindaki zihniyet reformu da bu 1slahin bir pargasidir.

Modernistler kadin sorununa biiyiik Snem vermisler ve bu sorunu Isldm’in temel ilkele--

rine ve bu arada ¢agdaglasma siirecine de uygun gelecek sekilde ¢6ztimlemeye galigmig-
lardur.

Kadin sorununa yaklagimlari Islm modernistlerinin modernizmi degerlendirme me-
totlarini da biitiin agiklig: ile ortaya koymaktadir. Hatta denilebilir ki modernistierin bu
sorun ile ilgili 6nemli agiklamalarindan ziyade, ortaya koyduklart metot burada daha
fazla dikkat cekmektedir.

Cagdasglagma sorunsalinda ii¢ 6nemli tavir kendini g6stermigtir. Bunlardan birincisi,
¢agdaglagmanin neredeyse tamamen reddi veya ¢ok sinirh bir alana hapsedilmesi anla-
muna gelen gelenekgiliktir. Ikincisi cagdaglasmada higbir sinir tantmayan, “tarihi hizlan-
dirma”ya heveslenen ve kendi varligindan bagka higbir megruiyet merciine gerek duy-
mayan radikal baticiliktir. Uglineii tavir Isldm modernizmidir. Bu egilim “medeniyet da-
iresi”ne girmenin 6niinde Isldm toplumlarinin gelenegi bir engel olugturuyorsa bunun,
[slam’1n aslina irca edilmek suretiyle agilabilecegini gostermistir. Bu nedenle onun en
onemli ozelligi ¢agdaglasmaya bir megruiyet odagi yaratmig olmasidir. Bagka bir ifadey-
le Islim modernizmi toplumsal bir degerden hareket etmistir. Toplum diginda bir megru-
iyet kaynagina yonelmemistir. Bu egilimin temsilcileri, halki edilgen, istenildigi gibi
doldurulabilen veya bigimlendirilebilen bir nesne olarak gdrmemisler, “yukaridan re-
form” anlayigina sapmamuslardir. Bazi aragtirmacilar aksini iddia etseler de Islim ‘mo-
dernizmi “igten yenilenme” hareketidir. Sadece kadin haklar ile ilgili goriigleri dahi bu-
nu kanitlamaya yeterlidir.

Cagn sorunlarimi muhatap alma, islim modernistlerinin su veya bu sekilde moder-
nitenin etkisinde kaldiklarina igaret edebilir. Zaten gergek de budur. Onlar: gelenekgiler-
den ayiran ana 6zellik de bu noktada bulunmaktadir. Modernitenin tesiriyle dini naslara
yaklagsma ve onlar1 degerlendirme biitiiniiyle yadsinacak bir tutum olarak gériilmemeli-

65) Abduh, a.g.e., I, 127-129.
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dir. Bir kutsal metni anlamada i¢inde yaganilan zamanin gereklerinin tesiri olacaktir.
Mubhatabin dinf naslara anlam verirken anlami bulundugu yere bagh olarak saptayabile-
cegi, farkinda olarak veya olmayarak konumuna uygun diigecek sekilde anlayabilecegi
gergegi, o dinf naslarin genel esprisine ters diigmemek kaydiyla, normal karsilanmalidur.
Bu bir zaaf olarak degerlendirilmemelidir. Ustelik modernistler Kur’an’in rehberligin-
den modern insanin istifade etmesi igin her tiirlii cehd ve gayreti gosterirken bunu, -ba-
z1 ug Ornekleri dikkate almazsak- Kur’an’in kelimelerini egip bitkkmeden, onun emirleri-
ni “hile-i ger’iyye” ile iptal etmeden yapmislardir.

Cagdaglagmanin Islam’in aslindan hareketle gerceklestirilmesi hedefleriyle Islam
modemistleri baticilardan da ayrilmaktadir. Bize gbre bunun anlami, toplumsal doniisii-
mii toplum diginda higbir kerte, kurum ve fikre dayandirmamak demektir. Is1dm moder-
nistinin projesinde modernizm, toplum 6tesi bir tasavvur, toplum iistii bir irade tarafin-
dan mesrulagtirilan siire¢ degil, 6zgiil bir siire¢ i¢inde gergeklegebilecek bir sentezdir.

Islam modernisti aggiornamentoya, deyim yerinde ise, toplumun yakasindan tutulup
siiriiklenmesine karsidir. Bunun toplum dinamizmini 6ldiirecegini, onu iyice muhafaza-
kérlagtiracagini ve eger gergeklesirse ¢agdaglasmanin ancak bir “dig goriiniis cagdaslas-
mast” olacagini bilmektedir. Bunun i¢in o, dnce toplumun i¢ gergeginden baglamay1 yeg-
lemektedir; iyi niyetli bir ¢aba da olsa topluma ragmen gergeklestirilmeye ¢alisilan bir
siirecin, toplumun gu veya bu sekilde direnci ile kargilagacagini, “halka ragmen” yapil-
mak istenen her geyin toplumun 6zerk dinamiklerini budamak, toplumsal tahayyiilleri
igdig etmek olacagini tahmin etmektedir.

Islam modernisti toplumun modernlige saglam degerler biitiinii ile donanmig olarak
girmesinin kaba bir projesini ¢izmistir. Bu projede modernite, biiyiik toplumsal buhran-
lardan tasarruf edilerek gerceklesecektir. Kim bilir, bu projeye gére bir ¢cagdaglagma ha-
reketine girigseydik, belki bugiin iginde kivrandigimiz deger buhraniyla hi¢ tanigmamug
olurduk.



