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KUR’AN’IN IKI ANAHTAR KAVRAMI ISIGINDA
ALLAH’IN BIRLiGI MESELESININ SEMANTIK BIiR TAHLILI ()

Dog. Dr. Mevliit OZLER (¥*)

1- i1ahi Bir Din ve itikadin Asil Hedefi

Kur'an tann tammayanlardan ziyade, tann tamyip da O’nu anlamak ve kavra-
makta yanilan ve sapitan kimselere énem vererek daha ¢ok onlarla ilgilenmis ve
yanlislanm diizeltmeye ¢ahsmustir. Burada Kur'an, tann tanima duygusunun insan-
larda fitri, um@mi ve zaruri oldugu esasina dayanmstir. Gergekten de her millet bir

kabii-i amme halinde Allah’t tanimaktadirl. Insanlarin hemen tamaminn dillerin-

de Allah’in zatini kasd ve ifade eden bir kelimenin bulunmasi da ilah fikrinin evren-
selligini gésterir. Bu ilk ve son gergegin varlig aklen zartridir ve ondan kaginmak
miimkiin degildir. Insanoglu ne kadar inkara kalkissa da, birazcik dilslindiigii tak-
dirde bu konuda biiyiikliik taslamayacaktir. Ancak insan denen varhgin hicbir akli
kural kabul etmeyen, hesap ve mantik kaidelerinden anlamayan garip bir yaratik
oldugu sdylenirse, o zaman bu ana ilkeyi inkara kalkismasi diistinilebilir. Halbuki
O, kaynag! sorulmamasi gereken veya sorulmayan ilk ana ilkedir2. Hatta insanin
bir diistinen hayvan oldugu veya yaratilis itibariyle medeni bir hayvan oldugu tarifi
dogru ise, onu dogustan miitedeyyin bir hayvan olarak tarif etmek de dogru olur3.
Yeryiiziinde yasayan insanlarin hemen tamaminin dillerinde Allah’n zatin: ifade

*  Bu calisma, 26-27 Ekim 1996 tarihinde Istanbul'da yapilan Tiirkive 1. Islam Distincesi Sempoz-
yumu'nda teblig olarak sunulmustur.

**  Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.

1) Bke., Atay, Hilseyin, Kur'an’a Gére Iman Esaslari, Ankara, 1961, s. 29; Topaloglu, Bekir, Islam
Kelameilart ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgi (Isbat Vacib), Ankara, 1979, s. 110. Krs. Iz-
mirli, lsmail Hakky, Yeni llm-i Keldm, lst., 1340-1343, 1, 227 vd; el-Cisr, Abdullah Nedim b. Hii-
seyin, Kissatu’l-Iman beyne’l-Felsefe ve’l-’limi ve’l-Kur’an, Beyrut, 1389/1969, s. 30; el-Hatib,
Abdulkerim, Allah Zaten ve Mevdi’en, Beyrut, 1395/1975, s. 69 vd.; Kam, Omer Ferit, Dini ve
Felséfi Sohbetler, Sad. S. Hayri Bolay, Ankara, tsz. (D.L.B. Yayinlan), s. 87; Balaban, M. Rahmii,
Him-Ahlék-Imén, Ankara, 1984, s. 3 vd.

2) Draz, Muhammed Abdullah, Din ve Allah Inanci cev. Bekir Karhiga, lst., tsz. (Bir Yayincilik), s. 119.

3) Draz,.‘q.g.e., s. 111,
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eden bir kelimenin bulunmasi da Allah fikrinin umtmiligini gdsterir?. Bunun igin
Kur'an, Allah’in varhgini herkesin bedihi ve zarurf olarak kabul ettigi bir gercek ola-
rak ele almig® ve tann tanimayanlari bu umtimi duygudan sapnus kimseler kabul et-
migtir. Onun icin Kur'an, daha ziyade begeriyetin en ¢ok yanildigi Allah’in birligi ve
diger sifatlan {izerinde durmustur. Dikkat edilirse “Tevhid” kelimesi “el-llahu mev-

cadin > 5= 5= NI “ yani “liah vardir” seklinde degil, “La llahe lllellah -
' 4yt i X “ yani “Allah’tan bagka ilah yoktur” anlamindadir. Esasen,

Allah'in birligi anlatiimak suretiyle aym zamanda varligh da ifade edilmis olmakta-
dir. Kelime-i Tevhid Allah’in varhigini ve birligini ifade ettigi gibi, O’'ndan bagka ilah-
lanin varhi@ini da nefyetmektedir?. .

Onun i¢in ilaht bir dinin ve itikadin asil hedefi, bir ilaha ihtiya¢ duygusunu orta-
ya c¢ikarmak degil, insanin bu konudaki diisiincesini tashih etmek ve Allah’t ona
gercek anlamda dosdogru tanitmaktir. Iste bu esastan hareketle Kur’an, Allah’in
varligindan daha ¢ok, O’nun mutlak anlamda “Tevhid”inden, birlenmesinden bah-
seder. Ciinkii insanlarn ultthiyet konusunda en ¢ok yaruldiklart husus, Allah’in bir-
ligi mes'elesidir. Islam dininin en temel ilkesi “Tevhid”, yani Allah’tan bagka bir ilah
olmadig inancidir8,

Islam inancinin odak noktast olarak alinmakta olan, basta gelen ilahi vasfi, tek
olan tanndir®. Allah’m, kendisine ortak kosma (sirk) disindaki biitiin giinahlan affe-
debilecegi s6zii10, “Tevhid”in Allah’m en yiice ve en dnemli emri oldugunun agik
delilidir. Islam medeniyetinin 6ztiniin Islam, Islam’'in dziiniin “Tevhid”, “Tevhid”in
de Allah'in birligi, Allah’y mutlak tek, yiice, yaratici ve hergeym sahibi ve ydnetici-
si olarak kabul etmek oldugunda stiphe yokturll.

2- Allah’n Birligi ve Kur’an’in Iki Anahtar Kavram: Ehad-Vahid

Son hak dinde ve zamaninda hak olarak indirilen biitiin sermavi dinlerde tevhid,
yani Allah’ birleme akidesi, iman esaslarinin ve biitiin dinf inanglarin temelini teg-
kil eder. Ctinkii Allah'in birligi akidenin 6ziidiir ve bir, tek olan Allah’a iman mut-
lak hakikattir. Ancak burada énemli olan, Allah"in birliginden ne anladigimiz ya da

4) elMakdist, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve't-Tarih, b.y. ve b.ty., I, 56; Semseddin, Muhammed,
Felsefe-i aila, (Isbat1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri), Ist., 1339-1341, s. 72,

5) Topaloglu a.g.e., s. 110.

6) Atay, a.g.e.,s. 29.

7) Tabbara, Afif Abdulfettah, Rahu’d-Dini’l-Islami, Beyrut, 1977, s. 93.

8) Fardki, Ismail R., Tevhid, gev. Dilaver Yardim, Ist., 1987, s. 179.

9) Gardet, L., The Encyclopaedia of Islam, Leiden-London, 1960, I, 407, “Allah” mad.

10) Bke. en-Nisa, 4/48, 116. .

11) Fartki, a.g.e., s. 29, 30.
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ne anlamadiiimiz gerektigi hususudur. Kur'an defaatle “Allah birdir.” derken bize
neyi anlatmak istemektedir? Iste meselenin esas iizerinde durulmast gereken en
énemli noktas: burasidir.

Kur’an'da Allah’in birligi cesitli yollarla anla’ulmakla birlikte, bu hususta ilaht ki-
tabta yer alan su iki kelime: “Ehad” ve “Vahid” kelimeleri cok dikkat cekicidir. Al-
lah’in birligini ifade hususunda bu iki kavram anahtar terimlerdir ve Kur’an'daki
tevhid gercegi bu iki kavram tizerine bina edilmistir.

“Ehad” ismi Kur’an-1 Kerim’de, elli ii¢ yerde miifred (basit) ve yirmi bir yerde de
muzaf (bilesik) olmak iizere, toplam yetmis dért ayette!2 kullalms olmakla bera-
ber, bunlardan sadece bir ayette, el-lhlas stiresinin birinci ayetinde, Allah'1 tavsif

etmektedir: “De ki O Allah Birdir - 3>\ alsb §3  «13,

“el-Vahid” ismi ise Kur'an'da otuz defa yer almis olup, bunlardan yirmi iki ayet-
te Allah'in sifati olarak kullarulmigtir4.

“Ehad” ismi, yukanda belirtildigi iizere, Kur'an'da daha ¢ok basit sekilde (miif-
red olarak) kullarlmus, el-lhlas stresinin birinci ayetinde Allah’1 tavsif ederken el-
Esméau’l-Hiisna’dan. O’nun zat ismi olan “Allah” adiyla birlikte zikredilmistir. Buna
karsihik “el-Vahid” ismi Cenab-1 Hakk: tavsif ettigi yirmi iki ayetin alhsinda O’nun
“el-Kahhar” ismiyle birlikte kullanilmig, bunun disinda kalan on alti ayette ise “llah”
ismiyle birlikte yer almistirl5.

Dil alimlerine gére, “Ehad” kelimesinin ash “el-Vahid"dir. Buradaki vav- har-
fi hemze'ye déniistiriilmiistiir; ¢linkd, kelimelerin basinda bulunan vavian hemze-
ye déniistiirmek Araplann adetidirl6. Bu iki kehmemn disinda bu hususta bagka &r-
nekler de bulmak miimkiindiirl7.

Ashinda “Ehad” ile “Vahid” lafiz bakimindan aym manay ifade ederler. “Yal-
niz", “Tek”, “biricik”, “yegane” ve “esi olmayan” demektirler18, Ancak bu iki ke-

12) Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, lst., 1982,
s. 15-16.

13) el-lhlas, 112/1.

14) Bkz. Abdulbaki, M.F,, a.g.e., s. 745.

15) Bkz. Abdulbaki, M.F., a.g.e., s. 15-16, 745.

16) er-Raz, Fahreddin, Levamiti’l-Beyyindat Serhu Esmadillahi Tedla ve’s-Sifat, Kahire, 1396/1976,
s. 310; Ibn Manzir, Ebu'l-Fadl Cemaiiddin Muhammed b. Mikrim, Lisanii’l-Arab, Beyrut,
1388/1968, 1, 448; Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kiib, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Le-
difi Kitabi’l-Aziz, Tah: Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, 1383/1963-1393/1973, 11, 92; ez-Ze-
bidi, Muhammed Murtada, Téacu’l-Aris, Beyrut, 1386/1966, I, 287.

17) Bkz. Firizabadi, a.g.e., II, 92; ez-Zebidi, a.g.e., II, 287.

18) Ebu'l-Beka, Eyyiib b. Musa el-Kefevi, Kiilliyat, Bulak, 1253, s. 18; Asim Efendi, Ebu'l-Kemal Ah-
med, el-Okyanasu’l-Basit fi Tercemeti Kamasi’l-Muhit (Kamus Tercemesi), lst., 1305, 1I, 47;
Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, lst., tsz., IX, 6277.
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lime arasinda, kullanihs acisindan, ¢ok ince farklar mevcuthur. Bunlan kxsaca style
stiralamak miimkiindir:

a. “Vahid” sayllarm ilk rakaminin, yani bir'in ismidir. Sayi saymaga bagladigi-
miz zaman Arapg¢ada “vahid-bir” diye baglariz. Ama “Ehad” kelimesini kullanarak
say1 sayamayiz19,

b. “Ehad” ismi, olumsuzluk ifade etmede, “Vahid"den daha stimulliidiir. fbn
Manzar (v. 711/1311)'un ifadesiyle, “Ehad” kavrarm: kendisiyle birlikte zikredilen
sayilarin tamamimi nefyeder?0. Onun icin “Ehad” ismi olumsuzluk makaminda,
“Vahid” ise isbat makaminda kullanlr.

Mesela; “Evde, bir degil, iki kisi var - UL} L,dJ: B Sl S L’“ denir, ama
“Ehad” kelimesi kullaniarak 5Ll > J’-"b‘ S 3. ayni sey ifade edilemesz.

Ciinki, evvela “Ehad” kelimesiyle, umiimi bir olumsuzluk ifade edilmis ve evde hig
kimsenin bulunmadigi anlatilrmistir, artik bundan sonra mtisbet anlamda “iki kisi
var” denemez?l.

c. “Vahid” kelimesini istedigimiz herhangi bir seye vasif olarak verebiliriz. Me-
sela; bu kelimeyi kullanarak “bir elbise ~ W='9 933 biradam Ll doo s
bir dirhem - a=>!s o> “ diyebiliriz22. Ama miusbet manada, Allah’tan baska,
hicbir seyi “Ehad” ile vasiflandiramayiz23, - Onun icin yukandaki ifadeleri “Ehad”
kelimesini kullanarak styleyemeyiz.

Ancak nefy (olumsuzluk?4, sart25, istitham (soru) ve muzaf (bilesik)26 olma du-
rumlarinda “Ehad” kelimesi Allah’tan bagkast igin de kullanilabilir?7.

Iste bu hususa dikkat ¢ceken Ibn Teymiyye (v. 728/1328) der ki: “el-lhlas stire-
sinde Allah kendi vasiflarindan bahsederken, “es-Samed o2l - gfah

ma'rife, buna karsilik “Ehad” vasfi ise elif lamsiz yani nekre olarak kullamilmustir.
Ciinkii, varlik aleminde, miisbet manada Allah’tan bagka hicbir sey “Ehad” ile va-

19) fbn Manzir a.g.e., IlI, 448, 451; krs. el-Maturidi, Eba Mansar Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, Tah:
Fethullah Huleyf, lst., 1979, s. 19; er-Rad, a.g.e., s. 310.

20) Bkz. lbn Manzir, a.g.e., IIl, 451.

21) Bkz. lbn Manzirr, a.g.e., 1ll, 448, krs. er-Razi, a.g.e., s. 310.

22) lbn Manzir, a.g.e., I, 451.

23) er-Raz, a.g.e., s. 310.

24) Bkz. el-Bakara, 2/102, 136, 285.

25) Bkz. et-Tevbe, 9/6.

26) Bkz. el-Bakara, 2/180, 266; Yusuf, 12/41, 78.

27) Bkz. lbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Tefsiru Sareti’l-lhlas, Misir, 1323, 5. 12-13.
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aiflandirilamaz”28. Yani Allah, “Ehad” lafzini miisbet manada sadece kendi zatina
mahsus bir sifat kilmustir. onun i¢in bu kelime mutlak vasif olarak kullanildiginda an-
cak Allah i¢in kullanlabilir. Dolayisiyle, bu durumda kelime er-Razi (v.
606/1210)'nin dedigi gibi2?, kendiliginden ma'rife olmus olacagindan ayrica lam-
| ta'rifle ma’rife olmasina gerek yoktur30,

3- Birligin Anlam Alam
“Ehad” ve “Vahid” kavramlanmn ligat agisindan kullanihs farklanm béylece tes-

bit ettikten sonra simdi birer 1shlah olarak bu iki kavrammn Allah’in birligi ile ilgili
olarak neyi ifade ettiklerini belirlemeye ¢alisalim.

a. “Ehad” Kavram

Ciircant (v. 816/1413)'ve gére “Ehad”, Allah’in zat ismi olup, isimlerinin ve si-
fatlarnin taaddiidii (coklugu) yle beraber, O’nun bir oldugunu ifade eder3!. Allah’in
“Ehad” olmasi demek; O’nun cevher, cisim, ‘araz olmamasi; bir mekan ve cihet
(yon) de bulunmarmast; zidd: ve dengi olmamas: demektir.

- “Ehad” kavramyla ilgili olarak burada Fahreddin er-Razi (v. 606/1210)'nin g&-
ritslerini zikretmek faydah olacaktr. O, séyle der: Allah'in sifatlan, izafi {siibQt) ve
selbi olmak {izere ikiye ayrilir. Alim, Kadir, Miirid, Halik gibi sifatlar O'nun izaff si-
fatlar; cevher, cisim ve araz olmamasi da selbi sifatlaridir. Mahltkat, evvela stibG-
i, sonra selbi sifatlara isaret eder. Bizim, “Allah” dememiz, stiblti sifatlarin tama-
nina; “Ehad” dememiz ise, selbi sifatlarin tamamina delalet eder. Dolayisiyle “Al-
lah Ehaddir-Birdir”, dedigimiz zaman; O’nun cisim, cevher, araz olmadigin séyle-
digimiz gibi, Allah’in mekan tutma ve miitehayyiz olma (boslukta yer kaplama) gi-
bi cisme ait &zelliklerin hepsinden de uzak oldugunu ifade etmis oluruz. Kisaca séy-
lemek gerekirse; insanin Allah’in hakiki manada tanyabilmesi; O’nun Ehadiyyetini
anlamast ve bu manaya gercek sekilde vakif olmasina baghdir. Allah’i tanima ve bil-
me noktasinda insan akhina en uygun ve yaragir bilgi de, “Allah Ehaddir” ctimlesi-
nin ifade ettigi bilgidir32.

28) Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 12-13.

29) er-Raz, a.g.e., s. 311.

30) Bkz. ellsfehani, Ebu'l-Kasim el-Hiseyin b. Muhamed er Ragb, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn,
Beyrut, tsz., s. 12, 515; on Manzir, a.g.e., Ill, 451; Firizabadi, a.g.e., II, 91; ez-Zebidi, a.g.e.,
1, 526; Asim Efendi, a.g.e., Il, 545. Bu iki ismin kullanihsiyla ilgili olarak genis bilgi igin bkz. Ebu’l-
Beka, a.g.e., s. 18-19, 370-371; Yazr, a.g.e., [X, 6277 vd.

31) el-Ciircani, Seyyid Seri Ali b. Muhammed, Ta’rifat, lst., 1300, s. 7.

32) er-Raz, Fahreddin, Mefatihii’l-Gayb (et-Tefsirii’l-Kebir), Tahran, tsz., (Darii-Kiitibi'Himiyye),
XXXII, 180, krs., Levami’, s. 312.
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Su halde Allah’in “Ehad” olmasi demek; zat, sifat ve fiillerinde bir olmas, ciiz
ve parcalara ayrilmamasi, dolayisiyle miirekkeb olmama51 hicbir sekilde es ve ben-
zerinin bulunmamasi demektir33, :

Bu kavramin anlam alaninin net bir bicimde belirlenebilmesi i¢in, kavrarmun icin-
de yer almig oldugu el-Ihlés sliresinin ifade ettigi gercekligin iyi anlasiimasi gerekir.

el-lhlas stiresinin niiztl sebebi hakkindaki farkh rivayetlerin tamaminin ortak
noktast: Hz. Peygamber (s.a.v.)’den Allah’in zatinin mahiyeti ve keyfiyetinin sorul-
mus olmasidir. Mgrikler veya Yahudiler, yahut Hristiyanlar Allah’in zatnin, altin,

gtimils, yakut veya bagka bir kiymetli nesneden mi tesekkiil ettigini sormaktadir-
lar34,

Tastan, agagtan ve benzeri degisik maddelerden yaptiklari puﬂarmm ve onlara
tapinmanin Hz. Peygamberi (s.a.v.) tarafindan reddedildigini géren cahiliye insani,
madde planin: bir tirlii asamamis olmah ki, yanhz kendisine ibadete caginldiklar:
Allah’n zatin1 da madde cinsinden bir sey gibi diistinmiis ve O’nun zatimin hangi
kiymetli maddeden tesekkiil ettigini sormustu. Yani bu insanlar materyalist bir yak-
lagimla, akillarinca style bir muhakeme yapmislardi: Hz, Peygamber (s.a.v.) bizim
bu tahtadan, tagtan yaptigimiz putlarn begenmedigine gére demek ki bizi cagirdig
kendi ilahi bunlardan daha kiymetli bir maddeden miitesekkildir! Iste bsyle diisiin-
miis ve diisiindiigiinii aynen sormustu.

Bu sorulara karsiik olarak gelen ilahi cevap el-lhlas siresidir. Allah g8yle buyur-'
maktadir:

oo Ll Sty bouk L acehay ast UPCE
“De ki: O, Allah Birdir. Allah Sameddzr. O dogurmamig ve dogurulmamg-
tir. Hic bir sey O’na es ya da denk degildir”35, 4
Béylece Cenab~1 Hak, kendi zatinin onlann zannettikleri sekilde olmadigini, in-
sanlann gériip alsageldikleri hicbir seye benzemedigini, kendinin dengi olmadigi
icin, insan akhnin ve hayalinin O'nu kavramak séyle dursun, tahayytil bile edeme-
yecegini “Ehad” kavramuyla ifade etmistir.

Anlagildign {izere, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek Allah'in mahiyetinden soran
miisriklere cevap olarak gelen el-lhlas stiresinde Allah zatinin mahiyetinden bahset-
mek yerine; kendisinin sahip oldugu viice sifatlarla, nitelendirilemeyecegi vasiflan
aciklamustir. Béylece Allah kendi mahiyetini arastiranlara, zatinin mahiyetinin bili-
nemeyecedini igaret etmis; bunun yerine insanlarin kendisini sahip oldugu ekmel
vastflarla tammalanrn isternistir. Nitekim Fn'avun Hz. Masa’ya “Alemlerin Rabbi ne-

33) Bkz., er-Razi, Levami’, s. 312; ez-Zebidi, a.g.e., lI, 287.
34) Bkz. er-Razi, Tefsir, XXX, 175.
35) elhlas, 112/14.
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dir?"36 diye sordugu zaman Hz. Miisa O’nun mahiyetinden bahsetmek yerine, yii-
ce stfatlaryla cevap vermistir37.

Su halde bu kavram yoluyla anlamaktayiz ki insan Allah’in zatinin mahiyeti ve
keyfiyetini bilmeye ehil degildir. “insan ilmen Allah’1 kavrayamaz.”38 Ancak belirt-
mek gerekir ki, Allah'in varhgyla, O’nun zatim idrék etmek birbirine kanstirilma-
mahdir. Allah, varhigiyla ok acik fakat zatinin mahiyeti itibariyle insanin idrak ala-
ni disindadir: “O zahirdir ve batindir.”39 Zahirdir, ¢linkii varh@ sayisiz delillerle giin
gibi agiktir. Batindir, ¢linkii zatinin hakikati duyular ve akilla idrék edilemez.

b. “Vahid” Kavramm

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a zikredilen “Vahid”in bir 1stilah olarak Allah’i tavsif eder-
ken isaret ve delalet ettigi manélarn, gerek aralarinda mevcut bazi anlayis farklilik-
larina binaen ve gerekse nihal tahlilde biz meseleyi farkli degerlendirecegimiz igin,
Islam diisiincesinin iki ana mektebi Mu’tezile ve Ehl-i stinnet’in gérislerinin ayn ay-
r1 belirtilmesi yoluyla ele alinmasinin daha yararh olacag kanaatindeyiz.

Mu'tezilf diistintir Eba Ali el-Ciibbat (v. 303/916)'ve gore Allah, “Vahid” sifat
ile vasiflandigii zaman bu, su {ic manaya gelir:

a. Allah™n, ciizlere, parcalara boliinmesinin imkansizhgi40.

b. Kidem vasti itibariyle Allah’in tek olmasi, kendisiyle birlikte bir ikinci kadimin
daha bulunmamasi41.

c. Sahip oldugu ve zatimn aym olan sifatlaryla birlikte tek olmasidir42.

el-Ciibbat'ye gore bu ti¢ manadan sadece son ikisi Allah’a hastir ve O’nun i¢in
bir medih (8vgil) anlarmi tagimaktadir. Birinci- mané ise; cevher gibi béliinemeyen
seyler de bu kapsama girdiginden bu mana bu cihetiyle Allah’a has degildir ve bs-
linemeyen diger seyler icin de kullanildigindan, Allah adina bir medih manési da
ifade etmez43.

Goriildiigii iizere el-Clibbai'ye gére &nemli olan, kelimenin ihtiva ettigi anlam- '

' dan cok, Allah icin bir dvgil manasi tagiyip tasimadigidir.

36) es-Su’ara, 26/23.

37) Bkz., eg-Su'ara, 26/24, 26, 28.

38) Taha, 20/110.

39) el-Hadid, 57/3.

40) Abdulcebbar, el-Kadi Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hiiseyin, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-’Adl,
Misrr, t5z. IV, 241.

41) Abdulcebbar, a.g.e., IV, 241.

42) Abdulcebbar, a.g.e., IV, 241.

43) Abdulcebbar, a.g.e., IV, 241.

44) Abdulcebbir, a.g.e., IV, 241.
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Ebt Hasim el-Cuibbai (v. 321/933) ise yukarndaki son iki manay: ayni anlamda
kabul ederek “Vahid”in, biri; bslinemeyen, digeri de; baskasinin kendisine ortak
olmadig hususi sifatlara sahip olan diye, iki anlama geldigini s&yler?4.

Bazi Mu'tezililer ise “Vahid"i Allah’'in is (fiil) ve idaresinde tek olusu mané&sina
alms; diger bir kismu da “Vahid”in “¢ok olmayan” anlamina geldigini séylemisler-
dir5, .

Mu’tezile'nin son biiyiikk temsilcisi ve imarmi Kadi Abdulcebbar (vb.
415/1025)"n bu kavram: anlayis sekli diger Mitezililerden farkli degildir. Ona g&-
re “Vahid” kelimesi baslica iki anlama gelmektedir:

a. “Vahid", clizlere ve parcalara boliinmeyen seydir. Abdulcebbér'a gére bu
manéada “Vahid” kavrami Allah’a has olmayip “cliz-i miinferit” (b&liinemeyen en
kiiciik parca) igin de kullanihir46.

b. Abdulcebbar’a gére “Vahid”in ikinci manasi; Allah’in tamamen kendi zatina
ait olan ve baskasinda bulunmayan hususi bir ‘hal ve keyfiyet iizere bulunmasidir.
“Falanca adam zamanmnn tek adarmdir” dedigimiz zaman da iste béyle bir mana-
y1 kasdetmis oluruz47.

Abdulcebbar’a gore, Allah’ birlik sifatiyla vasiflandirdiimiz zaman, iste bu ikin-
ci manay kastederiz. Ciinkii ona gére de, Allah’1 birlik ile vasfetmekten asil amag,
O’nu 8vmektir. Birinci mana da her ne kadar Allah’in zah icin dogru ise de, “cliz-
i miinferit” gibi bagka seyler de bu anlamda miisterek olduklan icin, onda bir ¢ ovgu
sozkonusu degildir48.

Goriildiigt tizere Matezill miitekellimler “Vahid” kavramimn birkag manéaya gel-
digini kabul etmekle beraber, bu farkli manalar1 Allah’a nisbet ederken dikkat ettik-
leri husus; o manada, Allah’a bir 8vgii bulunup bulunmadigidir. Ciinkii, onlara go-
re Allah’1 birlikle vasiflamaktan esas maksat O'nu dvmektir9. Bu ise ancak Allah’s
dengi ve benzeri olmamakla vasiflamak suretiyle gerceklesir ki, zaten hakikatte
“Vahid”, “esi, benzeri, &rnegi ve emsali olmayan demektir"50.

Miitezile'nin bu iki manadan 6zellikle ikincisine, yani “Vahid”in kadim ve ezelf
olusta tek oluguna agirlik verip {izerinde durmalarinin sebebi, kanaatimizce, onlarin

45) Abdulcebbar, a.g.e., IV, 241,

46) Abdulcebbar, el-Kadi Abdullah b. Ahmed Ebu'-Hiiseyin, Serhii’l-Ustili’l-Hamse, Ngr: Abdulkerim
Osman, Kahire, 1384/1965, s. 277.

47) Abdulcebbar, a.g.e., s. 277.
48) Abdulcebbar, a.g.e., s. 277.

49) Bkz. Abdulcebbar, el-Mugni, IV, 241; Serh, s. 277; en-Nisabiiri, Ebli Resid Sa'id b. Muhammed,
Fi't-Tevhid, Tah. Eba Ride, Muhammed Abdulhadi Misir, 1969, s. 623-624 (Eba Ride Tekmilesi).

50) Nasiit'l-Ekber, Kitabii’l-Evsat fi'l-Makalat, Nsr. Josef Van Ess., Beyrut, 1971, s. 89-90.
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Allah’in zatindan ayn ve kadim bir takim sifatlarimn varhgim kabul etmemeleridir.
Onlar, tariflerinde de bunu vurgulamaya calismakta ve béylece sifatlar hususunda-
ki tezlerini bir esasa oturtma maksadini giitmektedirler. Onun icin de “Vahid”in sa-
dece bu ikinci manasinda, Allah icin bir 6vgii bulundugunu stylerler. Halbuki, Ehl-
i Siinnet’in bu kavram tizerindeki gériiglerini belirtirken de ifade edecegimiz iizere,
kelimenin sadece ikinci manésinda degil, birinci manasinda, yani onun béliinmez
olusunda da bir 6vgti ifadesi vardir.

Mu'’tezile’nin kavram hakkindaki diistincelerini béylece tesbit ettikten sonra sim-
di, aynt kavrama EhlH Stinnet diistiniirlerinin nasil yaklastiklarim gérmeye ¢alisalim.
a. Ehl-i Stinnet’e gére “Vahid”in birinci manasi: Béliinmeyi, clizlere ve parca-
lara ayrilmay: kabul etmemekdird!. el-Ciiveyni (v. 478/1085) nin ifadesiyle, “Va-

" hid”in hakikati; b&liinmeyi kabul etmemektir52. Bu demektir ki, Allah’in bir kem-

miyeti, bir haddi ve miktan yoktur. Kemmiyeti kabul etmek, béliinmeyi de kabul et-
mek demektir. Clinkii, boliinme ancak kemmiveti olan seylere mahsustur. Ciinkii
bdlmek; parcalamak ve kiigiiltmek suretiyle bir cismin kemmiyetinde icra edilen bir
tasarruftur. Kermnmiyeti olmayan bir seyin béliinmesi tasavvur olunamiyacagina gé-
re, Allah'in zat béliinmeyi asla kabul etmez53.

Burada akla s6yle bir soru gelebilir: “Allah kemmiyeti kabul eder ve dolayisiyle
béliinebilirse, bunun mahzuru nedir? Bu durum O’nun zat hakkinda nasil bir sakin-
ca dogurur?” »

Hemen belirtelim ki; béliinebilen sey miiellef ve miirekkeb, yani; farkll parcala-
nn bir araya getirilip birlestirilmesiyle meydana gelmis olan seydir. Allah'in zatiu
boyle diisiindiiglimiizde bu; bashca su iki sakincayr dogurur:

Birincisi: O’nun zatimi olusturan bu ciizleri bir araya getiren giiciin ya da zahn
kim oldugu sorusudur. Béyle bir seyin Vacib bir zat hakkinda diisiiniilemiyecegi
aciktr.

Ikincisi: Belirttigimiz tizere, boliinebilen sey miiellef olur. Eger Allah miiellef olur
da parcalara boliiniirse; o zaman, her parca kendi nefsiyle kaim, alim, kadir, hayy
olur ki, bu, parcalar sayisinca ilahin varhg anlamina gelir54.

51) Ebi'l-Miinteha, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Ist., 1307, s. 3; el-Cliveyni, Imamii'-Haremeyn Abdulme-
lik b. Abdullah, es-Samil fi Usali'd-Din, Tah: Ali Sami en-Nessar-F.B.Avn-S.M. Muhtar, Iskende-
riyye, 1969, s. 345, 347; el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisad fi’l-I'tikad,
Nsr. I. Agah Cubukgu - Hiiseyin Atay, Ankara, 1962, s. 73; er-Razi, Levami’, s. 308-309.

52) Bkz. el-Civeyni, Imamii’l-Haremeyn Abdulmelik b. Abdullah, Luma’ fi Kavd’idi Ehli’s-Siinneti
ve'l-Cemd’a, Nsr: Michel Allard, Beyrut, 1968, s. 135.

53) el-Gazzali, a.ge.,s. 73-74. :

54) el-Civeyni, Imamii’'-Haremeyn Abdulmelik b. Abdullah, el-Irsad ila Kavatr'il Edilleti fi Usali'l-'ti-
kad, Ngr. M. Yisuf Misa- A. Abdulmun'im Abdulhamid, Misir, 1369/1950, s. 52.
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Sayet Allah'in ciizlere boliindiigli farzedilir de; ilim, kudret ve hayat gibi kemal
sifatlarinin bu ciizlerden sadece biriyle kaim olduguna hitkmedilirse; o zaman sade-
ce bu ciiz ilah olmus olur ve fakat geriye kalan, ciizler kadim oldugu halde, ultthiy-
yetin vasiflanyla muttasif olmarms olurlardi ki, béyle bir diisiincenin yanhshg ise ga-
yet aciktirSS,

Iste boyle bir bsliinmeyi kabul etmeme anlamindaki Ehadiyyetin karsiig (muka-
bili); kesret, yani cokluktur56. Allah, kemmiyet, ciiz, had ve miktardan olusan bir
terkip halinde bulunmaktan miinezzeh olup, zat: hicbir surette béliinmeyi kabul et-
mez57.

O halde buradan ¢ikaracagmmiz sonug; Allah’in cisme ait hicbir dzellik tagimadi-
a1 ve O'nun zatimin ne cevher, ne cisim, ne de araz oldugudur. Ciinkii o mutlak
manada “Vahid”, mutlak manada Bir'dir.

Séyle digtintilebilir: “Cevher-i ferd” de béliinmeyi kabul etmez. Ciinkii o
“cliz’lin 1a yetecezza”, yani béliinmeyen clizdiir. O halde, bu noktada Allah ile cev-
her-i ferd arasinda bir farklilik yoktur, ya da bir benzerlik vardir. Dolayisiyle, bu aci-
dan ayrn: keyfiyete sahip olmalarindan &tiirii, acaba biz, Allah’a cevher-i ferd ve
cevher-i ferde de “Vahid” diyebilir miyiz?

Yukarida belirtilen manélar muvacehesinde bakildiginda ilk nazarda, Allah ile
cevher-i ferd arasinda bir benzerlik gdze carpiwor ise de, dikkatle diisiiniildiigiinde
béyle bir benzerligin gercekte meveut olmadig anlasilir. Séyle ki; cevher-i ferd tek
bagma her ne kadar boliinmeyi kabul etmeyen bir ciiz ise de, onun, benzerleri ila-
ve edilmek suretiyle miirekkeb hale getirilmesi miimkiindiir. Dolayisiyle o, bir kem-
miyetin unsuru ve en kiiciik ciiz'idiir. Kendisi gibi sayisiz miktarda ciizler vardir ve
biitiin bunlar kendilerinde tasarrufta bulunmay kabul ederler. Halbuki Allah, zati iti-
bariyle, kemmiyeti kabul etmez ve O’nun, cevher-i ferdin aksine, hic bir benzeri
yoktur. Iste bu manada simdi gérecegimiz {izere, “Vahid"in delalet ettigi ikinci ma-
nadir. Dolayisiyle bu agidan Allah ile cevher-i ferd arasinda bir benzerlik kabul et-
mek miimkiin degildir.

Mitelliflerimizden bir kisim “Vahid” kelimesini, “kendisinde azaltma ve cogalt-
manin yapilamayacagi seydir” diye tarif ederler58 ki, cevher-i ferdin bdyle olmadi-
g1 aciktir. Dolayisiyle cevher-i ferde “Vahid” ismi verilemez ve bolinmeyi kabul et-
mese de Allah ile arasinda bir benzetme yapilamaz.

55) el-Ciiveyni, a.g.e., 5. 52.

56) el-Beydavi, Abdullah b. Omer, Tavéli’u’l-Envar, Istanbul, 1305, s. 135.

57) eles-Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Nihayetii’l-lkddam fi ‘limi’l-Kelam, Nsr.
Alfred Guillaume, London, 1934, s. 90; ez-Zebidi, Muhammed Murtada, Ithdfu Sadeti’l-Mutta-
kin bi Serhi Esrari lhya-i ‘Ulami’d-Din, Beyrut, tsz., II, 125. .

58) el-Cuveyni, es-Sdmil, s. 345; er-Razi, Levami’, s. 308-309.
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'b. Eh-i Stinnet’e gére “Vahid"in ifade ettigi ikinci mana: Allah’in dengi, benze-
ri, esi ve ortag bulunmamasidir5®. Bu anlamda “Vahid”, ikilik kabul etmeyen sey,
demektir60. Allah da seriki (ortagi) ve benzeri olmayan ezeli tektirf®.

Allah bu manada da tektir, birdir, Zira O’nun hicbir sekilde esi ve benzeri yok-
tur. O, zat, sifat ve fiillerinde benzerlik ve ortakligi kabul etmeyen tektir62. Bu ha-
kikat Kur'an'da 6ze bir ifadeyle soyle belirtilir: “O’nun (benzeri olmak géyle dur-
sun) benzeri gibisi dahi yoktur”63,

“Vahid"in zatinda béliinmeyi kabul etmeyen mevcut anlaminda oldugunu belir-
ten Maturidiyye Kelam Ekoliiniin biiyitk miimessillerinden Ebu’l-Mu’in en-Neseff (v.
508/1115), Allah'in birliginin say1 yéniinden izah edilemeyecegini séyler®4. en-
Nesefi burada, baglist bulundugu Maturidi Kelam Ekoliiniin fikirlerinin temelde ken-
disine ait oldugu Ebt Hanife (v. 150/767) nin bu husustaki goriisleriyle cok yakin
bir paralellik gosterir. Ebti Hanife de “Allah’in birligi; say1 yoniinden degil, seriki ve
benzeri bulunmama itibariyledir” der®S. Yani, O’nun birligini say1 yoniinden izah
etmek aslinda miimkiin degildir. Ciinkii O, aded (say1) den de miinezzehtir. O, bii-
tiin birlerin kendisine muhta¢ oldugu; akhn tasavwur; diisiince ve zihnin de tahay-
yiil dahi edemeyecegdi “say1 tistii Bir"dir.
~ “Vahid"in bu ikinci manaswyla ilgili olarak sunlan da kaydetmek uygun olacak-
fir: Aklimiza; “Kainatta, glines ve ay gibi bazi mevcutlar vardir ki bunlar da zatlan
itibariyle tektirler ve benzerleri yoktur. Béyle olmalarindan dolayi, onlar ile Allah
arasinda bir benzerlik s6z konusu olabilir mi? Ya da Allah’in vasfi olarak kullanilan
“Vahid” kavramimn stimiliine, bu ikinci manasinda, onlar da girebilirler mi?” sek-
linde bir soru gelebilir.

Her seyin varaticist Allah olduguna gére, yaratan ile yaratilan sey arasinda, ke-
limelerin ifade ettigi manalardan hareketle, bir benzerlik kurmak yanhs olur. Kaldi
ki, giines, ay ve benzerleri gibi seyler gercek anlamda. “Vahid”in bu ikinci ménast-
nin stiimdliine de giremezler. Séyle ki; giines tektir, ama alemde onun gibi bagka
tekler (mesela ay) de vardir. Diger tekler icin de bu dogrudur. Yani mesela ay da
tektir. Fakat onun gibi, benzeri olmayan baska tekler de vardir (giines gibi). Sunu
demek istiyoruz ki; bu varhiklar her ne kadar zatlan itibariyle tek olsalar da, kendi-

59) el-Civeyni, a.g.e., s. 347.

60) el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu'l-Esnd fi Serhi Esmidillahi’l-Hiis-
nd, Beyrut tsz., (Daru’-Kitib!'-'ilmiyye) s. 103.

61) el-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, el-I'tikdd ve’l-Hidaye ilé Sebili'r-Resdd, Beyrut,
140571985, s. 36-37.

62) es-Sehristani, a.g.e., s. 90; Ebu'l-Beka, a.g.e., s. 371.

63) es-Sara, 42/11.

64) Bkz. en-Neseft Ebu’l-Mu'in Meymin b. Muhammed, Bahru’l-Kelam, Misir, 1329/1911, s. 19.

65) Ebt ngﬁfe, Nu'man, b, Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, (Ebu’l-Miinteha serhiyle birlikte), Ist. 1307, s. 4.
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leri gibi zatlan itibariyle tek olan baska varliklar da mevcuttur. Binaenaleyh bunlar
ger¢ek anlamda misilsiz degillerdir ve onlann bir benzerlerinin bulunmast miimkiin-
diir6. Nitekim sahip olduklan fevkalade &zellikleri sebebiyle bazi insanlara da “tek
adam”, “egsiz insan” gibi vasiflar verilir. Bu, onlarin mutlak manada emsalsiz olus-
lanm ifade etmez. Zira onlar gibi yiizlerce, binlerce insan var olabilir. Halbuki Al-
lah’mn birligi bunlardan hig birisiyle mukayese dahi edilemez. O, ezeli ve ebedi ola-
rak kendisine benzer hicbir seyin tasavvur dahi edilemeyecegi mutlak tektir®7,

-

Sonug¢

Allah’in birligini say1 yéniiyle izah etmek miimkiin degildir, edilse de bu, O'nun
birligini gercek anlamda ifade edemez. Fakat buna ragmen biz O’nu yine sayyla
“Birdir” diye anlath@imiz gibi, O da Kur’an'da kendisinin birligini, bizim, “Bir”,
“Tek” diye terceme ettigimiz, “Ehad” ve “Vahid” kelimeleriyle anlatir. Bu bir baki-
ma zar{ri bir yoldur. Zira insan o ilaht hakikati ancak bu kadar anlama ve anlata-
bilme giic ve yetenegine sahiptir.

Bu noktada, “Ehad” ve “Vahid” kavramlann hakkinda soyledlklenmlzl gerek
Mu'tezile gerekse EhlH Siinnet acismdan olsun, bir kritik ve tahlile tabi tutarak sun-
lan sdyleyebiliriz:

Allah’in bxrhgmx ifade etmede bu iki kavram anahtar terimlerdir. Ehl-i Siinnet ve
Mu'tezile bu iki kavrarmi aynt sekilde anlamaktadirlar. Ancak Mu'tezile, bu kelime-
lerin ifade ettigi manalan Allah'a nisbet ederken, digerlerini de dikkate almakla be-
raber, daha ¢ok o manénm Allah icin bir medih (6vgll) ifade edip etmedigine dik-
kat eder. Ehl-i Siinnet ise, basta Eb( Hanife olmak {izere, Allah’m birliginin say: y&-
niinden izah edilemeyecegini zellikle vurgulamaya calisir.

Allah; bir bagkasi kendisine ilave edildiginde iki olan anlaminda bir degildir.
O’nun hicbir benzeri yoktur. Ciinkii benzeri olan sey bu manada zaten bir degildir.
Benzeri olamiyacad icin de O, birbirine benzeyen ciizlere, parcalara béliinemez,
sayet boliiniirse, ciizler birbirinin benzeri olacaklan icin O’nun da benzeri olmus
olur. Dolayisiyle burada bir birlik de kalmaz. Zira ciizler bir araya geldiginde, hep-
si de ultihiyyet vasfina sahip olmalar gerekeceginden, birlik degil, birden ¢ok sayi-
larla ifade edilebilecek ilahlar ortaya cikar.

Onun igin, her ne kadar Mu'tezile, “Vahid” kavraminin manalarindan biri olan,
cliz ve pargalara boliinmemeyi, Allah icin 6vgli ifade eden bir mana olarak diistin- -
miiyorsa da, bize gére bu manada da bir 6vgii vardir. Ciinkii bu anlam aym zaman-
da, Allah’in dengi ve benzeri olmadigim da ifade eder. Zira alemde béliinebilen her

66) Krs. Ebu'l-Beka, a.g.e., s. 371.
67) el-Gazzali, el-Maksad, s. 103.
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seyin, dengi, benzeri vardir. Bu, béliinen esyanin diginda boyle oldugu gibi, o seyin
zatinda da béyledir. Zira bir bitiinlin parcalan birbirine benzer ve iste o pargalar
birbirinin dengi, emsali olmus olurlar. Onun igin diyebiliriz ki, Allah’'in dis diinyada
benzeri olmadig gibi: O’nun zatini clizlere ayirarak, O'na, zatinda da benzer bul-
mak miimkiin degildir. Ciinkii O, “Vahid"dir; ciiz'ii, kismi, dengi, benzeri ve esi
yoktur.

Allah, kendisi icin; aklin bir ikincisini tasavvur dahi edemeyecegi birdir. O'nun
zatint kasd ve ifade ederken sGylenecek ayri ayri biitiin birler yine hep aym bir olur.
Allah Bir, hep Bir, daima Bir ve O say {istii Bir'dir. O, bu alemin i¢inde ve bu alem
cinsinden degildir. Onun icin de O zaman ve mekan tistiidiir. Mekam o, O yaratt-
& icin O’'nun mekana ihtiya¢ duymast ya da herhangi bir mekanda olmas: diistinti-
lemez. Zaman da evrenle birlikte var oldugu icin yani bize, bizim hadis diinyamiza
ait oldugundan Allah aym sekilde zaman istiidiir, zaman disidir, zamandan miinez-
zehtir. O’nun kadim olmasini, zamani geriye dogru sonsuz bir ¢izgi gibi diistinerek
O’nu bu nihayetsiz ¢izginin en son noktasinda var olmast bi¢iminde degil O s6z
konusu oldugunda zamandan s6z edilememesi anlaminda anlamak gerekir. Yani O
zamandan miinezzehdir.

Kisaca, Kur'an'in mutlak ifadesiyle Allah “el-Vahidir'l-Ehad”dur.
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