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KUR'AN-1 KERIM'DE EMANET KAVRAMI VE
BU CERCEVEDE HZ.PEYGAMBER'IN ORNEK OLUSU

Yrd. Dog. Dr. M.Zeki ISCAN"

Eménet

Konumuzu temellendirdigimiz ayet Ahzab sfiresi 72. ayettir. Bu ayet-i
kerime'de viice Allah style buyurmaktadir:

“Biz emaneti goklere yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekten c¢ekindiler, korktular. Onu insan yiiklendi (bununla beraber onun
hakkini tam yerine getirmedi). Ciinkii o ¢ok zalim ve cahildir.”

Bu ayete gore, “emaénet”i insan yiliklenmistir ve bu gérevi yerine ge-
tiremedigi takdirde zalim ve cahil olacaktir.

Yine bu ayete goére, “emanet” gorevi, dyle gok, ver ve daglarn da-
yanamayacaklar1 derecede agir, edasi zor ve sorumlulugu biiyiik bir gérevdir.
Elmalili Hamdi Yazir'in ifade ettigi sekilde, burada géklerin, yerin ve daglarin
emaneti yitkklenmekten kaginmasi, bunun biiyiik bir gérev oldugunu beyan icin,
temsil suretinde bir tasvirdir .1 Bu avette insana yiiklenen gérev ne kadar zor
olursa olsun insan buna ehildir. Zira emanet, ehli {izerine tevdi edilir.2 Bu,
Kur'ani bir prensiptir 3

“Eménet”in manasit nedir? Bu konuda bir ¢ok gériis ortaya konmustur.
Bunlar: su sekilde 6ézetlemek miimkiindiir:

Ibn Abbas'dan rivayet edilen bir habere gére emanet, Allah'n farz kildig
tiim iglerdir. Baska bir haberde ise eméanetin, Allah'a itaat demek oldugu bil-
dirilmektedir .4 Emanet'in, bizzat dinin kendisi oldugunu da soyleyenler ol-
mustur.

Imam~ Ragib’a gbre emn, eman, emanet, ruhun mutmain olmasi, en-
disenin yok olmast anlamina geldigi halde bu ayette eméanetten kasit, insana

Atatiirk Univ. llahiyat Fak. [slam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali Ogr. Uyesi
Bkz. Elmahli, Hak Dini Kur'én Dili, VI, 3934.

Fahreddin Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXV, 203.

Bkz. Nisa, 58.

Bkz. Taberi, Tefsiru't-Taberi X, 340.

Taberi, a.g.e., ¢. 10, s. 341.
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verilen en biiylik nimet olan akildir 6

Tasavwuf erbabina gére emanet, insan-1 kamile tevdi edilen en biiyiik
Séfattlr.7 Bu yiizden emanet, marifetullah ve onun kapsamina giren her seydir

Islam ihya hareketinin ¢énemli ismi Muhammed [kbal'e gére de “emanet”,
hiir sahsiyettir. Insan hiir sahsiyetin emanetcisidir .

Bu izahlarin yaninda “emanete” miikellefiyet (sorumluluk) manasi veren a-
limlerin sayisi da bir hayli fazladir. Mesela Gazali ve Beydavi séyle demektedir:
"Emanetten murad, teklifi boynuna bir halka gibi takmak, yani onu bor¢ edin-
mek ve onu yerine getirmeyi taahhiit etmektir .

Fahreddin Ré&zi, eméanet lafzinin gectigi ayetten hemen 6nceki ayetlere
deginmekte ve bu ayetlerde miiminlerin gilizel ahléka tesvik edilip, en
miikemmel edeplerle terbive olunmalar: bildirildikten sonra “eméanet” me-
selesine gecilmis olduguna dikkat cekmektedir. Fahreddin Rézi kendi gériistinii
belirtmemekle beraber “emanet”in, miikellefiyet manasina geldiginin ifade e-
dildigini ve buna, kusurlu davrarugta bulunan bir kimsenin kusurunu telafi et-
mesi gerektigi icin “emanet” denildigini beyan etmektedir .

Cagdas tefsirlerden biri olarak kabul edilen Tefsirul-Meragl' de Ahmed
Mustafa el-Meradi, emanetin, din ve diinyaya taalluk eden ve kisinin ta-
zammun ettigi tim emir ve yasaklara samil oldugunu belirterek, bu yiizden
“emanet”ten maksadin, sorumiuluk oldugunu séylemektedir . '

~ Elmalli Hamdi Yazir, insanin “halife” olmasyla emanet g&revini
yiklenmesi arasinda bir bag oldugunu belirterek séyle demektedir:

“Emanet, Allah'in gerek kendi hukukuna ve gerek insanlarin hukukuna ta-
alluk eden emirlerinin, yasaklarinin ve hikkiimlerinin icrasina, insanin Allah'in
emini olarak hilafeti demektir.”

Biitlin bu izahlar g6z éniine aldigimizda “eméanet”in, tiim ilahf gérevlerin
toplum icinde ask ve merhamet kural olarak uygulanmasi manasinda ferdi ve
ictimal bir sorumluluk, entellektiiel, kiiltiirel ve sosyal bir hamle olarak
karsimiza ¢iktigim goriiriiz.

6) Bkz. Cantay, H. Basri, Kur'dn-1 Hakim ve Medli Kerim, 1I, 757.
7) Bkz. Cantay, a.g.e., II, 757.

8} Raz, a.g.e., XXV, 202.

9) Bkz. ikbal, Muhammed, Isldm’da Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 134.
10) Cantay, a.g.e., II, 757.

11) Raz, a.g.e., XXV, 202.

12) el-Meragi, A. Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, XX1I, 45.

13) Elmalili, a.g.e., VI, 3934.
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Fikrini bu mana {izerinde yogunlastiran Fazlurrahman da tipk: Elmalih gibi
insanin halifeligi ile emanet gorevini vilklenmesi arasindaki irtibati vur-
gulamaktadir. Eger insan eméanet gorevini yerine getirir ve ona uygun hareket
ederse Allah'in halifesi olmaya liyakat gdstermis olacaktir. Fazlurrahman, daha
sonra emaneti su sekilde tarif eder:

"Kur’an'in emanet olarak adl andlrdlgll agir yiik, Kuram hukuk ve ahlaka
dayali sosyal bir toplum kurma gorevidir.'

Haddizatinda Fazlurrahman'a gére, tamamen dini ilkeler olan Islam'n bes
esas! bile sosyal adalete insan esitligine ve ahlaka dayali bir toplum kurmay:
hedeflemektedir .1

Kur'an-1 Kerim'in gercek hedefinin, bir manevi degerler modeline gére za-
mana yén verme, bir ahlak toplumu olusturma yolunda dinamizmi ve eylemi
6n plana ¢ikarma oldugunu goz éniine aldigimizda Fazlurrahman'in emanete
yiikledigi bu manada isabet ettigini séylememiz miimkindiir.

Emr bi'l-ma'ruf ve nehy ani'l-miinker

Sunu da belirtmemiz gerekir ki, ilahi nizama dayal bir ahlak toplumu
olusturmanin bir sorumluluk olarak miiminlere verilmesi hadisesini, daha acik
bir sekilde kisaca iyiligi emretmek ve kétiiliikten alikoymak seklinde terciime e-
debilecegimiz emr bil-ma'ruf ve nehy an’il-miinkerle ilgili ayetlerde gérmek
miimkiindiir. Bu konu ile ilgili ayetleri biitiin olarak degerlendirdigimizde Islam
dininin dinamik bir toplum yapisi éngérdiigiing, iyiye, mitkemmele dogru bir
sosyal gelisme vetiresinin inanan toplumun temel karekeri olmasim ar-
zuladigini acikca miisahade ederiz.

Konu ile ilgili ayetlerden birinde style buyurulur:

“Siz insanlar icin ortaya cikarilmig en hayirli bir immetsiniz; ma'rufu em-
reder ve miinkerden vazgecirmeye calisirsimz.  (Cunki) Allah'a -
naniyorsunuz.

Dinimizin en énemli hedefi insanlarin ve toplumlarin fikri, ictimai ve
kiiltiirel gelismeleri oldugu icin, ma’rufu emretmek ve miinkerden altkoymaya
calismak bir cok alim tarafindan Islam'in sian olarak nitelendirilmis, dinin 6zii
ve temeli olarak gorlilmustiir. 1

Emr bil-ma'ruf ve nehy anil-miinker'in niteliginin ve kapsamimnin tayini icin
ma'ruf ve miinker kavramlarimin agiklanmas: gerekmektedir.

Fazl urrahman [slam ve Cagdaslik, 94.
Al Imran, 110.

14) Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 71.
19
17) Ornek olarak bkz. Gazali, Eblt Harnid, Thyau Ultimi’d-Din, 1I, 302.
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Maturidi've gére ma'ruf, akla 'gére giizel olan her seydir. aklin girkin'

gordiigil de miinkerdir .

Ma’ruf kalplerin kabul edip ruhlarin da mutmain oldugu her bir haslettir.
Miinker ise bunun ziddidir. .

Ma'ruf akil ile idrak olunup, seriatin glizel gérdiigii fiil ve amellerdir.
Miinker ise akil ve dinin kabul etmeyip inkar ettigi fiillerden ibarettir.2

Ma'ruf , giizel ahlak ve her seriatte giizel olduguna ittifak edilen fiillerdir;
Allah'a yakla§mak ve insanlara iyilik etmek olarak bilinen her ameldlr Miinker
ise bunlarin ziddichr.

Ozetle Ma'ruf , dinin, selim akln, temiz fitratin kabul ettigi biitiin
giizellikler, insanhga yénelik biitiin iyiliklerdir. Miinker de dinin, aklin ve fitratin
reddettigi tiim ameller, insanhga karst yapilan tiim kotiliklerdir. 22

Bu tariflerden sonra emr bil-ma'ruf nehy anil-miinker, genis bir problem
sahasina yonelik sosyal, kiitiirel evrensel bir faaliet olarak karsimiza
cikmaktadir. '

Emr bil-ma'ruf nehy anilmiinker dinin temel esprilerini hayata
yansitmanin bir cabasidir. Imani sosyal boyuta aktarabilme gayretidir. Baska
bir ifadeyle amentii'niin bir medeniyet olarak insasidir. Kisaca, Islam ahlak ve
faziletine dayah bir kiiltiir ve medeniyet gelistirme hamlesidir. Sah Veliyullah
ed-Dehlevi bunun icin, iyiligi emreden ayetlerin 1513inda miiminlerin en énemli
gdrevlerinin, ha§1r ameller {izerine kurulu bir medeniyet gelistirmek oldugunu
séylemektedir.2

Fahreddin Razi, yukarida gecen “Siz insanlar icin ortaya cikarilmis en
hayirh immetsiniz; iyiligi emreder, kotilikten vazgecirmeye calisirsimz.”
ayetini izah ederken, Islam timmetinin en hayirlh immet olabilmesinin, iviligi
emretme ve kétiiliikten alikoyma sartina baglandigina dikkat cekmektedir.

Maturidi’ de Te'vilatu-Kur'an’ da ayete su sekilde mana vermistir:

“Eger emr bil-ma'ruf nehy ani'-miinker %6revini yerine getirirseniz ancak
o takdirde toplumlarin en hayirhs olursunuz.”

18) Maturidi, Ebt Mansur Muhammed, Te'vildtu’l-Kur’dan (Yazma), varak, 73.
19) es- Sevkam Muhammed b. Ali, Fethu’l- Kadir, 11, 279.
20} Ahmed Asim, Kamus Tercemesi (Okyanus), II 809
21) Ibn Manzur Lxsanu’l -Arab, IX, 240.)
22) Bkz. Iscan, M. Zeki, Emr bi’l ‘Ma’ ruf ve Nehy ani’l-Miinker (Basimams Yiiksek Li-
sans Tezi), s. 4.
3) Cantay, a.g.e., I, 156.
24) Al Imran, 110.
5) Raz, a.g.e., VI, 156.
6) Maturidi, a.g.e., vr. 73.
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Tabiidir ki, bdyle bir gbrevin yerine getirilmesi i¢in bir bilgi birikimi s6z ko-
nusu olacaktir. Bu yiizden bir Islam toplumunun her sahada ilim, irfan ve
kiiltiir malzemesine ihtiyaci vardir. Seyyid Kutup, bu hususu yukarnidaki ayeti
yorumlarken, séyle dile getirmektedir:

"...Bu sebeple timmetin diger cahiliye toplumlarindan almamas, aksine bu
toplumlara kendisinin sahip oldugu degerleri vermesi gerekir. Binaenaleyh bu
{immetin daima insanliga verecek bir seyi olmalidir; dogru inanc, dogru goriis,
dogru nizam, dogru ahlak, dogru bilgi, dogru bilim... Iste bu, Islam timmetinin
haiz oldugu seviye ve var olus amaci dolayisiyla zorunlu olarak yerine getirmesi
gereken _?'c')revidir. Onun gorevi daima énde ve liderligin merkezinde ol-
maktr."2

Kur'an'a gére her toplumun yénledigi bir yén vardir; Islam toplumunun
yonil ise hayrr iglerdir:

“Herkesin viiziinii déndiirdigii bir yonii vardir. Oyleyse siz de (ey
miirninler!) yarisircasina hayir islere kogun..”2

Kur'an-1 Kerim bu gorev lizerinde o derece dénemle durmaktadir ki, eski
milletlerin, eski medeniyetlerin ¢tkiis nedeninin, bu gorevi ihmal oldugunu
acik bir sekilde beyan etmektedir:

“Israilogullarindan olup kiifredenlere, Davud'un da Meryemoglu Isa'nin da
diliyle lanet olunmustur. Bunun sebebi isyan etmeleri, ifrata sapmalar idi. On-
lar isledikleri her hangi bir fenaliktan birbirlerini vazgecirmeye calismazlardi.
Bunlarin yapmakta devam ettikleri (o hal) ne koétit idi..”2

Bir baska ayette milletlerin ¢okiisiinde aydinlann bir toplumsal gérev olan
iviligi tavsiye etme vazifesini savsaklamalari sebep olarak gésterilir:

“Ne olurdu onlarin bilginleri, diisiiniirleri, onlari gﬁnah stylemelerinden ve
haram yemelerinden vazgecirmeye caligsalardi ya!”3

Kur'an -1 Kerim'de insan, iyiligi infaz ve teblige memur bir "halife"dir. Yu-
karida Hamdi Yazir'n ifadelerine dayanarak belirttigimiz gibi bu vasif, eméanet
gbrevini yerine getirmekle dogrudan orantihdir. Nitekim Hz. Peygamber, ken-
disinden rivayet edilen bir hadiste style demektedir:

"Kim yeryiiziinde miinkerden r1ehyederé ma'rufu emrederse o, yeryiiziinde
Allah'in, Resuliiniin ve kitabinin halifesidir.” 1

27) Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’én, 1, 124.

28) Bakara, 148.

29) Maide, 78-79.

30) Maide, 63.

31) Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavédmizi't-Tenzil, 1, 452.



134 / M. Zeki ISCAN EKEV AKADEMI DERGISI

Kur'an : “O Peygamber ki, onlara iviligi emreder, fenaliktan men eder.”32
ayetiyle, emr bil-ma'ruf'u peygamberin en temel vashi olarak bildirmistir. Ayni
zamanda Kuran , miminleri de bu Peygamberi vasifla vasiflandirmis, bu
gérevi onlara da yiklemistir.

Ciinkii Hz.Peygamber son peygamberdir. O'ndan sonra artik Peygamber
gelmeyecektir. Oyleyse miiminler, tabir yerinde ise, peygamberimsi bir rol
{istlenmis olmaktadirlar. Daha giizel bir ifade ile Peygamber'in gérev mirasini
yiiklenmis bulunmaktadirlar. “Alimler Peygamberlerin varisleridir.”33 hadisini
de bu manada anlamak yerinde olur.

Muhammed Abduh, Hz. Peygamber'le risaletin sona eriginin ne anlama
geldigi tizerinde durur. Ona gore bu, Islam nazarinda insanhigin kendi kendine
yeterlilik asamasina ulashgnin kabul edilmesi demektir. Islam ve onun kutsal
kitabi sayesinde insanlk, akli olgunluga erismistir. Olgunlastiktan sonra
vesayet altina girilmez. AKIi olgunluk kazanmldiktan sonra velayet olmaz. Bu
ylizden artik insanlarin yeni bir semavi dine ihtiyaclan yoktur. Insan, aklyla,
fikriyle basbasa kalmistir. Genel Islamf kurallar cercevesinde kendi yolunu ken-
disi cizecektir.

Abduh bu fikrini su sézleriyle izah ediyor:

"[slam, biitiin temel fazilet ilkelerinden sdz etti, biitiin salih amellerin kay-
naklarini kesin bir sekilde ortaya koydu ve onlar1 ihya etmeye calisti. Olgunluk
dénemine ulasan insan icin fikir hiirrivetinin ve akli serbestligin zeminini
hazirlad:. Bunun bir sonucu olarak insanin fitrl yeteneklerinin diizelmesini ve
varatilis gayesine yonelmesini, iradesinin uyanmasim ve azmini calisma yo-
lunda kullanmasin sagladi. Kur'ant hakkiyla okuyan bir kimse, bu konuda bit-
mez tiikenmez bir hazine bulur.

Olgunlastiktan sonra vesayet altina girilir mi? AKli olgunluk kazandiktan
sonra velayet olur mu? Elbette ki hayir. “Artik hak ile batil iyice ayrilmstir.”34
Bundan boyle ancak dogruya tabi olmak ve bu hususta, dilnya ve ahiret sa-
adetine ulagsmak icin, ilahi rahmetin gosterdigi yoldan yararlanmak gerekir.

Iste bu sebepledir ki, Hz. Muhammed(S.A.V.)in risaletiyle risalet zinciri ta-
marnlandi, peygamberlik halkas: O'nunla sona erdi."3

Abduh'un bu sdzleri, miiminlerin Hz.Peygamber'den sonra so-
rumluluklarimin ne derece biyik oldugunu gdstermesi acisindan oldukca
dnemlidir.

32) A'raf, 156.

33) Hadis i¢in bkz., el-Miinziri, Zekiyyiiddin, et-Tergib ve't-Terhib, 1, 94.
34) Bakara, 257.

35) Abduh, Muhammed, Risdletii’t-Tevhid, s. 144-145.
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Yeni bir medeniyet; onu olusturacak zinde, dogurgan, 6zgtir bir topluma,
bir ‘ortama muhtactir. Ozgiin ve yaratici diistiniisiin en temel esaslarindan biri
de sorumlulugun suurunda olmaktir. Emanet gorevi cercevesinde emr bi'l-
ma'ruf nehy anil-miinker, bir sorumluluk suurudur. Insanin, sorumlulugunun
farkinda olmasi, yeryiiziinde halife olmanin geregini yerine getirmesidir.

Emr bil-ma'ruf nehy ani'l-miinker fert ve toplum olarak inkilapci bir ruha
sahip olmay1 gerekli kilar. Bu, statiikoculugun reddidir. Buna ragmen emr bil-
ma'ruf, asla bir devrimcilik degildir. Zira béyle bir sorumlulugun yerine ge-
tirilmest, hikmete, maslahata, fikre ve diisiinceye dayanmaldir. Fazlurrahman'in
da dedigi gibi emr bil-ma'ruf, bir egitim ve kiiltiir seferberligidir .

Giintimiiz [slam diinyasinda bu sorumluluk, ya harcialem bir yer tutmakta
ya da tamamen politize edilmektedir. Bunlar ifrat ve tefrit noktalandir. Za-
mantmizda ideoloji, bilim, felsefe, sanat, edebiyat vs. dallarinda sorumluluktan
bunca s6z edilmesini de dikkate alarak emr bil-ma'ruf'un, halkin sorumlulugu,
aydinin sorumlulugu, bilim adaminin sorumlulugu, devletin sorumlulugu... an-
lamina geldigini séylememiz miimkiindiir.

Eménet Gorevi Acisindan Hz. Peygamber'in Ornek Olusu:

Peygamberler, 6grettikleri ve davet ettikleri seyler konusunda uygulamal
birer érnek olmalar icin génderilmislerdir. Bu yiizden bizim peygamberimiz
Hz. Muhammed'in de mesaji, sadece sozlii 6gretilerden ibaret degildir. Hz.
Peygamber insanlara pratik degerden mahrum bir takim nazarl kaideler
dgretmekle gorevli olmayip O’'nun hedefi, ameli kaldeler Ggretmek ve bu ka-
ideleri kendi yasayisiyla tarif etmektir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim'de style buyrulur:

“Ey inananlar! Andolsun ki sizin icin, Allah’a ve ahiret gunune kavu§7may1
umanlar ve Allah’t ¢cok anan kimseler icin, Resulullah en gtizel 6rnektir.’

Ayette gecen “Usve” kelimesi, kendisine uyulacak, arkasindan gidilecek
érnek, numune-i imtisal manalarina gelmektedir.

Mademki emanet, [slam ahlakina dayalt bir toplum insa etme gérevidir, o
halde Hz. Peygamber’in 6rnek olusu da evvela bu acidan degerlendirilmelidir.
Fakat Hz. Peygamber'in 6rnek alinmaswyla ilgili bugiinkii anlayislarla bu ko-
nuda saghkl bir yapt elde edebilmek ne vazik ki pek miimkiin
gozitkmemektedir. Ciinkii:

Oncelikle bugtin Hz.Peygamber’in 6rnek olmasi, tamamen ferdi bazda ele

36) Bkz. Fazlurrahman, Islam, s. 214.
37) Ahzab, 21.
38) Elmalili, a.g.e., VI, 3883.
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hnmaktadir. (Halbuki eméanet gtrevi, sosyal ve killtiirel bir gérev olup daha
cok toplumsal alanla alakahdir.) Bugiin siinnete uyma denilince akla ilk gelen
seylerin, sakal birakmak, misvak kullanmak, sank takmak, yemege tuzla
baglamak vs. hususlarm olmast, bu durumun acik bir ifadesidir. Béyle bir an-
layis, kinanacak bir anlayis olmamakla birlikte, Hz. Peygamber'in numune-i
imtisal olmasinin toplumsal ve evrensel boyutlarini ihmal etmesi acisindan ol-
dukca eksiktir. Stinneti genis boyutu ile anlama bakimindan ¢ok kisirdir.

Ikinci olarak, Hz. Peygamber’in 6rnek olmasi, ¢ok sekilci, kalipc: bir tarz
cercevesinde degerlendirilmektedir. Sakalin uzunlugu, kisalig, sarigin arkaya
sarkan kisminin durumunu, yemekte, Hz. Peygamber’'in kullanmadigimi &ne
siirerek catal bictk kullanmayi... Stinnet namina tarhsmak bunun basit mi-
salleridir.

Bugiin baz Islam iilkelerinde Siinneti ihya adina, camilerden halilan
kaldirmak, sade ve basit mescitler insa etmek, Hz. Peygamber’in giyim tarzim
esas almak, Hadiste isaret edilmeyen mallarin ticaretinden kaginmak gibi ko-
nularin giindemde olmas?, hep bu sekilci ve kalipgt anlayisin bir sonucudur.

Yusuf el-Kardavi, Stinnete uyma konusunda Miisliimanlarin ne halde ol-
duklarini carpici bir rnekle séyle anlatmaktadir:

“Bir alim Asya iilkelerinden bazilarin ziyaret etmis ve onlarin tu-
valetlerinde kenarlara yigilmis kiiciik kiiclik taglar gérmiis, onlara bunun se-
bebini sordugunda ; “Biz siinneti ihya etmek i¢in onlarla taharetleniyoruz” ce-
vabini vermigler. »40

Bu konuda verilecek 6rekler okadar goktur ki, bir miistakil calismaya ko-
nu teskil edebilir.

Bir Islam medeniyeti olusturmada bu anlayisin yetersiz kalmak soyle dur-
sun, biiyiik zararlara yol acabilecegini diistinen Nurettin Topcu, Islam'in bsyle
sekillere. lafizlara, bicimlere indirgenmesini “dini materyalizm” olarak isim-
lendirmekte ve bu anlayisin savunucularina “pozitivist” ve “materyalist din-
ciler” diyerek onlari dinde gerilik meydana getirmekle itham etmektedir.41

Uctincti  olarak, bugiin siinnet, sadece bir “delil” kategorisinde
degerlendirilmektedir. Bir mesele, Kur'an’dan bir ayet ve hadisele Islam
agisindan ¢oziime kavigur zannedilmektedir. Boylece Kur'an'in oldugu gibi
stinnetin de biitiiniin ifade ettigi espri, ihmal edilmis olmaktadir. Bire bir an-
layisin hakim oldugu bu metodun, Hz. Peygamber’i bir lisve-i hasene olarak
cagimiza yansitamayacagd! aciktir. Bundan baska bu yéntemin parcaci ka-

39) Bkz. Kirbasoglu, Hayri, [slém Diistincesinde Stinnet, s. 47.

40) Bkz. Kirbasogly, a.g.e., )
41) Bkz. Topcu, Nurettin, Isldm ve Insan, s. 9-11.

S




KUR’AN-1 KERIM'DE EMANET KAVRAMI 137

rekterinin menfi etkileri, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde hala séz konusudur.
Diin oldugu gibi bugiin de her egilim, her gériis birbirine tamamen zit bile ol-
sa, kendini destekleyecek bir hadis bulmaktadir.

Buna cesitli drnekler vermek miimkiindiir. Fakat biz burada giincel bir me-
sele oldugunu da dikkate alarak, Islamailik-Milliyetcilik cereyanlarmin kendi ide-
alleri cercevesinde Hz. Peygamber'in bir takim hadislerini miitalaa tarzlarina
kisaca deginmek istiyoruz.

Gecmiste oldugu gibi zamammizda da “Islamct” egilimler, Hz. Pey-
gamber'in "Irk¢ihda cagiran, k¢ihk ugruna miicadele eden, irkeilik icin Slen
bizden degildir."*# gibi birtakim hadislerine dayanarak "ulus" dedikleri "millet"
mefhumunu inkar etmektedirler, Bunun karsisinda bazi milliyetciler de, "kisi
kavmini sevmekle suglanamaz"43 veya "sizin en hayirliniz glinah olmayan bir
sey konusunda asiretini miidafaa edendir."** tarzindaki hadisleri, kendi ide-

olojileri icin bir delil olarak kullanmaktadirlar.

Millet mefhumunun ve “millet”e dayanan bir milliyetcilik anlayisinin kabul
veya reddi hususunda bu ve benzeri hadislere basvurulmasi, bugiin Hz. Pey-
gamber'in rehberligine nasil kisir ve cahilce yaklagtigimizi gésteren oldukca en-
teresan bir 6rnegi teskil etmektedir.

Sihhat derecelerini bir tarafa biraksak bile tek tek ele alindiklarinda bu
hadislerden, Beditizzaman Said Nursi’nin ifadeleriyle “hayat: ictimaiyyenin ih-
tiyact dahilivesinden ileri gelen” veya “hayat-1 ictimaiyyenin bir zarureti”
olan “millet” gerceginin lehine veya aleyhine olarak bir hiikiim cikarmak
miimkiin degildir. Bu hususu izah icin o6ncelikle su tesbiti yapmak du-
rumundayiz:

Biitiin  hadislerin  degerlendirmesinde oldugu gibi bu hadislerin
degerlendirmesinde de “iki hareket” yapmamiz gerekmektedir. Ilk hareket,
Hz. Peygamber zamamnmna gitmek; ikinci hareket ise, Hz. Peygamber za-
manindan kendi zamanimiza dénmektir.?

42) Ebl Davud, Siinen, Edeb, 121 (Il, 753). Hadiste gecen deyim “asabiyye”dir.

43) Kaynag: bulunamarmstir.

44) Ebt Davud, Edeb, 121 (I, 753)

45) Fazlurrahman'in gergekie tefsir usulil i¢in koymus oldugu bu metodun Hadis icin de
gecerli olmasi aciktir, Fazlurrahman bu metodu su sekilde ifade ediyor: “Gergekci ve
gelecek vadeden bir Islam hukuku ve Islam kurumlan te’sis etmek istiyorsak iki yonli
bir hareket yapmak zorundayiz: Birincisi, nazil oldugu zamarin konu ile ilgili mevcut
toplumsal sartlarimi g6z éniinde tutarak, Kur'an'n somut olaylar isleyisinden, bir biitiin
olarak Kur'an'm hedefledigi genel ilkelere dogru hareket etmektir. Ikincisi, bu ge-
nelleme diizeyinden giiniimiizde gegerli olan konu ile ilgili mevcut toplumsal sartlan géz
6niinde tutarak su anda uyg ilanmak istenen 6zel yasamaya dogru hareket etmektir.”
Blkz. Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaslik, s. 95-96.
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Durum béyle olunca yukarida bahsi gecen hadislerin degerlendirmesi icin -
de ilk olarak Hz. Peygamber zamaninin dikkate alinmasi icap eder.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber zamaninda toplum yapisi kabile ve asiret
merkezlidir. Cesitli kabilelerden meydana gelen Arap toplumu, bu kabileler a-
rasindaki miicadelenin 1zdirabi icindedir. Islam 6&ncesi her kabilenin, her
asiretin kendine &zgii bir “put”unun bulunmasi, “farklilasmalann” kabile ka-
rizmasina dayanan bir “ayrismaya” déntismesini zorunlu hale getirmistir. Bu
ylizden, ayni milletten olmalarina ragmen bir kabile diger bir kabileye
diismandir: Evs de Araptir, Hazrec de; fakat kabile karizmas: her tiirlii bir-
liktelik ruhunu &ldirmiistiir. Toplumun yapisini, asiret esasina dayall “ce-
maatler” arasi iligkiler belirlemektedir.

Hz. Peygamber’in tiim gayreti, tebligin gelecegi icin ahenkli bir toplum
vapist kurmak olmustur. Bunun icin kabile karizmasina dayali toplum yapisin:
degistirip, bir takim degerler etrafinda kenetlenmis, birlik ve kardeslik ruhuna
dayanan yeni bir toplum yapisi hedeflemistir. Bu yiizden Hz. Peygamber, ka-
bile karizmasim hatirlatacak her tirli olguyu kesin bir dille reddetme, va-
saklama yoluna gitrmistir.

Fakat bu arada Hz. Peygamber, ahenkli bir toplum vapisi icin, zulme,
ayrilikcihda, ahlaksizhga ve adaletsizlie yol agmamak sartiyla, kabile esasmna’
da bagh olsa “farkliliklar’in hoggorii ile benimsenmesi geregini ortaya koy-
mustur. ' '

Simdi zamanimiza dénelim ve bu konudaki Hz. Peygamber’in ilke ve
prensibini, idealini ¢cagimiza yansitmaya calisalim:

Hz. Peygamber’in kabileciligi ve asabiyeyi yasaklamasini, bugiin, “millet”i
bolmeye yonelik her tirli bolictilitk hareketlerini ve toplumsal "ahengi
cbzmeye muktedir tim “grup taassuplanmni”, “tarafgirlikleri” (fanatizm)
onlemek, ortak bir kimlik etrafinda bir birliktelik ruhunu tesis etmek ma-
nasinda yorumlamarniz, en dogru yol olacaktir .

O'nun kabilevi cesitliligi zulme ve ayrilikciliga zemin teskil etmemek
kaydiyla kabul etmesini de, milleti meydana getiren unsurlarm, kiiltiir
cesitliliklerinin, “alt kiiltiir” yapilarinin bir kiltiir zenginligi olarak be-
nimsenmesi seklinde anlamarmiz miimkiind{ir.

Bugtin Ttirkiye'de “milletlesme stireci’nin tamamlandigim séylemek cok

zordur. Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan'in da belirttigi gibi toplumumuz bir sos-
yolojik olgu olarak “milletlesme” kimligine heniiz kavusamamistir.4” Etnik

46) Nitekim [brahim Canan, hadiste gecen “asabiyye” tabirinin zZamanimiz en uygun
karsithgimin “tarafgirlik” oldugunu stylemektedir. Bkz. Canan, Ibrahim, Ahir Zaman
Fitnesi ve Anarsi, s. 230. .

47) Bkz. Turkdogan, Orhan, “Tiirk Kimligi Uzerine”, Tiirk Yurdu, c. XIIl, sy. 66, s. 12.
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kokenlerle mesgul olmay slirdiiren bir yapinin millet asamasina gelmedigi
asikardir. Bunun icin tilkemizde “millet 6ncesi” dénemlerin karekteristik menfi
ozellikleri hala etkilerini stirdiirmektedir ki, Tiirkiye'nin asil kaybi budur. Bunun
da étesinde Samuel Huntington’un “yeniden kabilelesme” dedigi, sanayilesme,
modernlesme ve sémiirgenin bir sonucu olarak beliren ve etnik suuru da icine
alan cok yénlii bir grup taassubu ile karst karsiyayiz.

Simdi bdyle bir ortamda Hz. Peygamber’in ilke ve prensiplerinden ha-
reket etmek, toplumumuzun biitiiniine genel hatlar cercevesinde bir “ortak
kimlik” kazandirma yoniinde caba sarfetmekten baska bir sey degildir 48

Son olarak Hz. Peygamber’in iisve-i hasene olmasinin, her hareketinin,
her fiilinin, her eyleminin, biciminin, ¢ehresinin aynen taklid edilmesi olarak
anlagilmas: da biiyiik bir yanhstir. Hz. Peygamber’in {isve-i hasene olmasi,
O’nun her dediginin, her yaptginin, her uygulamasinin, meselelere getirdigi
her ¢6ziimiin, bunlann altinda yatan amag, ilke ve prensiplere bakilmaksizin,
aynen ve gekll olarak taklid edilmesi demek degildir. Bagka bir ifade ile Hz.

" Peygamber, her zaman ve mekanda karsilasilabilecek biitiin problemlerin hazir
ve sihirli ¢c6ziim formiillerini sunmamustir. Ayru sekilde Hz. Peygamber’e uy-
mak da, Hz. Peygamber doénemine geri gxtmek o donemin sartlarini, hayat
tarzini aynen giiniimiize aktarmak da olamaz. 49 Siinnete uymanin bu sekilde
anlagilmasi, cagimizin meselelerini ¢ozmede bize herhangi bir katk
saglamayacaktir.

Ashnda bu konuya, “Hz. Peygamber’in iisve-i hasene olmasmin hiikiim
acisindan ifade ettigi mana” baghgla bir ¢ok klasik kaynagimizda
deginilmistir.

Mesela Kurtubi'nin bildirdigine gére, Hz. Peygamber’i 6rmek almanin far-
zivet mi yoksa miistehablik mu ifade ettigi konusunda iki gériis vardir. Bu
goriislerden biri, miistehab oldugunu gésteren bir delil bulunmadike¢a &rnek al-
manin farz oldugunu kabul etmektir. Ikinci gériise gore ise omek alma farz ol-
dugunu gosteren bir delil bulunmadik¢a miistehabdir.

Yine Kurtubi'nin izahina gére, émek almanin dini hususlarda farz,
diinyevi hususlarda da miistehab olarak kabul edilmesi de miimkiindtir 50

Bir Mu'tezili alim olan Kadi Abdulcebbar da Allah Rasuliinii 6rmek al-
manin sadece ser’i konularda vacib oldugunu belirtmigtir.51 Bize gbtre bu ko-

48) Bu yiizden kendilerine “[stamei yazar” denilen baz kisilerin Medine sézlesmesini esas a-
larak o©nerdikleri toplum modeli, “yeniden kabilelesme’yi andiwdigi icin, Hz. Pey-
gamber'in ilke ve prensipleriyle catsmaktadir.

49) Kirbasoglu, a.g.e., s. 101.

50) Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’dn, VII, 102-103.

51) Bkz. Kad: Abdulcebbar, el-Mugnt fi Ebvabi’t-Tevhid, XV, 286.
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nuda en giizel izahi, Hicri 684’'de vefat eden Maliki mezhebi fakihlerinden
Imam Karafi yapmustir. Karaff, nebei stinneti dért béliimde ele ahyor:

1- Teblig: Hz. Peygamber’in, risdletinden dolayi semavi vahiyle
miijdeleyip, korkutan bir resul olusunun getirdigi yetkiler. :

2- Fetva: Hz. Peygamber’in vahyin kapah yénlerini aciklamak icin
soyledigi s6z, yaptig fiil ve ikrarlari.

3- Kaza: Hz. Peygamber’in hiikiim yoluyla insanlar arasmdakl tartismalara
iliskin verdigi yargilar.

4- Siyaset: Hz. Peygamber'in cesitli sekillerde deviete, siyasete Ozgii s6z,
davranis ve ikrarlar.

Karafi “ellhkam” adh kitabinda bu siklardan birinci ve ikincisinin “din”
kapsammna girdigini, dolayisiyla  bunlara uymanin  gerekli oldugunu
stylemektedir. Uciincli ve dordiincii sikta ise bizim icin 6nemli olanin, Hz.
Peygamber’in bu konulardaki ilke ve prensipleri oldugunu belirtmektir. Ona
gore bu son iki stkta, biz eger Hz. Peygamber’in genel ilkelerine, kiilli
Og%ﬁlerine ve dinin maksatlarina uygun hareket edersek siinnete uymus oluruz

.Sah Veliyullah Dehlevi de nebevi siinneti, Karafl ye benzer bir sekilde, iki
kisimda degerlendirmeye tabi tutmaktadir:

~ Birinci kisim: Vahy yoluyla gelen haberlerin peygamberimiz tarafindan
tebligi ve aciklamasidir. Misliimanlarin bunlara uymasi vaciptir. Zira
Kur’an’daki; “Peygamber size ne verdiyse onu alin, sizi neden sakindirirsa on-
dan kaglrnn.”S4 ayeti, bu kisma isaret etmektedir.

ikinci kisim: Peygamberimizin, vahye dayanmayan, vahyin tebligi ve
aciklamast ile ilgisi bulunmayan sahsi goriis ve ictihadlandir. Dehlevi'ye gore
bu kisim icin Hz. Peygamber’in su stziinde ifade ettigi mana, hitkiim olarak
gecerlidir:

“...Ben de sizin gibi beserim. Size dininiz hususunda herhangi bir sey em-
retmissem ona uyun. Size kendi goriiglimden bir sey soylemissern, iyi bilin ki,
ben bir beserim.”

Biitlin bunlardan sonra diyebiliriz ki, emanet gdrevini, yani caddas bir
Islam toplumu, yeni bir Islam medeniyeti viicuda getirebilmemiz icin, Hz. Pey-
gamber’in érnekligine ihtiyacimiz vardir. Fakat burada dikkat edilmesi gerekli

2) Bkz. Karafi, el-Furtik, Alemii’[-Kiitiib, I, 205-206.
3) Bkz. Karafi, el-Thkam fi Temyizi Fetevd ani’l-Ahkdam, s. 86.

54) Hasr, 7.
5) Bkz. Dehlevi, Sah Veliyullah, Huccetulldhi’l-Baliga, 1I, 182-186.
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ilk husus, Hz. Peygamber’'in tiim gayretlerinin &ziinii yakalamak olmalidir. Ki,
O’nun tim gayreti, Kur'an ahlakina dayali bir toplum olusturmaktr. Iste
O’nun iisve-i hasene olmasini bu yénde ifadelendirmerniz gerekmektedir. Bu,
Hz. Peygamber’in ilkeleriyle, prensipleriyle, metodlanyla cagimiza 1sik tutmast
demektir. Hz. Peygamber’e uymaktan, O’'nun gergeklestirmek istedigi hedef,,
bunun icin izledidi metod, esas aldid: ilke ve prensiplerin suur dokusu haline
getirilmesi anlagiimalidir. :

21. yiizyilda Islami bir sosyal yap1 icin, yani eméanet gorevinin yerine ge-
tirilmesi icin, Miisliimanlar, sosyo-ahlaki, sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik il-
keler lizerinde yeniden cahsmak durumundadirlar. Bunun icin Hz. Pey-
gamber'in dustince, fikir, s6z ve uygulamalarindan bir “zihniyet” ve bir “diinya
gbriist” ortaya konulmaldir. Bu ise Hz. Peygamber’ini gercek bir ruh ve ilham
rehberi olarak benimsenmesiyle miimkiindtir.

Hz. Peygamber’in {isve-i hasene olmasi, N. Topc¢u’nun ifadeleriyle; O’'nun
ask ve rahmetinin yakalanma5156, iradesinin, sevgisinin, ilhammin, bir kelime
ile r(ihi alemninin giiniimiize tasinmast demektir.>7 O’nun tisve-i hasene olmast,
prensiplerinin 6rek alinmast demektir. O'nun prensibi ise, ictimai ilerleme,
daima ileriyvi hedef tutma, daha milkkemmele gtz koyma, tek kelime ile
tekamiil ve inklléptxr.S

Bu tesbitler 1s1ginda sonug olarak sunu ortaya koyabiliriz: Bir millet olarak
yeniden dogusumuz, yeni bir kiiltlir ve medeniyet hamlesi ile miimkiin ola-
caktir. Yani Islam olmakla {istlendigimiz eméanet gorevini yerine getirmekle
gerceklesecektir. Bu konuda Hz. Peygamber, ilkeleriyle, prensipleriyle bize 151k
tutmalidir. Bunlardan hareketle Islamimizi, “diinyada nicin variz?” sorusunun
cevabi haline getirmeliyiz.

[slam diinyasinda ¢6kiis, iman, sosyal boyutunu kaybettigi zaman
baslamistir. Islam’in rénesans: ise, Muslimanlarn, imanlanmn, ahlaklarn,
asklarini sosyal ve kiiltiirel boyutlara aktarmalanyla dogacaktir..

56) Topeu, Islam ve Insan, s. 72.
57) Topcu, Ahlak Nizami, s. 189-190.
58) Topcu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 31.
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