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Ifade Ozgiirliigii

-Islam Felsefe Tarihi Aasindan Bir Sunum-

Mevliit Uyanik*

1.Giris

Insanlarin bir arada yagamalar1 igin birtakim
kurallarin. yasalarin olmasi ve bunlarin adil
bir gekilde uygulanmasi zorunlulugu devlet
denilen organizasyonun varligini gerektir-
mektedir. Bir takim hizmetleri vatandaglan-
min hizmetine sunmak igin tegkilatlanmig ku-
rumlarin kurumu olan Devleti olugturan un-
surlardan birinin begeri unsur; yani halktir.
Milleti olusturan bireyler; yani bizler birer
yurttag olarak, kendi irademizle, temsil hak-
kimizi parlamenter sistem ile devlete devret-
tik. Boylece kalabalik statiisiinden Bir statii-
sine veya bagka bir ifadeyle kesrette vahdet
olmaya ge¢meye galigtyoruz.

Fakat iste tam bu noktada, bireylerin
temsil hakkini devrettigi birimin bir hiikm-i
sahsiyet olmasindan sorun ¢ikabilir, ciinkii
burada yapilan sozlesme, yapay bir tasavvur-
dur. Bu nedenle, sosyal sozlesme ile ortaya
¢ikan egemenlik, bireye kendini zorla kabul
ettiren bir gii¢ olup, dayanmigmanin yani sira
ozglirlik pahasina da talep edilen bir haki-

" Dog. Dr., Gazi Universitesi, Covum Ilahivar Fakiiltesi, Fel-
sefé ve Din Bilimlers Boliim Baghan.

miyet konumuna yiikselebilir. Dolayistyla da
stirekli bir kiginin veya bir grubun hakimiye-
tine dayanan bir yonetim/hiikiimet geklinde
birey Ozgiirliigiintin kavranmasi biraz zor-
dur.

Devlet denilen genel iradenin, bireysel i-
radeyi tam olarak temsil edememesi sorunu,
kuvvetler ayriligs ilkesi ile giderilmeye cal-
stlmugtir. Yasama, yiiriitme ve yarg: organla-
riyla bireylerin, dolayisiyla toplumun ko-
runmast i¢in gerekli 6nlemleri alarak, muh-
temel zorbaliklarin ortaya ¢ikmasi engellen-
meye ¢aligilir. Gaye, bireylerin (yonetilenle-
rin) hukuk giivenligi saglanilmasi oldugu i-
¢in bir Hukuk devleti yalmz hukuku koru-
makla kalmayip, koydugu hukuka da bagh
olan bir kurumdur. Yonetenler de bu huku-
ka uymak zorundadir. Bu sayede “hukuk
devleti” nitelemesi kazanacaktir.

1.1. Amag:

Bir yurttag olarak bireyin devletten bekledigi
temel insan haklar1 anayasamiz tarafindan iig
kiimede toplanmigtir. Bizim burada ilgi ala-
mmiz olan diiglince ve inang, ifade ve 6r-
gutlenme ozgiirligh Kormyucu haklar bashi
alnda yer almaktadir. Oncelikli hedefimiz,
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Avrupa Sozlesmesinin 9. maddesinde dii-
zenlendigi sekliyle, ii¢ temel ozgiirliik alani
olan diigiince, vicdan ve din hiirriyetini ta-
mamlayict nitelikte olan ifade hiirriyetinin
'insanlik diigiince tarihinin 6nemli bir kesiti-
ni olugturan Islam Disiince tarihindeki ©-
nemini vargulamaktir.

Boylece, Avrupa Sozlesmesi ile kabul e-
dilen hak ve hiirriyetlerin pek ¢ogunun kul-
lanilmasi igin 6n garti olan ifade hiirriyeti
konusunda neredeyiz ve neler yapabiliriz, so-
rularinin  cevabina elegtirel ve tarihsel bir
katkida bulunmaya ¢ahsacagiz Biz, alan-
mizla ilgili olmasi nedeniyle Islam dini agi-
sindan ifade ozgiirligiinii genel hatlariyla ele
alacagiz. Bunu olduk¢a 6nemsiyoruz, zira bu
kavvamun libeval diisiincenin gogulculuk ve hos-
govii ilkeleri ile birlikte giincellestiging, biv din
olavak Tevhid anlaywina dayanan ve bu ne-
denle de, farkhilyq disladyi varsaydan Islam’a
temelde yabanct oldugn iddialar: sikea giindeme
getirilmektedir?

Bu iddialar, Islam’in muhalif goriiglere
pek hoggoriilii olmadigy, kati, uzlasmaz ve
oldukga #lliberal bir 6greti oldugu seklindeki
siiphesiz yanultici olan yaygin siyasi imajt
beslemistir.’ Yaygin ve yamltici bir séyleme

' Bkz. Reyhan Sunay, Avrupa Sozlesmesinde ve Tiivk Ana-
yasasmda Ifade Hiirviyetinin Muhtevas ve Smwrlar, Anka-
ra: LDT Yaynlari, 2001, s. 29. Bununla birlikte bu nok-
tada ortaya gikan bir soruna dikkat etmede fayda var. A-
nayasa’da din ve vicdan hiirriyeti ile diigiince ve kanaat
hiirriyetinin ayr1 maddelerde zikredilmekte, dolayisiyla da
farkls yorumlar yapilmasina yol agilmakradir. Bkz. Sunay,
ag.e,s. 30-31

* Bkz. Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Is-
lam, Tstanbul, 1994, 5. 21

* Norman Barry, “Sivil Toplum, Din ve Islam™, Liberal
Diisiince, Say1 12, 1998, s. 89. Islam diisiincesinde muha-
lif diigiince olup olmadigs sorusu, master tezimden (Islam
Akaidinde Kargit Fikir Kavrami, A.U.S.B.E, Ankara,
1989) itibaren 6zel olarak ilgilendigim alanlarindan biri-
sidir. Bu konuyla ilgili diger aragtirmalarimiz igin bkz. Is-
lam Siyasct Felsefesinde Sivil Ttaatsizlik Kavvami, -Hasan
Basri C)megi-, Seba Yayinlari, Ankara, 1999; “Siyasette

doniisme riskini agmanin yolunun, Islam’in
ahlaki ve sosyal digiincesinde temel aldig:
dogal hukuk ve buradan hareketle gelistirilen
fikri ve hukuki ogulculuk kavramlarimin Is-
lam diigiincesinin olugum siirecindeki roliine
dikkat etmekle miimkiin oldugunu goster-
meye caligacagiz. Yoksa, modern olarak dii-
stiniilen her geyin, Bati tarihinde bulunan bir
gelenege yaslandigi oOncliliinden hareketle,
liberalizmin bu anlamiyla hem geleneksel
hem de ¢agdas sorunlara ¢Oziimler iireten
modern bir gelenek oldugunu, bu baglamda
Islami 6gretilerinde de buna yabanci olma-
digr seklinde savunmaci bir tavir alinmaya-
caktir. Aksine bu yazi boyunca, liberalizm ile
bir karigimin kastedilmedigini, Batuli mo-
dernligin merkezi bir unsurunu tammlayan
bir gelenek oldugunu; bu nedenle de, libera-
lizmi modern olan diger seylerin hi¢birinden
daha az modern kilmadiginin bilincinde ol-
dugumuzu belirtmek istivoruz

1.2 Medeniyetlerin Temeli Olarak Ifade
Ozgiirliigii

Ifade 6zgiirliigtiniin temini tarihte her zaman
oldugu gibi glinimiiz agsindan da Gnemini
korumaktadir, ¢iinkii medeniyetlerin temeli-
dir. Onemi, “s6z”tin sézii ¢iirittiigii, propa-
gandanin  propaganday1 cevapladigy, diigtin-
celerin Gzgiirce tartigimasiyla en iyi hitkiimet
politikasina ulagtinlacag: gergeginde vyatar.

Din Unsuru ve Sivil Olugumlar”, Yeni Dergi, Sayt 9-10,
1996, *Dini Cogulculuk Kavranu Uzerine Bir Deneme”,
Fecre Dogrn, Sayr 11, Eyliil 1996; “Giintimiiz Islam Dii-
stincesinde Islahat Kavran®, Islami Avastumalar Deygisi,
Cilt 4, Sayr 1, 1990, ss. 9-16; “Osmanli Diigtince Tari-
hinde Toplumsal Bir Muhalefet Olarak Seyh Bedreddin ve
Harcketinin Tahlili”, Belleten, Cilt LV, Say1 213, Ankara,
1991, ss. 341-149; “Osmanh Diisiince Tarihinde Kargit
Fikir Kavrami-Seyh Bedreddin Ornegi-, Tiirkive Giinlii-
i, Mart-Nisan 1996, Say1 39, ss. 58-68, bu konuyla ilgili
geviriler igin bkz. Hasan Turabi, “Islam Demokrasi, Dev-
let ve Bat1”, Yeni Dergi, Sayt 7-8, Ankara, 1995, ¢s.123-
134; Muhammed Amara, “Islam, Demokrasi ve Siyasal
Partiler”, Giindiiz Gazetesi, 11 -23 Agustos 1995,
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Tam ve Ozgiir tarigma, toplumu duraganlik-
tan kurtardigr gibi, medeniyetleri de yok et-
meye cahisan zorlamalara kargt hazirhksiz ol-
maktan korur. Dolayisiyla ifade 6zgiirligi-
niin korunmasi, demokrasinin varhg ve orta-
ya gikacak muhtemel yanhghklarin ortaya ¢i-
karilmas igin zorunludur. Ozgiirce konusma
hakki diigiince ve programlarin gesitliligini
tegvik, sistemi, totaliter rejimlerden farkh kil-
digr gibi, istikrarli bariggil bir toplumsal ha-
yatiun kurulmasini da saglayacakeir.*

2. Islam Felsefesi ve Yontemi

Burada “Islam” terimi “Felsefe” teriminin
sifati olup, Miisliiman alimlerin varlik, bilgi
ve deger lizerine sistematik, rasyonel, elest-
rel ve tutarh bir gekilde iirettikleri her tiirli
bilgi birikimini belirler. Islam felsefesi ve 6n-
ciillerini merkeze almamizin nedeni iste bu
tammlamada yatmaktadir. Diger bir ifadeyle,
biz, bu yazida, kendini salt dini Ogretiyi sa-
vunma ve kargi ogretileri ret lizerine kurulu
ve diyalektik/cedeli yontemle galigan kelam
imi yerine, Hakikat’in bilgisine ulagmak igin
burhan yontemini merkeze alarak, her tiirlii
diigiince hareketini igerisine alan Islam Fel-
sefesinin 6nciillerini merkeze alacagz.’

* Bkz. Reyhan Sunay, Ifade Hiirviyeti, 5.12,14 ayrica krs.
C. Hakan Arslan ve Fatma Unsal (Der.), Sivil Itaatsizlik ve
Pasif Direnis, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, 5.120

* “Islami entellekiiel kiltiiriin en zengin hazinelerinden
birini olugturan Islam’daki felsefi harcket, Mutezile’nin 2-
4 asirlardaki rasyonalist diigiince ile ilgili tecriibelerinin bir
devami niteligindedir. Nitekim ilk Islam filozofu olarak
nitelendirilen Kindi, Mutezili bir gelenektendir. Fakat
Mutezile rasyonalizmini tam anlamuyla rasyonalist olarak
nitclendirmek zordur, giinkii ele aldig ana konu, teolojik
sorunlarla sinirh olmugtur, Ornegin 6zgiir irade sorunu
ile ilgileniyorlardi, ama bunu felsefi bir bazda degil de,
Allah kavramuni ne derece etkiledigi; yani 6zgiir iradenin
adil bir Allah fikriyle bagdagip bagdagmayacag tizerin-
deydi. Filozoflarla birlikte, dzelde Islam medeniyctin ge-
nelde biitiin insan diiglincesinin en parlak donemlerinden
birisi baglamaktadir. Ozgiir olan insan, hayatin tim alan-
lanimn 6zgiin konularim aragtirmaktadir. Felsefi eserleri-
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Ik Islam filozofu Kindi (796-866) felsefe,
eger hakikatin bilgisi ise, ki Oyledir, bunu ge-
tiren herkese siikriin borglu oldugumuzu be-
lirterek, bu konuyu Aristo’dan hareketle soyle
izah eder. Tarihte ne bir kimse, ne de bir
topluluk kendi ¢abasiyla Hakikati tam anla-
miyla kavramamistir, ama gabalar1 sonunda
kimi gok, kimi de bundan az bir gergegi ya-
kalamuglardir. Biz, bunlarin hepsine giikran
borgluyuz. Ciinkii ge¢mis diigtintirlerimiz,
kendi diiglince trlinlerine bizleri ortak ettiler,
sunduklart mantiki 6nermelerle gergeklere u-
lasmamiz1 kolaylagtirdilar. Bu atalarimizin bi-
ze uzak ve kargit diigiinceye sahip olmasi, Ha-
kikatin giizelligini benimsememize engel ol-
maz, bunda utamilacak bir sey yoktur.®

Utanilacak olan, gergegi gizleyen, saldir-
gan ve zalim insanlarin, hakikati arayanlar a-
sagilamaya cahgmalaridir. Hakikatin bilgisi
pesinde olan felsefecileri, agagilamaya galig-
malarinin nedeni ise, Kindi’ye gore, riyaset
ve din tacirligidir. Bu insanlarin kendileri bi-
zatihi dinden yoksundur, zira bir seyin tica-
retini yapan onu satir, sattig1 ise artik kendi-
sinin degildir. Kim din tacirligi yaparsa, artik
onun dini yoktur. Kindi’nin gergekte varhgin
hakikatinin bilgisini (felsefe) edinenlere kars:
¢ikan ve onu kiifiir sayanlarin dinle iligkisinin
olmadigim soylemesi gergekten ¢ok Gnemli
bir husustur.” Iste bu nedenle, Islam felsefe-
sinde tiretilen fikirlere yoneltilen elestirilerde
son tahlilde kiiftir ithami bulunmaz.

O halde 6nemli olan insanlarin konugma
ve diigtindiiklerini ifade etme Ozgiirliiklerine

ne, Misliman filozoflar, hareket, mekan, ruh, bitkiler,
astronomi, matematik, musiki ve metafizik ile ilgili ahg-
malar1 aktarmaktadirlar. Bu anlamda diigiiniirlerin biiyiik
kismt hem bilim adami hem de filozofturlar.” Fazlur
Rahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, Cev: S, Ak-
demir, Ankara, 1996, s. 126-127

¢ Kindi, Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, Iz Yayinlari,
Istanbul, 1994, s. 3-4

7 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 4-5
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kimsenin engel olamayacag: hususudur. Dii-
stincelerin ozgtirce tartigilmasi, farkh fikirler,
modeller, paradigmalar 6ne siiriilmesi, Is-
lam’in ilk donemlerinden beri ¢ok 6nemli
gorilmusgtiir.

2.1. Diyalektik Yontemin Yetersizligi

Islam Felsefesinde yontem sorunu agisindan
yaptigimiz bu ayirim, Ifade Hiirriyeti bag-
laminda, Avrupa Insan Haklari Mahkemesi
yargiclarindan Riza Tiirkmen’in de vurgula-
digr diyalektik yontemin muhtemel agmazla-
rint agmak igin de 6nemlidir.

Riza Tiirmen’in de belirttigi gibi, bireysel
hak ve ozgiirliiklerin geligmesi ve korunmas:
i¢in ¢ogulculuk ve hoggorii sarttir, bunun
yolu da her dirli diigiinceye yer veren bir
“diiglinceler pazar1” kurmaktan geger. Paza-
rin kurallarina uyan bir diigiince, degerini
ancak kargitinin da pazarda yer almasi ile ka-
zanir, eger karsiti olmazsa, tek kahr, test e-
dilemez, dolayisiyla da dogrulugundan emin
bir gekilde dayatmaciiga kayabilir. Bu ne-
denle Hakikate ulagmada diyalektik sarttir.”

Bu tespitlerden ger¢ekten Onemli, ama
konu Din ile ilgili olunca, diyalektik yontem,
bir bakig agisinin/modelin/mezhebin/partinin
kargitin1 her ne pahasina olursa olsun, yok
etmek anlaminda kullanilir. Diyalektik yon-
temde, bir “Pazar” kurularak insanlarin 6z-
glirce begenisine sunulma diye bir gey yoktur.

Huristiyanhik agisindan, bu nedenle bir alt
modeli olarak diigiiniilmesi daha tutarli olan
mezheplerin kendilerini Ortodoksluk (sahih i-
nang), Katoliklik (evrensel inang) sunarak, bir
din gibi gormeleri bunun sonucudur. Ayni
durum, Islam dini igin de soz konusudur.
Cebri dgretiyi merkeze alan Emevi sultasina
kargi miicadele eden Abbasiler, insan hiirriye-

¥ Ruza Tiirmen, Diigiince ve Ifade Hiirriyeti, Liberal Dii-
siince Toplulugu’nun diizenledigi Uluslararast Sempoz-
yum, Istanbul, 8-9/6/2001

tini Onceleyen Mutezili ogretiden yararlandilar.
Iktidara gelince de, resmi soylem haline geldi,
insanlar bireysel hak ve ozgtirliiklerin yani sira
dini konularda da rahatlama yagacaklarim dii-
stiniirlerken, tam tersi oldu ve tinlii Mibne o-
laylar1 gergeklesti. Halkw’l-Kur'an (Kur’an’in
yarathp yaratilmadigy) gibi metafizik bir me-
seleden dolayi, 6nde gelen bilim adamlan bii-
yiik igkencelere maruz kald:.”

Bu her ne pahasina olursa olsun, kargit ve
mubhalif diigiinceyi yok etmeyi hedefleyen di-
yalektik yontemin sonucudur. Oysa Islam
felsefesi, “Hakikat” burhan yontemini mer-
keze alarak farkli perspektiflerden anlamaya
¢ahgan modelleri bir “diiglince pazar” kura-
rak sergilemeye cahgir. Hakikat adina bize
kim, ne getirirse getirsin, ona giikran duyul-
mast esas ahmur, fakat bu giikran, sunulam
aym gekilde kabul edilmesini gerektirmez, e-
lestirel bir sekilde iginde bulunulan sartlar
baglaminda yeniden yorumlanma ve yeniden
sunum s6z konusudur.'® Zaten Tarih felsefe-
si agisindan gegmigin aynen tekrarr miimkiin
olamaz, o halde yapilacak olan gegmigin bil-
gisini/sistemini yeniden yorumlayarak “kendi
lisanimizin ve zamanimizin normlarina gore”
ozglin ve ozgil bir anlaylg ortaya koymaya

? Bkz. W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil
Devri, Cev: E. R. Figlali, Ankara, 1981, s. 223 vd.

1 Burhan ve diyalekrik yontem hakkinda bkz. Tbn Riisd,
Felsefe-Din Iliskisi, (Fasiw’l-Makal ma beyne’l-Hiloneti ve’s-
Seriati mine’l-ittisal), Cev: Bekir Karliga, 1§arct Yayinlari,
[stanbul, 1992, 5.74 vd. Bu konuda Manutk bilimi bize
gerekli verileri saglar. Birbirlerine zit diistinceleri incele-
mek ve bunlar hakkinda tartisan kigi arasinda her birinin
kendi diigtincelerini dogru, karsisindakini yanhs ¢ikarmak
win getirilen s6z ve delililer hakkinda hikiim vermek
Mantik ile miimkiin olur. Ayrica kargtmizdakinde tashih
ctmek istedigimiz bir fikir, ancak kendimizdeki fikirleri
diizelten yollar1 bilmemizle miimkiin olur. Kendi dugiin-
cemizde bir glipheye diigtiigiimiiz zaman, hemen onu yine
biz sinariz, o yanhg anlar ve tashih ederiz. Ebu Nasr cl-
Farabi, Ihsaw’l-Ulum (ilimlevin Sayim), Gev: Ahmet Ates,
Istanbul, 1990, 5.70-71. Burhan ve cedel/diyalektik yon-
tem hakkinda bkz. ayni eser s. 79-80
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calismakar. ! Ciinkii evrende yenilik tagima-
yan hi¢ bir tekrar yoktur, 6nemli olan tekrar
eden/genel/benzer olan ile kendine ait ve 6-
zel olan arasindaki karsithgin temelde ayni
sorunun iki boyutu oldugunu gormektir.
Biz, genel ve tekrar eden hususu, 6zel ve
kendine aitlik boyutlar1 igerisine sokamadi-
gimuz siirece deneyimlerimiz tizerine hig bir
anlaml ve gegerli yoruma ulagmamig miim-
kiin olamaz.

Bu nedenle Islam felsefesini, salt Islam i-
nanglarinin felsefi yorumu diye tamimlamak,
felsefeyi, teolojiye indirgeyen bir tutumdur.
Oysa, yukarida da belirttigimiz tizere, Islam
felsefesi, Misliiman aydinlarin dinin temel
kaynaklarin hakkindaki yorum ve diigiincele-
rinin tamamidir. Buradaki ayiricr 6zellik,
temel kaynaklar ve inanglar hakkinda ister
savunmaci isterse itirazi kayitlar tagisin, bunu
her halitkarda akli, elegtirel bir tavir iginde
yapilmig olmasidir.

Bu tanimin geregi olarak birbirlerine ol-
dukga farkli goriigler ileri stiren bir gok fel-
sefi akimdan bahsedilebilir. Ciinkii Tek bir
tanriya inanmayi istemek (Tevhid), onun si-
fatlar1 hakkinda konugmayi, dolayisiyla farklh
yaklagimlar i¢inde olmayi, insanlarin iyilik ve
giizellik iginde yarigmalarim istemeye engel
degildir. Bu hem ayni dini gelenek iginde
farklh modeller/mezhepler, hem de diger
dinlerin farkli mezheplerinin bir arada ya-
samlarim 6ngormek demektir'? ve modern

' Bkz. Agikgeng, ag.c., .91 vd, Bayrakdar, ag.¢, s.121-
128, Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev: Kasim Turhan,
Istanbul. 1987, 5.64

> Ciinkii John Hick'in de dedigi gibi, Biyiik diinya dinle-
74, tek bir tane olan nibai ve ilahi Hakikatin cesitli sekillevde
tasavvur edilip farkls kavvamlaria dile getivilmesinin ve onun
kargsinda neler yapilabileceginin bir ifidesi ve ornegidir." Bu
teoride "Basit, Nibai ve Ilahi Hakikat" kavramina yer veri-
lerek, higbir dinin daha dogrusu higbir gelenegin tam ola-
rak; yani tipatip hakikati kavrayip temsil etmedigi, dolayi-
siyla "dogru olan yegane anlayss ve kavrayis benimbkidir" di-
yemedigi igin her dini gelenegin anlayig ve kavrayigi farkl
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anlamayla liberal soylemin teovilestivimekte zov-
landyjr noktadr. Ciinkii kanaatimize gove, li-
bevalizm, biveysel ghaviarmmm cogullugunu ve
bunlavim korunmasin teovize eder, ama azinltk
ve etnik gruplarin temsilinin teorilestivilmesinde
sorunlay yasanmaktadsr

Bu nokta tizerinde kisaca duracak olursak,
Islam, diger Ilahi Dinlere mensup olanlar,
yani Islam milleti ile birlikte yasayan Musevi
milleti, Hiristiyan milletinin alt aynmlari o-
lan Protestan, Katolik ve Ortodoks milletle-
rinin temsilini uzun yillar saglamayr basar-
mugtir. Bunlar Osmanl’da hem sosyal yapi-
min/biitiiniin bir pargasi olarak korunuyor-
lardi hem de ozerk cemantler olarak muhte-
mel degisikliklere karsi korunma altinda tu-
tuluyorlardi. Yani birakin Islam yapmayi,
Katolik misyonerlerin Ortodoks veya Pro-
testanlar1 kendi mezheplerine daha dogrusu
dinlerine kazandirmaya ¢aligmaya bagladikla-
rinda Osmanl devleti duruma el koyuyor ve
buna izin vermiyordu.'*

2.2. Hakikat Arayiginda Birbirleriyle
Yarisan Felsefi Akimlar

Diger dinler ile olan iliskisi bir yana, Islam
dini iginde genelde yapilan bir hataya isaret
ederek sorunu tartigmaya agmakta yarar var:

olmasina ragmen eyit diizeyde dogruluk ve hakhihiga sahip
oldugu "tist bir nokta" ya ve bir "ist kavram"a dikkat ¢eki-
lebilir. Bkz. Mevliit Uyanik, Islam’m Inang ilkeleri, Esin,
Ankara, 1997, s. 126 vd.

! Liberalizm, bireylerin kendilerine ayrilan alanlarda, bag-
kalarinin benzer geyi yapma imkanini orradan kaldirmadi-
& stirece, diledigini yapabilmeye imkan taniyan hoggorii
teorisine sahiptir. Fakat bunlar, bugiin anlamaya ¢algn-
gimiz gogulcu teoriler midir? ¢linkii Liberalizm, se¢im sti-
regleri kanaliyla gikarlarin esitlendigi, biraraya getirildigi
ve hesaplandig , sonra da hiitkiimer politikalarina formile
edilme ve uyarlanma stireleriyle miizare edildigi ¢ogul ¢i-
karlar teorilerine sahiptirler. Ama bu farkli yagam tarzlari
agisindan, (a) kigisel gikarlarin nesnesi degil, 6n garti olan;
(b) son tahlilde, ortak 6lglilemez, oldukga farkh bir gogul-
culukrur.” Bkz. Asad, Modern Iktidar, s. 127

' Bkz. Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4,
Istanbul, 1999, 5.184
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Farabi (0.980) ve Ibni Sina (0.1037) ile
ivme kazanan ve Megsailik (Peripatisyenler/
Aristoculuk) diye bilinen akim, Islam felsefe-
si ile dzdeglesir, oysa bu akim, Islami diigiin-
ce geleneklerinden sadece birisidir. Bunun
diginda Igrakilik, Vahdet-i Vucud &gretisi,
Ihvanu’s-Safa, Batinilik, hatta Dehrilik gibi
akimlar da vardir.'"® Hatta diyorum, giinkii
dehri, mulhid ya da bugiinkii ifadeyle ateist
diyebilecegimiz diigiiniirler, genel kabul go-
ren goruslere gok zit fikirler ileri stirmelerine
ragmen, cedel/diyalektik yontemi kullanan
kelamda oldugu gibi, kafir olarak nitelendi-
rilerek toplum digina itilmemiglerdir. Zaten
bu gekilde nitelendirilen distiniirler de, ne
onciillerinden vazgegmigler ne de kendilerine
soylenilen bu sifatlar: kabul etmislerdir.

Ornegin Islam diigiincesinde felsefi ma-
teryalizmin temsilcisi olarak gozitken Ebu
Bekr Zekeriya er-Razi (841-926) boyle i-
simlendirilir, ¢linkii ama o, Yaratma kavrami
iizerine bina edilen Islam diisiincesinde, bes
ezeli ilkeye inanmasinin yanisira tenasiihii de
savunuyordu. Razi, ayrica, biitiin dinlere ve
inanglara kargt biiyiik bir hoggorii igindey-
di.'® Ayrica dehrilere yakin diisiiniirlerin o-
lugturdugu siiphecilik (Reybiyye), pesimist-
lik, kotiimsercilik diyebilecegimiz fikirlere
sahip diisiiniirlerde vardir. Ibnu’l-Mukaffa
(O. 754)ve Ebu’l-Atahiyye (748-828) bun-
lara 6rnektir. O kadar ki, Ibnu’l-Mukaffa, in-
sanin kendi hiir iradeleriyle mutlu olabilece-
gini, dolayisiyla Allah’ inayetine ihtiyag
duymayabilecegini goriisiinii rahat bir gekil-

'* Bkz. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yaynlari,
Istanbul, 1992,64-66. M.Dag, “Islam Felsefesinin Bazi
Temel Sorunlari Uzerine Digiinceler”, 19 Mayss Habiyat
Fakiiltes: Devgisi, Say1 5, Samsun, 1991, s. 3.

1 Bkz. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Taribi, Ankara, 2000, s.
68. Mehmet Bayrakdar, Islwm Felsefesine Girs, Ankara,
1988, s. 89. Fahri, ag.¢, s. 31, 83 vd. Mezhep ve tarikatla-
rin incelendiginde dinsel ¢ogulculuk adi alunda aslinda libe-
ral bir s6ylemin siyasetle iligkisinin kurgulandig tesbit igin
bkz. Ali Bulag, Islam ve Demokyasi, Istanbul, 1993, 5.21

de soyleyebilmistir."” Islam felsefe tarihinde,
akaidi ilkelere agiktan meydan okuyan ve
stipheciligi mutlak bir boyuta tasiyan ve bir
nevi natiiralizmin temsilciligini yapmig olan
Ibn Ravendi (O. 910) gibi serbest bir diisii-
niir olmasi ifade hiirriyetinin boyutlarin
gostermesi agisindan  6nemlidir.  Ravendi,
vahyin 6nemli konularmi ve mucize, bir
kaynaga gore de, muhtemelen Allah’in varh-
gina dair mantiki deliller ileri stirtilemeyece-
gini iddia etmigtir. Ona gore, niibiivvete bile
gerek yoktur, insan akli ile 1yi ve kotiiyl a-
yirt edebilir'®

Bu agiklamalavia dikkat cekmek istedigim
nokta, Islam Felsefesi Tarihinde, bilgi ve fi-
kirleri inceleme, elde etme, serbestge 6gren-
me, aragtrmalariin  sonucunda  edindigi
kanaatlardan dolay: hi¢ bir kaygi duymama
ve sonrada bunlar1 agiklama ve yayma hiirri-
yetinin bulundugudur."” Temelde yukaridaki
agtklamalavin migminlerin bislevini rencide e-
decek boyutta olmasina ragmen bilim adamla-
romn diisiincelering agiklamas olavak goviilmes
ve toleve edilmesi omemli biy husustur.*

VBayrakdar, ag.¢, 5.91-92. Yukarida olduk¢a tutarli bir
tespitini verdigim Barry, “Liberalizmin bazi tiirlerinin bir
ozelligi olan, tam ahlaki ve siyasi hakikat hakkindaki giip-
hecilik, stiphesiz Islami 6gretide yokrur” diyebilmesi il-
gingtir. Barry, “Sivil Toplum, Din ve Islam”, s. 89.
Barry’nin de aym yerde dedigi gibi, bizim burada, Batih
cntellekeiiellerin bugiin itibarsiz sosyal Ggretilerinin bazi-
larint Islam’a bulaguirarak, onun sahici mesajini tahrif et-
mesine, liberalizm baglaminda bile olsa katkida bulunmak
gibi bir niyetimiz olmadigim, bizatihi sorunu felsefe tari-
hinin énemli bir kismini olugturan Islam felsefesi bagla-
minda yiizeysel olarak incelemeye ¢ahgtigimizi vurgula-
mak istiyoruz. Bu baglamda Islam ve Kapitalizm, Islam
ve Sosyalizm gibi okumalari tartigilmasi igin bkz. Mevliit
Uyanik, Islam ve Demokrasi iligkisinin Mahiyeti®, Tiirkiye
Grinliigi, Say1 51, 1998, ss. 39-60

' Fahri, ag.e, s. 79-80

19 Tfade hiirriyetinin serbestee ilim clde etme, (b) kanaat e-
dinme ve (c) fikir ve kanaatlarin séyleme ve negredebilmesi
seklindeki lig boyutu igin bkz. Sunay, Ifade Hiirriyeti, s.8

* Norman Barry, , Liberal Diigiince Toplulugw’nun dii-
zenledigi Diigiince ve Ifade Hiirriveti Uluslararasi Sem-
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Kisacast, Islam felsefesi farkli yorumla-
malar ve bunlarin tutarh bir gekilde ifade e-
dildigi modeller/mezheblerin birbiri ile haki-
kati arama yolundaki rekabetlerinden olugur.

2.3. Fikri ve Fikhi Alamlarin Hareket
Noktasi: Diigiince Farkliliklar1 Rahmettir

Bu tiir bir rekabette temel motivasyon, Islam
Kiiltiiriiniin - tegekkiiliinde olduk¢a o6nemli
bir konuma da sahip olan ibtilafi dimmeti
rahmetun ilkesi/sozidir. ' Alimlerin birbir-
leriyle farkli gortiglerde olmalari (ihtilaf et-
meleri) Allah’in bu tmmete bir rahmetdir.
Nitekim, bugiin bir ¢ok fikhi, itikadi ekoller
bunun sonucudur, diinyanin farkli yorele-
rinde, farkli dil ve kiiltiirle yagayan insanlarin
sorunlar1 da farkhdir, dogal olarak temel
kaynaklarda bu kiiltlirel ortam gergevesinde
yorumlanacaktir.

Bunun igin olsa gerek, Hukukgular, ulag-
uklar sonuglan goyle takdim ederler: “Gorii-
siimiiz hata ihtimali olan bir dogrudur; bag-

pozyumu (Istanbul, 8-9/6/2001). Eger yanhg anlamadiy-
sam, bu noktada liberal diigiincenin kamunun hislerini in-
citme ile zavar verme seklinde hassas bir ayinm yapilabile-
cegini soyledi. Hisler rencide edilse bile, fikir agiklamas:
olarak goriilebilir ve normal kargilanabilir, ama zarar ver-
me olgusu varsa, hiikiimet kisitlamalarda bulanabilir dedi.
Bu baglamda verdigi 6rnek ise oldukga ilgingti. Salman
Riigdi’nin bir kitap yazarak bagka insanlarin dini duygula-
rint zarar verebilir mi, diye sordu ve bu baglamda yazar
hakkinda verilen Gliim fetvasimin yanhghgina degindi.
Gergekten bu yazar ve kitabi, Miisliimanlarin dini duygula-
nint rencide etmekle mi kalmuguor, yoksa yazdiklart sosyo-
politik bazda hem Bauli iilkeler (6zellikle Ingiltere) hem de
Islanun biricik temsilcisi oldugunu séyleyen bir devlet (I-
ran) tarafindan kullamlmugor, ama bundan biitiin diinya
Miislimanlart  rencidenin - Otesinde  zarar  gérmiigriir.
Norman Barry, daha sonra zarar verme ile hisleri rencide
etme yeklindeki ayrimimn altmn oyuldugunun pornografi
ornegini vererek soylemesi ilgingti. Salman Riigdi 6rnegy ile
ahlakiligin mantis, hisleri rencidenin olgiitiinii sorguladigs
pornografi drnegini eg deger tutmasimnin ne derccede man-
niksal tutarhhiga sahip oldugunu sizlere birakiyorum.

*! Bunun sahih hadis olup olmadig ile ilgili degerlendir-
me igin bkz. Mevliit Uyanik, “Osmanli Diigiince Tarihin-
de Kargit Fikir Kavrami-Seyh Bedreddin Ornegi-, Trirki-
ye Giinliigri, Mart-Nisan, 1996, Say1 39, 5.58
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kalarinin goriigii ise dogru olma ihtimali o-
lan bir yanhgtir” Bu ise farkh goriiglerin as-
linda ne kadar 6nemli oldugunun gosterge-
sidir.”? Bagka bir ifadeyle, Islam’in degisik
kiltiir evrenlerinde farkli okumalara; daha
dogrusu ayni diinya goriigii ve ayni anlamlar
agmin farkll cografi ve kiiltiirel alanlarda
birbirinden farkh diizenlemelere yol agabile-
ceginin de gostergesidir.”

Dolayisiyla, alimlerin iitilafinin rvahmet ol-
dugn seklindeki 6nerme ile farkl yorumlar ve
i¢tihatlarin megruiyyeti saglanmaktadir. Ya da
daha basit bir ifadeyle, onctillere dikkat edile-
rek yapilan igtihatlarda yanilmanin bile bir se-
vap oldugu soylenerek, siirckli diiglinmeye,
dogruluk tasarimlarimi yanhglayarak test et-
meye tegvik vardir.** Aksi takdirde, bir fikri
yanhg olarak gordiigiiniizden dolayl, onu
susturmaya ¢aligmak, onun yanhghgindan hig
bir zaman emin olamamak demektir. Ciinki
susturulan fikir, dogru olabilir. Diyelim yan-
lighgin test ettik, onda bir par¢a da dogru
diigiinceden iz olabilir. En 6nemlisi de, dogru
oldugu ileri siiriilen fikre fiilen itiraz olmazsa,
yani karsit fikirlerle test edilmezse, o tikri ka-
bul edenlerin gogunlugu tarafindan ona o6n-
yargi seklinde inanilir ve sorgulanmaz.*®

Bu noktay1 gok Onemsiyorum, zira
Einstein’in ifadesiyle, hi¢ yamilmayan biri,
yeni hi¢bir gey denememis demektir. Bu ise,
stirekli olarak elegtirel, siipheci ve sorgulayica
bir yontem olugturmayi gerekli kilar.

22 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefit,
Cev: Veedi Akyliz, Iz Yaymlari, Istanbul, 1990, s. 33

2 Nur Vergin, “Islam’da Gagdaslik ve Tiirk Demokrasisi-
ne Gegiste Rolii™, Yeni Forum Dergisi, Sayr 269, ¢.12,
1991, 5.30.

#* Tutarlt bir model olugturmak ve bunlari birbirleri ile ya-
rigan modeller olarak gormek, metin-yorum iligkisinde
yorum ile agirt yorum iligkisini giindeme getirmektedir.
Bkz. Umberto Eco, Yorum ve Asmt Yorum, Yay. haz.
Stefan Collini, Gev: Kemal Aralay, Can Yaymlar, Istan-
bul, 1996, s. 18-20, 33, 50, 155.

#7. 8. Millden hareketle yapilan bu degerlendirmeler igin
bkz. Sunay, a.4.¢, 5.13.
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2. 4. Digiince Pazarinda Elestirel Bir
Yontem Olarak Stiphecilik

Ehl-i siinnet diye bilinen ve Islam diinyasinin
onemli bir kismumin fikhi ve itikadi yapisim
olusturan akimin o6nde gelenlerinden olan
Gazzali (O.1111) yukarida bahsettigim siip-
heciligi bir yontem haline getirmigtir. Haki-
kati ararken gegirdigi agamalar tahlil ettigi e/-
Munlaz mined-Dalal (Delaletten Kurtulug) i-
simli eseri bu baglamda 6nemlidir.

Hz. Adem’den bu yana biitiin peygam-
berlere temel ilkeler (Tevhid, Niibiivvet ve
Mead) verildigi halde, insanlar nigin bu ka-
dar fazla hakikat tasarimlarina sahip oluyor-
lar, sorusundan hareketle, Kelamcilari, Fel-
sefecileri, Batinileri ve ekollerini inceler, e-
lestirir ve reddeder. Son tahlilde, mistik yol-
da karar kilar.*

Tehafiitii’l-Felasife (Filozoflarin Tutarsiz-
liklar1) isimli eserinde ise megsai filozoflar
tic temel noktadan hareketle kiifiirle itham
eder.”” Diyalektik yontemi merkeze alarak
yapilan bu ithamin gergekten diiglince tan-
hinde 6nemli sonuglar1 olmustur, ama bur-
han yontemini 6nceleyen Ibn Riigd (6.1198)
gibi bir filozof gelip, Gazzali’nin 6nermele-
rinin ve ¢ikardig sonuglarin yanhs oldugunu
soylemesi dengeleri kismen diizeltmistir.

Ibn Riisd, Tehafiitii’t- Tehafiit isimli ese-
rinde Gazzalinin filozoflara yonelttigi tutar-
sizliklarin aslinda tutarsiz oldugu belirtir. Bu-
nunla  kalmayip, sorunun yontemsizlikten
kaynaklandigim agiklamgtir.”® Ibn Riisd’e go-
re, gegmigte, hakikat hakkinda kim konugursa
konugsun onun dediklerinden faydalanmak

2 ol-Gazzall, el-Munkiz mine’d-Dalal el-Musil ila zi'lizzti
ve’l-celal, Beyrur, s. 33 vd., Gev: A. Siiphi Frrat, Samil Ya-
yinlart, Istanbul, 1978, s.47-50, 70.

¥ el-Gazzali, Tehafiitiil-Felasife, tahkik. Stileyman Diinya,
Kahire,1972, s. 88 vd.

® bn Riisd, Tehafiitii’t- Tehafiit (Tutarsizhgin Tutarsizhi-
81), Gev: M.Dag ve K.Igsik, Samsun, 1986, s. 3 vd.
Fasluw’l-Makal, s. 224 vd.

zorunludur, fakat bu elestirel bir sekilde yapi-
lacagy igin yanhslarin taginmasi anlamina gel-
mez. Nitekim Farabi ve Ibn Sina buna dikkat
etmedikleri i¢in Aristo ile Platon’u uzlagtiralim
derken, Aristo ile Plotinus’un Ogretilerini bir-
birine karigtirmuglar, aslinda aym hakikatin iki
ifade tarzi ve ayni gogiisten siit emen iki kar-
des olan din ve felsefeyi uzlagtirma adina ay-
nisurmuglardir. Dolayisiyla Gazzalinin  tekfir
konusu yaptig1 sizde sorunlar ortaya ¢ikmuis-

29
tr.

Elestirel bir yontem olmayinca, sozde so-
runlara sozde cevaplar tiretilmig ve toplumsal
diigiincede ayrigmalar pekigmigtir. Bu ayris-
ma o kadar 6nemlidir ki, Gazzali-Ibn Riigd
tartiymasi daha sonraki yiizyillarda periyodik
araliklarla devam etmigtir.

Ifade ozgiirligiiniin tarihte digtiniirler a-
rasinda bu gekilde olmasi, yoneticiler tara-
finda dogal kargilanmakradir. Nitekim Fatih
Sultan Mehmet, Hocazade’nin Gazzalryi,
Tusi’ninde Ibn Riigd’ii merkeze alarak yapt-
g1 tartigmay1 bizzat katlir.

Goriildiigii tizere Ibn Riisd, Farabi ve
ibn Sina’nin kendi ekoliinden olmalarina
bakmayip, Aristo’yu yanlg anladiklarini, as-
linda sorunun da elegtirel ve sorgulayicilikta-
ki eksiklikten kaynaklandigini belirtir

3. Ifade Hiirriyetinin Klasik Sunumu:
Barika-i Hakikat Tesadimiui Efkardan
Cikar.

Buraya kadar yapilan tespitler, aydinlara di-
stinme-yazma, yani kendini ifade etme 0Oz-
glirligli tanindigs takdirde, ne kadar 6nemli
eserler ve uzun soluklu tartigmalar ortaya
koyabildiklerinin gostergesidir. Barika-i ha-
kikat tesadiimii efeardan gikar, (Hakikatin ki-
vileimlar, fikirlerin  garpigmasindan  ¢gikar)
bunun en giizel ifadesidir.

¥ Fahri, ag.c, s.214 vd.
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3.1. Diigiince ve Inang, Ifade ve
Orgiitlenme Ozgiirliigii Engellenirse
Ne Olur?

Kanaatimize gore, bu tiir bir engellenmeye-
nin felsefi dildeki en iyi ifadesi, “korku iitop-
yalarr”dir. George Orwell’in 1984 adli roma-
n1 buna giizel 6rnektir. Korku daglari bekler,
herkes birbirine giiphe ile bakmaya baglar, es-
ler birbirlerini, gocuklar ailelerini, memurlar
amirlerini gikayet eder: Giiniimiizde fiilen
gergeklestigi gibi, amirler memurlarini imza-
s1z mektuplan bile isleme koyar, kisacast ziib-
de-i alem olan insan i¢in hayat birden zindana
donebilir. Giiven ortamuini sarsmak ve insan-
lar1 kontrol altina almak igin her yerde “Bii-
ylik Agabey Seni Gozetliyor” yazilari vardir.
Insanlar daima birbirini ihbar ettigi igin artik
hi¢bir erdemliligin anlami yoktur; Medyay:
kullanarak dil, daha dogrusu kavramlarda de-
gisiklik yapildigi zaman her sey birbirine gi-
rer. Giinkti her kelime zit anlamiyla taninir
hale getirilir, Artik “savag, barigtir”, “Ozgiirliik
ise esaret” olmustur.
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Sonug:

Insan onurunu ve insanin maddi ve manevi
varhii bireysel ve siyasal alanda gelistirme
temel hakkina dayanan ifade hiirriyetinin®
engellenmesinden dogan bu tiir korkularla
her giin 6lmekten ise, esrefi mahlukat olan
insanin temel haklarinin tizerinde yéneten ve
yonetilenler olarak hassasiyetle durmamiz
gerekir. Insana ve insamin dogal haklarina
yapilan vurgunun tarihsel ve giincel boyutu-
na dikkat ¢ekmek i¢in bir klasik dénem, bir
de gliniimiiz gairinin nusralanyla, yaziya son
verlyoruz.
Hogsca bak zatina kim Ziibde-i alemsin sen

Merdum-i dide-i ekvan olan ademsin sen.
(Seyh Galib)™

“Ben Tiirkiye’li sair Attila Ilhan
Insan evvel insan ahir demistim
Ve hiirriyet insanlar: costuvasiya™”

* Sunay, a.g.¢, 5. 8

U Seyh Galib Divany’ndan  Secmeler, Haz: Abdulbaki
Golpinarh, MEB, Istanbul. 1971, s.10. “Kendine bir hos-
¢a bak; alemin oziisiin sen; varliklarin gozbebegi olan in-
sansin sen.

Ayrica bunun devami olan gu musralart da vermekte fayda
var.

Secde-ferma-yi melek zat-1 mikervemsin sen, Bildigin gibi
degfil, civmleden akvamsm sen. (Mcleklerin secde etmeleri
emredilen kadri yiiceltilmig bir varliksin, bildigin gibi de-
gil, her varhikean daha olgun, daha ilerisin sen.)

* Atilla Ihan, Hangi Sol, Varlik Yay., Istanbul, 1970, s.
26



