Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii _

ISSN: 1302-6879

YUZUNCU YIL UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU DERGISi

JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES

HAKEMLIi DERGIDIR

YIL/YEAR : 2010 SAYI/NUMBER : 18 KIS /WINTER




Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Islam Diisiincesinde Ruh’un Oliimsiizliigii Problemi

Yrd. Dog. Dr. Vecihi SONMEZ
Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilimdali,
sonmezvecihi@yahoo.com

Ozet

Ruhun 6lumstizlighi  disiincesininin - koklerini  arastirdigimizda
insanin 6liimden sonra da bir ¢esit bekaya sahip oldugu diisiincesinin ¢ok
eski caglardan beri kabul edildigi gortilmektedir. Buna goére ruhun
Olimstizligl ogretisinde temel problem olan insanin mahiyeti, dolayisiyla
ruh-beden iiskisi problemi genel felsefe tarihinde oldugu gibi Islam diisiince
tarihinde de her zaman tartigmalarin baginda yer almigtir. Clinkii insan, varlik
aleminin hig¢ siiphesiz en énemli unsurudur. Insan yaratilis esasina gore iki
taraflidir; yani insanin gortinen ve herkes tarafindan bilinen bir fiziki yapis1
ve tamamen i¢ 4lemi ilgilendiren bir ruhi yapis1 vardir. Iste bu yéniiyle insan
iki yoniiyle de incelenmesi ve kavranmasi gereken bir varliktir. “ Islam
diistincesinde Ruhun oOlumsiizligii problemi” adli bu calismada, gerek
fiziksel gerekse ruhsal yonden tam olarak anlasilmasi bir hayli zor olan insan,
Islam diisiincesi’nin “Insan” anlayis1 etrafinda anlatilmaya ve kavranmaya
calisilmigtir. Bunu yaparken de insanin dig alemi dedigimiz sureti ve i¢ alemi
adin1 verdigimiz sireti esas alinmistir. Insanin madde — ruh — ikileminde
degerlendirildigi bu calisma bize alem-i sagir(kiicik alem) ve alem-i
kebir(biiyiik 4lem) arasinda rol oynayan insani her iki yoniiyle de tanitmay1
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oliimsiizliik, Islam diisiincesi ve Insan , Varlik
alemi ve ruh.

The Problem Of The Spirit’s Undeadness According To Islamic
Thought

Abstract
Searching for the roots of the thought of human spirit’s undeadness,
we can see that the thought towards human being’s having a kind of eternity
even after death has been accepted to be true from ancient times. According
to this belief of the spirit’s undeadness the chief problem of human’s
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composition, therefore the relation problem of the spirit and body, just as in
the philosophical history has been the most crucial topic of debates even in
the history of Islamic philosophy. Because, the human being, undoubtedly, is
the most important composition of the universe. According to the law of
creation, human being has two sides that is the physical structure that can be
seen and known by everybody and the spiritual structure which completely is
related to the inner world of him. That is why the human being is a creature
that should be analysed and considered in these two sides. In this work
named “The problem of the sprit’s undeadness according to Islamic thought”
we tried to explain and clarify the human being, the creature that is extremely
hard to perceive totally both as physically and spiritualy, in accordance with
the approach of Islam toward the “human being”. During the struggle to
explain and clarify the matter, we took the outer appearance of human being
(suret) and the inner world of him (siret) first. This work which assets human
being in the dilemma of the matter and spirit aims to introduce the human
being who plays his role between the small world (alam-i sagir) and the great
world (alam-i kabir) in the two ways above-mentioned.

Key Words: Physical appearence/body, human body, siret/meaning,
(marifet, knowledge, mind, fehim, love, perception, conscience).

Giris
Oliimsiizlik kavrami, ruhun veya insan kisiliginin, 6liimden
sonra belirli bir bigimde var oldugunu ve var olmaya devam ettigini
one siiren Ogreti anlamma gelmektedir.' Beden ve ruh gibi iki
unsurdan meydana gelen insan varligmin o6zsel bileseninin ruh
oldugunu, 6liim geldiginde, 6lenin yalnizca beden oldugunu 6ne siiren
bir inan¢ veya anlayis cergevesi i¢inde ifadesini bulan &liimsiizliik,
ikiye ayrilir: Bunlardan birincisi, ruhun, beden oldiikten sonra var
olmaya devam etmesinden olusan zamansal 6liimsiizliik ; ikincisi ise,
ruhun, bedenin §limiinden sonra zaman dis1 bir varlik statiisii kazanip,
daha yiiksek bir diizeyde var olmasindan olusan ebediyete gogiistiir.”
Felsefenin Islam diinyasina terciimesiyle diisiinsel kokleri Ilk
Cag felsefesine kadar dayanan ruhun 6limsiizliigi diisiincesi, messal
filozoflar tarafindan genel kabul gormiis, islami esaslara uygun olarak
yorumlanmig 6zgiin bir sekilde gelistirilmistir. Cevher ruhun
Olumsiizliigi diisiincesi, insanin; genel olarak maddeyi asan ahlaki,

" Julien Ries, "Immortality", The Encyclopedia of Religion, (ed. Mircea
Eliade), Macmillan Publishing Company, New York, Collier Macmillan
Publishers, London, 1987, VII, 123; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Ekin
Yayinlari, Ankara 1996, s. 402.

% ibn Sin4, Ebu Ali Huseyn b. Abdullah Risdletii'l-Adhaviyye fi Emri'l-Me'dd,
nsr. Hasan Asi, Beyrut, 1987, s. 89; Siileyman Diiny4, e/-Hakika fi Nazari'l-
Gazali, Misir 1980, s. 32
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imani ve entellektiiel 6zellikleriyle, kesintisiz suur niteliklerine sahip
olan gercek varliginin beden degil, bedenden 6te onun nefsi natikasi
oldugu esasma dayanmaktadir. insanin bu 6zelliklerinden hareketle
nefsin, zaman ve mekan {istii, basit, boliinmez, boyutsuz, yer tutmaz,
yok olmaz, zitt1 bulunmaz, kendi kendine kiaim bir cevher oldugu
diistincesi tizerinde temellendirilmistir. Dolayisiyla, bu 6zelliklere
sahip nefsin yok olmasi disiiniilemeyeceginden hareketle, onun
oliimsiizliigii garanti altina alinmaktadir. Cevher ruhun liimstizliigtine
dayanilarak, insanin bedensel yoniiniin dislandig1 bir 6te diinya hayati
inanci, islami naslarla bagdasmamakla birlikte, uhrevi hayatin inkarini
gerektirmeyen bir tevile dayandigi i¢in tekfir edilmemesi gereken bir
inangtir. Basta Gazzdli olmak iizere pek cok kimse tarafindan tekfir
edilen bu diisiincenin islam diinyasmni derinden etkiledigi, bu nedenle
bizzdt Gazzali’nin bile bu disiincenin sdylemlerini kullandigi bir
gergektir. Bununla birlikte insanin maddi yanini1 diglayan ruhani bir
var olusun, kisisel kimlik agisindan ¢oziimlenemeyen problemlerden
dolay1 rasyonel temellerden yoksun oldugu bir gergektir. Her seyden
once bedenim olmaksizin ben nasil ben olacagim? Gegen 6zelliklere
sahip nefsin; maddi, fani, miirekkep bedenle iliskisinin
temellendirilmesi ise ayr1 sorunlar yumagini olusturmaktadir. Ayrica
salt timeller diinyasinda, donmus zaman diizeninde kisiligin gelisimi
imkanm1  bulunmamaktadir. Dahasi, Kur’dn bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, insanin bedeni tarafinin diglanmadigi gibi, maddi
haz ve nimetlerin de ahlaki temelden yoksun goriilmedigi, dahasi
cennette hem ruhani hem maddi nimetlerden, cehennemde de hem
maddi hem manevi iskencelerden s6z edildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla Insanin ruh-beden biitiinliigiine dayanan tek¢i insan
anlayisimin Kur’an’a daha uygun oldugu anlasilmaktadir.’

Islam diisiincesi ekseninde Sliimsiizliigii temellendirmek igin,
metafizige, ahlaka ve parapsikolojiye dayali bazi gerekceler One
strtilmustir. Kant tarafindan ileri siiriilen "en ytiksek iyi ve
Olumstizlik postulati", ruhun olimstizliigiinii ahlak problemi
icerisinde temellendirmektedir. Islam diisiincesinde 6nemli bir yer
edinen Ahlak kanunu, bizi “en yiiksek iyi”yi gerceklestirmek i¢in ¢aba
harcamaya zorlar. Buna ragmen, ne insan olarak sahip oldugumuz
ozellikler, ne de tabiattaki varliklar bdyle bir iyiyi gergeklestirme
imkanina sahip bulunmaktadir.* Oyleyse, bu imkana kavusmak ebedi

3 Ahmet Ceylan, Islamda Oliimden sonra Dirilis Inanci, Kitap nesriyat
dagitim, Ankara 2007, s. 398.

* Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, ¢ev. Ismet Zeki Eyiipoglu, Say
Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 186; ayrica bkz. Necati Oner, Stres ve Dini
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olan bir dlemde yani ahiret hayatinda miimkiin olabilir. Bu baglamda
Kant, ruhun o6liimsiizligiinii ahldk kanununa bagli olan aklin bir
postulati olarak kabul etmektedir. Kant'a gore ahlékla ilgili pratik
aklin postulatlar1 sunlardir: Tanri'nin varligi, ruhun oliimsiizligi ve
insanin hiirriyeti. Diisiincenin 6zii bakimindan oliimsiizliik, Islam
diisiincesinde, teorik bir tahmin degil, aklin vardigi bir sonug olarak,
insanin en yiiksek niyet ve ¢abalar1 hakkindaki bir inancidir. Ateist
olmasina ragmen tanminmis Ingiliz filozofu McTaggart, birtakim
metafizik fikirlere dayanarak ruhun 6liimsiizliigiiniin imkani tizerinde
durmaktadir.” Ozet olarak, oliimsiizliik ile Tanri'min varlig1 arasindaki
iliskide ne tir bir Olumsiizlige inandiZimiz da Onemli rol
oynamaktadir." Ruhun basit, yok olmaz bir cevher oldugu
disiincesinden yola ¢ikarak oOliimsiizlik inancini temellendirme
cabasinda da Tanri'nin varligi ile ruhun 6liimsiizligiiniin, en azindan
teorik diizeyde, ayr1 ayr ele alinabilecegi kanaati vardir. Belki de
‘ruhun 6liimsiizliigl' kavraminin ve bu kavramin acgiklanabilmesi i¢in
bagvurulan metafizik delillerin dinl ¢evrelerde pek hos
karsilanmamasinin  bir nedeni de bu durumdur. Meseld, Islam
diinyasinda Farabi ve ibn Sind'min Slimsiizliik hakkinda soyledikleri
dikkatle incelendigi zaman goriiliir ki, konu, teorik diizeyde, Allah'in
varligina atifta bulunulmadan da ele alinabilmistir. Oysa dini eserler,
ayni konuyu ‘yaratmanin iadesi' (i'ddetii'l-halk), ‘hasr', ‘ba's' vs. gibi
bagliklar altinda ele alirken sadece bir terminoloji farkimi degil,
Kelami bir tutumu da ortaya koyuyorlardi. Bu terimlerle
Olumsiizliigiin ilahi takdir ve fiille gergeklestigi alt1 ¢izilmek suretiyle
belirtilmek isteniyordu."®

Islam diisiincesinde Biyolojik &liimsiizlikk, Sliimden sonra
yeniden dirilise, bir baska alemde Oluimsiiz olarak hayatin devam
edecegine inansin veya inanmasin ¢ogu insan, bu diinyada biyolojik
bir ¢er¢evede de olsa 6liimsiiz olmay1 arzu eder. Analik ve babalik
duygusunun arka planindaki giiclerden birinin de boyle bir arzu

Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara, 1986, s. 21-22; Mehmet
Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Iliskisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 29.

> Antony Flew, "Immortality”, The Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul
Edwards), Macmillan Publishing Co., New York, Collier Macmillan
Publishers, London 1967, III, 148; H. D. Lewis, Philosophy of Religion,
London, 1973, s. 318.

® C. J. Ducasse, Nature, Mind and Death, La Salle, 111.: Open Court Pub. Co.,
1951, s. 449; Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 1z Yaymecilik, Istanbul,
1991, s. 215; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yaymlari, Izmir 1990,
s. 193
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oldugu soylenebilir. Oglu hakkinda konusulurken "tipki babas1"
seklindeki bir degerlendirmeyi isiten bir baba, belki de pek farkina
varmadan, kendi faniligini unutmakta ve hayatinin belli 6l¢iide de
olsa, bir baska canlida devam ettigini gérerek teselli bulmaktadir.”

Sosyal oliimstizliik ise, bazi insanlar, kendilerinin liimiinden
sonra geride baskalarina faydali olacak eserler ve g¢alismalar
birakmakla oliimstiz olacaklarina inanirlar. Bazi diisiiniirlere gore,
bizim oliimiimiizden sonra hayat bizsiz, fakat belki biraz da bizimle
stirtip gidecektir. Onlar, hayat kaynagi olan alemi ahlaki faaliyetimizle
ayakta tutmak i¢in "yogun ve cesitli bir hayat yasamak" gerektigini
distiniirler. Ateist var olusgu filozoflar da, benzer bir sekilde, "sanat
eseri vasitasiyla 6liim ve sonluluktan kurtulma"dan soz ederler.”

Stiphesiz, evrensel bir boyutta karsimiza ¢ikan oliimsiizliik
arzusu, Gliimsiizliik probleminin ¢dziilmesinde yeterli olmaz. Gergek
¢oziim, Islami kaynaklarin bu konuda vazettigi esaslarm evrensel
boyutlarda insanin sorumluluk suuruyla arzu ettigi ebedi saadete
ulagsma ve biiyiik hesap giintine hazirlik sathasi temelinde insanin
oliimsiiz oldugu gercegidir. Zaten insanin arzusuna da fitri olan bu
duygu hakimdir.

A- Islam Diisiincesinde Ruhun Oliimsiizliigiiniin Anlam1

1. Ruh Kavramimmin Anlami

Ruh sozliikte gece yapilan yiriiyilis, riizgar, kokusunu
duymak, mutlu olmak gibi ménalara gelen “r-v-h” fiilinden isim olup,
insanin canliligini saglayan nefesi ifade etmekle birlikte, terim olarak
insanin manevi yoniinii ifade eder.”

Dini literatiirde neseme ve nefs kavramlarini ruh ile es
anlamda kullananlar bulunmakla birlikte nefs ve ruh arasinda fark
gozetenler de vardir. Alimlerin ¢ogunlugu ruh ile nefsin ayn1 anlama
geldigi goriisiindedir. Bazi alimlere gore ise ruh hem biyolojik
canliligl, hem de algilayan ve bilen insani 6zii ifade ettigi halde nefs
sadece algilayan ve bilen insani hakikat anlamina gelir. Nefsi ates ve
toprak kaynakli, ruhu ise rithani ve niirani tabiath olarak kabul edenler

7 Herbert Spencer Jennings, "A Biological View of Life After Death”, Death
and Dying, ed. David L. Bender and Richard Hagen , New York 1980, s.
120 vd.; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 190.

8 John Hick, Death and Eternal Life, London 1976, s. 89-90; Hayati
Hokelekli, "Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”", UUIF.D. , cilt: III, say1: 3,
Bursa 1991, s. 163-164.

° Ragib Huseynb Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an,
Daru Kahraman, Istanbul1986, “rvh” md.;Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’I-mufehres, Istanbul 1984, “Nefs”, “Rih” md.
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de vardir.'” Ruha Allah’1 bilme giicii ve Allah’mn miittakileri teyit
ettigi glic anlamlar1 da wverilir. Nefs, ruha ve bedene isim olarak
verildigi halde ruh bedeni ifade etmek i¢in kullanilmaz. Ruha nefs-i
nattkka da denilir."' Bu baglamda “n-f-s” kokiinden tiireyen nefs
kelimesi, “bir seyin tamami, kendisi, bedeni, zati, hakikati veya
cevheri” anlamina gelmektedir.'” Arapca sozliiklerin bir kisminda
kelime insanin manevi yoniini ifide etmesi agisindan ruh ile
miiteradif olarak kullanilmigtir. Bir kisim dil bilginleri de kelimenin
mecdzi manalarmi da icine alacak sekilde cok farkli ménalara
geldigini ifade etmislerdir. Kelime “bir seyin kendisi, 6z, ruh, kan,
sulr, akil, kardes, yaninda, azamet, insan, beden, zat, kibir, izzet,
himmet, nazar degmesi” gibi manalara gelecek sekilde
kullanilmistir.” Yine sozliikler nefs ile soluk alip vermek olan
teneffiisti iligkilendirerek, insanin hayat kaynagi oldugunu ifade
etmislerdir. Bedeni nefs i¢in bir gémlek olarak kabul edenlere gore
6lim nefsin kullandig aletleri terk etmesidir. Bedenden ayrilan nefs
varligma devam etmektedir.' Onde gelen ilahiyat bilimciler de
mebde’ ve mead kitaplarinda nefsin bozulup yok olmaya ugramadigini
sOylerler. Ruhun, bedenin Oliimiiniin ardindan baki kalacagi
konusunda ittifak vardir denilebilir. Bazi ulema o6limiin sadece
bedenin varligmnin sona ermesi olarak aciklamaktadir. Insanin ash ruh
ve nefsten miitesekkildir ve onlar da varligina devam edeceklerdir.
Bununla beraber ruhun mahiyetinin tam olarak bilinmesi de
imkansizdir."

Ruh Islam tarihi boyunca en ¢ok tartisilan konularin basinda
yer almistir. Ancak yine de net bir tarif getirilemedigi gibi, fikir birligi
de s6z konusu degildir. Can, nefs kuvvet gibi anlamlara gelen ruh,

10 Aldsi, Sihabuddin Mahmud, Rihu’l-ma‘éni, Kahire thz. XV, 157-158;
Muhammed Resid Riza, TefSiru’l-Menar, Daru’l-Marife 2.baski , Beyrut
1973, 1V, 328-329.

T Als, a.ge., XVI, 40; Seffairini Muhammed b. Ahmed b. Salim,
Levdamiu’l-envdru’l-Behiyye ve sevatiu’l-Esrar el-Eseriyyeli serhi durreti’l-
Mudiyyefi Akaidi firkati’l-Mardiyye, Dimask 1981, 11, 30-32.

2 ibn Manzir, Cemalu’d-Din Ebu’l-Fadl, Lisdnii’l-Arab, tahkik Ali Siri,
Beyrut 1992, “nfs” md.; Zebidi, Muhammed Murteda, Tdcu l-ariis bi serhi’l-
Kamus, Misirr thz.,“nfs” md.

13 Muhammed b. Stileyman el-Kéafiyeci, Mendzilii'l-ervah, Misir 1991, s. 36.
' Siileyman ez-Zahir, “et-Tenasiih”, el-Mevsiatii’l-Arabiyye, Dimesk 2002,
VI, 877.

15 Seyyid Hiiseyin Yusuf, el-Isldm ve’t-tendsiih, Beyrut, 1970, s. 37; Jay
Weider, “Oliim Otesi Déniisiim”, trc. Kemal Menemencioglu, Simya Dergisi
(Alchemy Journal), 11, sy. 1.
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canlilarda hayat kaynagi olan gii¢ diye tanimlanir. Ruhun cogulu
ervah nefsin cogulu enfiis ve niifis seklinde gelir. Insana hayat veren
ve onu, diisiinen, anlayan, idrak eden bir kisi haline sokan maddi
olmayan, 6limstiz varlik ve cebrail anlamlarida vardir. Ancak, rihun
madde dis1 bir yapiya sahip olmasi onun tanimlanmasini imkénsiz
kilmakta ve ileri siiriilen goriisleri askida birakmaktadir. Bazilarina
gore rlhlar latif cisimlerdirler ve viicuttaki damarlar vasitasiyla
bedende dolasan ve ona hayatiyet kazandiran havail varliklardirlar
Pnevma denilen ve maddi olarak diisiiniilen riih, bir¢ok felsefi ekole
gore bedeni sadece ayakta tutan hayat kuvvetinden ibaret sayilmayip,
bizzat nefsin kendisidir.'® Ruh canliligin yami sira nesneleri algilayip
bilmeyi de kapsayan genis anlama sahiptir.

Terim olarak rihun farkli tanimlar1 yapilmakla birlikte tercih
edilen tanim soyledir: insanimn yaratilis1 esnasinda melek tarafindan
bedenine {iflenip 6liimii aninda meleklerce bedeninden ¢ikarilip alinan
ve yikiimli kilinmasini saglayan bilici hakikati” Nazzam, Eba
Mansir el-Matiiridi, Gazzali, Ragib el-Isfahani ve Seyyid Serif el-
Ciircani’nin tercih ettigi ruh tanimi buna yakindir. Buna gore insanin
hem biyolojik canliligimin hem de algilayict ve bilici 6ziiniin kaynagi
ilgili melegin Allah’m emriyle bedene iifledigi seydir. Insanin
algilayici ve bilici varlik olma hakikatinin yaratilmasi i¢in oncelikle
biyolojik canliliga sahip kilinan bedeni yaratilir, canli organizma
tesekkiil etmeye baslayinca algilayici ve bilici 6zii de buna bina
edilir."” Ruh maddeye bigim veren, maddi mekanda yer isgal etmeyen,
parcalanmayan, soyut bir varlik olarak tanimlandig1 gibi, Yaradan
tarafindan yaratilan bir cevher, maddeden tesir etme ve suir 6zelligi
ile ayrilan, madde dis1 bir varlik olmakla beraber, madde kainatindan,
maddeden soyutlanmig bir bicimde bulunmayan bir varlik (neo-
spiritiialist yaklasim) seklinde de tanimlanmustir.'®

'® Paul Janet-Gabriel Seaille s, Metalib ve Mezahib, gev M Hamdi Yazir,
Istanbul 1978, 145; ayrica bk Ali et-Tehanevi, Kes Safu Istilahati'I-funun,
Istanbul 1984, 1, 541

"7 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Te vildtii ehli’s-sunne
(nsr. Fatima Yiusuf el-Haymi), Beyrut 1425/2004 111, 213, 421; Gazzali, Ebu
Muhammed b. Ahmed, fhydu Ulumi’d-Din 111. Baski, daru’l-Kalem, Beyrut
thz., 1II, 3; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, , Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul 1935, 1, 406-408).

'8 Semseddin Giinaltay, “Karn-1 Ahirde Tendsiih™ Sebilii’t-resad, sy. 259, s.
398; A. Biilent Baloglu, “Ibn Hazm’da Tenasiih (Reenkarnasyon) Anlayist”,
DEUIF, Izmir, 1998, sy. X, s. 52; E. E. Calverley, “nefs”, I4, IX, 179; Erkan
Yar, Ruh Beden Iliskisi A¢isindan Insamin Biitinliigii Sorunu, Ankara, 2000,
s. 34-37.
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Tenasiih diisiincesinin de ilk 6n kabulii ruh ve bedenin iki
ayri, birbirinden bagimsiz varlik olarak diistiniilmesinden kaynaklanir.
Ruh beden héricinde de var olma 6zelligini siirdiirerek ebedi yasam
fonksiyonuna sahiptir.'” Hakkinda ¢ok az sey bilinen ruh konusu ile
yakindan baglantili olan yeniden bedenlenme, insanlarin hep ilgi
odagi olmus, buna ek olarak insandaki Sliimsiizliik diisiincesinden ya
da diger bir ifade ile, o6lim korkusundan kaynaklanan bir inang
olmustur. Oncelikle ruh beden arasindaki iliskinin iyi bilinmemesinin
de bu inancin siirekli varolagelmesine nemli bir sebep teskil eder.
Ruh konusu Islam kelamcilarmi ve felsefecilerini bir hayli mesgul
etmistir. Kelamcilar ve felsefeciler genellikle, ruhun varligi, tarifi,
mahiyeti ve beden ile iligkisi gibi konular {izerinde yogunlasmiglar
ancak ortak sonuclara ulagsamamislardir. Tabiatiyla ruh konusu ile
dogrudan baglantili olmas1 sebebi ile tenasiith inancini reddetmeyi de
ihmal etmemislerdir.*’

2. Ruhun Mabhiyeti

Ruhun mahiyeti konusunda alimler arasinda ortaya g¢ikan
farkli goriisler mevcuttur. Ruhun mahiyetini bilmek miimkiin degildir.
Zira ruh “Rabbin emrinden” bir emir olmasi itibariyle gaybi bir
konudur.'Bu noktada “ruh nedir?” yani “Ruh, cisim midir, cevher
midir, yoksa ilahl bir kuvve midir?” sorusunun cevabini aramak
gerekir. Ruhun mahiyeti konusunda Ibn Kayymm’in verdigi bilgiye
gore inananlar nezdinde “ruh yaratilmistir ve Allah’m nurudur.”
Kelam alimleri ruhun aleme ait bir varlik oldugu noktasinda
hemfikirdirler. Alem ¢ercevesine dahil olan varliklar ise cevher, cisim
ve arazdan ibarettir. Ruhu bedenin hayati, hayati da bir olus/kevn
olarak degerlendirirsek, ruhu araz cinsine dahil ederiz. Ancak ruhun
fonksiyonlar1 dikkate alindiginda yani birtakim arazlara konu/mahal
olmasi yonii itibariyle cisim saymak en dogru olandir.® Ancak bu
konuda kelamcilar arasinda bir birlikten sz etmek oldukg¢a zordur.
Ozellikle ilk donem kelamcilarinda ciddi bir kafa karisikhiginin
bulundugu asikardir. Bununla birlikte kelamcilarin ekseriyeti ruhun
cisim oldugu yoniinde goriis belirtmisler ve goriinmeme yoniini

19 Alparslan Salt, Cem Cobanli, “Reenkarnasyon”, Dharma Ansiklopedi,
Istanbul 2001, s. 361.

20 Erkan Yar, a.g.e., s. 34-37.

2l fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin b. Ebi Abdillah, er-Rih (nsr.
Muhammed Serif Sukker), Beyrut 1412/1991, s. 319.

2 ibn Kayyim, a.g.e.,, s. 320-321.

3 Zeyniiddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu’l-Miisdyera, ( metin ve hasiyesi ile
birlikte) Cagri yay., istanbul 1979, s. 223.
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dikkate alarak da ona cism-i latif yani goriinmeyen cisim ismini
vermeyi uygun bulmuslardir.®® Her ne kadar Eba Mansir el-
Matiiridi’nin  “ruhun yaratilmiglarin hayati (hayatu’l-halk) oldugu”
ifadesi”’, ruhun araz olabilecegini akla getiriyorsa da, bunu bedenin
hayat kaynagi olan ‘cisim’ seklinde degerlendirmek daha dogru olur
kanaatindeyim. Nitekim Ciiveyni latif olmakla birlikte ruhu, beden
gibi cisim kabul eder ve bedenin hayati gibi ruhun da hayatinin
bulundugundan bahseder. Onun ifade big¢iminden hayafi, bir araz
olarak gordiigii sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.®® Ote yandan
Mu’tezile kelamcilarindan Nazzadm ve Ebu Ali el-Ciibbai ruhun cisim
oldugu goriisiinde miittefik olmakla birlikte hayatin ruh olup
olmamasinda ihtilaf etmislerdir. Nazzam’a goére ruh, nefistir ve
bizatihi hayat sahibidir. Ebu Ali ise hayati, araz kategorisine dahil
etmekte ve cevher olan ruhtan ayri diisinmektedir.”’ Ehl-i Hadis
ekoliinden ruh ile nefsi ayn1 sey sayan Ibn Hazm, ruh ve nefsi, bir
varligin iki ayr1 ismi olarak goriir. Ona gore her insanin kendine 6zgi
ayri1 bir ruhunun bulunmasi ruhlarin ¢oklugunu, her ruhun da bir takim
farkli  ozellikleri biinyesinde barindirmasit miirekkep olmasini
gerektirir. Bu yoniiyle de ruh, hem muhdes ve mahluktur hem de
miirekkeptir. Ruh, ceset gibi cisim sinifindan olmayip farkl bir yapisi
bulunmaktadir. Ancak bu yapinin nasil oldugu noktasinda ifadelerinde
bir aciklik yoktur.® Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Kur’an ve siinnette
ruhun mabhiyeti ile ilgili bir agiklamanin bulunmadigini, bu konuda
stikut edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore insanlarin ruh
konusundaki ihtilaflarinin temel sebebi, bilgilerinin felsefe ve tip
alanindan elde edilen malumattan olusmasi dolayistyladir.”” ibn
Kayyim el-Cevziyye ise, bedenin yeryiizii cinsinden, ruhun ise sema
miilkiinden yaratildigim ve ikisi arasinda bir birliktelik olusturularak

** ibn Sina, el-llmii’l-lediinni, (Hasan Asi, et-Tefsiru’l-Kur'ani ve’l-lugatii t-
tasavvuf fi felsefetii Ibn Sind iginde), Beyrut 1403/1983, s. 188; Fahreddin er-
Razi, Muhammed b. Omer, Kitdbii’l-erbain fi usili’d-din (nsr. Ahmed Hicazi
es-Sekka), 1424/2004, s. 257; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii'l-Miisdmera,
Beyrut thz., s. 223.

# Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 48.

** Ciiveyni, Ebu’l- Meali Abdu’l-Melik b. Abdullah Imamu’l-Haremeyn,
Kitabii’l-irsdd, (nsr. Muhammed Yusuf Musa-Ali  Abdulmunim
Abdulhamid), Bagdat 1369/1950, s. 377.

" Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Abdillah b. Ebi Musa, Makalatii’l-Islamiyyin
ve 'htildfu’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 333-334.

8 ibn Hazm, Ali b. Muhammed, /Imii’l-Keldm (nsr. Ahmed Hicazi es-Sakka),
Kabhire 1989, s. 22-23.

¥ Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, Beyrut 1407/1987, V, 82.
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insanin meydana getirildigini ileri siirer. Ona gére bu yapisi geregi
insan, bedeni hafifledik¢e ruhu letafet kazanir ve ulvi aleme yonelir.
Beden agirlastik¢a, sehvet ve rahata daldik¢a ruh letafetini kaybeder
kesafet kazanir ve neticede yerin siiflileri arasina katilir. Nitekim oyle
insanlar goriirsiin ki, bedeni yerde ruhu refik-i a’ladadir. Oyle insanlar
da vardir ki, kendisi bedeninin hizmetinde, ruhu siifliler arasindadir.*
Insanin gayb alemine dair varliklar hakkinda bilgi iiretmesi
imkansizdir. Ali el-Kari bu goriisi Ehl-i Siinnet alimlerinin
cogunluguna nispet eder, Ayni ve Sa’rani ise Stfiyye cogunlugu ile
baz1 kelamcilara atfeder.’’ Ruh soyut, kudsi ve basit bir cevher olup
bedenin biitiiniine yayilmistir. Madde tiirtinden bir cisim, cevher veya
araz degil varliklar1 algilayip bilen tek bir cevherdir, derinlik ve
uzunlugu yoktur, baslibasina vardir, zaman ve mekanla sinirli degildir
ve duyularla algilanamaz. Allah’in “ol” emriyle bedende yaratilmustir,
bedenden ¢ikarilip alininca insan oliir. Kelam cilarin ¢ogunlugu bu
gorlise sahiptir. Her ne kadar Esari Nazzam’in ruhu bir cisim kabul
ettigini naklederse de Kadi Abdiilcebbar onun ruhu tek bir cevher
olduguna inandigim belirtir.”* Ruh latif, niirani ve semavi bir cisimdir.
Giil suyunun giilin maddesinde yayildigi gibi bedene yayilmistir,
bedende bulundugu siirece insan canli ve algilayan bir varlik olur.
Bedene girmesi ve ¢ikmasi latif bir cisim oldugunu gosterir. Naslarda
ruhun Oliimden sonra azap veya nimet algisi i¢inde bulundugunun
bildirilmesi de cisim oldugunu kanitlar. Cilinkii araz i¢in boyle bir
durumdan so6z edilemez. Latif cisim olmasi duyularla algilanmasim
gerektirmez, aksine maddi cisimlere muhalif bir cisim olmasimi
zorunlu kilar. Insanim diistinen akil yiiriiten ve bilen bir varlik olmasi
da ruhun araz olmasimi imkénsiz kilar. Latif cisim olan ruh ile
insandaki biyolojik canlilik anlamina gelen ruh aym sey degildir.
Ruhun 6zii meleklerin 6zii tiiriinden bir cisimdir. Eb Ali el-Ciibbai,
Esari, Ciiveyni, Ibn Hazm, Fahreddin er-Razi, ibn Kayyim el-
Cevziyye, Sihabeddin el-Aldsi gibi farkli okullara bagl alimler ile bir

% fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid (nsr. Armis), Beyrut 1406/1986, s.
218.

3 Esarl, a.g.e., s. 334; Ayni, Bedru’d-Din Ebu Muhammed b. Mahmud b.
Ahmed, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut thz., XIV, 112; Sa‘rani, el-Yevakit
ve’l-cevahir, Daru’l-ma‘rife, Beyrut thz., II, 122.

32 Esari, a.g.e., s. 329, 333; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve l-ahvdi ve 'n-nihal,
Beyrut 1406/1986, V, 202; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer, et
Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts. Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, XXI, 45, 52; Sa’rani,
age., I, 122-123..



m Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

grup Stfiyye alimi bu goriistedir.”® Ruh bedenin canli olmasini
saglayan bir arazdir. Insanmn ilim, irade ve hayat gibi nitelikleri
bedeninden bagimsiz bir varliga sahip degildir. Ruhun araz degil latif
bir cisim veya soyut bir cevher oldugunu ileri stirmek tenasiih inancini
benimsemeyi gerektirir. Zira ruhun, ahirette diriltilecek olan yeni bir
bedene girecegini kabul etmek kaginilmazdir. Cafer b. Harb, Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf, Bakillani ve Eb( ishak el-Isferdyini gibi bazi
kelamcilar bu goriistedir.”* Muhammed Abduh bu goriisiin Batih
materyalist diisiiniirlerin goriisleriyle ortiistiigiine dikkat ¢eker.” insan
duyularla algilanan bedenden ibaret olup bedenin i¢inde bulunan veya
bedenden ayrilabilen, ruh veya nefs adi verilen insana ait bir unsur
mevcut degildir. Insan nefes almak suretiyle canli kalan bir varlik olup
nesneleri algilayan ve bilen sey, onun canli biinyesidir. Nakli deliller
de bunu kanitlayict mahiyettedir. Zira Kur’an’da “insan hangi seyden
yaratilmig” sorusu vazedilmis ve buna “Allah’in onu sperm ile
astlanmis yumurtadan veya topraktan yarattigi” cevabi verilmistir.
Sayet insan beden ve ruhtan olusmus bir varlik olsaydi cevapta buna
temas edilirdi. Kur’an’da gegen ruh kavrami ise melek veya vahiy
anlaminda kullanilmistir. Ayrica kabre konulan bir 6lilye bir sozii
isittirmenin miimkiin olmadig1 bildirilerek oliimle birlikte bedeni
terkeden ve nesneleri algilayan bir unsurun mevcut olmadigina isaret
edilmistir. Hadislerde ruhun kus olarak tasvir edilmesi, ruh inancinin
Cahiliyye devri Araplari’ndan intikal ettigi diistincesini hatirlatir. EbQl
Bekir el-Esam Kadi1 Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri gibi bazi
kelamcilar bu goriistedir. Yeni bazi arastirmalarda bu goriis One
¢ikarilip savunulmustur.®®

3. Ruh Kavraminin Kur’an’da Kullanihisi

Kur'an’da ruh  kavrami g ler-rih”, =35,  “rhi”,
s s “riihend” 4% ¢ 5, “ruhun minh”, Ul (s« s 5, “ruhan min emrina”
e¢>3) ruhuhum” 45 “ruhihi” gibi ifadelerle kullanilir ve farkl
anlamlara gelir. Bunlarin da Cibril, vahiy, Hz. [sa, insanin ruhu,

33 Esari, a.g.e., s. 333-334; Ciiveyni, a.g.e., s. 377; ibn Farek, Ebu Bekir,
Mucerredii Makalati seyh Ebi’l-Hasani’l-Es’ari, Beyrut 1987, s. 257, 281;
Razi, Tefsir, XXI, 43-45; XXX, 177; Ibn Kayyim, a.g.e., s. 185.

* Esari, a.g.e., s. 337; ibn Hazm, a.g.e., V, 201-202; Alasi, a.g.e., XVI, 39-
40.

33 M. Resid Riza, a.g.e., IV, 11.

36 Esard, a.g.e., s. 335; Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Huseyn, el-Mugni fi
Ebvabi’'t-Tevhidve’l-Adl., Kahire 1965, X1, 334-344; (Razi, Tefsir, XXI, 44),
52; E. Yar, age., s. 205; Mehmet Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh,
Istanbul 2004,s. 45, 52, 55.
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Allah’in muttakileri teyit ettigi gilic gibi manalara geldigi kabul
edilir.’’ Uyku halinde insan nefsinin bedeninden ayri muhayyile
edildigi’® ve Firavn’m 6liimiinden sonra ardindan gelenlere bir mucize
olmas1 i¢in bedeninin geride birakildigini bildiren ayetlerde®® insanin,
bedeninin yani sira bedenden alikonan nefsinin bulunduguna dikkat
cekilerek ruh-beden ayirimina isaret edilmis, alimler de ilgili ayetleri
bu dogrultuda isabetle yorumlamustir.*® Zira uyku aninda canli olan
beden alikonulmadigina gore bedenden aliman ve daha sonra bedene
gonderilen nefs bedenden farkli madde dist manevi bir varlik
olmalidir. Nitekim alimler buradaki nefsin ruh anlamima geldigi
goriisiinde birlesmistir. Insanin yaratihsindan séz eden Ayetlerde
belirtildigine gore ilk insan olan Ademi Allah énce topraktan yaratmis
sonra diizgiin hale getirmis, ardindan da ona ‘“ruhu”ndan iiflemis
Ademin soyunu ise basit bir sudan (erkegin spermi ile kadmm
yumurtasindan) yaratip belli bir sekle soktuktan sonra anne rahminde
ona ruhundan iiflemek suretiyle insan haline getirmistir.*' Bu konuya
iligkin bir diger ayette ise anne rahminde bedenin yaratiligin belli bir
diizeye getirdikten sonra “bagka bir yaratma”dan daha s6z edilmistir
ki ona “ruhundan iifleme”ye yapilmus bir atif olmalidir.** Nitekim ibn
Abbas ve Ebl Cafer et-Taberi basta olmak iizere pek ¢ok miifessir
ayete bu anlami vermistir.* Allah’in ilk insanin bedenine ve soyundan
gelen insanlarin anne rahminde belli bir asamaya gelen ceninlerine
“ruhundan iiflemesine dair miifessirlerce ¢esitli yorumlar yapilmis ve
oncelikle Allah’in “ruhumdan” ve “ruhumuzdan” ifadesini kullandig
tabirin ne anlama geldigini belirlemek Onemli goriilmiistiir. Bazi
ayetlerde Meryem’i Hz. 1sa’ya hamile birakmak icin, Allah’in, diizgiin
bir insan sekline biiriinmiis olarak gonderdigi Cibril’den “ruhumuz”
diye soz etmesini ve “Meryem’e ruhumuzdan iifledik” ifadesini
dikkate alan alimler “ruhum” veya “ruhumuz” tabirleriyle Cibril’in,
“tfledim” veya “lifledik” tabirleriyle de Allah’in Ruhu’l-kudiis, er-
Rihu’l-emin, er-Rih gibi isimleri bulunan Cibril vasitasiyla insanda
ruh yaratmasini kastettigi sonucuna varmustir.** Hz. Adem’in ve

"Bkz., en-Nisa 4/171; es-Secde 32/79; es-Sira 42/52-53; el-Hasr 59/22.

38 Bkz., ez-Ziimer 39/42.

* Bkz., Yiinus 10/92.

““Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan Fi Tefsiri’l -Kur an,
Beyrut 1986, X1, 106; Matiirldi, Te 'vilatii’I-Kur’'dn, (nsr. Bekir Topaloglu),
Istanbul 2006, VII, 105.

! Bkz., el-Hicr 15/28-30; Sad 38/71-72; es-Secde 32/7-9.

#2 Bkz., el-Mii’'minin 23/12-16.

BTaberd, a.g.e., XVIII, 10-11; Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, 111, 396.

* Bkz., Meryem 19/17-19; el-Enbiya 21/91.
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soyunun yaratilisi dile getirilirken bahsedilen “ruhumdan tfledim”
tabirine de ayni1 anlam verilmistir. Burada da Allah’1n zat1 veya ondan
bir parca degil Cibril kastedilmistir. Su farkla ki Hz. Adem ile Hz.
Isa’nin yaratilmasinda bizzat Cibril ilahi buyrugu yerine getirmis,
insan soyunun yaratilmasinda ise Cibril’in emrinde bulunan
yardimcilar ilahi emri icra etmistir. Diger ayetlerde sadece er-Riih
adiyla s6z edilen biiyiik melekle de yine Cibril’in kastedildigi bircok
alim tarafindan kabul edilmistir.”® Nezdindeki yiiksek mertebesini
belirtmek i¢in Yiice Allah Cibril’den “ruhum” veya “rithumuz” diye
s6z etmistir.*® Bazi alimler ise buradaki “er-Ruh”tan Cibril disinda
baska bir biiyiik melegin kastedildigi goriisiindedir.”’ insana ruh
tiflenmesi ise onda bir ruh yaratip varliklar1 algilama ve bilme giicii
vermesi olarak anlagilmistir.®® Elmalili biyolojik canlilik anlamina
gelen (hayvani) ruhun melek tarafindan, “rabbin emri” olan ve
Kur’an’da “nefs” olarak da adlandirilan ruhun ise dogrudan dogruya
Allah tarafindan insana tiflendigi goriisiindedir. Kur’an’da Hz.
Peygamber’e ruh hakkinda sorulan soru iizerinde de durularak “rabbin
emrinden” oldugu aciklamasiyla yetinilir ve insana az bilgi verildigine
vurgu yapilir.* Miifessirlerin bir grubu Hz. Peygamber’e sorulan bu
sorudaki “er-rih”tan bedenin hayat sahibi olmasini saglayan ve
Allah’in yaratiklarindan bir yaratik olan insan ruhunun kastedildigini
kabul *’ederken bir kismina gore buradaki ruh ile Cebrail, diger bir
kismma gore ise adi Ruh olan ve insanlara ruh iiflemekle
gorevlendirilen biiyik bir melek yahut Kur’an kastedilmistir.”
Ayetlerde belirtildigine gore her nefs 6liimii tadacak ve sonra Allah’a
dondiiriilecek, Allah eceli gelen hi¢ bir nefsin éliimiinii ertlemez.™
Kur’an da Teveffi fiilinin kullanildig1 ayetlerde aciklandigina gore
Allah nefsleri 6liimleri aninda, 6lmeyenleri de uykularinda tutup alir;
hakkinda oliim hitkmii verdiklerini tutar, digerlerini ise belirlenmis
oliim vaktine kadar bedene geri gonderir.” Insanlart Allah’m elgileri

Bkz., el-Medric 70/3-4; en-Nebe 78/38; el-Kadr 87/4.Bkz., Maturidi a.g.c.
I11. 396

“Taberd, a.g.e., 1, 404; III, 2; XIX, 111-112; Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’an, 1,
173.

7 ibn Kayyim, a.g.e., s. 251; Elmalili, a.g.e., VII, 5546.

* Rz, Tefsir, XXII, 65.

* Bkz., el-isra 17/85.

0 Elmalil, a.g.e., V,4129.

1 Taberd, a.g.e., XV, 155-156; Matiiridi, Tevildtii'l-Kur’dn, VIII, 348-349;
Razi, Tefsir, XXI, 37-39.

32 Bkz., el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 28/57; el-Miinafikin 63/11.

>3 Bkz., ez-Ziimer 39/42.
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olan melekler vefat ettirir ve miisrik olanlara “Allah’in diginda
taptiklariniz nerede” diye hitap eder, onlar da bu hitab1 anlayip
“taptiklarimiz bizden uzaklastilar” seklinde cevap verir.”* Olim
aninda kimi insanlar Allah’tan kendisini diinyaya geri gondermesini
ister, fakat “hayir” cevabini alip soyledigi bir s6z olarak kalir, artik
diriltilecekleri giine kadar ardlarinda diinyaya donmelerine engel olan
berzah alemi vardir Yine Aayetlerde belirtildigine gore melekler
kafirleri vefat ettirirken ellerini Olenin bedeni {iizerine yayarlar,
yiizlerine ve arkalarina vurup onlara “gikarin nefslerinizi, Allah’a
karsi gercek dis1 sozler soylediginiz ve Aayetleri karsisinda
buyiiklendiginiz i¢in buglin asagilayici azapla cezalandirilacaksiniz,
tadin cehennem azabimi” diye hitap eder.” Kafirler 6liim aninda tek
olan Allah’a iman ettik ve ona ortak tanidigimiz putlar inkar ettik”
derler, fakat azabi goriince iman etmeleri onlara fayda vermez.”® Oliim
aninda ruh bogaza ulasinca, Allah, el¢ileri araciliiyla insana en yakin
varlik olur, fakat 6lenin etrafindakiler bunu gérmez ve ruhu bedene
geri ¢eviremezler; sayet 6len insan mukarrebinden ise artik onun i¢in
rahatlik, hos rizik ve naim cenneti vardir, kitab1 sag tarafindan
verilenlerden ise ona kendisi gibi olan ashabii’l-yeminden selam
vardir, inkarci sapiklardan ise ona kaynarsudan bir ziyafet ve
cehenneme atilis vardir.’’ Miifessirlerin bir kismi bu ayette bildirilen
nimet ve azabin oOlimden itibaren ruhen wvuku bulacagmi kabul
etmistir.”® “Rabbimiz Allah’tir” deyip sonra dosdogru davranan
miiminlere Oliimleri aninda melekler iner ve onlara “korkmayin,
iiziilmeyin cennetle neselenin” diye hitap eder.”

4. Ruh-Beden iliskisi

Ruh ile bedenin kategorik olarak birbirinden farkli oldugu
aciktir. Sorun, ruh ile beden arasinda nasil bir irtibatin oldugu;
bagimsizliklariin miimkiin olup-olmadigi; miimkiin ise, bagimsiz
olarak hayatiyet ve islevselliklerinin nasil oldugudur. Bedenin ruhtan
bagimsiz olarak hayatiyetinin ve islevselliginin olmadigr miisellemdir.
Oyleyse mesele bedenden ayr1 veya bagimsiz ruhun kendi kendine
hayatiyetinin ve islevselliginin bulunup-bulunmadigidir. Bu hususun
incelenmesinde, insanin yaratilisi, diinya hayati ve 6liimii ile yeniden
dirilisinin bir biitiinliik icerisinde ele alinmasi1 gerekir. Zaten Yiice

3 Bkz., el-En’am 6/61-62; el-A‘raf 7/37.

55 Bkz., el-En’am 6/93; el-Enfal 8/50-51; Muhammed 47/27.
¢ Bkz., el-Miimin 40/84-85.

S'Bkz., el-Vakia 56/83-96.

*Taberd, a.g.e., XXVII, 212.

%9 Bkz., Fussilet 41/30.
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Allah yeniden dirilisi kavrayamayanlara, ilk yaratilist referans
gostermektedir.®” Oyleyse yeniden dirilis ile ilk yaratilis arasinda bir
benzerlik s6z konusudur.

Islam diisiincesinde insanmn bedenin varhigi ve ruhla iliskisii
konusu o6nemli bir sorun teskil etmektedir. Dirilis diisiincesinin
temelinde de insan tanimlanirken maddi ve manevi yoniini ele alis
bi¢imi, bu diisiincenin temel ¢ikis noktalarindan biri olarak yer alir.
Insan1 beden ve ruh/nefs olarak iki keskin ¢izgi ile ayiran bir diisiince
tarz1, saghkli bir analiz ortaya koymay: zorlastirmaktadir. Ozelikle
ruhgu akimlar ve rec’at diisiincesini benimseyen gruplara bakildig
zaman, insanin manevi yoniinii 6ne ¢ikarip bedeni bir nevi ara¢ olarak
gordiikleri gozlemlenmektedir. Onlara goére aslolan ruhtur. Dolayisi ile
bedenin herhangi bir degeri s6z konusu degildir. Dirilis diisiincesinin
cikis noktasini daha iyi analiz edebilmek igin ozellikle Islam
diistincesindeki beden ve ruh/nefs arasindaki iliskiyi irdelemek fayda
saglayacaktir. Ozellikle nefs ve ruha yiiklenen anlam, bedenden
bagimsiz bir olgu olarak miikerrer olarak rec’at eden ruh anlayisinin
altindaki sebeplerden biridir.

Gazzali’den itibaren Ibn Sina’nin etkisiyle olsa gerek, basta
Fahreddin er-Razi olmak tizere bazi kelamcilarin  Eflatun
disiincesinde oldugu gibi ruhu, ‘manevi cevher’ seklinde kabul
ettikleri ve ruhun bedenden bagimsizligin1 miimkiin gérmek suretiyle
ruh beden ikiligi diisiincesine meylettikleri goriiliir.®" Hicri V. asir
alimlerinden Ragib el-Isfahani, insamin bir duyulur digeri makul
(akilla anlagilabilir) iki ayr ciizden olustugunu dile getirir. Ona gore
Allah iig tiir canli yaratmistir: Sadece diinyaya ait olan hayvan, sadece
ahirete ait olan melekler ve Hem diinya hayatina hem ahiret hayatina
uygun olan insan. insanin, melekiyet ve hayvaniyet olmak iizere iki
cevheri vardir; hayvaniyet cevheri olan beden diinyaya, ruhani cevheri
ise mele-i a’laya aittir. Bu surette yaratilmasi insanin diinyada ‘halife’
ve ‘abid’ olmasinm bir geregidir. Oliimii ruhun bedenden ayrilmasi
seklinde degerlendiren Ragib el-Isfahani, 6te diinya hayatinin nasillig
konusuna aciklik getirmezken sadece olim ile insanin diisiik bir
hayattan yiice bir hayata intikal edecegini bildirir. **

Her ne kadar ruh ile beden kavramsal planda birbirinden farkli
ve kategorik olarak biri degerinden bagimsiz degerlendirilseler de,

%*Bkz., Yasin 36/78-83.

' Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, ed-Diirretii’l-fihira fi
kesfi uliimi’l-ahira, Beyrut 1407/1987,s. 21; Razi, el-Mebdhisii'I-mesrikiyye,
II, 419; Fazlurrahman, Kur’'an’in Ana Konular: (trc. Alparslan Ac¢ikgenc),
Ankara 1987, s. 68; Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, Istanbul 1991, s. 27.
82 Ragib el-Isfahani, Tafsilu 'n-nes eteyn, s. 87-91, 200.
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fonksiyonel anlamda bu ayriik ve bagimsizlik miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim Bisr b. Mu’temir insani ceset ve ruh
biitiinii olarak diistintir, bu biitiinliigiin tamaminin insan olarak
isimlendirildigini belirtir. Ebi’l-Huzeyl el-Allaf da aym goriisi
paylasir.” Ote yandan hayatin devamlilig: ile ruh-beden biitiinliigii
arasinda bir paralellik s6z konusudur. Bu dogrultuda olmak {izere
Ciiveyni, hayatin devamliligini, ruh ile bedenin i¢i ice geemis
birlikteligine (miisabeket) baglar. Ona gore, bu durumun yani
birlikteligin ortadan kalkmasi 6liimiin meydana gelmesine neden
olur.** Her ne kadar ruh ile bedeni ayr1 diisiinse de Gazzali, insan igin
mitkemmelligin yani hareket ve hayatiyetinin tamliginin ancak ruh ile
bedenin birlikte bulunmasi ile ger¢eklesecegini savunur.®® Kur’an’da
Hz. Adem’in cesedi ile ruhunun pes pese yaratilmis olmasi da bunu
desteklemektedir.®® Zaten yeniden diriliste de, ruh ile beden yeniden
bir araya gelecek ve birlikte ebedi bir hayat stireceklerdir. Diger bir
deyisle yeniden diriliste her ruh, onceden bulundugu bedene iade
edilecektir.  Dolayisiyla orada  bir  ruh-beden  biitiinligi
gergeklesecektir.” Ote yandan ruhun bedenden tamamen islevsel bir
ayriliginin  s6z konusu olmasi, yaratilmamis olmasi inancim1 da
beraberinde getirir. Halbuki kelam ilminde felsefenin aksine ruhun da
beden gibi cisimden ibaret oldugu kabul edilir ve ruh ile bedenin bir
arada bulunmasi, iki cismin bir arada bulunmasi olarak degerlendirilir.
Bu anlamda yaratilmiglik noktasinda ruh ile beden arasinda bir fark da
yoktur ve insan denildiginde ruh ile cesedin birlikte bulundugu beden
kast edilir.® Nitekim ibn Kayymm, genel ¢cogunlugun (cumhur), insan
beden-ruh biitiinii olarak kabul ettiklerini ve yine ‘insan’ kelimesinin
ruh veya bedenden sadece biri hakkinda kullanilmasinin ancak bir
karine ile miimkiin oldugunu aktarir.”” Kabirde hayatin varhigini kabul
edenlere gore de, orada ruh ile bedenin bir sekilde siirekli irtibati

8 Eg’ari, a.g.e, s. 329-330; Ebi Rasid en-Nisabari, el-Mesdil fi’l-hildf,
Beyrut 1979, s. 234).

o4 Ciiveyni, Kitabii’l-irsdd, s. 377.

% Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife (nsr. Cirar Cihami), Beyrut 1993, s. 215; a.
mlf., ed-Diirretii’l-fahira, s. 49; Turan Kog, a.g.e., s. 47.

% Bkz., el-Hicr 15/28-29.

%7 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usulii'd-din, istanbul
1356/1928, s. 235.

8 Riikniiddin es-Semerkandi, el-Akidetii r-Rukniyye (el-Akidetii’z-zekiyye),
Siileymaniye Ktp. No. 1691, vr. 14-15; Ibn Kayymm, er-Rah, s. 391; ibn
Ebii’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye (nst. Suayb el-Arnavud), Dimask
1401/1981, s. 380-381

% ibn Kayyim, er-Riih, s. 391.
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saglanacak ve boylece kabir hayati da ruh-beden biitiinliigt seklinde
s6z konusu olacaktir.”

Uyku halinde, ruh-beden irtibatinin nasil oldugu hususundaki
ihtilaflar ruh ve bedeni islevsel olarak bir kabul etmek veya
etmemekten kaynaklanir. Ruhun bedenden ayrilabilecegini ve
bagimsiz islev gorebilecegini kabul edenlere goére riiya halinde ruh
bedenden ayrilir ve bagimsiz faaliyette bulunur.”' Ruh ile bedeni
islevsel olarak bir biitiin diisiinenlere gore ise, ruhun bedenden
ayrilmast ve bagimsiz faaliyet yiiriitmesi miimkiin degildir. Bu
ikisinden farkli olarak rii’ya halinde ruh (nefs) bedenden ayrilir ama
irtibati devam eder seklinde bir goriis de bulunmaktadir. Ruhun bu
durumda bedenle irtibati, giinesin, 15181 (ziya) vasitasi ile yeryiizii ile
irtibat1 gibidir, ancak bu goriinmeyen bir etki seklinde gerceklesir.
Riiya durumunda bedende goriilen bazi fiil ve haller bu irtibatin
bulundugunun delilidir. Bu durumda uyku halinde ruh-beden arasinda
diisiik diizeyli ve gevsek bir irtibat s6z konusudur. * ibn Haldun uyku
halinde ruhun beden ile irtibatin1 en aza indirdigini ve riiyanin da
fiziki baglardan kurtulan ruhun algiladig1 gerceklikleri hayal vasitasi
ile duyu alanina indirgemesi oldugunu ileri siirer. Buna goére uyku ve
riiya halinde ruh bedenden ayrilmaz ama fiziki sartlardan bir ol¢tide
bagimsizlasir ve bedenle iletisimini hayal giicii ile saglar.

Felsefeciler, insan1 hayvan-1 natik olarak tanimladiklarindan,
natikiyet kisminin esas, hayvaniyet kisminin ise gegici oldugunu diger
bir ifade ile insanin natikiyet kisminin ulvi aleme, havvaniyet kismin
ise siifli aleme yani diinyaya ait oldugunu ve bedenin 6liim ile birlikte
burada kalacagini ileri siirerler. Onlara gore insan, anlinda bedenin
disinda olan ve adina nefs dedikleri natikiyet kismidir. Fahreddin er-
Razi felsefecilerin yaklasimi paralelinde ceset ve goriinen heykelin
disinda bir insan gercgekliginin bulundugunu on yedi delil getirerek
ispata calisir ve kelamcilarin goriinen heykel ve cisim seklindeki insan
tanimini gegersiz (batil) sayar.”

Kelamcilar insan terimi iizerinde dururlarken, insan olarak
isimlendirilen seyin cesed mi, ruh mu yahut da her ikisi mi oldugu
konusunda degisik goriisler ileri siirmiislerdir ileri siiriilen bir takim

7" [bn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Cevdbii 'I-
Kafi ani’s-sudli’l-hdfi, (Ibnii’s-Salah, Fetdvd Ibni’s-Saldh ile birlikte),
Diyarbekir ts. el-Mektebetii’l-Islamiyye, s. 41.

" Ibn Sina, Mesdil an ahvdli’-rith, (Resdil Ibn Sina, nsr. Hilmi Ziya Ulken),
Ankara 1953, 11, 69.

2 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam fi akdidi ehli’l-Islam, Konya
1327/1329. s. 45-46.

73 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX1, 39-43.
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delillere gore, insan olarak isimlendirilen ve muhatap alinan seyin
goriinen bu cesed olmadigi; onun oSliimiyle yasamaya devam eden
ruhun insan olarak adlandirildigi isbata calisilmistir Nasslarin kesin
olarak ortaya koydugu gibi ruh, cesedin 6liimiinden sonra yasamaya
devam etmekte; ceza ve miikafat ile muhatap olmaktadir. ”* Allah
Teala, Kur'an-1 Kerim'de "Allah yolunda dldiiriilenlere oliiler
demeyin; bilakis onlar diridirler; fakat siz farkinda degilsiniz"”
buyurmaktadir.

Rasiliillah (s.a.s); Allah'm peygamberleri 6lmezler Onlar bir
diinyadan 6tekine nakledilirler" ve "kabir ya Cennet bahg¢elerinden bir
bahgedir ya da Cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur" buyurmaktadir
Bu ifadeler, insan olarak isimlendirilen varligin, cesedin 6liimiinden
sonra da yasamaya devam eden ruhun olduguna delalet etmektedir
Yani insan bu cesed ve kaliptan baska bir seydir."®

Bazi diistintirlere goére, ruh maddeden ayri olup; ne alemin
icindedir, ne de disindadir Onun bir sekli, bi¢imi ve kisiligi yoktur
Kimilerine gore ise, ruh, bedenin arazlarindandir Ruhlar ancak beden
ile birbirinden ayirdedilebilirler Bedenin o©liimiinden sonra ruh
tamamen yok olur Goriildigii gibi ileri stiriilen bu goriisler birer
faraziye niteliginde olup, dayanaktan yoksundurlar Bu tiir gaybi
meselelerle alakali saglikli bilgiler, ayet ve hadislerde verilen
bilgilerle smirlidir. Ayet ve hadislerde o6ldiikten sonra ruh; ¢ikma,
inme, alinma, donme, g6k kapilarinin kendisine acilmasi gibi fiillerle
nitelendirilmektedir: "Oliim sarhoslugu icinde bulunan zalimler
melekler, ellerini uzatmis ,; "Nefislerinizi ¢ikarmmiz" (derlerken)
onlarm halini gorsen””” "Ey mutmain olan nefis! Razi olmus ve
olunmus olarak Rabbine don, kullarimin arasina katil, Cennetime
gir"””® Bu nasslar ruhun bir kisilige sahip olduguna isaret etmektedirler
Yine bir ayeti kerimede "Nefse ve onu sekillendirene and olsun’”
buyurularak, nefsin diizenlenerek bir sekle sokuldugu ortaya
konulmaktadir. Anlasildigina gore, muhtemelen ruh, bedene girmeden
once belirli bir sekle sahip degildir ve o durumu hakkinda
insanoglunun hi¢ bir bilgisi yoktur Anne karninda olusan insan
bedenine iiflendikten sonra bir kisilige sahip olur Ancak, ruh bedenle
birlikte gelisir, olgunlagir ve bir kisilik kazanir Zaman, bedeni yipranir
fakat ruh, zamanin yipraticiligindan etkilenmez Kisinin iyi isleri,

" Buhari, Enbiya, I; Miislim, Birr, 159.

75 el-Bakara, 2/ 154.

70 Razi, a.g.e. XXI, 41. (Tirmizi, Kiyamet 26.)
" el-En'am, 6/93.

78 el-Fecr, 89/27-30.

7 es-Sems, 91/97.
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ibadetleri ruhu giizellestirir, kuvvetlendirir ve olgunlastirir Koti
ameller ise ruhu cirkinlestirir ibn Kayyim el-Cevziyye sdyle
demektedir: "Yiice Allah, bedeni ruha kalip olarak diizeltmistir Beden
ruhun kalibidir Ruh bedeninden bir sekil alir ve onunla digerlerinden
ayrilir Ruhun tasidigi o6zellikler ve kabiliyetler bedene tesir eder
Bundan dolay1 beden, ruhun iyilik veya kotiiliginden etkilenir
Diinyada bedenle ruh kadar birbirine sik1 sikiya bagl olan ve birbirini
etkileyen baska bir sey yoktur Bundan dolay1 ruh, bedenden ayrilinca,
iyi bedende olan ruha; "Ey mutmain nefis, ¢ik!" diye hitab edilir K&tii
bedende olan ruha da "Ey habis nefis, ¢ik" denilir Yiice Allah "Allah,
oldiikleri sirada nefisleri (ruhlary) alir, 6lmeyenleri de uykularimdan
(bedenlerinden alip kendinden gecirir); sonra éliimiine hiikmettigini
yanminda tutar, dtekilerini de belli bir siireye kadar (bedenlerine)
gonderir™  ayetiyle nefislerin  alindigini, sonra  bazilarmin
birakildigini bildirmistir.”!

Sonu¢ olarak; Bu konuda Islam Aalimlerinin goriisleri su
sekildedir: Oliim ile insandan ayrilan ruh, ya kabirde cesede girecektir
ya da Cesetten ayrilan ruh, kabirde degil, ancak kiyamette bedene
girecektir. Ruhu bedenden tamamen soyutlayan diger bir goriise gore
ise, cesetten ayrilan ruh, artik hi¢ bir zaman cesede girmeyecektir.
Ruh hakkinda ayet ve hadisler disinda ileri siiriilen biitiin goriisler
kabule ve redde aciktir Ciinkii mutlak bilgi anlaminda bir
baglayiciliklar1 bulunmamaktadir. "Sana ruh'tan sorarlar De ki; Ruh,
Rabbimin emrindendir Size ancak az bir bilgi verilmistir™’ ayetindeki
ruhtan, insanit canli kilan ruhun kastedilmedigini ve dolayisiyla,
insanin ruhu hakkinda alimlerin konusmalarinin céiz oldugunu ileri
stirenlerin, ruh hakkinda ortaya koymus olduklar1 goriisler, hi¢ bir
zaman ruhun mabhiyetinin gercekligi hakkinda ne tatmin edici
olmustur ve ne de aklin ve hayalin {riinii olmaktan ileri gitmistir
Ciinki bilgi verilmeyen konu, tamamiyla gayb alemiyle alakalidir ve
gayba dair bilgileri de Allah'tan bagka kimsenin bilmesi s6z konusu
degildir.

5. Ruhun Yaratilmishg:

Topluca yaratilan ruhlar madde éleminin son buldugu yer
anlamina gelen berzahta bulunur. Rahim de yaratilan cenin ruhun
girisine elverigli hale gelince gorevli melek tarafindan bedene iiflenir.
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ishak b. Rahiiye ve Ibn Hazm bu

80 ez-Ziimer, 39/42.
¥ fbn Kayyim, a.g.e., s. 46-47.
82 el-Isra, 17/85.



Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii m

goriistedir.’  Rastliillah (s.a.s)den nakledilen "Ruhlar toplu
cemaatlerdir Onlardan birbiriyle tanisanlar kaynasir, tanismayanlar da
ayrilirlar" hadis-i serifi de ruhlarin bedenlerden 6nce yaratilmis
olduguna isarettir.** Bedriiddin el-Ayni, bu hadisi serhederken soyle
demektedir: "Bu delil, ruhlarin (cesed i¢in) araz olmadigini, onlarin
cesetlerden once mevcut olduklarini ve cesedin yok olmasindan sonra
da var olmaya devam edeceklerini ortaya koymaktadir" ® Ruhlarin
toplu olarak yaratildiklar1 ve sonra da cesedlere dagitildiklar
sdylenmektedir.*® Goriildiigii gibi alimler, bu konu ile alakali ayet ve
hadislerin tefsirinde ruhlarin bedenlerden 6nce toplu olarak bir defada
yaratildiklari, Allah Teédld'nmin "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?"
Sorusuna muhatab olduklart ve sonra da insanin ana rahminde
yaratilmasiyla cesedlere nethedildikleri sonucuna varmaktadirlar.
Ruhlar bedenlerle birlikte yaratilir. Zira bu konudaki ayetlerin
yorumlanmaya, hadislerin de usil ilmi acisindan incelenmeye ihtiyact
vardir. Naslarin isabetli yorumu ve tetkiki ruhlarin bedenlerle birlikte
yaratildigin1 gosterir. Anne rahminde olusumunun belli bir agamaya
gelmesinden sonra melek tarafindan cenine ruh iiflenir ve bdylece
bedenle birlikte yaratilir. Ruhlarin bedenlerden once yaratildigina
iliskin rivayetler sahih degildir. Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu bu
goriistedir. Once bedenin sonra ruhun yaratildigini  savunlarin
goriisiide bu grup i¢inde miitalaa edilebilir.”’

Ruhun alemin bir pargasi ve yaratilmis oldugunu delillerle
aciklayan, kelamcilar ile ehl-i hadis mensuplari, hem Hz. Adem’in
ruhu hem de Hz. Isa’nin ruhu yaratilmistir, der. Bu noktada aralarinda
bir fark bulunmamaktadir. Ruhun ayetlerde Allah’a izafe edilmesi
onu tesrif ve yapilan igin Allah’mm emri ile gergeklesmis olmasi
dolayistyladir. Buradan ruhu, O’nun bir pargasi olarak gérmek dogru
olmadig1 gibi bu izafetten ruhun Allah’in bir ismi veya sifatt anlami
da cikarilamaz.*® Sifat anlami verilmesi, Hiristiyanlarin Hz. Isa
hakkindaki anlayislarmi dogrulamaya gétiiriir. Ciinkii Hz. Isa’nin

% fon Hzm, a.g.e., IV, 122-123; ibn Kayyim, a.g.e., s. 230-233. (Buhari,
Enbiyal, Miislim, Birr,159).

¥ ibn Hacer el-Askalani, Fethul-Béri bi serhi sahihi’l-Buhari, Misir 1959,
VII, 179-180.

% Ayni, a.g.e., XII, 371.

% Ayni, a.g.e., XII, 371.

% ibn Kayyim, a.g.e., s. 279-284; Alisi, a.g.e., XV, 157.

% Bakillani, Kadi Ebu Bekir b. Muhammed b. Tayyib, el-Insdf, (ns.
Muhmmed Zahid el-Kevseri), Kahire 1369/1950, s. 100; Ebu’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, Def’u gsiibehi’t-tesbih (nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri), Kahire
1412/1991, s. 11, 26; ibn Kayyim, a.g.e., s. 341-343.



m Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

yaratilis1 diger insanlarin yaratilisindan farkli degildir. Kur’an’da onun
Allah’in  kelimesi  olarak  isimlendirilmesi, ¢S  ‘kiin, ol
kelimesi/emriyle yaratilmis olmasindandir. “Allah’n emri, bir seyi
istediginde ona sadece ‘ol’ demesidir. O da oluverir”® mealindeki
ayette, Allah’in yaratmasiin nasil gerceklestigi ifade edilir. Oyleyse
Hz. Isa’nin yaratilmasi da, diger insanlarim yaratilmasi gibi olmustur.”
Nitekim ana rahminde insanin yaratilisi, beden bir 6l¢iide tesekkiil
ettikten sonra ona ruh tiflemesi seklinde gerceklesir. Bu ruh tiflemesi
hakkinda hadislerdeki ifadeler dikkate alinirsa, bu islemin melek
tarafindan gerceklestirildigi aciktir. Zaten Hz. Meryem’e Hz. Isa’nin
ilkasmin Cebrail vasitasiyla gergeklestirilmis olmasi miisellemdir.”’
Buradan geriye giderek Hz. Adem’in bedeninin topraktan tesekkiil
ettirilmesinin ardindan bir melek vasitasiyla ruh iiflenmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.”> Zira Kullarin yaptigi fiillerin esas
yaraticisinin - Yiice Allah olmasi hasebiyle bu fiillerden bazisinm
kendisine nispet etmesi naslarda varit olan bir husustur. Nitekim Hz.
Peygamber’e hitaben “Onu attiginda sen atmadin, bilakis Allah atti”™”
buyurmas1 bunun en acik delilidir. S6zgelimi, “Sana ruhu soruyorlar,
de ki: Ruh rabbinin emrindendir®* ayetinde ifade edilen ruhun
insanin hayat kaynagi olan ruh degil, Cebrail oldugu kuvvetli bir
g(irl’isﬁir.95 Sonug olarak, nasil ki insanin dliimii bir melek olan Azrail
vasitasiyla gerceklesiyorsa, hayat bulmasi da yine bir melek olan
Cebrail vasitasiyla gergeklesmektedir.

Ruhun yaratilmig oldugunun bir bagka delili, onun aleme ait ve
alemin bir pargasi olmasidir. Varligi, kadim ve hadis olmak tizere
ikiye ayiran kelamcilar, Allah ve sifatlarin1 kadim sayarken Allah’in
disinda olanlar1 aleme ait ve hadis saymaktadirlar. Ruhun alemin bir
parcast olmasimi dikkate alan ehl-i hadis ise “Allah, her seyin

% Yasin 36/82.

% ibn Kayyim, a.g.e., s. 322-324.

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (nsr. Ahmed Ferid),
Beyrut 1424/2003, 1, 273; Bakillani, a.g.e., s. 100; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, X1, 115-116.

°2 ibn Kayyim, a.g.e., s.344.

% el-Enfal 8/17.

 el-Isra 17/85.

% Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-metdin (nsr. Muhammed Said
er-Rafii, Kahire 1329, s. 208; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI, 39;
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, V, 82; Kurtubi, Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed, el-Cdmiu [i Ahkdmi’l-Kur’dn (nsr. Muhammed
Ibrahim el-Hafnavi-Mahmid Hamid Osman), Kahire 1423/2002, V, 651-652.
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yaraticisidir”*® mealindeki ayetin umum ifade ettigini dikkate alarak,

Allah’in disinda var sayilan her olgu ve olayin yaratilmis oldugu
hiikmiine varir. Onlara gére Allah’in sifatlar1 disindaki her sey, bu
umumi lafiz igerisine dahildir ve lafzin hi¢ bir sekilde tahsisi de soz
konusu degildir. Zira ruh ne Allah’tir ne de onun sifatidir, melek, cin,
seytan gibi O’un yarattiklarindan biridir.”” Zemahseri, “ona ruhumdan
tifledim” ayetinin anlaminin “ona canlilik verdim” seklinde oldugunu,
burada ne iifleme ne de tiflenen bulundugunu, meydana gelen olaymn
bir temsilden ibaret oldugunu dile getirir.”

Ruhun yaratilmasi hususunda ehl-i hadis ekolii icerisinde iki
farkli goriis goze ¢arpar. Birincisi Zahiriye grubu icerisinde yer alan
Ibn Hazm ile Rahaviyye mezhebinin onderi kabul edilen Ishak b.
Rahiye’dir. Ibn Hazm, bu konuda “Rabbin ademogullarinin
bellerinden ziirriyetlerini aldiginda ve onlari nefislerine sahit
kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet,
sahit olduk’ dediler.””® mealindeki ayet ile “Biz sizi yarattik sonra
sekillendirdik sonra da meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik, onlar da
secde ettiler”’” ayetlerini ve ayrica Hz. Peygamber’in “Ruhlar
binlerce askerlerdir/ciiniidiin miicennedetiin uyugabilenler
kaynasirlar,  uyusamayanlar — ayriksi  olurlar/ihtilaf  ederler”'"!
melalindeki hadisini delil getirir. O davasina uygun gelecek sekilde bu
delillerin agiklamasini soyle yapar: Allah, ruhlar1 mahliik, musavver
ve akil olduklar1 halde yaratmistir. Bu yaratma meleklerin secdesinden
ve ruhlarin cesede ilkasindan 6nce gerceklesmistir. Yaratilan ruhlar
‘berzah’ denilen bir yerde bekletilir ve cesetlerin yaratilmasi ile
birlikte onlara intikal ettirilir. Ciinkii bu sirada cesetler heniiz toprak
halindedir. Nitekim ayet metnine bakildiginda ifadeler arasinda
diizenli bir siralamayi/tertibi gerektiren stimme/sonra baglacinin
kullanildigr  goriliir.  Yani  ayetlerdeki  lafizlarin ~ siralamast
gerceklikteki/haricteki siralama ile ortiismektedir. Oliimden sonraki
hayat da ruhlari bu berzah yerine dénmesi ile berzah hayati seklinde

% er-Ra’d 13/16.

7 ibn Kayymm, a.g.e., s. 325; Zeyniiddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu’l-
Miisayera li’l-Kemal b. Hiimam (Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-Miisamera),
Kahire 1317, s. 17.

% Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer, el-Kessdf an hekaiki
gevamidi’'t-Tenzilve uyuni’l-Akavil fi vucuhi’t-Te'vil, (nsr. Adil Ahmed
Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvad), Beyrut 1418/1998, 111, 405.

? el-A’raf 7/172.

"% el-A’raf 7/11.

"' Buhard, “Enbiya” 2; Miislim, “el-Bir” 159, 160; Ebi Davud, “Edeb” 16.
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gerceklesecektir. Ruhlari kiyametten once tekrar cesede donmesi s6z
konusu degildir.'”

Benzer bir goriis ileri siiren Gazzéli’ye goére ruh bedenden
bagimsiz olabilir ve yaratilis esnasinda Allah Adem’in ziirriyetini
yaratti, onlara hitapta bulunduktan sonra ruhlarin1 kabz ederek onlari
tekrar yerlerine iade etti. Bu onlarin ilk 6liimi idi. Aldig1 ruhlan ise
ana rahminde tekrar cesetlerine ilka/neth edecegi zamana kadar
kalmak iizere Ars hazinelerinden bir hazinesine gonderdi. Gazzali,
diinyevi 6liim sonrasini da mii’minlerin ruhu cennete, kafirlerin ruhu
ise yeryiiziinde bir zindana gonderilecektir sekilde degerlendirir.'”

Ruh konusunda ilk eser verenlerden sayillan Muhammed b. Nasr
el-Mervezi, Ibn Kuteybe’'ye vyazdigi reddiyesinde “Rabbin
ademogullarmmin  bellerinden ziirriyetlerini  aldiginda ve onlar
nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi.
Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler”'” mealindeki ayeti, “Allah
Adem’in sulbiinden ziirriyetini ¢ikardr onlardan misak aldr ve tekrar
onlart onun sulbiine iade etti” seklinde anlar ve gorlisiini soyle
temellendirir: Bu anlatima gore Allah insanlari, tipki zerreler seklinde
cikardi, said ve saki olarak taksim etti; ecellerini, riziklarini,
amellerini ve kendilerine ulasacak hayir ve serri yazdi. Bu noktada
Ishak b. Rahiiye, ibn Hazm’dan farkli diisiinmektedir. Ciinkii ibn
Hazm biitliniiyle ruhlarin bedenlerden once yaratildigi iddiasindadir.
Halbuki ishak, naslar dogrultusunda Hz.Adem’den sonraki
yaratilanlarm ruhlarinin bedenlerinden 6nce oldugu kanaatindedir.'”
Buna ragmen Ibn Hazm, Ishak’m diisiincesinin kendi diisiincesi ile
ayn1 oldugunu ileri siirer.'*

Ruhun bedenden sora yaratildigini iddia edenlere goére, ayet ve
hadislerin zéhirinden ¢ikan mana ruhun bedenden sonra yaratildigidir.
Ozet olarak goriislerini soyle temellendirirler: Allah, Cebrail’i
yeryliziine gondererek ¢esitli topraklardan getirtmis 6nce bu topraktan
Adem’in bedenini yaratti sonra ruh ilka etti. Allah daha sonra
meleklere  “Ben  camurdan  bir  beser  yaratacagim, onu
sekillendirdigim ve ruhumdan iifledigim zaman secdeye kapanmn’'"’
buyurdu. Buna gére Adem’in cesedinin yaratilmasi ile ruh tiflenmesi
arasinda uzunca bir zaman dilimi ge¢mistir. Bir rivayete gore bu stire
40 yildir. Ruh iflendikten sonra meleklere secde emri verilmis ve

' fbn Hazm, el-Fasl, 1V, 69-71; ibn Kayyim, a.g.e., s. 250-251.
103 Gazzali, ed-Diirretii’l-fahira s. 21,27, 31.

104 el-A’raf 7/172.

1% ibn Kayyim, a.g.e.,s. 347.

1% ibn Hazm, a.g.e , IV, 71.

17 es-Sad /71-72
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onlar da yaratilmig ve ruh iiflenmis Hz. Adem’in Oniinde secde
etmislerdir. Ancak iblis secde etmekten ka¢mmustir.'”™ Bu goriisii
savunanlar el-Muvatta’da gegen rivayetin hem munkati” hem de
sahabeden sonraki ilk ravinin mechul oldugunu ileri stirerek onlarin
delillerini zay1flatmaya calisirlar.'”

Mu’tezili Kelamecilarin ¢ogunlugu ise, “Rabbin
ademogullarimin  bellerinden ziirriyetlerini  aldiginda ve onlar
nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi.
Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler.”'"’ mealindeki ayet ile ilgili
olarak Ehl-i Hadis’in ortaya koydugu yorumu biitiiniiyle reddetmekte
ve Fahreddin er-Razi’nin aktardigina gore bu konuda on iki kars delil
ileri siirmektedir.'"’ Onlarin goriisiine gére bu ayetin ilk yaratilisla
ilgisi yoktur. Ayette ifade edilen olay, ana rahminde belli bir siire
icinde tesekkiil eden ve kamil bir insan sureti kazanan cenine y6nelik
bir sual seklindeki muameledir. Bu sualin s6zlii bir konugma seklinde
gerceklesmesi gerekmez, s6zgelimi “Allah goge ve yere goniillii ya da
goniilsiiz gelin buyurdu, onlar da géniillii olarak geldik”''* mealindeki
ayette sozli bir diyalog degil fiill bir diyalog vardir. Ana rahmindeki
cenini muhatap alma olay1 da bu seklide gerceklesmektedir.'” imam
Matiiridi de, tefsirinde benzer goriisii verir ve “Insan nasil
yaratildigina baksin! Bel ile kaburga kemikleri arasindan ¢ikan ve
atilip-dokiilen bir sudan yaratildi”''* ayetlerini delil getirerek “Ben
sizin rabbiniz degil miyim?” sorusunun her ¢ocuga ana rahminde
sorulmus oldugunu ve kiyamete kadar dogacak her c¢ocuga
sorulacagini belirtir. Onun agiklamasindan bu durumun, devam ede
gelen ve devam edecek olan bir siire¢ oldugudur. Belki ayette
anlatilmak istenenin, ana rahminde iken insana esas yaraticisinin
hatirlatilmasidir. Her ne kadar insanin gortinen varlik sebebi anne-
baba ise de onun gercek var edicisi yiice Allah’tir.'"”

Ruhun bedene ait canlilik niteliginden ibaret bir araz oldugunu
ve bedende ruh diye ayr1 bir manevi unsurun bulunmadigini ileri siiren
az sayidaki kelamcilara gore ise ruh 6liimle birlikte tamamen yok olur.
Ruhun varligin1 kabul eden bazi Mu’tezile kelamcilar1 6liim aninda

1% ibn Kayyim, a.g.e. s. 378-381.

1 Kurtubi, a.g.e., s. 272; ibn Kayyim, a.g.e. s. 356.

"0 el-Araf 7/172.

" Fahreddin er-Razi, er-Tefsiru’I-Kebir, XVI, 47-48.

"2 Fussilet 41/11.

13 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XVI, 50.

1% et-Tarik 86/5-7.

1S Matiridi, Te'viltii ehli’s-sunne, 11, 304-305; a.mlf.,, Te vildtii’l-Kur’n,
VI, 102-104.
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meleklerce bedenden ¢ikarilip alinan ruhlarin bir yerde toplandiktan
sonra Allah tarafindan yok edildigini ileri stirmiistiir. Ruhun bedende
yaratilan ve ondan ayrilabilen bir 6z oldugunu kabul eden alimlerin
cogunlugu oliimii ruhun meleklerce bedenden ¢ikarilip alinmasi ve
bedenle ilgisinin tamamen kesilmesi diye tanimlar.'*°

Sonug¢ olarak hem Ehl-i Hadis hem de kelamcilar arsinda bu
konuyla ilgili bir catisma ve c¢eliskinin bulundugu agik¢a ifade
edilmelidir. Matiiridi o6zellikle bu noktaya dikkat cekmekte ve
celiskinin ¢oziimsiizliigline isaret etmektedir. Ona goére Ehl-i Hadis
icerisinden bazilarinin da belirttigi gibi, bu konuyla alakali hadislere
ilaveler vardir ve bu ilaveler dogrultusunda konu ile ilgili ayetler,
lafizlarinin izin vermedigi bir yoruma cekilmistir.''” Fahreddin er-Razi
de ayni noktaya parmak basar ve ayetteki ifadelerin kesinlikle “Hz.
Adem’in belinden ziirriyetini ¢ikardr” anlamina alinmasinin miimkiin
olmadigini ancak meseleye yaklasirken imkan olgiisiinde ihtiyatli
olunmasmi vurgular. Ayet ile hadisleri yorumlarken gergegi
yansitmayan ve yanlis yorumlamaya vemin hazirlayacak yaklagimdan
uzak durulmasinin gerekliligine dikkat ceker.

Filozoflarin bu konuda genel anlamdaki goriisii ise insanin
yaratilisini, varliklarin olus seriiveni igerisinde ele alirlar. ibn Sina
yaratilis seriivenini ve olus hiyerarsisini su sekilde verir: Allah 6nce
akl-1 evveli yaratti. Ondan akl-1 sani denilen nefs sadir oldu. Nefisten
heytla, heyila’dan da sliret zahir oldu. Bunlarin terkibinden yildizlar,
felekler, tabiatlar gibi bir cok sey meydana geldi. Latif olanlarla kesif
olanlarin izdivacindan madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar dogdu.
Her latif olan, ondan daha kesif olan tarafindan ihata edildi. Boylelikle
kesif olanlar latif unsurlara zarf vazifesi gordiiler. Akil nefis
tarafindan, nefis heyula tarafindan, heyula suret tarafindan ihata
edildi. Terkipler sonucu olusan unsurlar igerisinde insan en giizelidir.
Onun bedeni tesekkiil ettiginde akl-1 sani olan nefisten bir takim
kuvvetler ald1. Iste nefisten alinan bu kuvvetler insanin ruh tarafini
olusturdu.'"®

6. Ruhun Oliimsiizliigii ve insanin Ebediligi Sorunu

Ruhun olimliliigii ve oliimsiizliigi tizerine bir ¢ok tartigmalar
yapilmistir. Ruh, 6liimden sonra nerede kalmaktadir? Her insanin
omrii, Allah tarafindan takdir edilmis olup, ne bir artma ve ne de bir

"6 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, V, 88; ibn Hazm, a.g.e., V, 216-217.

" Matiiridi, Te 'vildtii ehli’s-sunne, 11, 306.

""" fbn Sina, Mesdil an ahvdli’l-ervih, (Resdil Ibn Sind, nsr. Hilmi Ziya
Ulken), Istanbul 1953, 11, 68.
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eksilmeye tabi tutulmaz Allah'in takdir etmis oldugu zaman dolunca,
ya bir sebeb ¢ercevesinde ya da sebebsiz olarak insan 6liir Yani, 6liim
melegi (Azrail) tarafindan ruh kabzolunur, bedenden geri alinir
olimden sonra ruhun kiyamet giiniine kadar gecici olarak kalacagi
aleme "Berzah alemi" denir Berzah alemi, diinya ile ahiret arasinda bir
gegcis yeridir ve bu iki alemden de farkli olup, mahivetini ancak Allah
Teald bilmektedir Ancak, Berzah aleminde ceza ve miikafatin ruhlar
tizerinde etkili olacagini, "Kabir ya Cennet bahgelerinden bir bahce
veya Cehennem c¢ukurlarindan bir ¢ukurdur” (Tirmizi, Kiyamet 26)
hadisi bildirmektedir.

Alimlerin ¢ogunluguna gore (ki dogru olan goriis budur),
ruhlar beka (stireklilik) i¢in yaratilmislardir Ezeli degildirler; ancak,
ebedidirler, 6len, insanin cesedidir Ruhun bedenden ayrildiktan sonra,
kiyamet giiniinde tekrar bedenine doniinceye kadar, Allah'in nimet ve
azabina muhatap olacagi bir gercektir. Sehidlerle alakali (el-Bakara, 2/
184) ayeti buna delalet etmektedir Yine Allah Teala; "Her nefis 6liimii
tadacaktir""’ buyurmaktadir.

Nefsin dliimii tatmasi, bedenin 6liimii esnasinda 6liim acisini
hissetmesi, bedenden ayrilirken aci1 duymasidir Tadmak icin diri ve
duyarli olmak gerekmektedir Nefsin 6liimii, ruhun bedenden
ayrilmasidir Bedenden ayrilan ruh, icinde kazandigi sekli bedensiz
olarak stirdiirtir. Bazi alimler; "Sir'a iiflendi, goklerde ve yerde
bulunanlar, korkudan diisiip bayildilar Ancak Allah'm diledigi
miistesna””’ mealindeki ayete dayanarak; kiyamet giiniinde Allah'in
diledigi bazi kimseler hari¢, yerde ve gokte bulunanlarin hepsinin
Olecegini sdylemislerdir Bu "bayilmak" anlamindaki "sa'’k" kelimesini
olim olarak degerlendirmelerinden kaynaklanmaktadir Bu dogru
degildir Clinkii Allah Teala; "Orada (Cennette) ilk oliimden baska
oliim tadmazlar"?' buyurmaktadir Ayet, Cennet ehlinin, diinyada
oldiikten sonra bir daha 6lmeyeceklerini haber vermekte ve ruhun
olumstizliigiinii dile getirmektedir Zira, Cennetteki ruhlar, kiyamette
tekrar olselerdi, ikinci kez oliimii tadmis olurlardi ki bu, zikredilen
ayete ters diismektedir. Kurtubi'nin hocasi olan Ahmed b Amr sdyle
demektedir: "Oliim, mutlak yokluk degil, bir halden diger bir hale
geemektir Sehidlerin Allah indinde diri ve riziklandirilmakta olmalari,
kendilerine verilen nimetten Otiirii sevinmeleri de bunu gosterir
Sehidler diri olduklarina goére peygamberler de diri olmalidirlar
Nitekim Peygamber (sas), Mirac gecesinde, Mescid-i Aksa'da ve

19 Al-i imran, 3/185.
120" ez-Ziimer, 39/68
121" ed-Duhan, 44/56
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goklerde peygamberlerin ruhlariyla karsilasmis, onlarla gortigmustiir
Ote taraftan Hz Peygamber (s.a.s), kendisine selam veren herkese
selamini iade edecegini haber vererek bedeninin 6limiiyle, ruhunun
O0lmedigini ve verilen selam ve salatlarin kendisine ulasacagini
bildirmektedir. Str'a iiflendigi zaman, heniiz diinyada bulunan biitiin
canlilar derhal oliirler Fakat, daha 6nce 6liimii tatmis ve bedeninden
ayrilmis olan ruhlar ise Str'un dehsetinden diisiip bayilirlar. Buna gore
olim aninda insanin iradesi elinden alimir, ruhu almak iizere gelen
melekleri gorerek gayba dair gergceklere muttali olur, zira melekler
6len kisiye hitap eder, cennet veya cehennemle miijdeler ve bedenden
alinan ruh meleklerce ilgili oldugu yere gotiiriiliir. Miiminin ruhuna
cennetteki yeri gosterilir ve bir an 6nce Allah’a kavusmak ister,
kafirin ruhu ise bedeninden ¢ikmak ve Allah’a kavusmak istemez.
Ruhun 6limden sonra yasama bilincine sahip olmasi ve melekleri
gormesi gaybi bir konu olup duyu ve akil tistii bir meseledir, bu
itibarla bu konu da vahyin bildirdigi bilgilere itibar etmek farzdir.'**

Kur’an-1 Kerim’de insanin ve dolayisiyla ahiret hayatinin
ebediligi, ‘huld’ ve ‘ebed’ kavramlar ile ifade edilir. ‘Huld’, kelime
olarak “devam etsin etmesin uzun kalma (es-sebatii’l-medid)”
anlamma gelir. Bu anlamindan hareketle “baki olmak” ve “daim
kalmak” anlamlar1 da yiiklenmistir..'> Kur’an’da Ahiret hayat: igin
sikca gecen “orada ebedi kalacaklardir” anlamma gelen )ui L cpalla
“halidine fihA ebeden”'* ifadesinde ‘ebeden’ lafz1 te’kid degil
temyizdir. Bunun anlami ahiret hayatindaki ikametin/kalisin ebedi
oldugudur. Oradaki bu ebedi kalis veya ebedi ikamet zaman igerisinde
bir ebedilik mi, yoksa zamanin disina ¢ikan bir nevi zamansizlik
seklinde bir ebedilik midir?

Zaman ve mekan icgerisinde bulunan Allah’in disindaki
varliklarin gecmis ve gelecek yonilindeki durumlar1t nedir? Ezeli ve
ebedi bir zaman ve mekan s6z konusu olabilir mi? Dolayisiyla anilan
varliklar i¢in zaman iginde bir ezelilik ve ebedilik miimkiin mudiir?
Varligin temelini kadim saydiklar1 hey(la ve siiret olarak goéren

122 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, V, 342, 373-374; a.mlf., Te'vilatii’l-
Kur’an, V11, 105; Taberi, a.g.e., X1, 138; ibn Kayyim, a.g.e., s. 28-29.

123 {bn Forek, Kitdbii’l-hudid fi'l-usiil, s. 83; Ciircani, Ali b. Muhammed
seyyid Serif, et-Ta rifat, Beyrut thz., s. 81, 172; Teftazani, Saduddin Mesud
b. Omer, Serhu’l-Mekdsid, Thk., Abdurrahman Umeyre, Beyrut 1989, V,
133; Miitercim Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I, 566, 604; Ebii’l-Beka,
Eyyiip b. Musa el-Kefevi, e/-Kiilliyydt, ngr.,Adnan Dervis Muhammed Misri,
Beyrut 1993, s. 32, 80-81, 414, 434.

2% Ornek olarak bk. en-Nisd 4/57, 122/169; el-Maide 5/85; el-Beyyine
98/6...
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felsefecilere gore biitiin varliklar, temel itibariyle ge¢mis ve gelecek
yoniinde ezeli ve ebedidir. Olus ve bozulusun (kevn ve fesad)
bulunmadig ay iistii alemde ise ezelilik ve ebedilik neredeyse zati bir
ozelliktir. Zamani (dehr) Allah’in bir sifatt kabul eden Davud-i
Kayseri gibi sufi filozoflara gore ge¢mis ve gelecek her iki yonde de
sonsuzluk miimkiindiir. Ciinkii zaman Allah’in sifat1 olmasi hasebiyle
bizatihi kendisi ezeli ve ebedidir.'”

Kelamcilar ve Ehl-i Hadis taraftarlari arasinda bu konuda ii¢
goriis bulunmaktadir: a. Cehm b. Safvan gibi gegmis ve gelecek her
iki yonde de sonsuzlugu imkansiz gorenler. b. Mu’tezile, Kerramiye,
Es’ariye ve Sia’nin ¢ogunlugunun ileri siirdiigii sadece gelecek
yoniinde bir sonsuzlugu mimkiin sayanlar. c. Ehl-i Hadis
taraftarlarinin ileri siirdiigii hem gegmis hem de gelecek yoniinde
sonsuzlugu imkan dahilinde kabul edenler. Ancak Allah’in digindaki
biitiin varliklarin yaratilmis olmalar1 dolayisiyla gegmis yoniinde bir
sonsuzlugunun olmasi imkan dahilinde degildir. Biitiin semavi dinler
de bu noktada miittefiktirler. Ehl-i Hadis’in ileri siirdiigii husus
Allah’in kudreti bakimindan disiiniildiigiinde her iki yonde de hadis
bir varligin devaminin imkanidir. Bu bizatihi bir imkan olmayip
Allah’mn kudreti dahilinde bir imkandar.'*

Madumun ayniyla bedene iade edilecegi tezini savunan
kelamcilara gore naslarda kabirde vuku bulacagi bildirilen azap veya
nimet ruhun devam etmesi yoluyla degil Oliiye ait cesedin bir
parcasinda (acbii’z-zeneb) Allah’in yaratacagi bir tiir hayat sayesinde
hissedilebilir.'””” Bedenden ayri bir unsur olarak 6liimden sonra
varligini devam ettirdigini kabul eden alimler ruhun kabirdeki durumu
hakkinda farkli goriisleri benimsemistir. Bazilarina gére ruhlar kabirde
diinya sartlariyla algilanamayacak sekilde bedene iade edilir ve
bedenle bir tiir iliski kurmasi saglanir. Bu sayede kisi sorgulandiktan
sonra durumuna gore kiyamet kopuncaya kadar azap veya nimet
hisseder. Nimet veya azap hem ruhen hem de bedenen gergeklesir.
Basta Ebl Hanife olmak {izere bir grup Matiiridiyye, Esariyye ve

'3 Daviadi’l-Kayseri, Nihdyetii’l-beyin fi dirdyeti’z-zemdn (Davidi’l-
Kayseri, er-Resdil, ngr. Mehmet Bayraktar), Kayseri 1997, s. 165-169.

126 Tbn Hazm, el-Fasl, IV, 83-84; ibn Ebii’l-iz, Serhu’l-Akidetii’t-Tahavviyye,
s. 74-75; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 137; Taceddin Subki, es-Seyfu’l-
meshiir fi akideti Ebi Mansiir (nsr. M. Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide
Risalesi ve Serhi), Istanbul 2000, s. 54

127 Es’ari, a.g.e., s. 430; Ibn Hazm, a.g.e., V, 205; Mustafa Sabri Efendi,
age., 1V, 210.
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Selefiyye alimi bu goriistedir.'*® el-Matiiridi, ibn Hzm, Gazzali, Ayni
gibi degisik ekollere bagli alimler ise, Kabirde Oliinlin azap veya
nimet hissetmesi, Olimden sonra varligini devam ettiren ruhu
vasitasiyla gerceklesir. Kur’an’da kabrin bir uyuma mekan1 (merkad)
olarak isimlendirilmesi, tipki uyuyan insanin riiya gérmesi gibi kabir
nimeti veya azabinin, nefs-i derrdke diye de adlandirilan ruha kabirde
iken cennette veya cehennemdeki yerinin gosterilmesi yoluyla
gerceklesecegine dair agik bir kanit kabul edilebilir. Nitekim sahih
hadislerde bu tiir agiklamalarin yani sira kabirden cennete veya
cehenneme bir kapimin agilacagi iliskin bilgiler mevcuttur.'” Oliimden
itibaren kiyametin kopmasina kadar gecen donemi ifade eden berzah
dleminde ruhun bulunacagi yer konusunda da farkli goriisler
benimsenmistir. Bir ¢ok alime gore Peygamberler, sehitler ve salih
miiminlerin ruhlar1 cennette bulunur, orada kus gibi ucarak diledigi
yere gider."”" Peygamberlerin ruhlart “illiyyin” denilen ve yedinci kat
gokte bulunan bir mekanin en yiikseginde, sehitlerin ruhlar1 cennette,
diger salih miiminlerin ruhlar illiyinde veya “darii’l-beyza” denilen
yerde bulunur. Kafirlerin ruhlari ise yedinci kat yerdeki “Siccin” de
bulunur.”! Miiminlerle kafirlerin ruhlar1 berzah adi verilen bir yerde
bulunur, burasi Hz. Peygamber’in mirac olayinda gordigi gok
katlarindan biridir. Hz. Peygamber burada miiminlerin ruhlarim Hz.
Adem’in saginda, kafirlerin ruhlarmi ise solunda gdrmiistiir.
Kur’an’da bu konuya temas edilerek bunlardan “ashabii’l-meymene”
ve “ashabii’l-mes’eme” diye soz edilmistir."**

Ruhlarin  6liimden sonraki durumlariyla ilgili bir baska
tartisma konusu da kiyametin kopmasi aninda ruhlarin yok olup
olmadig1 (Beka-i ruh) meselesidir. Oliimden sonra var olmaya devam
ettigine hiikmeden alimlerin bir kismina gore kiyametin kopmasi
aninda ruhlarin da yok olmasi gerekir. Zira ayetlerde her nefsin
Olecegi, kiyamet aninda Allah’tan baska her seyin helak olacagi ve
olenlerin Allah’a donecegi agiklanmistir.'” Melekler dahil biitiin
varliklarin yok olacagi dikkate alinirsa ruhlarin da yok olmasi
ka¢imilmazdir. Aksi takdirde insana “zati beka” nispet edilmis olur, bu

' fbn Kayymm, a.g.e., s. 77, 84; Ali el-Kari, a.g.e., s. 292-294; Seffarini,
age., 11,24-25.

1% Taberd, a.g.e., I, 39; XXIV, 72; Gazzali, Kitabu l-erbain, s. 247; Ayni,
a.g.e., VI, 200.

B0 Nesefi, a.g.e., s. 46; ibn Kayyim, a.g.e., s. 145.

131 Nesefl, a.g.e., s. 46; Ayni, a.g.e., VIII, 147.

2 ibn Hazm, a.ge., V, 217; ibn Kayyim, a.ge., s. 146, 175-176; Ayni,
a.g.e., 1V, 47; Seffarini, a.g.e., 11, 24-25.

133 el-Bakara 2/156; el-Kasas 28/88; Al-i imran 3/185.
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ise zatl bakimdan insanin fani olusuyla bagdasmaz. Bu itibarla
kiyamet aninda ruhlar da yok olur ve sadece Allah’in ilminde baki
kalir. Bir grup keldmeci ile Elmalili gibi baz1 yeni devir alimleri bu
goriistedir.”** Oliimden sonra ruhlarin varligim devam ettirdigini kabul
eden alimlerin ¢ogunluguna gore kiyamet aninda ruhlar yok olmaz.
Zira 6lim nefsin meleklerce bedenden ¢ikarilip alinmasidir. Kiyamet
aninda Allah’tan baska her seyin heldk olmasi bu sirada Slmemis
bulunan varliklarin 6lmesi anlamina gelir. Ilgili ayette sira birinci
ufuiriiliste Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulunanlarin
heldk olacagi anlatilirken bayilmak anlammma gelen “sa‘ika”
kelimesinin kullanilmasindan, ruhlarin bayilacagi sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir."”>  Oliim aninda ruhun yok oldugunu savunan
Cehmiyye’ye bagli bir grup keldmciya gore sira ikinci kez
uiflenmesiyle baslayacak olan dirilis, diinyadaki bedenin aynen
yaratilmasi suretiyle gerceklesecektir.”’® Olimden sonra nesneleri
algilayan bir unsur olarak ruhun var olmaya devam ettigini kabul eden
ve ¢ogunlugu olusturan keldmecilara gore ise dirilis diinyadaki bedene
ait asli ciizlerinden ayniyla veya misliyle iade edilmesinden sonra
viicut bulan bedene ruhun déndiiriilmesiyle vuku bulacaktir."’
Er-Razi, ruhun; mabhiyetinin kadim veya hadis (sonradan
yaratilip yaratilmadigi) oldugu, cesedlerin Sliimiinden sonra baki mi
kaldig1, yoksa onunda fena m1 buldugu; ruhun saadeti ve sekavetinin
ne oldugu vb acilarindan 6grenilmek istendigini; Allah Teédld'nin da
buna cevap olarak: "De ki ruh Rabbimin emrindedir" mealindeki ayeti
indirdigini soylemektedir."*® Evet, ruhun yaradilisinin Allah Teala'nin
en biiyiik fiillerinden biri oldugunu ortaya koymakta; insanin, varligi
hakkinda kesin bilgisi olmasina ragmen, nefsinin hakikatim
kavramaktan aciz oldugunu bildirmektedir. Felsefe tarihinde ruh
hakkinda ilk yorum yapanlardan olan ve Islam diisiincesinde ruh
anlayisin1 6nemli ol¢iide etkileyen Aristo, ruhu bedenden ayr1 bir zat
olarak diisiiniir. Ona gore ruh bedene iligkilenir, beden yok oldugunda
o varligin1 devam ettirir."*’Son dénem diisiiniirlerinden Said Nursi de
ruhun kesin sekilde ebedi oldugunu, bunun gayet acik oldugunu,
bedenin ruh icin bir elbise oldugunu ve o6limle ruhun giyindigi
elbiseden soyutlandigin1 soyler. Ona gore ruh sulr ve hayat

B4 Alast, a.g.e., XV, 159; Elmahly, a.g.e., 1, 550-552.

135 ez-Ziimer 39/68

136 Malati, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve’r-Red, thk.,
Muhammed Zahid el-Kevseri, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut 1968, s. 99.

137 Abese 80/21;Taberd, a.g.e., VIII, 210-211; Bagdadi, a.g.e., s.235.

18 RAZ, a.ge., XXI,37.

13 Beditizzaman Said Nursi, Sozler, Istanbul 1990, s. 484-490.
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sahibidir.'* Ruha atfedilen sufir rec’at diisiincesindeki en 6nemli
niianslardan biridir. Zira aslolan, canlilik emaresi olan ruhun bir
bedene gegmesi ya da yeniden dirilmesi degil, benlik sufirunun rec’at
eden kisi ya da kisilerde bulunmasidir.

Sonug olarak ruhun varligina ve dliimden sonra mevcudiyetini
stirdiirdiigiine dair inang¢larin Kur’an ve sahih hadislere dayanan bir
temeli bulunmadigma iliskin tezlerle bu tiir inanglarin felsefe
kiiltiirtiniin Islam diinyasina yayilmasindan sonra ortaya ¢iktigini ileri
stiren iddialar isabetli goriinmemektedir. Clinkii Kur’an’da ruh ve nefs
kavramlarina agik¢a yer verilmis; insanin yaratilisinda Allah’a nispet
edilen ve muhtemelen Cibril anlamina gelen “er-Ruh”tan bedenine
tiflenildigi, 6liimii aninda ise 6liim meleklerince bedeninden ¢ikarilip
alindig1 ve meleklerin hitabina maruz kalip bunun g¢evresindekiler
tarafindan algilanmadigi acik ifadelerle bildirilmis; 6lim aninda
kafirlerle fasiklarin “Su an tovbe ettim” dedikleri ve bunun gayba
muttali olduklarina isaret ettigi haber verilmis; vefat ettirdigi Hz.
Isa’nin Allah’1n katina yiikseltildigi belirtilmis ve bunun, 6len bedenin
ilahi bir siinnet olarak kabre konulmasi nedeniyle ruhunun Allah
katina yiikseltilmesi anlamina geldigi mira¢ hadislerinde anlatilmis;
“Kiitiib-i Sitte”de nakledilen meshur hadislerde ruhun varhigi ve
6limden sonraki durumuna iligkin agik-secik bilgiler verilerek ugma
ve diledigi yere gitme O6zelligi bulunan kusa benzetilmis, muteber
kaynaklarda ashabin da ruhun varligina ve kulluk derecesine gore
olimden sonra farkli konumlarda mevcudiyetini siirdiirdiigiine
inandig1 haber verilmistir. Bu itibarla ruha dair inanclarin, felsefe
kiiltiiriiniin Islam diinyasina girmesinden sonra ortaya ciktig1 iddiasi
literatiirdeki bilgilerle ortiismez. Felsefe kiiltiiriiniin, ruhun varlig
degil mahiyeti ile ilgili tartismalari etkiledigi sdylenebilir.

7. Kelamcilarin Ruh ve Oliimsiizliik Teorileri

Sahabe neslinden sonra Kelamcilar tarafindan insanin ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik oldugu inanci Hasan-1 Basri ve diger
tabiin alimlerince benimsenip devam ettirilmistir.'*' Nitekim Hasan-1
Basri c¢esitli ayetleri tefsir ederken insanin ruh ve bedenden
olustugunu belirterek anne rahminde yaratilis1 sirasinda ruhun melek
tarafindan cenine tiflenip 6liim aninda yine melek tarafindan bedenden
cekilip alindigimmi, kabir de azabin gerceklestigini ve sehitler ait

19 Nursi, Sozler, 5.490.
"I Taberi, a.g.e., XXVII, 212; ibn Kayyim, a.g.e., s. 289; Husari, Ravza
Cemal Husari, Haydtii'I-Hasani’[-Basri, Beyrut 2002, s.224.
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ruhlarin cennete yiikseldigini agiklanustir.'** Hasan-1 Basri’den sonra
ruh kavramina temes eden ve insanin ruh ile bedenden olustuguna
dikkat ¢eken ilk kelamci Cehm b. Safvan’dir. O ruhun var oldugunu
ve fakat Allah nasil gorillemiyorsa ruhun da goriilemedigini
Stimeniyye ile Allah’in varligina iliskin olarak yaptigi tartismalarda
acikca belirtmistir.'* Eba Hanife basta olmak iizere erken devir kelam
alimleri ¢ogunlugu itibariyle ruh-beden ayirim yapmistir. Hisam b.
Hakem, Bisr b. el-Mu’temir, Nazzdm, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Taberi
ve Matiiridi gibi alimler ruh yerine bazan nefs tabirini kullanmakla
birlikte insanin ruh ve bedenden meydana geldigini kabul etmistir.'*
Kelam okullarinin tesekkiil etmeye baslamasindan itibaren ruhun
varligi ve mahiyeti konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmis, Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf, Nazzdm Muammer b. Abbad es-Siilemi, Cafer b.
Miibessir, Cafer b. Harb gibi bir ¢ok Metezile kelamcisi ruh-beden
ayirimi yaparak ruhun varligini kabul etmesine karsilik fbn Keysan el-
Esam ve Kadi Abdiilcebbar gibi bir kistm Mu’tezile kelamcisi ruh-
beden ayirimina karsi ¢ikip ashaptan itibaren gelen bu yaklagimdan
uzaklagsmustir."* Siinni keldm sistemini insa eden Matiiridi ve Esari
ruh-beden ayirimi yapip ruhun varligini kabul ettigi halde onlarin ruha
sadece biyolojik canlilik anlami verdigine iliskin iddialar ise
literatiirdeki bilgilerle gelisir.'*® Zira Matiiridi insanin teneffiis yoluyla
canli olmasmi ruh terimiyle belirtmekle birlikte insanin varliklar
algilamasimni saglayan ve bazan “nefs-i derrdke” diye sozettigi
unsuruna da ruh adini verir.'*’ Esari de 6liim aninda bedenden ¢ikan
ruhun varhigin1 kabul eder ve latif bir cisim olarak niteledigi ruhun
insan bedenine sokulmasmi da miimkiin goriir.'*® Ashabtan itibaren
benimsenen ruhun varligi inanci kelamcilarin ¢ogunlugunca devam
ettirilmistir. Her ne kadar bazi arastirmalarda ruhun bedenden ayri
manevi bir varlik olarak mevcudiyetini miisliimanlar arasinda ilk defa
Nazzdm’1n ileri siirdiigii iddia edilmigse de bu dogru degildir. Ruhun
varligindan sozeden ilk alim Hasan-1 Basri, daha sonra Ebli Hanife,
Mu’tezile’den ise Bisr b. el-Mu’temir ve Muammer b. Abbad es-

42 Muhammed Abdurrahim, Tefsiru’l-Hasani’l-Basri, 1, 188, 427; 11, 150,
229,331, 419.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 66.

' Esari, a.g.e, s. 331; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, VI, 41/; VII, 105;
Taberi, a.g.e., XV, 26.

S Esard, a.g.e., s. 331-337; Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., XI, 310-341.

¢ Dalkilig, a.g.e., s. 146,210-212; E.Yar, a.g.e., s. 48.

" Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne, IV, 311-312.

"% ibn Fiirek, a.g.e., s. 44,271, 280-281.
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Siilemi’dir."*’ itikadi konularda Mu’tezile’ye yakinlig: ile bilinen
Sia’ya gore ahiret hayatinda insan, ruh-ceset birlikte ayni varlig1 ile
diriltilecektir.”™® Ancak Sia’nin iinlii diisiiniirlerinden Tabatabai’ye
gore berzah hali madde ile akli miicerred arasinda bir konumdadir.
Madde ve maddenin gerektirdigi hususlardan uzak bir uyku halidir,
oradaki lezzet ve azap akli ve hayalidir ancak, tamamen vehim ve
tasavvur olmayip haricte bir mevcudiyeti s6z konusudur. Kiyametin
kopmasi ile birlikte diinyevi sebep-sonug¢ diizeni bitecek, gayb ile
sehadet bir olacak, perdeler kalkacak, mii’minlerin bedenleri, ruhlar
gibi nurani bir mahiyete doniisecek, kafirler ise kazandiklar1 diinyevi
zulmete terk edileceklerdir.'™!

Kelam ilminin tesekkiil devrinde alimlerin ruh problemini ele
almas1 ve farkli goriisleri benimsemesi bu konudaki naslar
yorumlamasinin bir sonucudur. Kelamcilarin, baslangi¢ doneminde
ruhun varhigimi biiyilk ¢ogunlugu itibariyle kabul ettigi, sadece ibn
Keysan el-Esam gibi bazi1 keldmcilarin ruhun varhigimi reddettigi
goriilmiistiir.  Alimlerin  ¢ogunlugunca ruh konusunda yapilan
tartigmalar mahiyeti tizerinde yogunlagmistir. Ancak gaybi boyutu 6ne
¢tkan bir konu oldugundan duyularla algilanan nesnel varliklarin
ozelliklerinden hareketle gelistirilen kanitlarin ruhun mabhiyetini
kesfetmek icin yetersiz oldugunu kabul etmek gerekir. Bedende
yaratilist  ve  bedenden  ¢ikarilip alinmasinin  meleklerce
gerceklestirilmesi ruhun gaybi boyutunu kanitlayict mahiyettedir. Ruh
konusunu fiziki boyuta indirgeyip metafizik boyutunu gérmezlikten
gelmek ve bedenle irtibatt nedeniyle sadece beden tlizerinden giderek
tahliller yapmak gayba iman boyutunu ortadan kaldirir. Bu sebeple
ruhun mabhiyetini nihal bir ¢6ziime kavusturmak miimkiin degildir.
Nitekim insanlara az bilgi verildigi belirtilerek Kur’an’da bu gercege
isaret edilmistir. Bununla birlikte ruhun bedene iiflenmesi isini
gergeklestiren'>” Cebrail’in ayn1 zamanda ilahi bilgileri peygamberlere
ileten bir el¢i olmasi dikkate alindig: takdirde basta Nazzam, Matiiridi
ve Gazzall olmak iizere onemli kelamcilarin ruhu, insanin varlik ve
olaylar1 algilayip degerlendiren bir unsuru diye tanimlamalar1 isabetli
kabul edilebilir. Ruhun latif cisim veya araz oldugunu ileri siiren
kelamcilarin delilleri daha ¢ok ruhu duyularin algiladigi maddi tiirden
bir varliga indirgemektedir."”® Halbuki ruh “Rabbin emrinden” olup

' Dalkilig, a.g.e., s. 196-197.

150 Muhammed el-Hiiseyin, Aslus-Sia ve Usiiliihd, Tahran1993, s. 144.
15! Tabatabai, er-Resdilii't-tevhidiyye, Kum 1986, s. 216-217.

152 Razd, Tefsir, VIIL, 57

'3 ibn Hazm, a.g.e., V, 206-216.
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gaybi boyutu bulunan bir varliktir."Ey Muhammed! Sana ruhtan
sorarlar De ki; "Ruh, Rabbimin emrindendir (O'nun bildigi bir istir)
size ancak az bir bilgi verilmistir" (el-Isra, 17/85) mealindeki ayet, ruh
konusu tizerindeki tartismalarin odak noktasini olusturmaktadir
Miifessirler bu ayette ruhtan Cebrail'in, Isa (a.s)n, Kur'an'in ve Hz
Ali (r.a)'a isnad edilen ve fakat dogrulugu cok siipheli sayilan tuhaf bir
yaratik kiligindaki bir melegin kastedildigi seklinde degisik gortsler
ileri stirmiiglerdir Kelamcilarin ve miifessirlerin ¢oguna gore ise bu
ayette sorulan ruh, cesede hayat veren seydir.”* Goriis sahibi
miifessirler, peygamberden, insani canli kilan bu ruhun mahiyeti,
insan bedeninde gordiigii fonksiyonu, cisimle birlesmesinin sekli ve
yasama olan baglantisinin soruldugunu ileri siirmiisler ve iste bu seyin
Allah'tan bagka hi¢ bir kimse tarafindan bu yo6nlerinin bilinmedigini
kabul etmislerdir.””> Kelamcilar Ruhun varligina iliskin akli deliller
boélimiinde. Cocukluktan itibaren 6lene kadar bedeni hacim yoniinden
degismesine ragmen insanin “ben” diye bahsettigi benlik suurunun hig
bir degisiklige ugramadan varligimmi siirdiirmesi degisime ugradig
kesim olan bedensel varligindan farkli bir unsurunun bulundugunu
gosterir."”® Varliklart algilayip degerlendirme ve bilgi iiretme giiciiniin
yani sira Allah’a inanip itaatte bulunma kabiliyetinin gozlenebilen
canlilar i¢in de sadece insanda var olmas1 onu diger canlilardan ayiran
farkli bir unsura sahip kilindigin1 gosterir. Nitekim bedenini zayiflatan
insanda ruhi giigler gelismekte ve daha ileri diizeyde bir zihinsel
yogunlasma imkam ortaya ¢ikmaktadir.'””’ Alimler naslarda verilen
bilgilerden ve bunlarin yorumundan hareketle ruhun ozelliklerini
sOyle belirlemistir: Ruhun cevheri meleklerin cevheri tiiriinden olup
nlirani bir ozellige sahiptir, baslibasina vardir, bedenin sekline
biiriiniir, siiratle hareket eder ve uzun mesafeleri kisa siirede alir, ilahi
marifet ve muhabbet sayesinde giicli artar, bedene sokulmasinin
hikmeti imtihana tabi tutulmasidir, bedenden g¢ikarilip alindiginda
miimin ruhundan gtizel koku, kafirin ruhundan ise koti koku
yayilir.'”®® Allah’a iman ve itaat etmek agisindan ruhlarin 6zellikleri
farklidir. Bazilarinda cismani (bedeni-beseri), bazilarinda da ruhani
(meleki) taraf agir basar. Bu anlamda en yilksek ruhlu insanlar
peygamberlerdir, onlar1 salihler ve alimlerin ruhlar izler. Ruh veya

3 Rurtubi, a.g.e, X, 323-324;R4z1, Tefsiriil-Kebir, XXI, 36

135 Kurtubi, a.g.e, X, 324.

156 Razi, el-Metdlibu l-Gliye (nsr. Ahmet Hicazi es-Sekka), Beyrut 1987, VII,
101.

157 Razi, Tefsir, XXI, 14-15.

'8 Hayyat, a.g.e., s. 34; Razi, Tefsir, XXI, 91; Ayni, a.g.e., XVII, 26; ibn
Kayyim, a.g.e., s. 58-69.
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nefs insanin bilmek, akil ytirtitmek gibi insani niteliklerinin kaynagini
teskil eder, beden ve duyu organlart ruhun aleti konumundadir.'”
Ruhun bilgisinin ehil olan kisiler tarafindan bilinebilecegini séyleyen
Gazzali’ye gore ruh mahluktur; kadim degildir.'® Ancak genel itibari
ile ruhun gayba ait bir konu oldugunun {izerinde durulur. Gazzali’ye
gore ruhun cesetten ayrilmasi demek, cesedin ruhun kontroliinden
cikmasidir. Ciinkii 4zalar ruhun kullandigi aletlerdir. Ruh dzélar
vasitasi ile islemlerini gergeklestirir. Ruh el vasitasi ile tutar, goz
vasitasi ile goriir, esyanin hakikatini kalp ile bilir. Ruh tek basina
seving elem, kin 6fke gibi durumlan bir alete ihtiyac duymadan ruh
alir. Ruhun azalardan bagimsiz algilayabildigi durumlar ruhla beraber
gider. Azalar vasitasi ile algiladiklari ruh tekrar bedene iade edilinceye
kadar cesette kalir.'®' Gazzali 6liim halinde ruh beden iliskisini felg
geciren kiginin durumuna benzetir. Felgli hastalarin bu boliimlerine
ruhun ulagsmadigimi soyler. Gazzali’ye goére ruh insanin ilim, elem,
keder, lezzet ve ferahlik gibi seyleri anlayan, hisseden taraflaridir.
Ruhlarin azélar ve organlar tizerindeki tasarrufunun kalkmasi ondaki
ilim idrak seving keder ilim vs. durumlarin yok olmasmi
gerektirmez.'” bn Kayyim el-Cevzi ruhun en agik bir sekilde tarifle
ruhun goriinen cisim ile iliskilendirilen latif bir cisim oldugunu séyler.
Onun bedenle iliskisi devam ettigi miiddetce hayat devam eder. Hayat
kendisi bizzat cevherdir. Ve hayata hayat veren ruhtur. Ruh iligkisini
kesince 6liim ortaya ¢ikar.'®

Muhyiddin Arabi’nin ruh hakkindaki 6zet goriisleri Fususu’l-
Hikem’in Hikmet-i Nefsiyye boliimii igerir. Ibn Arabi burada 6liimiin
bir yokluk olmadigini, terkibin ¢oziilmesi oldugunu belirtmektedir. O
insanin §liimden sonra baska bir sekilde tesviye edilecegini, bunun da
bu diinyadaki ahlak ve davranislarina gére olacagim soyler.'®

8. Filozoflarin Ruh Telakkileri

Diisiinsel kokleri Ilk Cag felsefesine kadar dayanan ruhun
olumstizliigii dustincesi, messal filozoflar tarafindan genel kabul

1% Réazi, Tefsir, XXXI, 31; Ayni, a.g.e., IV, 48-51; ibn Hazm, a.g.e., V, 198-
203; Resid Riza, a.g.e., IX, 159-160.

10 Miinire Aydin , Miisliiman Diisiiniirlere Goére Ruh Kavrami, [stanbul, tsz.,
s. 45-52.

161 Gazzali, Oliim ve Sonrast, trc. Hiiseyin Okur, Istanbul 2004, s. 126.

162 Mehmet Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, s. 55.

' Ebd Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk,
Risaletii’l- Itikidiyyeti’l-Imdmiyye, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978, s.
52-53.

%4 Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Tarih-u Isldm, istanbul 1326, 288 vd;
Miinire Aydin , a.g.e., s.45-52.
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gormiis, Islami esaslara uygun olarak yorumlanarak 6zgiin bir sekilde
gelistirilmistir.. Cevher ruhun Oliimstizliigiine dayanilarak, insanin
bedensel yoniiniin dislandig1 bir 6te diinya hayat: inanci, islami
naslarla  bagdagsmamakla  birlikte, uhrevi hayatin  inkarm
gerektirmeyen bir tevile dayandigi i¢in tekfir edilmemesi gereken bir
inangtir. Basta Gazzdli olmak tizere pek ¢ok kimse tarafindan tekfir
edilen bu diisiincenin islam diinyasin1 derinden etkiledigi, bununla
birlikte insanin maddi yanini dislayan ruhani bir var olusun, kisisel
kimlik acisindan ¢6ziimlenemeyen problemlerden dolayi rasyonel
temellerden yoksun oldugu bir gercektir. Dolayisiyla Insanin ruh-
beden biitiinliigline dayanan tek¢i insan anlayisinin Kur’an’a daha
uygun oldugu anlasiimaktadir.'®

Filozoflara goére ruh aslindan uzaklagmis, bedene hapsolmus,
¢okmiis bir Tanrsalliktir.'® Ancak o zihnin muhakeme giiciiniin
arindirilmas1  sonucuyla Tanrisal konumuna tekrar kavusabilir.
Aristoteles¢i (Messai) Islam Filozoflar1 gibi Ibn Sina da ruh ve
bedenin iligkisi konusunda daha ¢ok Aristotelesci olmasi gerekirken,
tam aksi bir konumda bulunmay tercih eder.

Aristoteles“(MO.384-322) gore ruh, maddenin form almus

seklidir. Bedenin miikemmel halidir. Ona gore ruh entelekyadir baska
bir degisle organizma halini almis ve bedende potansiyel olarak
hayatin gerceklesmesini saglayan en iist yetkinliktir. Ruh bedene baglh
olmakla birlikte bedenin ahengi degildir. Aristotelesin insan
anlayisinda bedene Onemli yer vermis olmasi onun materyalist
egilimli oldugu izlenimi dogurmaktadir.'®’

Platon (M.O. 347), islam Felsefesi ve Tasavvufu iizerinde
oldukca etkili olan filozoflarin basinda gelmektedir. Platon’un
6liimden sonraki hayat ile ilgili vermis oldugu bilgilerin biiylik oranda
Islam inanglar1 ile benzesiyor olmasi Er hikdye- sinde anlatilan
olaydan hareketle, Platon’un ahiret ve buna bagh olarak da, hesaba
cekilme, cennet ve cehennem gibi inanglara sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir.'® Ciinkii bizim s6yledigimiz bu fikrin daha 6nce Farabi
(950) tarafindan da iddia edildigini gormekteyiz.'®” Insan dogasmin

15 A, Ceylan, a.g.e., s.398.

166 . Kog¢,a.ge, s. 36.

1671 Koc¢,a.ge, s. 35.

18 Bkz. Platon, Devlet, s. 614a-621d, (cev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali
Cimcoz, Istanbul, 1988, 300-306; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987,
s. 195.

19" Farabi, Efldtun ile Aristoteles’in Goriiglerinin Uzlastirilmasi, gev.
Mahmut Kaya (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri), ist. 2003, 181.
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madde ve ruh olarak birbirlerinden ayri iki cevherden mi, yoksa bir
tek maddi cevherden mi olustugu sorunu, modern felsefede yeniden
yaratilig, 6zgiir irade, kiirtaj, feminizm, ¢evrecilik, hayvan haklar1 gibi
bir¢ok farkli konuyla irtibatlandirilarak tartisilmaktadir. Fakat bu
konunun felsefede tartisma giindemine girmesi binlerce yil 6ncesine
dayanir. Ruhun maddeden ayr1 bir cevher oldugu goriisii Platon’dan
once de savunulmus olsa da, bilinen felsefi metinler i¢inde bunu
ayrintili olarak ilk savunan kisi odur. Platon’un epistemolojideki
yaklasimina gore Ogrenmek; bu diinyaya gelmeden oOnce sahip
oldugumuz bilgileri yeniden hatirlamaktan ibarettir.'’® Platon bunu,
ruhun ezeli olarak var olmasiyla ve 6nceden 6grendigi bilgileri unutsa
da ilerde sahip oldugu yeni bedenlerle bulusunca hatirlamasiyla
aciklar. Platon bu ve diger baz1 argiimanlarla, ruhun ezelden beri var
olan bir cevher oldugunu ispat etmeye c¢alisir. Onun bu konudaki
gorislerinin birkag¢ bin yillik zaman diliminde, 6zellikle de Hiristiyan
ve Islam teolojileri iizerinde 6nemli etkisi olmustur. Her ne kadar
Platon’dan etkilenen teist diistiniirler, ruhun ezeliligi fikrini kabul
etmeden ruhun ebediligini kabul etmis olsalar da, teist diisliniirler
arasinda ruhun maddeden bagimsiz bir cevher oldugu ve kotiiliigiin
kaynagimin maddi oldugu fikirlerinin yayginlasmasinda Platon’un
dogrudan ve dolayli etkisinin nemli bir yeri vardir.'”" Platon ruhun

Oliimsiizliigii yaninda ezeliligini de savunur. Ancak Platon"da 6liimsiiz

olan nefis, nefs-i natika"dir. Gogsiin i¢indeki nefis ise 6limlidiir.'”

Biiyiik  Filozof el-Kindi  (v.252/866)’nin  Sliimsiizliik
disiincesinde ise, Platon, Aristoteles ve Aphrodisooeuslu Alexandros
(M.S. IL-II. Yiizyil)’un etkisi goriilmektedir. Zira Kindi eserlerinde,
sik-sitk bu filozoflarin diistincelerine referanslar yapmakta, onlari
tasdik eder bir yaklasim iginde goriinmektedir.'””> Bununla birlikte
Kindi, éalemin yoktan yaratilisi, bedensel dirilis ve hagir ile
peygamberlik gibi konularm, akli diyalektik ile {istesinden
gelinemeyecek problemler oldugu kanaatindedir.'” Kindi, nefsin
Olumsiizliigiinii san1 yiice Yaratici’nin niirundan olan bu nefis beden
yiikiinden kurtulduktan sonra, alemde ne varsa hepsini bilir, hicbir sey

170 platon, Phaidon, Sosyal Yayinlari, [stanbul 2001, s. 35-42.

' Yan Barbour, When Science Meets Religion, Harper Collins, New York
2001, s. 130.

172 Paul, Janet&Gabriel Séailles, 1978, s. 411.

'3 Ebd Yasuf Yakub Ibn ishak el-Kindi, "Nefis Uzerine", Felsefi Risdleler,
(Cev.: Mahmut Kaya), 1z yayincilik, Istanbul, 1994, s., 132-135; H. Corbin,
Islam Felsefesi Tarihi, 282.

1" A. Ceylan a.g.e., s. 294; Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 281.
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ona gizli kalmaz.'” Burada Eflitun’un goriislerine de referanslar
yaparak goriislerine destek arayan Kindi’ye gore nefs, maddi nesneleri
hice sayip, arinma yoluyla bu diinyadan soyutlanarak esyanin
hakikatini diistiniirse, gaybin bilgisine, hatta insanlarin i¢inden gegeni
bilme imkanina bile kavusur. Buna go6re nefsin bedenden
soyutlanmas1 ile, karanlik olan bu diinyadan aydinlik olan,
Yaratict’nin nurunun bulundugu gercek aleme intikal etmis olur.
Kindi’ye gore nefis oliimden sonra bakidir, onun cevheri sani ylice
Yaratict’nin cevheri gibidir. O maddeden soyutlaninca, tipki
Yaratic’nin bilmesi gibi, diger seyleri veya ondan biraz agagidakileri
bilme giicline kavusur. Ciinkii ona san1 yiice Yaratici’nin ndrfindan
nir konmustur.'°Goriildigii gibi Kindi 6liim ve sonrast hayati anlama
ve temellendirmede genel olarak maddeden soyutlanma, bdylece
Yaraticinin nuruyla nurlanmak seklinde nefsin 6liimsiizligiinti temel
nokta olarak kabul etmektedir.Olimsiizlik anlayisinda insanin
Olumsiizliigiiniin ~ entellektiiel ¢aba  {izerinde temellendigini
gormekteyiz.

Farabi’ (v.339/950)’ye gore ise ruh c¢esitli diizeylerden
gecerek maddeye dayali olan bedenden soyutlanmis olarak, varligini
siirdirme giiciinii elde edebilir. Bunun i¢in baslangigta potansiyel
durumda bulunan aklin, faal akildan alacagi isiktan faydalanarak
maddi diizeyi agmasi1 gerekir. Fdradbi, faal aklin potansiyel akla olan
yardimim soyle temellendirmeye ¢alisir: insanda tabif olarak meydana
gelen akil, makiillerin resmini kabule istidatli hem bilkuvve akil hem
de heyulani akildir, aym1 zamanda bilkuvve makiildur. Ancak
maddenin i¢inde olan, maddenin kendisi veya maddeyle ilintili olan
her sey, ne bilfiil akildir ne de bilkuvve akildir, sadece bilkuvve
makildur, fakat bilfiil makal olabilir. Clnkii cevherin yetersizligi
sebebiyle kendiliginden bilfiil makiil olamaz. Bu kapasite azligi
sebebiyle ndnik giic, hatta duyumuzun verileri dahi bilfiil akil
olamazlar.'"Fardbi’ye gore ruh bedenle birlikte yaratildigi icin
bedenden 6nce ruhni nitelikte bir hayat soz konusu degildir.'”® Ancak
6liimden sonra bedeni terk eden ruh, gayri cismani olarak var olmaya
devam edebilir. Ancak, maddi diizeyden yukar1 ¢ikamamis potansiyel
aklin olimsiizligiinii diisinmek miimkiin degildir.'” Ciinkii akli bir

175 A, Ceylan, a.g.e.,, s. 294, Kindi, "Nefis Uzerine", 132.

176 Kindj, Nefis Uzerine, 133.

7" Farabi, Muhammed Eba Nasr, el-Medinetu'l-Fadila, (Cev.: Nafiz
Danisman), M.E.B. Yay. 3. bs., Istanbul, 1990, 66-67.

'8 A. Ceylan, a.g.e., s.298; 1. H. izmirli, Isidm'da Felsefe Akimlari, 86.

' A. Ceylan, a.g.e., s. 299; Mehmet Aydin, "The Ethics of Self-Realisation
with a Special Reference to al-Fardbi", A.U. Ilahiydt Fakiiltesi Dergisi, c.
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cevher olan insanin yiikselebilecegi ve ulasabilecegi ebedi ve en
bliytik mutluluk/e/-sa’ddetu’l-kusvada bedenin higbir yeri ve katkisi
s6z konusu degildir."*Oliimsiizlik agisindan bakildiginda, Fardbi
nefisleri tic gruba aymrmaktadir: Akillar1 potansivel seviyede kalmig
cahiller, ki bunlar oliimstizlige layik degillerdir. Akillar bilfiil
seviyeye ulagmakla birlikte, ameli yonden kemale sahip olmayanlar.
Uciincii olarak miistefad akil seviyesine erisen ve ameli kemale sahip
olanlar. Bu son iki gruba giren nefisler, 6liimsiiz olma hakkini elde
ederler. Bunlardan sadece nazari keméle sahip olanlar, yani,
Fardabr'nin deyimiyle, fasiklar, sekavet icinde; hem nazari hem de
ameli kemale sahip olanlar saadet icinde olurlar.'® Goriildiigii gibi
Farabi, ilk prensipleri diisiinemedikleri ve yukarida agikladigimiz
sekliyle entellektiiel caba gerektiren maddi bedenden soyutlanmay1
beceremediklerinden cahillerin ~ Sliimsiizligii elde etmeyecegi
gorilistinde 1srar etmektedir. Oysa o, bu goriisiiyle Kur’an’in temel
anlayisina agikca ters diismektedir. Zira ikinci bolimde gectigi gibi
Kur’dn, net ifadelerle zalim, cahil ve miunkirlerin dirilip hesaba
cekileceklerini, bunun sonucunda cehennem hayati yasayacaklarim
acikca belirtmektedir.'®

ibni Sina, (v.428/1037)'* da ruh (nefs), cismani olmayan bir
cevher olup cismin kemali ve muharrikidir. Ibn Sina, bu tarifiyle ruhu
latif bir cisim olarak kabul eden kelamcilarin goriisiine itiraz

etmektedir. Bu tanimiyla Ibn Sina“da ruh, insani insan, hayvam da
hayvan yapan cevherdir. Insana sahsiyet kazandiran ona ferdiligini

XXV, Ankara 1981, s., 136-137; "Farabi'nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair
Goriigii ile flgili Bazi Yanhis Anlamalar", 113 v.d.; Mehmet Aydin, "Ibn
Sind'min Mutluluk (es-Sa'éde) Anlayisi”, Ibn Sind, Oliimiiniin Bininci Yili
Armagani, 1984, T. T. K. Basimevi, Ankara 1984, s., 438-439; Macid Fahri,,
Islam Fesefesi Tarihi, (Cev.: Kasim Turhan), 2. bs., Iklim Yay., Istanbul,
1992, s. 117-118.; H. Izmirli, Isldm'da Felsefe Akimlari, 86.

"0 M.Aydm, "ibn Sind'nin Mutluluk (es-Sa'dde) Anlayis1", 446; Farabi,
Fusilu'l-Medeni, (Cev.: Hanifi Ozcan), D.E.U. Yay. izmir, 1987, 64-65.

'8 Mehmet Aydin, "The Ethic of Self-Realization With a Special Reference
to Al-Farabi", A.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXV., 1981, s. 129-138.
"Farabi'nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Goriisii ile Ilgili Baz1 Yanls
Anlamalar", 119, 124, 127.

82 A. Ceylan, a.g.e., s. 302.

183 ibn Sina, el-Adhaviyyetu Fi'l-Me'ad, 131, 132 v.d.; "'Uyinu'l-Hikme", 1,
40; el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, 11, 56; Razi, Serhu'l-Isdrdt, Kum 1403, 11, 56 v.d.;
Mehmet Dag, "Ibn Sina'nin Psikolojisi", 320 v.d.; Hiiseyin Atay, Ibn Sind'da
Varlik Nazariyesi, Gelisim Matbaacilik, Ankara 1983, s. 109-120; I. H.
Izmirli, Isldm'da Felsefe Akimlari, 126.
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saglayan ruhtur. Ona gore ruhun zatin1 mitkemmellestirmesi icin bir
bedene ihtiyac¢ vardir. Ibni Sinaya gore, Cisimlerde Bekd muhaldir,
nefisler de ise ddem (yokluk) muhaldir. Cisimlerde bekd muhal oldugu
gibi, cisimlere bekanin iadesi de muhaldir. Ayni sekilde nefiste ebedi
olmayan hddis bir varlik olsa bile ddem muhaldir.” Boylelikle

Farabi“nin miiphem biraktigi ruhun ferdiligi problemini Ibn Sina

miidafaa etmektedir. Bu sebeple Ibn Sina“ya gére ruh bedenden
ayrildiktan sonra baska bir bedene girmeyeceginden tenasuh
diisiincesi de yanlistir ibn Sina“da ruh ve beden arasidaki iliski, nefsin

bedene “intiba" edilmesi olmayip, nefsin bedenle iligkisi, nefsin

bedenle mesgul olmasi, beden sayesinde duyumsamasi seklindedir.
Onun bu diisiinceleri Gazali tarafindan elestirilmis hatta tekfir edilmis
ve onun bedeni hasri inkar ettigi iddia edilmistir. Halbuki Ibn Sina
diistincesinde mead problemi iki farkli metotla ele alinmig yani bu
meselenin  bir dini bir de felsefi boyutunun oldugu ortaya
konulmustur. ibn Sina’nin dini agiklamalara bir itiraz1 yoktur, onun
tartistigl, bu problemin felsefi boyutunun yani oliimden sonraki
dirilmenin mahiyeti ile ilgili keyfiyetlerdir. ruhun Olumsiizligi ile
ilgili olarak, Insan, her tiirlii yetkinlige sahip olacak vaziyette bir
cirpida yaratilmis olsun. Bu insan, bedeni organlarindan higbirini
kullanma imkénina sahip olmadan ve hicbir yere temas etmeden bir
boslukta bulunsun. Yine de o, benlik suuruna sahip olacak, kendinden
asla gaflet i¢ine diismeden 6z varligimi daima bilecektir.'™ Higbir
maddi vasitaya ihtiyac duymadan ve hicbir zaman gaflete
diismeksizin, insanin kendi varligini idrak etmesi, diisiinen nefsin en
belirgin 6zelligidir. Bu demektir ki, isanin benlik suuru bedenden
onceliklidir. Bundan /bn Sind’nin nihai noktada bedeni, nefsin
tanimina dahil etmedigi anlamini ¢ikarmak miimkiindiir."/bn Sind,
insanin bedenden baska, asil kimligini teskil eden biricik seyin nefs-i
natika oldugunu, bunun olimsiizligli sayesinde insanin Slimsiizliik
imkanina sahip olacagini 1srarla belirtir. Bunu ispatlamak igin
yukarida gecen nefsin kendine iliskin yalin bilisine dayanan ucan
insan Orneginden baska delillerle de, nefs-i ndtikanin nihal planda
insanin tek ve asil temsilcisi oldugunu ortaya koymaya calisir. /bn
Sind, insanin kendisini insan olarak bilmesini saglayan tek niteligin
nefs-i nattkd oldugunu, onun salt bedeni haz veya acilardan
etkilemesinin sebebinin, bedenle olusturdugu giiclii birliktelik ve

'8 ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, 1, 121; I. H. izmirli, Isldm'da Felsefe
Akimlar:, 146-147.
"85 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 251.
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tinsiyetten kaynaklandigini, gergek anlamda haz veya acilarin ruhi haz
veya acilar oldugunu savunur.'"®Buna dayanarak [bn Sind, kimi
kelamcilarin  savundugu gibi, ruh/mutkun, unsurlarin bir araya
gelmesiyle olusan bir mizac olamayacagini savunur.'®’ /bn Sind, ruhun
Olumsiizligii ile siki  bir iliskisi olan me’ddin  gerekliligini
temellendirmeye caligir. Ona gore insdni nefs, gayri cismani ve gayr-1
maddi bir cevher olmasi, onun bozulmaz ve yok olmazligin1 garanti
altma alindigimin bir gostergesidir. Ciinkli, var olan bir sey ya
vdcib ul-vuciiddur ya da miimkinu’l-vuciiddur. Ibn Sind’ya gore her
nefs, 6limle beden aradan cekildikten sonra sonsuzca var olmaya
devam eder. Ancak 6liimden sonra bedenin durumu hakkinda kesin bir
gorlis ortaya koymamaktadirlar. Genellikle insanin nihai taniminda
bedene yer verilmemekte, varligini devam ettirme ve uhrevi hazlari
yasama konusunda ruhun bedene asla ihtiyag duymadigim
vurgulamaktadir.'®

B- Yeniden Dirilis Ve Ruhun iadesi

1. Acbu’z-Zeneb

Insanmn ilk yaratihsinda ve oldiikten sonraki dirilisinde
bedenin 6ziinii olusturdugu kabul edilen madde’.“Her seyin son kismi,
kuyruk sokumu” anlamina gelen acb ile “kuyruk” anlamina gelen,
ayni zamanda “bir seyin sonu ve ucu” demek olan zeneb
kelimelerinden olusan acbii’z-zenebin sozlik anlami ‘“kuyruk
sokumu” demektir. Oldiikten sonraki dirilisin tasvir edildigi hadislerde
yer alan acbii’z-zeneb, bazan sadece tekrar dirilisin esasini teskil eden
madde anlaminda geger. “Sonra Allah gokten bir (hayat) suyu indirir
ve bu sayede dliiler, bitkinin yerden bitisi gibi (kabirlerinden)
cikarlar. Insan cesedi biitiiniiyle ciiriiyiip yok olur, ancak acbii’z-
zeneb miistesna, insanlar bundan yaratilir”"*° Bazi hadislerde ise hem
ilk yaratilisin, hem de ikinci yaratilisin maddi 6zii oldugu belirtilir:
“Toprak insanoglunun acb disindaki biitiin cesedini yiyip tiiketir.

"% {bn Sina, "Risdletun fi'n-Nefsi ve Bekdihd ve Me'ddiha", 11, 148 v.d.

'8 [bn Sina, "Risdletun fi'n-Nefsi ve Bekdihd ve Me'ddiha", 11, 135; el-Isdrdt
ve't-Tenbihdt, 1, 125; Razi, Serhu'l-Isdrat, 1, 124-126; Tasi, Serhu'l-Isdrat 1,
125.

'8 Oysa Gazzdli ruhun basit, bolinmez, yokolmaz bir cevher oldugunu, Al-i
Imran, 3/169; Taha, 20/74; Duhan, 44/56; 87A'14, /13 gibi ayetlere ve tenkit
ettigi felasifenin delillerine dayanarak savunur. Gazzali, "Mi'rdacu's-Salikin",
I, 107 v.d. Ancak, bu ayetlerin bu konuda ag¢ik ve kesin/kat'i delaletlerinin
bulunmadigini belirtmek gerekir.

'8 Buhar, “Tefsir”, 39/3, 78/1; Miislim, “Fiten”, 141; Ibn Mace, “Ziihd”, 32.
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Insan acbden yaratilmistir; tekrar ondan meydana getirilecektir'®

Hz. Peygamber’in hardal tanesine benzettigi ve bir anlamda insan
bedeninin ¢ekirdegi olarak kabul ettigi acbii’z-zeneb, hadis sa-rihleri
tarafindan “omurga kemiginin son parcasini teskil eden kuyruk
sokumu” olarak aciklanmistir.'”’ Fakat insan cesedinin hi¢bir zaman
clirimeyecek bir parcasinin  bulunabilecegi konusunda bazi
yorumcular farkli gorisler ileri stirmiiglerdir. Birgok din bilgini,
hadislerde anlatildif1 iizere acbii’z-zene-bi, varligin1 kiyamete kadar
koruyacak olan ve insan bedeninin biitiin 6zelliklerini tasiyan bir
maddi 6z olarak kabul etmislerdir. Bu goriise muhalif bir kisim alim
ise acbli’z-zenebin, insan cesedinin en son ¢liriiyen pargast oldugu ve
toprakta uzun miiddet ¢iirimeden kalacagindan dolay:r hadiste “yok
olmaz” diye vasiflandinldig1 goriisiinii benimsemislerdir. Son devir
alimlerinden M. Re-sid Rizd da birinci gorlsiin itikadi sahada delil
kabul edilebilecek bir temele dayanmadigini 6ne siirerek ikinci goriisi
tercih etmistir.'”> Acbii’z-zenebin ¢iiriiyiip yok olacagmi kabul
edenlerin, dogrulugunda siiphe bulunmayan ilgili hadislerin zahiri
manasini kabul etmemek icin gecerli bir delil gosteremedikleri dikkate
alinirsa, ¢gogunlugun benimsedigi birinci goriisiin daha isabetli oldugu
ortaya ¢ikar. Esasen konuyla ilgili hadislerde anlatilmak istenen husus,
topraga karigan insan cesedinin tekrar yaratilmasina esas tegkil edecek
maddi bir unsurun toprakta veya cesedin ¢lirliyiip yok oldugu herhangi
bir mekanda varligini koruya-bilmesidir. Acbii’z-zenebin gozle
goriilebilen kiigiik bir kemik pargast olarak anlagilmasi uygun
olmayabilir. Nitekim insanin tekrar yaratilisina esas teskil edecek
maddeden baseden hadislerde acbii’z-zeneb yerine acmii’z-zeneb
(kuyruk sokumu civarinda nokta gibi pek kiigiik bir sey, niive)
ifadesinin yer aldig1 da nakledilmektedir.'”” Buna gore insanin acbii’z-
zenebden, yani kendisinin fizyolojik 6zelliklerini tastyan ve duyularla
idrak edilemeyen noktaya benzer ¢ok kiiciik bir parcadan yaratilacagi
anlasilmaktadir. “Hani rabbin insanlarmm swtlarmdan ziirriyetlerini
cikarip onlart kendilerine sahit tutmustu”'®® ayetindeki “cikarilan
ziirriyetler”e, “gozle goriillemeyecek zerreler” manasinin verilmesi, bu
aciklamay1 teyit etmektedir. Biyolojinin cagimizda gelisen genetik
kismina ait verileri, adi ister Acbili’z-zeneb olsun, insanin maddi
varliginin kaynagini teskil eden unsurlarin (molekiillerin) toprakta

190 o]-Muvatta*, “Cenaiz”, 48; Miisned, II, 322, 428; Miislim, “Fiten”, 142;
Ebii David, “Siinnet”, 24.

1 Miisned, 111, 28.

192 Resid Riza, a.g.e., VIII, 470.

193 Kurtubi,, a. g.e., XV, 58.

194 el-Araf 7/172.
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veya baska bir mekanda varligmi devam ettirdigini bildiren haberleri
dogrular mahiyettedir. Zaten acbii’z-zeneble ilgili hadislerin tasvir
ettigi ikinci yaratilig, hem olusum hem de mekéan bakimindan insanin
ana rahmindeki olusumuna fazlasiyla benzemektedir. Embriyolojinin
verilerine goére sperm ana rahmine diistiigli zaman, orada ¢ekirdegin
toprakta ¢imlenisi gibi ¢imlenir ve biter. Bu bitme esnasinda ana
rahmi ile insan embriyonu arasinda birlestirici bir sap bulunur. Bu sap
insan embriyonunun kuyruk sokumuna tekabiil eden bdlgesi ile
irtibathdur.'”

Sonug olarak; hadislerde acbii’z-zeneb diye ifade edilen seyin
Olumstizliigiinii ve yeniden dirilisin niivesini teskil edecegini
distinmek, Allah’tan baska her seyin fani olacagi inanciyla
celismez.Glinlimiiz tip bilimlerinde acbi’z-zeneble ilgili bilgi
bulunmamakla birlikte, kuyruk sokumu bolgesinde bitkilerin
tohumuna benzeyen, noktacik halinde bir tesekkiiliin veya hiicrenin
bulunabilecegini sdylemek miimkiindiir. Insanin ikinci defa yaratilisi,
Hz. Isa’nin ana rahminde muhtemelen tek hiicre ile olusmasi gibi, bir
tek hiicrenin hiicre kiiltlirinde ¢ogalmasi yoluyla olabilir ve hiicre
genlerindeki genetik sifre bu yaratilis olayini diizenleyebilir.

2. Yeniden Dirilis inancinin Temellendirilmesi

Islam Diisiincesinde yeniden diriliste bedenlerin iadesi en
ciddi problemlerden biridir. Kelamdan felsefeye oradan Ehl-i Hadis
disiincesine kadar goriisler arasinda tam bir mutabakat saglanmis
degildir. Ancak Islam ulemasina gére yeniden dirilis, gercek bir
bedene gercek bir ruhun ilka ve iadesi seklinde gerceklesecektir.
Kelamcilar, konuyla ilgili ti¢ delil ortaya koymuslardir. Bunlardan
birincisi iadenin mitevatir bir bilgi/haber oldugudur. Nitekim,
peygamberler tarafindan getirilen dinlerde Allah’in cesetleri yeniden
diriltecegi miitevatir yolla bildirilmistir. Bunlar igerisinde “yok olan
bir cismin donigiiniin  imkansiz oldugu” seklinde bir bilgi
bulunmamaktadir. Su kesin bir delildir ki, Allah Teala cesetleri yok
etmekte ama onlarin temel maddelerini korumaktadir. Bu muhafaza
edilen temel maddelerin yeniden hayat, akil ve gii¢ kazanmalarn
kabildir. Ciinkii bir zaman dilimi igerisinde var olanin, bagka bir
zaman dilimi i¢erisinde ayniyla var olmasina engel yoktur. Bu da 6len
kisinin bedeninin ayniyla iadesinin imkansiz olmadigi anlamina gelir.
Ikinci delil ise Allah’m kudret sifatidir. Allah Teala’nin kudreti biitiin
miimkiinleri i¢ine alacak genisliktedir. Miimkiinlerin yok edilmesi ve
iadesi de bu kapsamdadir. Uciincii delil ise yeniden iadenin sadece asli

15 Re-sid Riz4, a.g.e., VIII, 473.
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unsurlar ile gerceklesecegi tizerine kurulur. Ciinkii cesetlerin iadesinde
en ¢etin sorun, 6len kisinin cesedinin ¢iirlime neticesinde dagilmasi ve
her bir pargasinin bitkiler veya hayvanlar yoluyla baska insanlara
geemis olmasi ihtimalidir. Bu da insanlarda ortaklasa kullanilan
unsurlarin bulundugu ve bu ortak pargalarin nasil paylastirilacagi
sorununu beraberinde getirir. Kelamcilarin bu soruya verdigi cevap,
insanda biri asli ve digeri eklenti seklinde iki tiir unsur bulunmaktadir.
Insanin yaratilis ile belirlenen asli ciizlerinin muhafaza edilmesi ve
sonradan kazanilan ciizlerinin disarida tutulmasi ilahi kudret agisindan
zor olmasa gerektir. Oyleyse iade, bu asli ciizler iizerinden
gerceklesecektir. Sozii konusu asli ciizlerin ilk yaratilis ile tespit
edilmis olmast muhtemeldir, ¢linkii Allah Teala yeniden dirilise
yonelik itirazlara hep ilk yaratilisi referans vermektedir.'®

Ehli-i Hadisten ibn Kayyim el-Cevziyye, iadenin ayni beden
ve aymi ruh ile gergeklesecegini dile getirir. Ciiriime ve dagilma
nedeniyle beden kiiciik pargalara ayrilsa ve bu parcalar da farkl
mekanlara gitseler bile, Yiice Allah ilmi ve kudreti ile bu ciizleri
birlestirecek ve diinyadaki bedene yine diinyadaki ruhunu iade
edecektir. Ciinkii Allah, “Biz o6ldiigiimiizde toprak ve kemik haline
geldigimiz de mi diriltilecegiz?”, “Bu doniis/iade imkansizdir™"” itiraz
ve iddialarina karsilik “Biz onlardan yerin/topragin eksilttigi seyi
biliyoruz”'®® diye cevap verir. Boylelikle Yiice Allah ciiriiyen,
pargalara ayrilan, topraga karisan ve kemikler haline gelen bedenlerin
her bir parcasim bildigini ifade etmektedir. Oyleyse ruh-beden
yeniden diriltme bunlar iizerinden gerceklesecektir.'”

Mu’tezile’den Nazzam ve Hayyat’in goriisii Allah’in cennet
ve cehenneme insanlar1 ruh ve ceset birlikte koyacagi seklindedir.
Bununla ceset ve ruhun cennet nimeti ve cehennem azabini tam olarak
algilamalar1 ve hissetmeleri saglanacaktir. Ciinkii eger orada yemek,
icmek ve nikahtan s6z ediliyorsa, bu ancak mevcut ve ma’lum olan
cisimlerin orada yaratilmasi ile gergeklesecektir. Cehenneme giren
insanlarin akil ve duyularindan higbir eksiltme yapilmayacaktir.
Boylelikle nimetin lezzetini ve azabin siddetini onlarin tam duymalar1
saglanacaktir. Hayyat’n, Nazzam’in bu gorlsiiniin, Dbiitiin

196 Ciiveyni, Kitabii I-Irsdd, s. 371372; Fahreddin er-Razi, Kitdbu medlimu
usuli’d-din (nsr. Semih Dagim), Beyrut 1996, s. 89-90; Kemal b. Eb1 Serif,
Kitabii’l-Miisamera, s. 218-220.

197 es-Saffat 37/16; Kaf 50/3.

1% Kaf 50/4

"% ibn Kayyim, el-Fevdid, s. 13-14.
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misliimanlarin  goriisii  oldugunu sdylemesi, en azindan biitiin
Mu’tezile nin anilan goriisii paylastigini gosterir.””

Felsefeciler nefis ile ruhu ayr kategoriler olarak aldiklarindan
ve beden gibi ruhu da 6limlii saydiklarindan, ruh-beden biitiinliigii
icerisinde tekrar dirilisi kabul etmezler. Yukarida belirtildigi gibi
oliimsiiz olan nefs-i kiilliden kopup gelen insan nefsi, onlara gore
kaynag1 olan nefs-i kiilliye katilacak ve ahiret hayati bu sekilde devam
edecektir. Orada siifli aleme ait sayilan bedensel bir dirilis ve yagama
s6z konusu olmayacaktir. Ciinkii felsefecilere goére insan nefsinin
katildig1 bu yeni alem biitiin siifli olgu ve olaylardan arindirilmais,
cismani hicbir unsurun bulunmadigi nurani bir alemdir.””’ Burada
temel sorun ruhun bu yeni hayatta bireysel mi yoksa nefs-i kiilli ile
biitiinlesmis bir hayati m1 olacaktir? Farabi bedenden kopmus bireysel
ruhun o6limsiizligi ve bireyselligi i¢inde mutlulugu elde edecegi
diistincesindedir. Ona gore ote diinya hayati ruhani olmakla birlikte
bireyseldir ve bireyselligi i¢inde 6limsiizliik soz konusudur.***

Islam Messal filozoflarinin cismani dirilis konusundaki
olumsuz tavirlann  “ma’diimun ayniyla iadesi’ni  imkéansiz
gormelerinden ileri gelmektedir.” Onlara gore ciiriiyiip yok olan
(ma’diim) bedenin ahiret-te tekrar ayniyla meydana getirilmesi
miimkiin degildir. Halbuki ruh bakidir, onda degisiklik s6z konusu
degildir. Ger¢i Allah yeni bir beden yaratip ruhla birlestirmeye
muktedirdir; fakat ayn1 ru—hun farkli bedenlerle birlesmesi batil bir
inang olan tenasiihii gerektirir. O halde ba’s ve kiyamet sadece ruhlar
icin soz konusudur. Ayet ve hadislerde gecen cismani tasvirler ise
insana ahiret hayatiyla ilgili gercekleri daha kolay anlatmak, iyilige
tesvik etmek ve kotiiliikkten vazgegirmek i¢in bagvurulan sembollerden
ibarettir.”* islam filozoflarmin bu goriisiinii ke-lamcilar “ecza-i
asliyye” formiiliiyle cevaplandirmislardir. Buna goére her canlinin
bedeni dogumundan oliimiine kadar siirekli degisiklige ugrasa da
degismeyen bazi asli parcalar mevcuttur. Iste kiyamet giiniinde
canlinin bedeni onun bu asli clizlerinden meydana getirilecektir. Su
halde fazlaliklarin ¢iirtiylip yok olmasi, topraga karismasi, hatta bagka
bir canlinin bedenine intikal etmesi yeniden dirilis i¢in bir problem
teskil etmez. Dirilis olayinin gergeklesmesi i¢in diinyadaki bedene ait

2 Hayyat, el-Intisdr (nsr. Muhammed Hicazi), Kahire ts. Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, s. 79-80.

' {bn Sina, Mesdil an ahvdli’r-rith, s. 70. Ruh konusunda genis bilgi icin
bkz. Hiiseyin Erkenci, Ruh Risdlesi (sad. Mustafa Tiirkgiilii), Elazig 2000.

22 yasar Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan liskisi, s. 112.

% bn Sina, a.g.e., s. 291-295.

2% ibn Riisd, a.g.e., s. 152-155).



Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

clirimiis parcalarin aynen iade edilmesi de gerekli degildir. Organlarin
kendisinden tesekkiil ettigi asli unsurun mevcut olusu yeterlidir.**

Kur’an bir ¢ok ayette yeniden diriligin cismani olacagina
isaret etmektedir. Nitekim oliip topraga karigtiktan sonra
dirileceklerini akillarina sigdiramayan inkarcilara, “Biz topragin
onlardan yiyip tiikettiklerini de, geride biraktiklarimi da ¢ok iyi biliriz,
katimizda her seyi muhafaza eden bir kitap vard*"® seklinde cevap
verilmis; ciirimiis kemikleri gostererek, “Bunlar: kim diriltebilir?”
diyenlere, “Onlari ilk defa yaratan diriitecektir”®’’ buyurulmak
suretiyle kemiklerin diriltilmesi ba’sin kapsaminda gosterilmis,
boylece diriligin cismani olacagi vurgulanmistir. Bu kadar agik ve
kesin naslar1 te’vil edip ahiret hayatinin sadece ruhani oldugunu iddia
etmek, tutarl te’vil gesitlerinin higbiriyle bagdasmaz. Bu sebepledir ki
Gazzali bu tiir te’villeri inkérla esit tutmus ve buna taraftar olan
filozoflar1 tekfir etmistir.”® Ehl-i siinnet, Mu’tezile ve Sia gibi ana
Islami mezhepler yeniden dirilisin cismaniligini kabul ederler. Bunu
imkénsiz goérenlere karsi Kur’an, spermanin uygun ortamda
gelismesini tamamlayarak giiclii, glizel endamli, akilli ve miikemmel
bir varlik haline gelinceye kadar gecirdigi gelisme siirecini, ayni
sekilde kupkuru ve 6lii topragin yagmur suyuyla canlanisini ve gesit
cesit Dbitkilerle bezenisini, yeniden dirilmenin miimkiin oldugunu
ispatlayan deliller olarak gosterir.”” Gazzaliye gore yeniden dirilme
hakkindaki stipheler, bu diinyadaki benzer olaylarin mahiyetini iyi
kavrayamamaktan ileri gelmektedir. Nitekim canlilarin iiremesi ve
ceninin olugsumu hakkinda bilgi sahibi olmayan bir kimseye, insan gibi
yiiksek bir varligin dol suyu (nutfe) denilen bayagi bir nesneden
yaratildig1 s6ylenecek olsa bunu kabul etmekte giicliik ¢cekecektir. Su
halde canlilarin hayata gelis bicimi dikkatle diistintildiigii takdirde ilk
yaratilisin ba’s denilen ikinci yaratilistan daha sasirtici oldugu
kolaylikla anlasilacaktir.”"

Yeniden dirilisin  gerekliligi, hal-i hazirdaki hayatin
yetersizligi veya insani tatmin etmekten uzak olusuna dayanir.
Hikmeti, bu yetersizlik ve hosnutsuzlugunun giderilmesinin akli
nokta-i nazardan lizumunu c¢agristirir. Kaginilmazlik ise, var olan
yetersizligin ve hosnutsuzlugun ya bir kemal ile ya da bir zeval ile son
bulmasinin geregine isaret eder.

2% M. Resid Riza, a.g.e., VIII, 473.

206 K af 50/4.

27 yasin 36/78-79.

28 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 84-90).
299 e]-Hac 22/5.

219 fhya\ 1v, 511.
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Sonug¢

Allah’a ve her seyin O’nun giicii dahilinde olduguna inanan
insan, inandig1 bu Tanri’nin kendisi i¢in yeni ve 6limstiz bir alem
olusturacagina inanir ve bekler. Zaten tarihi veriler g6z Oniinde
tutuldugu takdirde tanri inanci ile 6liimsiizlik diisiincesi arasinda bir
paralelligin bulundugu hatta bu iki inan¢ arasinda koklii bir bagin
varlig1 inkar edilemez bir gergektir. Ozellikle ilahi dinler s6z konusu
oldugunda bunun ¢ok agik ve kesin oldugu, bu din miintesiplerinin
hem yazili hem de sozlii geleneklerine bakilarak goriilebilir. Bu
olimsiizliigiin  degisken, olimli ve stirprizlere hazir bu diinyada
gerceklesmesi beklenilen bir husus degildir. Oyleyse sartlar1 ve
imkanlar1 dliimsiizliige gore hazirlanmig yeni ve bagka bir diinyanin
varhig1 akla ve beklentilere uygundur. insani mahiyeti yani yaratilisi
da boyle bir akibetin olacagini ve yasanilan hayattan sonra yeni bir
hayatin bulunmasi gerektigini insana hatirlatir mahiyettedir. ibn
Haldun’un dedigi gibi, insan i¢in bu dinyanin son olmasi,
yaratilmasmin abes olmasi anlamina gelir. Eger 6lim bir yokluk ise,
insanin gelecegi yokluk, gidisi yokluga dogrudur ve hal-i hazirdaki
varhig1 da anlamsizdir. Insanin yerini ve degerini tespite ¢aligan Ragib
el-Isfahani’ye gore varliklar icerisinde en iistiin olanlar canlilar yani
ruh tagryanlardir, bunlar icerisinde de irade ve tercih sahipleridir.
Tercih sahipleri i¢inde de en istiin olan gelecegi diisiinen ve gelecekte
olacaklar hakkinda fikir yiiriiten insandir.”'' Halbuki insan ebediyet
icin yaratilmistir. Ebediyete gidilen yolda, ana rahmi ve diinya hayati
gibi duraklar veya ugrak yerleri s6z konusudur. Isin sonunda insan
ebedi ahiret yurdunda karar bulacak istikrara kavusacaktir.>">

Ruh-hayat arasindaki iligski bir ayniyet iligskisi mi yoksa kismi1
bir iliski mi oldugu noktasinda kelamcilar arasinda net bir birlik
yoktur. Bazi kelamcilar canliligin kaynagini biitiiniiyle ruha
baglarken, bazilar1 ruh ile birlikte insan bedenindeki kan1 da sayarlar.
Buna goére insanin hayati sadece ruha baglhi degil aymi zamanda
damarlarinda dolasan kana da baghdir. Onlar1 bu diisiinceye gotiiren
insanin nefes almamasi sonucu ruhun bedenden kopmasi veya
damarlardaki kanin ¢ekilmesiyle hayatin sona erdigine dair digsal bir
gozlem olsa gerektir. ruh ve beden biitiinliigii seklindeki donanimi ile
insan hayatini, diinya hayat1 ile kisith gérmek ve onu bu diinya ile
simirlamak dogru degildir. Diger bir deyisle insan1 bu diinya ile smirl
tutmak ona yapilacak en biiyiik haksizliktir. Duygulari, diistinceleri,

21T Ali b. Eb Talib, Nehcii I-beldga (nsr. Subhi Salih), Beyrut 1982, s. 493.
212 Ragib el-Isfahani, Tafsilii n-nes eteyn, s. 197-198.
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eylemleri, hedefleri ve hedefledikleri ile insan, miikkemmele ulagsma ve
kemal noktasina varma arayisi igerisindedir. Bir diger ifade ile hayir
ve ser ikiliginden kurtulup mutlak hayra ulasma arzusundadir. Onu
diinya ile smirlandirmak, arayiglarina set ¢ekmek, aruzlarina karsi
duvar ormektir. Su nasil engelleri agsarak yatagini bulur ve hedefi olan
ummana ulasirsa, insanda bir sekilde c¢ekilen setleri devirir, oriilen
duvarlan yikar ve kendi umanina yani 6te diinyada hazirlanmis olan
ebedi hayata ulasir. Bunun icin belki en kestirme yol insanin bizzat
kendisini bilmesidir. “Kendini bil” diyen Sokrat belki de buna isaret
ediyordu. Islam iimmeti icerisinde yerlesen ve peygamber sozii
muamelesi goren “kendini bilen Rabini bilir” deyisi, Kur’an’da gecen
afak ve enfiisiin yani insanin c¢evresini ve kendisini bilmesi ile
ortistiigiinden bu kadar kiymetli bulunmus ve bir yol gésterici deyis
olmustur.

Insan 6ldiigiinde ruh bedenden ayrilir, ancak kabir hayati ile
birlikte ruhun tekrar beden ile irtibat1 kurulur yani ruh tekrar bedene
iade edilir. Bu kabir hayatinin baslamasidir. Kabir hayatinda ruhun
beden ile olan irtibat1 iki sekilde olur. Birincisi diinya hayatinda
oldugu gibi tam bir irtibat, ikincisi ise bedenin bir ciizii ile olan kism1i
irtibattir. Bedenin kabre konulmasi ve orada bir siire kaldiktan sonra
bozulmasi1 dikkate alindiginda, tam bir irtibattan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bu durumda temsili bir irtibat s6z konusu olabilir.
Bu da, ruha temsili bir beden verilmek suretiyle kabir hayatim
yasamasi saglanir.

Ruh-beden irtibatinin ikinci sekline gelince, insanda bulunan ve
cliriime ve bozulma 6zelligi olmayan acbii’z-zeneb unsuru (bir nevi
hiicre yada gen) ile ruh arasinda bir irtibat kurulmas: s6z konusu
olabilir. Ctinkti bu unsur, insanin ilk yaratilan maddesidir ve hem ilk
yaratilis hem de yeniden diriltilis bu madde ile olacaktir. Bu birinci
ihtimale gore daha gercekei ve nas ile desteklenmesi bakimindan da
daha sahih goriinenidir. Bu takdirde kabir hayati, insanin bu temel ve
biitiin 6zelliklerini tastyan unsuru ile ruhun irtibatinin saglanmasi
yoluyla gerceklestirilmis bir hayattir. Ancak bu da yaratilista oldugu
gibi temsili bir ruh-beden biitiinliigii ile meydana gelmis olan hayattir.
Diinya hayat1 veya ahiret hayati gibi bir gercekliginden ve tekemmiil
etmis durumundan s6z edilemez. Belki buna s6z konusu iki hayata
nispetle diisiik yogunluklu bir hayat demek miimkiindiir. Zaten bir
kisim alimin kabir hayatin1 uyku haline ve uykuda riiya gérmeye
benzetmesi, bu tespiti dogrular mahiyettedir. Nitekim ruhu bir araz
kabul eden Bakillani’nin, kabir hayatinin bu acbii’z-zeneb denilen
unsura canlilik verilerek gerceklesecegi goriisii bu fikre bir destek
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olarak goriilebilir.>"> Meseleye naslar cercevesinde bakildiginda,
yeniden dirilis ile birlikte ruh-beden irtibati bu diinyadaki gibi
olacaktir. Ruh-beden birlesmesi, kelamcilarin ileri siirdiigii gibi asli
beden unsurlar1 ile ruhun yeniden yaratilmasi  seklinde
gergeklesecektir. Zaten yeniden yaratilmaya yeniden diriltilme
denmesi eski yaratma iizerinden bir yaratmanin gerceklesecegi
anlamimna gelir. Hem bedenin asli unsurlardan yaratilmasi hem de
ruhun asli ruh olmasi tenasuh (reenkarnasyon) goriintiisiinii de ortadan
kaldirir.
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