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Giindelik hayat, sosyal gercekligin bir pargasidir. Giiniimiiz
sosyolojisi, giindelik hayat fenomenini farkl: agilardan ele alarak giin-
deme tasimaktadir. Giindelik hayat diinyas: devlet, iktidar, yagam
cesitliligi, kiiltiirlenme gibi 6geler tarafindan acik bir etkilenmeye
sahip olsa da, ashinda o, biitiin bunlardan ayri olarak, belli bir ¢ogullu-
gu, dogallik ve uyumu da yansitmaktadir. Hatta giindelik hayat, i¢inde
tagidig1 muglak, sentetik ve uguk anlamlarin varlifina ragmen yine de
biitiinliiklii bir yap: goriiniimii vermektedir.

Bu galigmada, giindelik hayatin dinsellik baglamindaki boyutla-
1 Tiirkiye 6rmeginde ele alimacaktir. Giindelik hayat, Tiirkiye’nin dini-
sosyolojik gegmisi dikkate alindiginda, iiretilen bir ¢ergeve ve dikkate
alinmasi gereken bir strateji olarak 6nem kazanmaktadir. Kuskusuz bu
gergeklik, sadece bir problem olarak degil, dinselligin organizasyonu-
nu kesfetmek agisindan da ilging agilimlar sunmaktadir. Tiirkiye’nin
modernlesme tarihi i¢indeki sosyolojik goriintiisii dikkate alindiginda,
esashi bir doniigiimiin kendini en ¢ok giindelik hayatin yapilarinda
ortaya koydugu goriilmektedir. Bu durum, problematik diizeyde ilgi
¢ekicidir ve bunun 6zellikle dinselligin yansimalar: agisindan belirle-
yici ana temalara sahip oldugu diisiiniilebilir.
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Sosyoloji, dncelikli olarak toplumsal yap: ve davraniglarin ken-
dini teshir eden bigimlerini ele almaktadir. Giindelik hayat ister bir
kurgunun, isterse siradan bir gergekligin iiriinii olsun sonugta bir tes-
hirdir ve akip giden zaman iginde, ¢ou zaman yorumlanmasinda giig-
lik ¢ekilen birtakim goriintiileri icermektedir. Bu nedenle giindelik
hayatin gériiniirdeki yoksulluguna takilmadan, aslinda onun gizli olan
zenginligini ortaya ¢ikarmak gerekir. Bu ¢aba, kalabaligin altindaki
derinligi agiga ¢ikarmak kadar, olaganligin olaganiistiiliigiine ulasmak
i¢in de gerekli bir faaliyettir (Lefebvre, 1998: 16).

Giindelik hayati tanimlarken, iginde yasadigimiz toplumun
giindelikligini ve modernligi doguran &zelliklerini dikkatle gozlemek
gerekir. Yam sira goriiniiste anlamsiz gibi duran olgular arasindan
esas olami yakalamak, olgular1 diizene sokarak, toplumun degisim
perspektiflerini dikkatle izlemek zorunludur. Bunu gergeklestirirken
de giindelik olani kiireselligin, devletin, teknoloji ve kiiltiiriin veya
kiiltlir ¢oziilmesinin, v.s. i¢ine yerlestirmek gerekir (Lefebvre, 1998:
35; Featherstone, 1996: 141; Chaney, 1999: 14). Giindelik hayat, top-
lumsal arenada her sosyal gergegin, bir biling bilesenine sahip oldugu-
nu hatirlatacak gekilde, kendini tebariiz ettiren farkli degiskenlerin
yarattigi gergeklik diinyalarini yansitmaktadir. Bu da 6zellikle bireyle-
rin yiiz yiize bulundugu kurumlar diinyasmin olusturdugu, kisinin
disindaki gergeklerle (objektif), onun kendi bilincinde denemekle,
yasamakla ve zaman iginde olugan gergekler arasinda karsilikl etkile-
sim sonucu olusan divalektik siiregler (siibjektif) arasinda devam et-
mektedir (Berger, Berger, Keller, 1985: 23).

Giindelik+hayat, tarihsel olanla temas edilen bir alan olmasina
ragmen bugiin genellikle Snemsiz sayilarak goz ardi edilmekte, parga-
lanmakta ya da meta diizeyine indirgenerek fetislestirilmektedir. Oysa
giindelik hayat iizerine elestirel olarak diisiinmek, son tahlilde sosyal
gergeklik diinyasinda varligim siirdiiren geliskileri kavramak igin ye-
terli bir imkan saglayabilir. Hatta giindelik hayati kendi i¢ gerginlikle-
ri ve catismalari iginde kavramak ve bu sekilde beliren toplumsal an-
lamlara ulagmak, verili kiiltiiriin déniistiiriilmesini de miimkiin kilabi-
lir (Willis, 1993: 184). Esasen i¢inde her seyin Sgrenilerek igsellesti-
rildigi giindelik hayat doniistiiriilmeden, hicbir talep ve hayalin ger-
¢eklesmesi miimkiin degildir. Buna ragmen yine de popiiler ilgiler,
giinliik hayatin bilincine yonelik sorunlarla ilgilenmek yerine teorik
bilincin analizine iliskin sorunlarla ilgilenmeyi daha g¢ekici kilmakta-
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dir (Berger, Berger, Keller, 1985: 24).

Toplumsal yagamdaki. igaret, sembol, eylem ve niyetler dogal
bir siireklilik i¢inde kendilerini yansitmakta ve ancak giindelik hayat
icinde anlamlandirilmaktadirlar. Toplumsalin ¢6ziimiine iligkin bir
dizi faaliyet, giindelik hayatin parcalari arasinda yer alan eylem kalip-
lar1 ve davranig kodlari, ayrigtiklan siirece ortak anlamlarini yitirecek-
leri yeni birtakim yapilar ortaya ¢ikarmaktadir. Kendisini olugturan
nesneler, mekanlar ve simgesel anlamlar siyasetten bagimsiz gibi go-
ziikse de, giindelik hayat, toplumsal yapin temel aldig:1 degerleri
siirekli olarak yeniden diizenlemektedir. O, bize deneylerimiz ve am-
pirik algilamalarimiz gergevesinde yasadigimiz gergekligi, olabilecek
tek toplumsal hayat bigimi olarak gosterirken, yam sira kendisini de,
herkesi mutluluga erigtirmekte 6zgiir biraktigim1 iddia eden bir hayat
tarzi olarak takdim etmektedir. Bu ise, yarigmac bir etik gergevesinde
yasayan insanlarin birbirlerinden kopmalarina, atomlagmalarina, verili
toplum diizeni karsisinda kendi yalmizhiklar: i¢inde kalmalarmna yol
agmaktadir. Dogal olarak da bu durum, toplumsal sistemin insanlar
iizerindeki egemenligini kolaylagtirmasina ve artirmasina imkan hazir-
lamaktadir (Oskay, 1989: 7-9).

Giindelik hayat bir toplumsal metin olarak da ele alinabilir.
Ciinkii o agikgasi bilimler tarafindan saptanan, teknikler tarafindan
hakim olunan, zorlamalar esli§inde sabitlesen bir sonu¢ gériiniimiin-
dedir. Burada daha derinlerde gezinen anlam yapilari basta olmak
iizere, giindelik hayatin diizenlenmesi, béliimlere ayrilmasi, zaman
-kullanimimin kontrolii ve titiz bir gekilde 6rgiitlenmesi gibi konular bir
metin olarak okunabilir sekilde yer almaktadir (Lefebvre, 1998: 64).
Ornegin bu baglam igcinde yer alan kiiltiir, insanlarin giindelik hayat
karsisinda gelistirdikleri ve tarihsel olarak semboller seklinde tevariis
etmis olduklar: bir anlamlar biitiiniidiir. Anlamlar ériintiisiiniin tarihsel
aktarimina isaret eden bu semboller, insanlarin giindelik hayata iligkin
bilgi ve tutumlarim ilettikleri, devam ettirdikleri araglarda ve tevariis
ettikleri kavramlarda ifadesini bulmaktadirlar. Boylelikle kiiltiir, diger
biitiin faaliyetleri devam ettirdigi var sayilan bir “kurucu ruh” olmak-
tan daha ¢ok, bir anlamlandirma sistemi olarak dikkat ¢cekmektedir.
Anlamlandirma sistemi, bir yandan gomiilii oldugu semboller diinyasi
aracihigiyla sosyal hayat: insa ederken, bir yandan da bunu, o evrenin
iiyelerine gerceklik olarak dayatmaktadir. Boylece belirli bir hayat
tarz1 ile gerceklik arasindaki iliskileri dengeleyen Kkiiltiir, (Saribay,
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1994: 65, 94-95), sembol olusturma siireclerinden dogan ve zgiil
bigim ve yansimalarin toplami olarak ortaya ¢ikan gelenekler aracili-
giyla da varhgim devam ettirmektedir (Brown, 1989: 65). Kiiltiiriin
giindelik hayat fenomeninin temel bir pargasi olarak giindeme gelmesi
boylece sz konusu olmaktadir.

Literatiirde Avrupa’nin, kitle kiiltiiriiniin geligimine verdigi tep-
ki iginde dogan ve koklerini sehir yasantisinda bulan temelleriyle
iliskilendirilen giindelik hayat, bir dzgiirlesme alan: olarak tasvir e-
dilmektedir. Amk giindelik hayat, yaygin bigimde modernligin bir
toplumsal kategorisi olarak degerlendirilmektedir. Gergi geleneksel
toplumlarda da bir giindelik hayat stilinden s6z etmek miimkiindiir. Ne
var ki bu stil, modernlik evreni iginde iiretilen bir yaklagimin iiriinii
olarak yeniden kesfedilmektedir ve bu ydniiyle de giinlimiizdeki ha-
kim yaklagimlarin etkilerine agik bir bakigin firiinii olmaya mahkum
olmaktadir. Modern dénemde giindelik hayat, daha gok bir karmagik-
lig, altiist oluglar1 ve hatta toplumsal bir 6znelligi yansitirken tarihsel
olan bu kategori i¢inde bigimlendirilerek yeniden tasvir edilmektedir.
Bu nedenle giiniimiizdeki toplumsal degismelerin temel yonelimlerini
oldugu kadar gelenekteki unsurlarimi da tespit edebilmek ancak giinde-
lik hayatin modern tasavvurlarindan hareketle miimkiin olabilmekte-
dir.

Giindelik hayat 6zel ve kamusal kargithgmi asan bir toplumsal
tecriibenin iiriiniidiir. Kapitalizm sonrasi ¢agdas toplum, isbolimii ve
birgok etmenden dolayr ka¢inilmaz olarak kamusal ve 6zel ayrim
yarattif i¢in, cesitli kurumsal etkinlikler diginda kisinin bir de &zel
hayatt oldugu goriisii, modern ideolojilerin Gnemli bir gesi haline
gelmigtir. Yine aym yaklasimlar iginde toplum, rolleri belirlenmis
bireylerin toplumca saptanmug iligkiler iginde yiiriittiikleri pratikler
olarak degil de, bireylerin ayn ayn kendi talep ve kararlari uyarinca
girdikleri egilimlerin toplami olarak goriildiigii i¢in, kamusal-6zel
ayrimi bugiin énemli bir rol oynamaktadir. Oyle ki artik 6zel hayat
alanmna belli bir kutsallik taninmakta ve ¢ogu zaman bu durum hukuk
aracilifiyla da pekistirilmeye ¢alisiimaktadir (Belge, ty.: 836).

Giindelik hayatin tasviri ve ¢éziimlenisine iligkin sosyolojik ¢a-
ligmalar giiniimiizde etnometodoloji bashg altinda ele alimmaktadir,
Etno, bireylerin erigebilecegi ortak bilgi birikimine, metodoloji ise,
aktoriin toplumsal diinyay: anlamasina ve bu anlami iletmesini sagla-
yan stratejilere isaret etmektedir (Swingewood, 1998: 320).
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Etnometodoloji, insanlarm toplumsal diinyalarinda ve giinliik hayatla-
rinda kargilastiklari deneyiml}er'i' nasil anlamlandirdiklarimi ampirik
olarak incelemektedir. Insanlarin giinliik yasamdaki etkinlikleriyle,
dzellikle de toplumsal etkilesimin oldugu gibi kabul géren yonlerinin
incelenmesiyle ilgilenen etnometodoloji, hem dznel ifadelerin hem de
giindelik hayatin orgiitlenmis edinimleri gibi diger pratik eylemlerin
incelenmesine yonelmektedir (Poloma, 1993: 241-244). Genelde giin-
liik/siradan davraniglarin, meydana geldikleri evrende, bir diizene
sokuldugu ve rasyonel olarak agiklanabilir oldugu diisiiniiliir. Boylece
toplumsal durumlar da, kendilerine katilanlarin gayretleriyle devam
ettirilen anlaml davranis siiregleri olarak goriiliir. Katilanlarin, giinde-
lik hayatin gidisatina niteligini veren her zamanki pratik kabul ve yar-
gilarin1 devam ettirmek icin deneyimlerini diizenlemeye calistiklar
kabul edilir. Boylece o, biiyiik 6lciide Garfinkel, Husserl, Schutz ve
Parsons’a kadar uzanan bir entelektiiel miras iginde toplumun, giinde-
lik faaliyetlerini hangi tarzda diizenleyerek anlamli kildigmi veya
bunlar1 hangi tarzda baskalari igin de izah edilebilir hale getirdigini
Ogrenmenin bir yontemi olarak dikkat ¢ekmektedir (Burrell, Morgan,
1999: 54, 56). Nitekim etnometodolojistler de ¢aligmalarinda, toplum-
sal durumu ve ona katilan fertlerin giindelik, mutat davranislarina
niteligini veren, sorgulanmayan kabuller vasitasiyla olusturduklar
eylemleri, akli olarak agiklanabilir kilma tarzlarini tespit etme pesin-
dedirler. Bu nedenle etnometodolojist, kendisini giindelik hayat diin-
yasini anlamaya adamustir.

Bu yapilarm gizilligi 6zellikle Alfred Schutz tarafindan ele a-
hinmigtir. Ona gore bilgi birikimimiz, zamanla tortu halinde ¢oken,
yasam diinyasmin kiiltiirii icinde yogunlagan ve dil araciligiyla iletilen
bireysel deneyimlere dayalidir. Bu tiir bilgilerin ancak kiigiik bir kis-
mi, tek bir insanin bilincinde bulunabilir. Aktériin bilgi birikimi, ba-
sitge verilidir, pratiktir ve diinyanin nasil isledigiyle ilintilidir. Giinde-
lik diinyanm, biiyiik 6lgiide, eylemin sorgulanmayan kligeler seklinde-
ki otomatik aligkanliklara indirgendigi bir yemek kitab1 ya da recete
bilgisiyle birlesen, kendine 6zgii yapisi vardir. Schutz’un vurguladig
nokta, paylasilan anlamlarin 6nemi, diinyanin “benim” olmaktan ¢ok
“bizim” oldugu diisiincesi ve kargilikli semboller araciligiyla dilsel bir
toplulugun varolmasidir. O, bireyin etrafinda yiikselen toplumsal diin-
yanin, dolayimsiz, aile ve arkadaslar gibi yakin iligkiler iginde beliren
kisisel ve tekil olandan, dolayli ve ¢agdaslara, 6ncekiler ve sonrakiler-
le iligkiler anlaminda daha anonim “onlar”a kadar uzanan bir iliskiler
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agindan meydana geldigini diigiinmektedir.

Sosyoloji de baslangig olarak, toplumsal diinyanin apagik doga-
sin1 oldugu haliyle ele almaktadir ki bu da, aslinda dogal tutum iginde
kalan bireylerin karakteristik ozelligini incelemek demektir. Dogal
tutum, baska bir sey olabilecegi dogrultusundaki tiim siipheleri askiya
alarak, giindelik hayatin gercekligini kabul etmektir. Bu nedenle sos-
yologun, s6z konusu diinyay1 anlamak igin, bireylerin hem kendi ko-
num ve eylemlerini (aktoriin niyet ve amaglarini) tamamlayip onlar
iizerinde diisiinmesi, hem “de onlarin yapismi ¢6ziimleme yollarini
agiklamasi gerekir. Schutz, gundellk hayat1 tam da bu noktada, kesinti-
siz bir deneyim ve eylem siireci olarak tamimlamaktadir. Diinya &zel
degildir, bagkalariyla paylasihr. Varliklariyla hepimizin gelismesini
etkileyen ve birbiriyle etkilesim halinde olan ¢ok sayida akt6r bulun-
maktadir. Toplumsal gergeklik de toplumsal diinya igindeki tiim nes-
nelerle olaylarin toplamindan ibarettir. Ancak bu diinyanin, ¢esitli
iletisim bigimlerini gerektiren toplumsal iliskiler etrafinda kurulan bir
yapisi da vardir. Yani bu; atomistik bir diinya degildir. Bir aktor, ey-
lemin igerigini yorumlamay: 6grenerek, baskalarinin eylemlerini an-
lamak zorundadir. Schutz’a gore aktoriin, i¢inde yer aldifi bu siireg
iizerinde kafa yormas: enderdir. Halbuki giindelik hayat 6zneler ara-
sinda siirmektedir. Bireyin bunu yapabilmesi igin, onun, toplumsal
diinyay1 ideal tipler ya da tiplestirmeler gibi anlaml dizilislere gore
yapilandirmasini saglayan, ortak bir bilgi ve anlama birikimine sahip
olmas1 gerekecektir. .Ciinkii yasantimizin en fazla kisisel oldugunu
diisiinebildigimiz yanlari bile, ilk bakista hayli uzaginda imis gibi
gbriinen olaylara bigim vermekte ve aym zamanda bunlar tarafindan
da bu;zmlendmlmektedlr (Swingewood, 1998: 316-318; Giddens,
1993: 115).

Schutz, baskalarmm' davraniglarin1 tiplestirmenin ve yine, bizi
saran diinyay: anlamak igin kullandigimiz bilgi birikiminin, baglam-
dan baglama degistigini iddia etmektedir: Biz bir ¢ogul gergeklikler
diinyasinda yasamaktayiz. Bunlarm hepsi sinirli anlam alanlarma goére
tanimlanir. Toplumsal eylemde bulunan kisi, giinliik hayatin akiginda
bu anlam bolgeleri arasinda gider gelir. Birey, ¢aligma diinyasindan ev
veya eglence hayatina ya da dini tecriibe diinyasina kaydiginda, farkl
temel kurallarla yiiz yiize gelir. Bir alandan digerine gegcmek, davra-
nista bulunan kiginin normal kabiliyeti i¢inde olsa bile, ayr: diinyalar
arasindaki farkliliklarin iistesinden gelebilmesi igin onun bir de biling
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atlamasim1 gergeklestirmesi gerekir. Etnometodolojist sosyologun
gorevi, iste bu toplumsal diinyayi, icinde yasamakta olanlarin bakig
agilarin1 da dikkate alarak giinltik hayatin yaygin yorumu agisindan
anlasilabilir insalar ve agiklamalar kullanarak ¢dziimlemektir (Burrell,
Morgan, 1999: 52-53).

Giindelik hayat, yorumlanmis bir gerceklik alam olarak kendini
sunar ve bu sunum ¢ok kere insanlar i¢in anlamh ve tutarl: bir biitiin-
liikk seklinde goriiniir. Onun diinyasi, toplumun siradan iiyelerince,
hayatlarinin siibjektif bir sekilde anlamli hareketi i¢inde kabul edilen
bir gerceklik olarak goriilmekle kalmaz, ayrica bu, onlarin diigiince ve
eylemlerine kdk salmis bir diinya olarak da dikkat ceker. Ciinkii hayat,
ancak bunlarla gergek bir sekilde korunup siirdiiriilebilir. Bu nedenle
giindelik hayat formlarina dikkatli bir bakig, toplumsalin derin havsa-
lasina ve bilgi envanterine ulasabilmeyi sosyolog i¢in miimkiin kilar.
Eger modern toplumun biitiin gerilimlerinin yagandig: giindelik hayat,
bir aragtirma nesnesi haline getirilirse, hem her tiirden iktidarin baski
tekniklerine, hem de &zgiirlesme olanaklarina artik baska bir gozle
bakmak miimkiin olabilecektir. S6zgelimi dilin toplumsal baskiy
ortmekteki islevi, tilketim ideolojisinin yarattigi yanilsamalar ve hatta
iktidar aygitlar: tarafindan uygulanan teror bile, ancak giindelik hayat
icinden bakilarak anlasilabilecektir (Lefebvre, 1998). Ciinkii ¢esitli
bigimlerde adlandirilan ekonomik terimlerle, statii gruplarinin hareket-
lilikleriyle, kendi ¢ikarin1 gozeten birey anlayisiyla inceledigimiz top-
lum, bu kavramlar yetersiz kilacak kadar karmagiklasmistir.

Giindelik hayat, toplumun temel degerlerinin farkl toplumsal
konumlardaki kisilerce paylasildigi, 6grenildigi ve haklilastirildig: bir
alandir (Oskay, 1989: 7). Giindelik hayatin bilinci, bireye alelade
olaylar arasinda yolunu bulma ve yasamini, diger bireylerin arasinda
siirdiirme olanag1 veren bir anlamlar ag: saglamaktadir. Bu aglarin
tiimil, -ki birey bunlan diger bireylerle paylagsmaktadir- 6zel bir sosyal
yasam diinyas: inga etmektedir (Berger, Berger, Keller, 1985: 23).
Aslinda kati bir bigimde boliimlere ayrilmayip tiimiiyle kaynasmis
olmasa bile, 6geleri birbiriyle baglantili bir biitiin olusturdugundan
dolay, toplum hayatinin bir alanindaki kiiltiir 6geleri diger alanindaki-
lerle baglantihdir ve onlar1 karsilikh olarak etkilemektedir (Turan,
1993: 39). Ote yandan giindelik hayat sadece bir plani, bir tasarim ve
bir hayali yansitmamaktadir. Ortaya ¢ikan goriintiiler hepten bir belir-
sizlik evreninde iiretilmis fotograflar da degildir. Kuskusuz hayat bir
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talep isidir ve giindelik hayat da bir degigim, doniigiim ve direng saye
sinde bir beklentiler toplamina doniiserek kendini gergeklestirmekte
dir. Nasil her diizen kendi durumuna 6zgii diizensiz giigler tarafindar
kendini yok etme tehdidine karsi tekrar tekrar insa edilmekteys:
(Berger, 1993: 95), aym sekilde giindelik hayat da kendi anlamlarin
yeniden iiretmek ve kurmak durumunda kalmaktadir.

Toplumsal hayat ekonomik, politik ve ideolojik olaylarin ta
mamindan soyutlandiginda da, geriye kalan yine sadece giindelik ha
yattir. Ne var ki bu hayat; toplumsal goriiniimiin 6teki yanlarindan y:
da diizeylerinden ancak zihinsel bir bigimde aynistirilabilir, ¢iinkii ¢
diizeylerle kopmaz bir sekilde i¢ igedir. Ancak onlar kargisinda gorece
bir dzerkligi de vardir ve o diizeylerden her hangi birine ya da tiimiine
indirgenmesi miimkiin degildir (Belge, ty.: 836). Giindelik hayat, top
lumun, zaman ve mekan degiskenlerine baglh olarak kendi i¢ biinye:
sinde gelistirdigi dinsel, kiiltiirel ve ekonomik pratiklerin, birbirleriyle
ortiiserek belli bir tarih Kesitinde somutlagmasidir. Bu iki degiskender
bagimsiz bir toplumsal organizasyon varolamayacagi gibi, konust
giindelik hayatin kiiltiirel tabakalagmasim ¢oziimlemekle sinirhi olar
bagimsiz bir yéntemden de soz edilemez. Burada zaman 6gesi, er
genel anlamda giindelik hayat pratiklerinin bir siire¢ iginde ¢6ziilme
ya da biitiinlesme dogrultusunda gosterdikleri farklilagmalar ifade
ederken, buna kargilik mekan 6gesi de, s6z konusu farklilagmalarin
giindelik hayat iginde islevsellegebildikleri siirlari yansitmaktadu
(Iswn, 1985: 538). Giindelik hayatin doniisiimii, bu baglamda zaman ve
mekana bagli unsur ve temalarin sosyal hayatta degisime ugramasidir,
Sosyal hareketliligin giindelik hayat: da etkilemesi kaginilmazdir. Ne
var ki, hegemonyatik anlamda devlet toplum ayrimlagmasimnin kendini
acikea hissettirdigi bir evrende, giindelik hayatin, bu kopusmalar igin-
de, yeni bir tarzi iiretmesinden de s6z edilebilir. Tabiri caizse giindelik
hayatin doniigiimii, giinliik siyasi-politik, uluslararasi ve medyatik
degisim komplekslerinin pargasi olarak, hizla farklilasan bir siireg
iginde gerceklesmektedir.

Bu degisimin, 6zellikle din baglamindaki seriivenini izlemek
gerekir. Bu baglamda giindelik hayatin form ve igleyisini dikkate alan
bir karsilagtirma, geleneksel olanla modern olan arasindaki karsilikli
doniigiimiin yapisal yonlerini ortaya koyacak niteliktedir. Ancak bu
doniigiimiin izlerini siirebilmek igin, modern ve modern &ncesi
donemlerin giiven ve risk alanlarini ele almak gerekecektir.
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Genel olarak kapitalizm &ncesi toplumlarda gelenegin etkisi da-
ha gii¢lii goriinmektedir. Geleneksel yapilarda hastalik, 6liim ve ku-
saklarin birbirini izlemesi gibi, kisilerin hayatinda sik sik goriilebilen
zorunlu degisiklikler de dahil olmak iizere halkin ¢ogunlugu i¢in, giin-
lik yasamla gelenek arasinda ahlaki sayilabilecek bir baglanti soz
konusudur. Bu tiir sorunlarla yiiz yiize gelmek ya da bas edebilmek
zorunda kalindiginda, geleneksel olarak yerlesmis adetlerle uyum
icinde baz1 gareler sunan ve genellikle din iginde kok salmig kurallara
bagvurulmaktadir. Bu gergevede gelenek dinden farkli olarak, belli bir
inang ve uygulama gbvdesini degil, bu inan¢ ve uygulamalarimn, 6zel-
likle zamanla iliskili olarak diizenlenme bigimine isaret etmektedir.
Bu anlamda geleneksel yasam bigimi rutindir. Ancak, yalnizca dylesi-
ne siirdiiriilen bos bir aliskanlik olmasindan ¢ok, asli olarak anlamli
olan bir rutindir. Yukarida da belirtildigi gibi burada zaman ve mekan,
modernligin gelismesiyle iceriksizlesen boyutlar gibi degildirler; bun-
lar, yasanan etkinliklerin dogasi icinde bir baglam olarak yer almakta-
dirlar. Boylelikle gelenek, gegmis, simdi ve gelecegin siirekliligi igin-
de giiveni siirdiirdiigii ve bu tiir bir inanci, rutinlesmis toplumsal uygu-
lamalara bagladig: siirece, ontolojik agidan ihtiyag duyulan giivenlige
temel bir bigimde katkida bulunmug olmaktadir (Giddens, 1993: 96,
113).

Geleneksel toplumlarda giindelik hayatin yavas isleyisi, yasani-
lan diinyay1 kigkirtacak, ciddi doniisiimlere her an agik bir sosyal ger-
ceklik diinyasindan s6z etmenin neredeyse imkansiz olmasindan kay-
naklanmaktadir. Hiyerarsik bigimde orgiitlenmeyi saglamis olan top-
lumsal alan, bir yandan din ve gelenekle, bir yandan da sinirlandiril-
mis bir diinya talebi iginde hayatin akisiyla tamamlanma ¢abas: igin-
dedir. Bu toplumsal modelin gerek siyasetin temsilcileri olarak yone-
ticiler ve gerekse giindelik dinselligin kontroliinii iistlenen dini segkin-
ler tarafindan siirekli olarak pekistirildigi goriilmektedir. Ciinkii gele-
neksel toplumlarda din, bir kitle fenomeni olarak somutlastiriimigtir
ve artik esas iglevini bu gergevede siirdiirmektedir.

Modemn 6ncesi donemlerde giiven ortami, bélgesellesmis giive-
nin baskin roliine baghdir. Zaman ve mekan igindeki toplumsal bagla-
n1 istikrarh kilmada, diizenleyici ara¢ olarak akrabalik iligkilerinden,
tanidik bir ortam saglayan inang ve ritiiel tarzlar olarak dinsel kozmo-
lojilerden ve bugiin ile baglantilandirilma yolu olarak da gelenekten
yararlanilmaktaydi. Modern donemde ise toplumsal baglar: istikrarl
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kilma araci olarak dostluk ya da cinsel yakinliklarla ilgili kigisel iligki-
ler belirleyicidir ve belirsiz zaman-mekan araliklarindaki iligkileri
istikrarli kilma yolu olarak, soyut kurgular etkili olmaktadir. Gegmis
ile gelecegi baglantilandirma tarzi olarak da gelecege yodnelik diigiin-
celer belirleyici olmaktadir. Modern dénemde giiven ortami, bdylelik-
le yerinden ¢ikarilmig soyut sistemlere yonelik iligkiler iginde megrui-
yet kazanmaktadir.

Risk ortamlari agisindan bakildiginda ise modern Oncesi
dénemlerde 6rnegin bulagic hastaliklarin yayginlig, iklimin giivenil-
mezligi, sel baskinlari ya da diger dogal felaketler gibi dogadan kay-
naklanan tehdit ve tehlikeler, yagmaci ordular, yerel beyler, haydut ve
hirsizlardan kaynaklanan siddet tehditleri ve dinsel kayradan yoksun
kalma ya da kétii bir biiyiiniin etkisine girme gibi riskler 6n plana
¢ikmaktadir. Buna kargin basta modemnligin diisiiniimselliginden do-
gan tehdit ve tehlikeler olmak fizere, savagin endiistrilesmesinden
kaynaklanan insan giddetleri ve modernligin diisiiniimselliginin benli-
ge uygulanmasindan beslenen kisisel anlamsizlik tehditleri de modern
dénemde yaygin olan risk ortamlar arasinda sayilmaktadir.

Gelenekselden modern olana gegisin tipik gostergeleri arasinda
yer alan yeni bilgi bigimleri, metalasmig zaman-uzay iligkilerinin
degisimi, sonsuz terapi ve gergek bollugu gibi unsurlar, giindelik
hayatin isleyisinde, rasyonalizasyon kapsaminda tamimlanan bir dizi
degismeye yol agmigtir. Modern tarihin en Gnemli unsuru olarak
rasyonalizasyon karsisinda toplumlarin geleneksel yapilari bir bir
doniisiime ugramakta, bdylece gelenek ve adetler de yerlerini,
amaglarla araclarin mantiksal tutarhlik i¢inde birbirine bagh oldugu
davranis 6rgii ve kaliplarina birakmaktadirlar (Berger, 1999: 100). Bu
siiregte yeni adem-i. merkezilestirme ¢abalan ekonomik, siyasal ve
dinsel kurumlar: yerle bir ettikge, zaman, nedensellik ve uzay gibi
kavramlarin doniisiimiine bagh olarak dinsel diigiince de, ya 6nemsiz
bir role indirgenmekte ya da daha gok kiilt ve baska terapi bigimlerine
doniigtiiriilerek giindelik hayattaki yerleri daraltilmaktadir (Frankel,
1991: 208-209). Toplumun genellikle ekonomik ve teknolojik
alanlarinda yofunlagan bu degisme, giindelik hayatin yapisim
biitiiniiyle altiist etmektedir. Kisaca modern ¢ag, cismani olanin kutsal
olana, aklin tutkuya, normlarin kendiligindenlige, yapmnmn karsi-
yapiya, toplumsallasmanin toplumsalliga karsi amansiz saldirisiyla
tasvir edilmektedir (Bauman, 1998: 166).
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Modernlik 6ncesi geleneksel toplumlarin en belirgin 6zellikle-
rinden biri, sembolik biitiinlesmelerin din yoluyla gergeklestirilmesi-
dir. Modernizasyonun gerg:eklesme‘éiyle birlikte bu biitiinliikk, 6nemli
dlgiide birtakim tehlikelere maruz kalmis, ¢ogu zaman bu durum daha
belirgin ve dramatik bigimlerde kendini hissettirmistir. Modern top-
lumsal yasamdaki yapilarin ¢ogunda din, giinlilk yasam iizerinde yay-
gmn bir etki saglamasina izin verilmeyecek sekilde, a¢ik bir uyumsuz-
lukla kars1 karsiya gelmektedir.

Modernlikle birlikte giindelik hayatin yapisini altiist ederek de-
gistiren etmenlerin basinda kapitalistiesme temayiilii ve kiiltiirii gel-
mektedir. Giindelik hayatin nihai sonucu, metalagma seklinde tebariiz
etmektedir. Endiistriyel kapitalizmin yayilmasiyla birlikte ortaya ¢ikan
giiniibirlik hayatin karakteristik bigimleri, geleneksel toplum tiplerin-
de rastlanilanlardan olduk¢a farklidir. Meta kapitalizminin biitiin ge-
liskileri ve bunlar1 doniistiirmeye yonelik iitopyac1 arzular modern-
lesme siirecinde ortaya ¢ikmakta (Willis, 1993: 6), esya, cevre ve za-
man Olgiileri etrafinda degisen bir hayat kavrayis1 giindeme gelmekte-
dir (Ulgener, 1981: 57). Ote yandan teknoloji de giindelik hayatin
yapilarim1 etkileyen ve bu baglamda niifuzu giderek genisleyen bir
bagimliligin ideolojiklesen sembolii olarak agirlik tasimaktadir. Zich,
Senlikli Toplum adl gahismasinda seri iiretim teknolojilerinin, insanla-
1 biirokrasinin ve makinelerin aksesuarlar1 haline nasil getirdigini
gostererek, modern sanayi toplumlarimi sorgulamaktadir. Sorgulama
derinlestirildiginde, toplumsal ve bireysel bilincin, imge ve nesneler
iizerinden teknolojiyi yansittifn fark edilmektedir (Lefebvre, 1998:
54).

Tiiketim, kapitalizmde toplumsal bir grup pratigidir ve buna
baglh bir egemenlik, toplumda dinsel kurumlar dahil hemen her yapi
iizerinde etkisini gostermekte yani sira iiretilen hizmetlerin igerigi bile
piyasa mantigina gore sekillenmektedir. Her seyin son kertede mutla-
ka pazarlanabilir olugu, kapitalizmin iiretken sisteminde fiziksel ¢ev-
reyi karmakarigik etmekte (Saribay, 1994: 82; Giddens, 1993: 106), bu
anlayis i¢inde giindelik hayatin yapilar1 da yeniden kurularak degisti-
rilmektedir.

Giindelik hayatin doniisiimiinde modern kitle iletisim araglari-
nin etkisi de yadsinamaz. Insan dehasinin bilgiyi yaygmlagtirmak ve
toplumu aydinlatmak iizere iirettifi medya, modern giindelik hayat
organizasyonunda tam karsit bir olusuma yani bir kérlestirmeye hiz-
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met edebilecegini hissettirmeye baslamigtir (Ugur, 1991: 168). Niha-
yet diger kiiltiirel iiriinler de sonunda giindelik hayatin biitiin aktorle-
rini kendine ¢ekmeyi basarmaktadir. Artik burada, siirselliginden
kopmus ve kati bir tekdiizelik niteligi kazanmis apayn bir “giindelik
hayat”1n ortaya ¢ikigindan s6z etmek miimkiin hale gelmistir.

Bireyin konumu da bu etkilerden paymni almakta ve konumu
hizla sarsiimaktadir. Zijderveldin Soyut Toplum (1985)’unda vurgu-
ladig: gibi ¢agdas sosyolojik teorilerin ¢ogunda, insan sosyal sistemin
taleplerine itaat eden, 6nceden tanimlanmig olan rolleri oynayan bir
oyuncu sifatiyla yer almakta; esit olmayan gelir diizeyleri, farkl saglhk
olanaklari, statii ve gii¢ ortamlarinda modern birey, kendisinin gergek
yerinin ne oldugunu merak etmektedir. Ciinkii her seye ragmen diinya,
ona bulanik bir sekilde goziikmektedir. Hatta modernizasyon siireci
esnasinda yalnizca toplumun yapilar: degil aym: zamanda insanin bi-
linci de bdliinme olayna maruz kalmaktadir. Bugiin modern insanin
giindelik hayat iginde kargilagtif1 sorunlar, onun sosyal ve zel diinya-
larinin temel olarak anlamsiz hale gelmis olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Sonugta modern insan, mutlak anlam, 6zgiirliik ve realiteyi ken-
di siibjektifliginin duygusal aleminde aramayarak giindelik hayata
katilmaktadur. '

Modern bir toplumda bireylerin tipik durumlari ¢ok farklidir.
Giinliik yagamlarinin degisik boliimleri, onlari son derece farkli ve sik
stk acimasizlik derecesinde zitlasan anlam ve deneyim diinyalan ile
karsi karsiya getirmektedir. Modern yasam ileri derecede kisimlara
ayrilmigtir ve bu boliinmenin sadece gbzlenebilir sosyal iligkilerde
degil biling diizeyinde de dnemli tezahiirlerinin oldugu fark edilmeye
baglanmigtir (Bergér, Berger, Keller, 1985: 76; Wagner, 1996: 16;
Ulgener, 1981: 39). Genellesmis bir akilcilik tarafindan iistleri riil-
miis olan korkular giiniimiizde yatistirilmig gibi goriinse de aslinda
bugiin, bunlarin yerini yenileri almistir. Niikleer savas tehlikesi ve
ekonomik kriz tehditleri kargisinda duyulan dehset, doganin dehgetini
degil, ideolojik ve pratik akilcilifa gecilmesine ragmen varolan top-
lum terdriinii yansitmaktadir. Terdr, korkularin iistiine eklenmektedir.
Ote yandan giinliik hayattaki kiigiik batil inanglar da ortadan kalkma-
mug, bunlarin yerlerini, akilciligin bir bagka {iriinii olan ideolojik kur-
gular almigtir. Ne var ki bu durum giivende olma, ahlak¢ilik ve ahlaki
diizen gereksinimini engellememekte, bilakis koriiklemektedir. Hatta
giivenlik kaygsi, belli bir dénemden sonra da kurumsal bir hal almak-
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tadir (Lefebvre, 1998: 50). Bu baglamda ontolojik giiven ile ilgili ola-
rak yasanan risk ve tehlikeler de toplumsal yagamin diger pek ¢ok
yoniiyle birlikte diinyevilesmis” bulunmaktadir. Asil olarak insanhk
tarafindan iiretilen risklerle yapilandirilan bir diinyada, artik Tanrisal
etkilere ya da kozmik gii¢ ya da ruhlarin biiyiiyle yatigtirilmasina yer
olmayacag tasarlanmistir (Giddens, 1994: 101). Insan hayatini, biri
harici digeri de dahili olmak iizere iki kutup arasinda diisiinmek miim-
kiinken,, modern birey tek boyutlu insan haline getirilmigtir. Aklin
taleplerinin geleneginkilerin yerine ge¢mesiyle birlikte, bu taleplerle,
onceki inanglarmn sagladigindan ¢ok daha fazla bir kesinlik duygusu
sunuyormus gibi modern insan ikna edilmek istenmistir. Burada dik-
kat ¢eken asil husus, din ve gelenegin ortaklasa bir sekilde tamamia-
diklar bir ontolojik giivenlik striiktiiriiniin, modern dénemde de mesru
bir dayanak olarak kullanilmasidir. Ontolojik giivenlik ¢ogu insanin
kendi 6z kimliginin siirekliligine ve gevredeki toplumsal ve nesnel
eylem ortamlarinin sabitliine duyduklari ihmale isaret etmektedir
(Giddens, 1994: 41, 85).

Giindelik hayatin akisini degistirmek igin giiglii ideolojik
kestirim ve yargilara da ihtiya¢ duyulmaktadir. Toplumsal hayatta
ideolojilerin belirleyiciligi, 6nce insan zihinlerindeki yeriyle, sonra da
bu yerin asabiyete doniismesi, sinifsal temel bulmasi, dis diinyadan
maddi ya da manevi destek almasi, iktidari ele gegirmesi ve mevcut
teknoloji ile bir oOlgiide paralel nitelikler tasimasiyla artmaktadir
(Kongar, 1981: 364). Nitekim varolan sosyallesmeler incelendiginde,
ideolojik etkilerin agirh@: agik¢a hissedilmektedir. Ciinkii ideoloji var
olan bir sosyal yapiy: devam ettirmeye oldugu kadar onun yenisini de
yaratmaya muktedir olan bir fikir yapisidir (Mardin, 1991: 26; Mert,
1994: 39). Ister genis anlamiyla diinya goriisii ya da bakis agisi-
zihniyet olarak; ister dar anlamiyla, siyaset teorisi ve uygulama
program olarak alinsin, ideolojinin herhangi bir toplumda uzun bir
siire hegemonyatik bir durumda bulunmasinin, kiiltiirii nemli dl¢iide
etkileyecegi, onunla ¢akigsmasa da bir hayli Ortiisecek sekilde etki
alanin1 genisletebilecegi goriilmiigtiir (Parla, 1991: 11). Bu egilim ve
araglara paralel olarak giindelik hayat: besleyen degisimin énciileri de
teknoloji, ekonomi, moda, tiikketim, medya gibi unsurlariyla ciddi
doniigiimiin katalizatorleri olarak 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu araglar asil
olarak zaman ve mekani doniistiirerek yeniden iiretmektedirler.

Modern zamanlarda daha ¢ok vicdani bir olgu olarak anlasilan
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dinin iglevsel rolleri, belirleyici olmaya her zaman devam etmistir.
Bugiin dinin goriintiilerinde ortaya ¢ikan simirlamalar, aslinda dinsel
evrenin kendi kademelerinden degil, onun disindaki kurgularin talep-
lerinden yola ¢ikilarak gergeklesmektedir. Geleneksel anlamda var
olan ve giiciinii degisik organik iliskilere bagli kalarak siirdiiren dinin
hiyerarsik orgiitlenmesi bugiin parcalanmig olsa da, kendini sunmada
1srarl1 goriinen varhig hala dikkat gekicidir ve islevselligini siirdiiriicii
niteliktedir.

Aslinda her din, bir yandan toplumdaki yerlesik diizeni koruma
konusunda birtakim roller iistlenirken bir yandan da bu diizeni daha
yiiksek bir biling ve inang evreninde degistirmeyi talep etmektedir. Bu
da dinlerin hem degisim hem de durgunluk i¢in elverigli gartlarda e-
sasli roller iistlendigini gostermektedir. Bu nedenle dinin, insanligin
sosyal hayati iizerine olan etkisi ve onun, gruplarin ahengi, tutumlarin
ve toplumsal kadrolarn farklilasmasi, sosyal kurumlarin evrimi ve
¢Okilsii iizerine olan baskisi asla gbz ard1 edilemez (Wach, 1995: 36).
Belirtmek gerekir ki dinin bu rollerinin yeterli bir diizeyde ele alina-
bilmesi igin, dncelikle, onun toplumsal alanda dil, eylem ve diger a-
raglarla somutlagmas: ve igsellesmesi gerekir. Ancak belki bundan
sonra, dinin giindelik hayat iizerindeki yansimalarim, hatta izlerini
takip etmek miimkiin hale gelebilecektir.

O halde giindelik hayatin doniigiimiinii, dinsellik ekseninde de
izlemek gerekir. Ciinkii bu baglamda ortaya ¢ikan sarsintilar ve yeni
yapilanmalar, dinsellik agisindan daha net izlenebilecek ima ve
isaretlere sahiptir. Dinsellik, dine bagli bir yasant: Srgiitlenmesinin
derece ve yogunlugunu belirlemede kullanilan bir kavramdir.
Dindarhk ve didi hayatin diger isaretlerinin tamami dinselligi
yansitmaktadir. Dindarligin psiko-sosyal etkileri, bireysel diizlemde
dinin, hayat: kontrol - halinde bulunduran giiciiniin smirlarim
gostermesi agisindan dikkat gekicidir. Boylece dindarligin dini inang,
ibadet, dini tecriibe, dini bilgi ve dini etkileme gibi kategoriler iginde
kendini ifade etme imkan: buldugu goriilmektedir (Glock, 1998: 252-
274; Koktas, 1993: 53:58). Dinselligin giindelik hayatin modern
gramerine bagi1 olarak belli bir defisim siirecine girmesi, hatta bu
siireg iginde dinin de yeniden tanimlanip okunmasi s6z konusudur.

Modern Batr’da toplumun rasyonalize olmasinin genel etkisi i-
¢inde din, 6zel toplumsal alanlardan hem kurumsal hem de sembolik
olarak ayrilmustir. Bu baglamda din, toplumun itici giigleri arasinda
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sayilan siyasi ve ekonomik alanlardan koparilmis, onun, toplumsal
yapilandirma temsilcisi olarak $ne ¢ikan fonksiyonlar1 da ciddi bir
sekilde zayiflatilmigtir. Bundan bdyle din, modernlesme siirecindeki
toplumlarin yeniden yapilandirilmasinda, ancak edilgen ya da tepkisel
sayilabilecek g¢ikiglariyla, bagimli bir degisken olarak islev gorecektir
(Berger, 1999: 109, 113). Bu baglamda Tiirkiye’nin fiili dinsellik gés-
tergelerinde ortaya cikan farklilagsmalara g6z atildiginda da, dinin alg:
ve tasvirinden farkli olarak, giinliik hayatin i¢sel boyutlarina niifuz
eden ve modern tarzlarla biitiinlesen kalip ve tavirlarin yogunlugu
hissedilmektedir.

Genelde dinler, bireyle Tanri arasinda gergeklesen karsilikli bir
iligkiyi koordine edecek hiyerarsi, teoloji ve davrams bilgisini ihmal
etmeksizin kendilerini tarif etmektedirler. Din yalnizca bir inang ala-
niyla simirh kalmamakta, o ayrica bir dizi tanimlanmis davranig oriin-
tiisityle de kullugun gostergelerine igaret etmektedir. Ibadetler, birey-
sel ve toplumsal evrende yerine getirilmektedir. Dinsel inanglar, giin-
delik olay ve durumlarla ilgili deneyimlere ve hayat stratejilerine gii-
venlik enjekte etmekte, bunlarin agiklanabilmesi ve karsiliklarinin
verilebilmesini saglayan bir evren kurmaktadir. Giindelik hayat aci-
sindan bakildifinda da dinler, birden ¢ok anlamda giiven saglayici
roller iistlenerek, inanan bir kisi i¢in giivenlik ortamim simgeleyerek

‘kisisel ve toplumsal yasamin ahlaki ve pratik yollarini saglamaktadir-
lar (Giddens, 1994: 95). Marjinal durumlar bile, her seyi kusatan kut-
sal realiteye uygun bir sekilde yasallastirmak suretiyle, toplumsal ola-
rak tamimlanan realiteyi muhafaza eden dinler (Berger, 1993: 79),
toplumdan olumlu siyasal davraniglar elde etmede kullamlan bir tiir
simgeler, diisiinceler ve anlamlar kaynag olarak degerlendirilmektedir
(Turan, 1993: 53).

Dinsellik ise dinden farkl olarak bireysel ve sosyal tezahiirleri
ifade etmektedir. Bilindigi gibi her din, bir teolojik yapiya ve bu yapi-
y1 koruyan bir halkaya yani ibadetler toplamina sahiptir. Dinsellik, bu
inang ve ibadet ekseninden hareketle sosyal hayata akmaktadir. Sosyal
hayat s6z konusu yapmin tezahiirlerinden bagka bir sey degildir. Bizi
ilgilendiren, herhangi bir dinin hangi teolojik ya da fiili goriintiilere
sahip oldugu degil, aksine bu bagdasik unsurlarin toplumsal alana
yaydig: etkinin, varsa ne gibi isaret, im ve gdstergelere sahip oldugu-
dur. Yani din degil dinselliktir. Dinsellikte, kigilerin dini tutum ve
davraniglarimi tek tek ozetleyen dindarhiktan da Gteye gidilerek elde
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edilebilecek genel bir aniam gergevesine vurgu yapilmaktadir. Dinin,
sosyal hayatta rafine bir dindarlik diizeyinde ortaya ¢iktig1 bilinmek-
tedir. Bir kisinin dindar oldugunu vurgulamak, onun kendi inang alam
icindeki bireysel gergeklik durumu hakkinda da bir bilgiye sahip o-
lundugu anlamma gelmektedir. Inancin ruhsal ve fiziksel isaretleri
i¢inde birey, Tannisal gergeklife kendi sosyal konumu iginde baglan-
makta, giindelik hayatin biitiin etkilerini koruyan bir realite icinde
dini, kendi yasaminin bir gostergesi haline getirmektedir. Nitekim
giinliik yagam stratejileri i¢inde dine atfedilen emir ve yasaklara birey-
sel diizlemde uyulmakta, 6te yandan da din, toplumsal yasamin mer-
kezine konularak giindelik hayat denetlenmektedir. Buradaki kontro-
lin din merkezli oldugunda kusku yoktur. Bu baglamda dinsellik,
giindelik hayatin toplumsal evreninde olugan daha genel bir katilim
Gne g;xka:maktadlr Baylelikle dinin ve dindarligin, bm Tann-msan
dinselligin de, toplumsal yapinin giindelik hayata sizan ve onun evre-
nini olusturan bir atmosferi oldugu goriilmektedir. Kuskusuz bu gé-
riintii ne tek tek bireylerden ne de devletin agik ya da &rtiilii din politi-
kalarindan dogan bir gergekliktir. Aksine o, bunlarin etkilerini asla
ihmal etmeksizin giindelik hayatin aktorleri arasinda igsellestirilen bir
davranis, eylem ve kiiltiir kodu olarak anlasilmaktadir. Béylece dinsel-
lik, toplumsal goriintii iginde, kisilerin, 6zel hayatlarindaki egilimle-
rinden kamusal hayatta olusturduklari imajlarina kadar somutlasan
zihniyetlerini, bir siireklilik i¢inde, mevcut degiskenlerden de bagim-
siz olmaksizin, zaman ve mekan gergevesinde giindelik hayatta yansi-
tan bir ayna olma‘_ktadlr.

Toplumsl yapimin dinsellikle biitiinlestii en 6nemli alanlardan
biri, diinya goriisii olarak hayata diizen getiren, onu simgelestiren ve
anlam kategorileri saglayan degerler diinyasidir (Kiray, 1982: 76).
Dinsellik yonetim, organizasyon, kiiltlir ve  yerel olarak
tamimlanabilecek pek ¢ok fenomenin gergevesi icinde, kendine
elverisli bir yer bulmaktadir. Belki de bdylece dinsellik dendiginde,
dinin’ hayat.iginde ortaya koydugu goriintiilerden bahsetmis oluyoruz.
Bu nedenle dinsellik, dinsel inanglarm giindelik hayati nasil
etkiledigini, toplumsal hayatta siyasi, kiiltirel ve ekonomik
davraniglarin nasil gergeklestigini ¢alismalarinin temel konusu haline
getiren Din Sosyolojisinin de inceleme alaninda yer almaktadir.

Giindelik hayatin dinsel gdstergeleri, Tiirkiye’nin siyasi ve eko-



Giindelik Hayat ve Dinsellik / 255

nomik degisim stratejileriyle birlikte temelli bir sekilde doniigiime
ugramigtir. Modern Tiirkiye’nin kurucu eliti, modernlesme taleplerinin
teamiillerine bagl kalarak, geleneksel kabullere dayali deger, davranig
ve hayallerden vazgegmekle kalmamus, yeni yasam tarzlarmnin giinde-
lik hayat i¢indeki yansimalarnin da sekiiler bir pratik i¢inde gercek-
lesmesini arzu etmislerdir. Bu nedenle de dinin siyasal mekanizmay1
denetleyen giigler arasinda yer almamasma ozellikle dikkat edilmistir
(Toprak, ty: 388). Bugiin Tiirkiye’de, giindelik hayat i¢indeki ¢atisma
ve biitiinlesme alanlarinin sinirlari hassasiyetle gozetilmeye devam
edilmektedir. Tiirkiye’nin 6zgiilliigii, devletin Islm kargisinda, onun
etkilerini bastirmadan onunla uzlasmaya kadar degisen tavirlari ara-
sinda gizlidir. Dinin, giindelik hayata miihriinii vuran agirliinin, gogu
zaman histerik bir nébet gibi hissedilmesi de bugiinkii Tiirkiye nin bir
baska gercekligini ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam’in 6zel hayata kapanma konusunda yeterince uygun
oldugu diigiiniilemez. Ciinkii Islam, dinsel kurallara baglanmis bir
hayat igerisinde topluma ve giindelik hayatin akigimna iliskin ayrintilar
konusunda, son derece etkin olma egilimi tasimaktadir. Isldm kisisel
ve ailevi olanla sinirli olmaksizin, toplumsal davraniglari da kapsayan
genis bir alana iliskin kapsamli ve ayrintili kurallara sahiptir
(Mensching, 1994: 91-92; Ulgener, 1981: 49-72; Turan, 1993: 40;
Fuller, Lesser, 1996: 102; Mert, 1994: 30). Isldm’in her seyden &nce
giindelik hayata etki eden, dolayisiyla belirgin bir toplumsal iligki
modeli igeren o6zellikleri dikkat gekmektedir. Giyim kusamdan cinsel
goreneklere, ekonomik konulardan bilim ve sanata, dogumdan 6liim
olaymna kadar birgok konuda Isldm’m kapsayici ve emredici normatif
diizenlemelerinden sz etmek miimkiindiir (Saribay, 1994: 189).
Kisaca Islamiyet her seyi kapsayan, yasamin her yanini dinsel goriis
icinde goren bir “din”dir. Bu nedenle de Isldm, hem biitiinliigii
icindeki yasam alani agisindan, hem de igeriginin kapsami agisindan
diger dinlerden ve uygarliklardan ayrilan, kendi tiiriine 6zgii inanglara
dayali bir uygarlik sistemidir. Bu durumda, hayatin her yani, dinin
kosulsuz ilkeleri ile iliskili goriilmektedir (kelam, ahlak, fikih).
Isldm’m diinyaya yonelik bir din olmasindan dolay: da davramiglarin
kendisine uyumlu bir gergevede ortaya konulmasi gerekmektedir
(Berkes, 1985: 52; Mardin, 1992: 34; Giingdr, 1983: 58; Turner, 1991:

153). Esasen din olarak Isldm’n, laiklik ve sekiilerlik baglamindaki
yorumunu, giindelik hayatin dinsellik baglamindaki déniisiimiinii ta-
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kip etmek i¢in uv viv aunan mwummunuw. 1uinsyw el Modernlesme
tarihinde uygulamaya konulan laiklik programi, geleneksel bir Islami
toplumun degerler sistemini sarsmig, hatta bu sarsintinin azaltilmasin
saglayacak koklii tedbirler bizzat devlet tarafindan alinmadigindan
dolayr da giindelik hayat, kitlesel diizeydeki problemlerin tezahiir
alam olmugtur (Toprak, ty.: 390). Ortaya ¢ikan sonuglar, ne siki laiklik
yanlilarinin arzu ve hedeflerini tatmin edebilmis, ne de derin dindar
cevrelerin hoglandig1 bir model olabilmistir. Hatta Tiirkiye’ye 6zgii
laiklik uygulamalarinin her iki tarafin hismina maruz kaldigmna da sik
sik tanik olunmustur (Sezen, 1997: 298).

- O halde giindelik hayatin déniisiimiinii ele alirken bu degisim
taleplerine Tiirkiye’nin yakin sosyo-politik tarihinden yola ¢ikarak
egilmek gerekir. Geleneksel anlamiyla dini-uhrevi alanla giindelik
hayat arasinda kurdugu ilging bir denge talebine sahip ¢ikan Sel¢uklu-
Osmanh birikimine ragmen, Tanzimat’tan baglatilabilecek kararli bir
doniigiim talebi iginde, zaman zaman farkl adlandirmalara konu olsa
da basta Batililasma olmak iizere modernlesme, sekiilerlesme ya da
genel olarak laiklesme adiyla ortaya ¢ikan bir tercihin arenasi olarak
giindelik hayatin formatlari, modern Tiirkiye’de radikal bir sekilde
koklestirilmeye cahgilmigtir. Esasen Tiirkiye’nin Batililasma y&niin-
deki tarihsel tercihleri iizerine az sey sOylenmemistir. Ancak onun
giindelik hayatin evrimini ve dniigiimiinii saglamak igin gerceklestir-
digi atilimlar pek fazla ele alinmamustir.

Bu baglamda Osmanl toplumunun dinsel/geleneksel yasam bi-
gimi, kargilastirma yapma olanag saglamas: agisindan oldukea dikkat
cekicidir (Lewis,¢ 1973; Isin, 1985; Ozbilgen, 1996; Faroghi, 1997;
Merig, 2000). Degisimin parametreleri ancak gelenekteki yapilanma-
larla yapilacak karsilagtirmalar aracilifiyla goriilebilir. Belge’nin de
vurguladig: gibi Osmanli toplumunda yasayan miisliiman halk, tarim-
sal iiretime dayarian ve Gte diinya (ahiret) inanci agir basan bir kiiltiirel
atmosferin degerlerini behimseyerek varligmi siirdiirmiistiir. Bu
degerlerin paylasilmasive pratik hayata uygulanmasi, kentte ve kirda
¢ok fazla agik farkliliklar igermiyordu. Hayatin gegiciligi inanci, bag-
lica toplumsal erdemlerden biri olan kanaatkarlig: pekistiriyordu. Ku-
ral olarak da giindelik hayat, olduk¢a muhafazakar bir yap1 olugtur-
makta ve hatta gogu zaman da ciddi, kéklii degisimlerden sonra bile
kendi asli Ogelerinden kopmama egilimi gostermekteydi. Gelenek,
devlet kurumlari ve padigah, yaygin otoritelerin basinda yer aliyordu.



Giindelik Hayat ve Dinsellik / 257

Kapitalizm 6ncesi geleneksel toplumlarn tiimiinde oldugu gibi Os-
manli’da da hayatin temposu sor: derece yavas islemekteydi. Sayisi
zaten az olan biiyiik sehirlerde, kasaba ve koylerde oldugu gibi, gele-
nege baghlik, hayatin belirleyici bir ilkesi olarak dikkat cekmekteydi.
Hatta gergeklesen toplumsal degismeler bile kisa siirede, gelenekselli-
gin kutsalligin1 kazanabiliyordu. Deprem, yangin ve sel gibi, bu tek-
rarlilif1 bozan anlarda bile kendi diizeylerinde bir alisiimishgmn “do-
galligr” vardi. Bu sorunlar insanlar1 kederlendirse hatta bazilarin1 yok
etse bile, asla anlasilmaz ve agiklanmaz degillerdi. Biitiin bunlar son
kertede bir ceza, bir uyar olarak, yani ilahi bir isaret olarak anlagili-
yordu. Sonugta giindelik hayati saran diisiince, insanlarin her zaman
ceza ve uyariya layik oldugunu iddia etmeye hazirdi (Belge, ty.: 840).

Dinin giindelik hayat iizerindeki belirleyici etkilerine geleneksel
agidan bakildiginda, ornegin Isldmi anlayisin Osmanli toplum yapisi
iizerindeki etkisi incelendiginde, bunun ¢ok derin oldugu goriilecektir.
Bu anlayis bireysel ve toplumsal agidan birbirinden farkli cemaatlerin
tiim yasam anlayigini ve pratigini belirlemekle kalmamakta; yani sira
devlet-toplum iliskilerinde ve bizzat devlet konumunun algilanmasin-
da da temel referans gergevesini olusturmaktadir. Ciinkii Islamiyet
insanlar agisindan, onlar: kendi i¢ diinyalarina muhatap kilan, huzurlu
bir ruhsal durumu miimkiin hale getirmekle kalmamakta ayn1 zamanda
o0, hayatin ve evrenin anlammi saglamakla, kisinin mubatap oldugu
her seye ve her olaya mana vermekte, her seyi dogal hiyerarsisi iginde
yerli yerine oturtmaktadir. Toplumsal agidan ise onlarin dogum, &6liim,
evlilik gibi kurumlar kargisindaki tutumunu belirlemekte; bu sosyal
olgulara hem anlam yiiklemekte hem de pratikteki diizenleme kuralla-
rin1 saglamaktadir (Mahgupyan, 1996: 26-27).

Kisaca geleneksel baglamda giindelik olanin tamami dinsel
bir tutum i¢inde tanimlamak, hayat: biitiinliigii i¢inde dinselligin bir
alani olarak algilamak aslinda s6zkonusu hayat tarzinin olmazsa ol-
- maz gartlari arasinda yer almaktadir. Bu meyanda zaman kavramindan
eglence bigimlerine, ruhani faaliyetlerden savas stratejilerinin tayinine
kadar varan genis bir diizlemde, dinselligin giiciinden cesaret alan bir
“hayati kutsallagtirma™ faaliyeti s6z konusudur. Ciinkii gelenekte,
hayatin kendisi bizatihi dinseldir ve bu kusaticilik sadece yiiksek tipli
dinlerin alaninda gegerli olan bir fenomen degildir. Sosyolojik agidan
dinsellikle birlikte ortaya ¢ikarak hukuki incelikler ve ahlaki isaretler-
den bagmsiz olarak, hayatm akisina katilan ayrintilari, giindelik haya-
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t1 dinsellestiren temel elemaniar seklinde gérmek miimkiindiir. Bt
yapilar insan iligkilerinden dogayla kurulan iliskilere, giinlitk hayatir
titketiminden 6liim ve kader gibi konularin yaratti diigiinsel tartigma:
lara kadar gesitlilik gdsteren bir zihniyet diinyasina igaret etmektedir
Ancak bu biitiinliik ve birlik goriintiisiiniin modern ¢agda sarsilmas;
stz konusudur, Bu sarsinti, geleneksel olandan ciddi bir kopusu iiret:
tigi gibi, giinliik hayattaki meveut dinsellik formlarinin kugaticiligmy
da tartigmaya agmigtir. .

Kuskusuz bu siire¢ iginde Osmanh geleneksel toplumundar
Cumbhuriyet Tiirkiyesine gegis kolay olmamgtir. Bu gegisin toplumsal
plandaki yansimalari belleklerde kalici izler birakmustir. Bu hatiranin,
ciddi bir makas degistirme seklinde de anlagilmaya izin veren seriive-
ninin son safhasi, diger giindelik temalarm yani sira, dinsel imgelem
diinyasmnin degmmmx de giindeme getirerek hayatin her alaninda so-
mutlasan ideolojik “bir doniisiimiin gerceklestirilmesidir. Aslinda bu
projenin ancak uzun. vadede tamamlanabilecegine iliskin dogmatik
kanaatler de, giindelik hayatin radikal doniiglimiinii her tiirden strate-
jiyle igbirligine hazir bir pragmatizme teslim etmektedir. Dogrusu bu
taleplerin giindelik hayat iizerindeki yansimalarini incelemek, soz
konusu seriivenin sadece dinamiklerini 6grenmeyi degil, geleneksel
yasam kalibinin nasil bir yontemle bozulabileceginin isaretlerini keg-
fetmeyi de miimkiin kilmaktadir. Modern Tiirkiye’nin giindelik hayat
organizasyonunu Cumhuriyet’in hedeflerinin sinirsiz talepleriyle agik-
lamak gergegi tam olarak yansitmaz. Giinkii bu, bir siiregten gok de-
vamlilik pesinde olan egilimleri yansitmaktadir. Ote yandan dinselli-
gin giindelik hayatin gdstergeleri arasindaki konumunda bir degisiklik
ya da bir zaylﬂamadan soz edilebilir ancak bu, modern Tiirkiye’de
dinin, yeniden geri donusu olarak adlandinilan fenomenden tamamen
ayr1 bir olgudur.

[slam diinyas: iginde &zellikle Tiirkiye, kendi tarihsel mecrasimi
degistirmek konusunda exi israrli projelere sahip ¢ikmasi agisindan
dikkat l;ekIm$tlI' Tiirkiye’nin yakin ta.nhl degxslm ve ilerleme fikrinin
itibaren, endiistri devrimini bizzat kendisi gerg:eklesnrememls bir iilke
olarak Tiirkiye, bir anlamda ikili bir degisimi yasamak zorunda kal-
mus, hem diinya i¢in hem de kendisi igin yeni olanla birlikte yagsamaya
yonelmigtir (Belge, ty.: 837). Modernlesme ve Batililagsma baglamin-
daki talepler gegmiste sahip olunan tarihsel biitiinliikten koklii bir
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kopusu gerektirmig, ancak bu-kopus, giindelik hayatin isleyisindeki
kirilma ve sarsintilari daha agir bir sekilde hissettirmigtir. Devrimcei
liderlerin, toplumda etkin olan tarihsel kiymet ve diisiincelerin degeri-
ni bir anda yadsimak zorunda kaligmin etkisi devam edecege benze-
mektedir. Ancak bu doniigiimiin igleyis mantifi ve radikalizmindeki
benzersizlik, alternatif doniisiim ¢abalariyla bir kiyaslama yapilmasim
da imkansiz kilmaktadir.

Tiirk reformcularnin cemaate dayali bir giindelik-toplumsal
hayata alternatif getirmektense bu hayat: yikmak gibi bir amaci tercihe
sayan bulmalari, hatta bu amag igin simgelere yonelik siddeti, arzu
edilir bir eylem bigimi olarak kabul etmeleri dikkat cekicidir (Keyder,
1989: 100). Burada Tiirkiye, Isldmi agirliklarin Avrupalilagmak igin
yapilan tasarruflarla higbir yerde olmadig: kadar ig ige gectigi bir or-
nek iilke durumundadir (Arkoun, 1999: 38). Cumhuriyet’in ilk yilla-
rinda dinsellik, merkezi otoritenin temeli olmaktan cikarilmis, hatta
bununla da yetinilmemis, tarikatlarin yasaklanmasi, tiirbelerin kapa-
tilmas: ve geleneksel giysilerin yasadis: ilan edilmesiyle de, en azin-
dan halk arasinda yasadig1 bigimiyle Islam’in giindelik hayattaki go-
riiniir kurumsal temelinin ¢oziilmesi amaglanmistir.

Bu siireg iginde dinin genel anlamina mi yoksa tarihsel mirasina
mi bir tepki gosterildigi, konu Tiirk toplumunun giindelik hayat
organizasyonu etrafinda odaklagtiginda belirsizlik i¢inde durmaktadir.
Ancak Tiirkiye’nin resmi sdylemi iginde dinin tanimlanmis bir
versiyonuna ihtiyath bir yaklasimla da olsa sahip ¢ikilmasi yine de s6z
konusudur. Bu baglamda dinin, yeni konum ve rollerinin iiretilmesine
ihtiyag duyuldugu da bir gercektir. Toplum hayati karmasiklasip,
cesitli kiiltiir kollar1 birbirinden ayrildik¢a, toplumda ortaya gikan
farkliliklar ~ karsisinda, toplumsal birlik ve biitiinlesmenin
saglanmasinda en bilyiikk gorevlerden biri, dinin birlestirici,
biitiinlestirici ve vahdeti temin edici fonksiyonuna yiiklenmeye
baglanmigtir (Giinay, 1982: 79; Turan, 1993: 64-65). Dinselligin
giindelik hayattaki gériiniimlerini ortadan kaldirmaya yonelik bir dizi
modern tecriibenin, daha ¢ok sekiilerlik evreninde bir yagam big¢imini
hedefledigi agiktir. Ciinkii inanglardaki degisimlerin ancak giindelik
hayatin evreninde gergeklestirilecek olusumlarin bir sonucu olarak
saglanabilecegine olan giiven tamdir. Dinsel parametreler de bizzat bu
doniigiimlerde kendini gizlemektedir (Kolakowski, 1999: 98).

Gergekten de Tiirkiye bu doniisiimiiyle geleneksel hayat bigi-
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mini kusatan Giusi, 5clcuck baglammda somutlagan ve onun tarihle
baghiligim gdsteren her tiir “eski” diiiince ve tahayyiilattan kopmay1
talep etmistir. Son tahlilde “ilerleme” ve “modernlesme™ seklindeki
bir argiimanin, ancak Batililagma projesini eyleme doniigtiirmekle
gerceklestirilebilecegine dair bir evren imali, s6z konusu olan bu degi-
sime yol agmustir. Bu ise laiklik ve sekiilerligin toplum yasaminin
egemen bir tarzi olarak ortaya ¢ikmasini ve bu konteks iginde tamim-
lanamayan bir dinin de kamusal alandan ¢ekilmesini gerektirmistir.

Tiirkiye i¢in-Batililagma sadece bir uygarlik degisimi olmakla
sinirh sayilmamalidir. Batililagma, hayatin her alami gibi giindelik
hayat: da temelden degistirici niteliktedir; hatta bunun en &nemli gos-
tergeleri bu alanda goriilmektedir. Burada belli bir hayat anlayis1 ve
diinya goriisiiniin diizenlendigi bir degerler hiyerarsisine gore yagsami-
m diizenleyen toplumun, aligik oldugundan ¢ok farkli bir degerler
hiyerarsisine gegmesi s6z konusudur. Boylece toplumun kendi manevi
haritasim1 kaybetmesi giindeme gelmistir (Belge, ty.: 838). Tiirkiye
“epistemolojik kopusuyla ulastifi bu 6zgiil deneyimi yiiziinden, yani
geleneksel tamimlarryla Batili egilimler arasinda radikal bir kesinti
gerceklestirdigi i¢in bir istisna olugturmustur (Géle, 1998: 75-76).

Modern Tiirkiye’de giindelik hayat1 sekiilerlik evreninde yeni-
den temellendirme girigimi Batililasma temelli bir dizi faaliyetin iirii-
nii olarak giindeme gelmistir. Bu baglamda laisizm, din ile siyaset
arasinda kesin bir ayrim yapmakla kalmamus, ayrica dinin, toplumda
smirli bir rol oynadigini savunan bir doktrin olarak da dikkat ¢ekmis-
tir. Laiklesme ise, bireyin denetleyemedigi faktorlerin bir sonucu ola-
rak meydana gelen ve boylece dini kurumlarin ve uygulamalarmn top-
lumdaki diger etkinlik alanlarindan farklilagtirildiga bir sosyolojik
siire¢ bigiminde algilanmistir. Bu -siiregte dinin, aile hayati, egitim,
ekonomi ve siyasal hayattan ayr tutulmasi ve esas olarak bireyin vic-
daninda yer bulan ayri bir kurum haline getirilmesi arzu edilmistir
(Ozdalga, 1998: 21). Ote yandan sekiilerlik de, giindelik hayatta ken-
dini teshir eden bir siyasetin {iriinii olarak dikkat cekmektedir. Kusku-
suz modern Tiirkiye’nin siyasal politikalar, giindelik hayatta sekiiler
bir evreni pekistirmeye yoOneliktir. Laiklik denince genellikle din-
devlet iligkileri, yani devletin laikligi ©on plana cikarilirken,
sekiilerlikte daha ¢ok, dinin toplumdaki yeri 6n plana ¢ikarilmaktadir.
Din ve devletin ayrimiyla baslayan laik siyasal orgiitlenme, hayatin
Once bireysel ve kamusal diye ikiye, daha sonra da farkl: alt alanlara
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ayrilmasmm 6ngéren modern/sekiiler sdylemin iiriiniidiir. Bu sSylem
icinde hayat: bir biitiin olarak degerlendiren dinsel goriise kars: din,
pargalanmis olarak tamimlanan hayata, ancak sinirlandirilan bir gerge-
ve seklinde katilacaktir (Mert, 1994: 17, 110). Boylelikle din, mutlak
degisim diisiincesi dogrultusunda ve toplumsal degisime tabi olarak
degerlendirilmeye baslamistir. Rasyonel ve kutsal olmayan devlet de
sonugcta, 6zel yasam alanina geriletilen din karsisinda etkinligini arti-
racak ve dzellikle kamusal hayatta egemen olacaktir.

Giiniimiizde pek ¢ok alanda dinsel degerlerle modern degerler
arasinda bir gerginligin varligindan sz edilmekte, toplumun igselles-
tirmeye ¢alistigi degerlerle dinsel degerler arasinda, bir kopusma ve
zithgmn varhigy 1srarla dile getirilmektedir. Geleneksel yapilarda top-
lumsal yagantiya anlam kazandirmakla kalmayip; yani sira ne yapil-
masi gerektigine ait direktifler de vererek, kisinin davranis ve vaziyet
ahg1 tizerinde biiyiik etki sahibi olan dinin (Yiicekok, 1997: 14), mo-
dern toplumlarda tasidig: roliin bir doniisiime ugradig artik agikga
goriilmektedir. Dinin 6zel alana dogru ¢ekilmek istenmesi fazlasiyla
s6z konusudur. Hatta disa vurulan dinsel imajlarin bile, ¢ogunlukla
dzel alana sikistirilmug bir dinselligin yansimasi oldugu diigiiniilmek-
tedir. Modernligin pozitivist egilimlere agirlik veren zihinsel ve ey-
lemsel yapilar: i¢inde dinin, kendini yeniden agiga vurmasi da, yine
aymi sekilde degerlendirilmektedir. Hatta dine ve kutsala olan ihtiyag,
benzer kaliplara bagvurularak, laik arzu ve eylemleri kutsayan ya da
kendi manevi anlamlarini bogaltan anlik tatminlerde bir derinlik arayi-
sina girilerek elde edilmeye ¢aligiimaktadir. lging bir sekilde din de,
gegmise 6zgii kategorileri terk ederek modern zamanin imkanlari igin-
deki iglevsel rollerini artirarak siirdiirmekte ve artik yeni agiklamalara
ihtiyag duyulmaktadir. Aslinda biitiin bu degismelerle beraber, bu
kategoriler de degismekte ve dinin kapsami, anlam yéniinden yeni
etkilesim diizenlerine bilingli ya da bilingsizce uymaktadir (Kiray,
1982: 76).

Bu gergevede, dinin giindelik hayattaki bir bagka goriiniimii de,
onun tiiketim metai haline getirilen konumudur. Max Weber’in, Pro-
testan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde ortaya koydugu iinlii
metaforunda, manastirin kapisini ¢arpip ¢iktiktan sonra, diinyevi olay-
larin piyasasina dogru genis adimlarla yiiriimeye baslayan din ele a-
linmaktadir. Tiiketim piyasasinda Obiir anlam kompleksleriyle yan
yana konuldugu modern toplumlarda, dinin daha da ilging bir sekilde
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doniigtiigii goriilmektedir. Oyle ki artik din, bireylerin hayat tarzlarin
pazarlayan siiper marketlerde, uygun bir sekilde paketlenmis bilgi
obekleri ¢ogullugu arasindan segilmektedir. Artik din, biitiin agik fark-
liliklarina ragmen, tiiketici malinin ekonomik niteligine doniistiiriil-
miistiir. Hatta o sekilde de pazarlanmak durumundadir. Boylece dini
formlar da kendilerinin pazarda tutunabilmesini saglayacak sekilde
teskilatlanmak zorunda kalmaktadirlar. Nihayet dinsel kurumlarin
diger pazarlamaci organizasyonlara benzeyen Gzellikleri de giderek
sasirtict olmamaya baslamaktadir (Berger, 1999: 116; Featherstone,
1996: 186).

Amag hayatm dinsel degil sekiiler bir tarzda agilimini saglamak
olsa da yine de burada vurgulanan dinselligin doniistimiidiir ki bu da,
modern olanla Isldm’in bir kargitlik i¢inde olmaksizin bulusturulmas:-
nin miimkiin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sasirtict olan, poli-
tik ve idari onca tedbire ragmen, giindelik hayattaki dinsellik taleple-
rinin héld gelisme temayiilii iginde olabilmesidir. Dinselligin ortayz
¢ikisimin modern, laik ve sekiiler bir evren iginde miimkiin olmasindz
onun, bilyiik bir gelenege ve topluma sahip olmasinin etkisini goz ardi
etmemek gerekir. Ciinkii burada Islam’mn bir din olarak hem modern-
lesmeyle beraber, hem de modernlesmeye ragmen varolabilmesi s62
konusudur (Aktay, 1999: 65). Tarihsellik baglam: iginde dinler, mo-
dern olanla geleneksel olan arasinda dinselligi yeni iliskiler iginde,
hayatin aktif bir alan1 haline getirmektedir. Dinsellik biitiin gesitlilik-
leriyle aile ortamindan kamusal hayata, diisiinceden eyleme kadar
. hemen her ¢izgide sasirtic: bir degisiklik gegirmis gibi goriinse de
varligini devam ettirmekte israrhdir. Belki de dinin zayifladiginin
agikca iddia edrld:gt durumlarda bile dinselligin geleneksel, ahlaki ve
adetlere bagh ilkeler igindeki goriintiileriyle yasamm siirdiirmesi s6z
konusudur. Dinin siyasal diizlemde geri gekilisi, ya da kamusal hayat-
tan el gektirilisi, aslinda dinselligin de benzer sekilde yok olacag an-
lamlarina gelmemektedir. Aksine dinselligin, kendini daha derin bir
kalicilik iginde ve dinin yeniden kavranmasim kolaylastiracak bir
bigimde, giindelik hayatin icine tagimay: siirdiirmekte azimli oldugu
goriilmektedir. Hayatinin tamamuni biitiinlestirmeyi amaglayan ¢agdag
insan da, yaptig1 iglere dinsel bir anlam verme hususunda gektigi giig-
liklerin varligina ragmen, dinsellestirme gereksiniminden kendini
soyutlayamamaktadir.

Dinselligin giindelik hayat igindeki gdstergeleri bu baglamda
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onem kazanmis ve s6z konusu isaretler &zellikle Tiirkiye’nin Batili-
lasma hedefine yonelik olarak, attigi adimlarda daha da sorunlu bir
sekil almigtir. Tiirkiye’nin modernlesme tarihi iginde giindelik hayatin
déniistiiriilmesi, bu amag i¢inde bir dizi faaliyet aracih@iyla siirdiiriil-
miis, sekiilerligin dinseiligin goriintiileriyle sik sik karsi karsiya geldi-
gi toplumsal evrende, giindelik hayatin yapilar1 da din gibi agikca
degisime ugramigtir. Boylece hizli bir toplumsal degisime maruz ka-
lan Tiirk toplumu igerisinde, bir yandan geleneksel din, dini kiiltiir ve
dindarlik formlan belli bir sarsint1 gegirip arayisa siiriiklenirken, Gte
yandan da toplumsal degisme ve arayis ortami, geleneksel dindarlik
formlarinin yerine gére nispi bir canlanigi ile de karakterize olmayi
siirdiirmiistiir (Giinay, 1998: 57; Vergin, 1995: 20).

Bir din olarak Islam’m geleneksel kok salisina baglh olarak, o-
nun hayati kusatan yapisiyla Batililasma projesini, dinden bagimsiz ya
da islevsellestirilmis bir din evreninde gerceklestirmeye g¢alisanlarin
siiregelen karsilasma ve gatigsmalan giindelik hayat iizerinde gergek-
lesmektedir. Zaman zaman karsithk temas:i igerisinde, dinsel ve
sekiiler talepkarlik, asil fonksiyonel degisimin bizzat giindelik hayat
iizerinde ortaya ¢ikacagini gormeye ve anlamaya baslamstur.

Bugiin i¢in giindelik hayati ele gegirme ugrasi, pek ¢ok alanda
sagirtic: iliski ve gatismalara imkan vermektedir. Bu gercevede mo-
dern Tiirkiye’nin gelisme seriiveni, elverisli 6rneklemlerin ¢ogalmasi-
na destek verecek sekilde, dinselligin mesruiyet¢i yanimi dikkate alan-
larla onun hissedilir artisim kontrol edilebilir bir dikkatle izleme ola-
‘nagm ellerinde tutanlar arasinda yasanmaktadir. Taraflar giindelik
hayatin asla ihmal edilmemesi gerektigini bilmekte ve karsi-
stratejilerini, bu kaygilari canli tutarak gelistirmektedirler.
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