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Iran'da dogmus, Bati'da yasamis ve Iran ve isldm i¢in caligmalar yapmug bir fikir
adamudir, bir toplumbilimeidir Seriati. O klasik sosyoloji bakis agisindan degil, kendini bagimh
hissettigi islimi pencereden bakmay: yeglemistir. Diger bir ifade ile ele aldig: konulan batili
diigiince ahigkanliklarina ve bati sanayilesmesinin geleneksel &zelliklerini koruyan dogulu
toplumlarda ortaya ¢ikan kavram kargagasimna duyulan tepkinin heyecanl: bir sézciisii olarak
belirmis ve hemen biitiin kavramlar .iizerinde yeniden durma ve onlan yeniden tammlama
ihtiyacim duymugtur(1). Kavramlan Bat''li giysilerinden soyarak, Dogu'lu ve Isldmi bir kimlige
ulagtirmay: amaglamigtir.

"Seriati'de Bazi Temel Sosyolojik Kavramlar'(2) adl makalemde, O'nun 'toplum’,
'toplumsal yap', 'sosyal degiime', 'kiiltiir ve medeniyet', 'alienation ve asimilasyon' vb. kavramlan
genis bir bigimde ele ahnmigtir. Burada goriilen sey onun diigiince diinyasinda belirgin bir
bigimde bati kékenli kavramlar, batilhi kimliklerinden gikanilmakta ve yeni yorumlara (islami)
tabi tutulmaktadir. Aym zamanda, Bati Sosyolojisi'ne bir tepki ya da alternatif olabilecek bir
sosyolojinin kurulug galigmalan goriilmektedir.

Seriati Islamiyeﬁ sadece bir din hareketi olarak gérmemektedir. Bu nedenle de,
sosyolojisinin ve ideolojisinin temel ilgi alam olarak ileri siirdiigii "Islam"; yabancilagmaya,
asimilasyona, sosyal adaletsizlife karsi, tepki mahiyetinde siyasal bir hareketin de yansiticist
konumundadir. Yani bu siyasal hareketin tziinde; 'sosyal adaletgi', 'esitlikei', 'yabancilasmaya
kars1 kimlikgi' bir toplum yaratma amaci vardir.

Seriati, Bati'y1 bilmeden Dogu'yu tammamn giigliigiine deginirken, bir bati hayram
degildir. Aydin yabancilasmasina da siddetle karsidir. O, gerek Dogu ve gerekse Islam
toplumlarinin sosyolojik ¢éziimlemesini yaparken, Bati kaynakli ideolojik bakis agilarindan
hareket etme yerine, Isldmi bakis agisindan hareket eder. Bir anlamda tepki sosyolojisi
denilebilecek tarzda bir “’Isldmi Sosyoloji’”’ olusturma pesindedir. Bu sebeple asagida ele
alinacak kavramlar bu gozle degerlendirmek gerekecektir. Caligmanin {izerinde odaklastig: 'din’,
‘insan problemi' ve 'tarih felsefesi' birbirleriyle baglantili kavramlardir. Sosyolojinin, tarihin ve
din bilimin iizerinde yogunlastigi bu kavramlar, Seriati'nin anladifi bi¢imde aktanlmaya
calisilacaktir,
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1- Din

Tarih konusundaki genel goriiglerin tiimiinii inceleyip, tenkit etmek, tarih felsefesi,
tarih ilmi ve fenni diye anilan biitiin ekollerin dogrulugunu ya da yanhshgm bilebilmek icin
islam dini, medeniyeti ve tarihini, genel anlamda [sldm maarifini aynnul olarak tanimlayip,
tesbit etmek gerekir... Din ile medeniyet iliskisi insan bilimeiliginin, dzellikle tarih sosyolojisi ve
insan tammlayiciliimn en ciddi meselelerindendir. Din sosyologlar; Max Weber, Durkheim,
Levy Bruhl, Toynbee gibi kimseler dinin toplumda olumlu ve olumsuz bir 6ge olarak sosyal
iligkiler tizerindeki etkisinj, eski toplumlarin alt yapis: oldugunu, genel olarak, dinin toplumun
tarihi gelisim siireci ve insani iliskilerindeki pay ve roliinii incelemislerdir. Bu incelemelerin
sonucunda ulasilan  "din, medeniyet ve bilimle celismektedir, ikisini de esir ederek,
gelismelerini engeller". Diinya kamuoyuna agilanan bu genellemeye Seriati karsi ¢ikmaktadir.
O'na gore 'Din, medeniyet ve ilmin gelisimine bir set olmustur' hitkmiine sadece bir ciiz'lin
(hristiyanligin) incelenmesiyle varlmistir ve bir tek Omekten alinan sonug biitiin dinlere mal
edilmistir. Bu ise en temelsiz ve en ¢arpik istidal (akil yiiriitme) seklidir. Ortagag Avrupa'sinda
hristiyanhgin kars: kargiya kaldigi olumsuzluklar, biitiin toplumlara genellemek bir 6n yargidan,
pesin hitkiimden baska bir sey degildir.. Islam tarih ve medeniyetindeyse, din toplumlann
yapisinda, onlann yiikseli ve diigiigiinde kendi haysiyyet ve sahsiyetini agtkca ortaya koymustur
Q). - ;

Ali Seriati, ele aldig1 her konuda dini gergeveyi asla ihmal efmemesine ragmen,
din kavraminin 6ziindeki olusumlara isaret etmekten de c¢ekinmez . Ona gore din,
"bilingliligi ile kavranan, insani yiice de@erlere tapma yoluyla olgunluga erigtiren bir
duygudur. Dinin olgunlasmig siireci olan tevhid de Allah'in  giizellik, hayir, sagduyu,
yaraticihk, segme 6zgiirliigi, bilim, olgunluk, gergek, hak, adalet, bilingsizligin, zulmiin ve
alcakhigin diismam olmak gibi yiice degelerin tiimiine tapimibir. Bu yiice degelere uymakla
Allah'a yaklasmaya c¢alisibr "(4). Miisbet anlamiyla boyle tarif ettigi din kavramimin, tarihte
goriildiigi tizere birtakim olumsuzluklara, zulme ve istismara zemin teskil etmesi tehlikesine
kars1 goyle uyanida bulunur: "Bu tapinma, tarihe egemen olan simifsal sistemlerin ve zorbalarin
hizmetinde olursa halkin zararinadir. Insanliga kars: olan sistemlerdeki bu durum, insamn en
kétii ve en feci bir sekilde kurban olmasina sebep olur"(5).

Bir bagka yazisinda buna benzer gekilde sunlan sdyler: "Eger egemen dinin
fonksiyonu, imtiyaz sistemini, toplumda var olan simf ve zulmi ilahi gdstermekse , eger her
siufin dzelliklerine has bir ilah, her irka her aileye has bir ilah varsa , eger bu ilahlar wrkgilik,
soyluluk ve imtiyazlan y&nlendiriyorsa, bu diisencelere kdken oluyorsa, dogallik, kutsallik ve
fizik-Gtelik kazandiniyorsa, eger bu ilahlara iman bunlan zihinde saglamlastiryorsa. milletlerin
teslimiyet ve boyun egme faktorii oluyorsa, bilimsel sosyalizmden de 6nce bu dini inkar ile bu
faktorii felcetmeye gabalamaliyiz"(6). Eger bir din o'na gore zulmiin aleti haline gelmigse, gorev
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aydmnlara diigmektedir. "Insansever aydin dini kovmaktan, reddetmekten, yoksaymaktan,
yalanlamaktan, pislige bulastirmaktan degil bu kurbam kurtarmaktan, tarihin bu sehidiri
diriltmekten sorumludur"(7).

Seriati'ye gore tarihte yasamus, kaybolmusg, bir kismu ise hala yasayan dinlerin amaglan
ve ilahlarinin ézellikleri itibariyle tenkide muhtagtir. S6yle: Varolan dinler, tarihe egemen dinler
genelde ve tiime yakin bir ¢ogunlukta egemen simfin araci olmuglardir... Rubaniler simfi her
toplumda, toplumun iistiinde yer almiglardir. Dini motif, egemen simfin itikadi ve diisiinsel
egilimi olmustur. Ayni zamanda mevcut statiko ve sinifsal celigkiyi tabiilegtirmeye, hatta her
grup, her birey ve her sinifin toplumdaki konumunu Tanrisal géstermeye ¢aligagelmistir. Firavun
halkin basina yulan ge¢irmis ve sirtina binmigtir. Karun ise halkin cebini bogaltmustir.... Tarihe
egemen dinlerin ilahlan hep kendi kavimlerinin yaraticisi ve babasidir. Diger kavimler yabanci
ilahlanin ¢irkin ve adi yaratiklandir. Israilogullan Yahova’min g¢ocuklaridir ve Yahova
Kenanilerin diismamdir. Zeus Yunanlilarin ilahi, Truva ve franlilarin diismanidir. Ahura Mazda
franlilann ilahs, Iranl olmayanlarin amansiz dilsmamdir. Vesnu ise diinya kdleliginin ilahidir...
Axya olmayan paryalar necistir... bu dinler ve ilahlar toplumdaki diializmin (hayr-gerr), bir olan
toplumun iki ayn sinifa ayrilmasinin semboliidiir” (8).

= Genellikle din, insanin maddi yasaminin ve diinya nimetlerine egilimin tepkisi olarak
nitelendirilir. Bu temel diisiinceden hareket eden $eriati dinin su ikilem ve ¢atigma mantif
icinde degerlendiﬁneshﬁ yapmaktadir: Uhrevi hayat, maddi hayat; din, diinya; ahiret, simdiki
hayat; Allah'a tapinmak, mala diigskiinliik; maddiyat, maneviyat; ruh-cisim. karsithg:. Biiyik
ahlaki ve irfani okullar, beseri ahlakin temeli bu tenakuz (gatisma) iizerine kurulmugtur. Islam
kiiltiirii de, Hinduizm, Hristiyanligin riyazet ve ruhaniyeti, Platon, Zerdiist ve Mani okullanrinin
diializm ve ¢atigma felsefesinin {irtinii olan bu geligkiyi, hizlica kabul etti (Dért Halife'den sonra
). Fakat saf Islam'da boyle bir geligki (ikilem) s6z konusu degildir. Diinya ile ahiret birbiriyle
celisik degil, birbirinin tamamlayicis1 ve miikemmelidir ve insamin tekamiil ve gelismesi igin
aym paraleldedirler (9).

Seriati, din kavram iginde gizli olumsuzluklan béylece isaretlerken, biitiin miisbetlerin
de Islam'in biinyesinde oldugunu ima etmektedir. Herhangi bir dini 6grenip anlayabilmek icin
gelistirdigi tipoloji teknifinde bes esas iizerinde durur (10):

i- Her dinin Tannsi veya Tannlan

ii- Her dinin peygamberi

iii- Her dinin kitabi

iv- Her peygamberin ortaya ¢iktiit gevre ve hitap ettigi ziimre

v- Her dinin yetistirip, topluma ve tarihe kazandirdigi temsilcilik niteligi tanyan
kisileri bulunmaktadr.

Bu tipoloji ¢ercevesinde Seriati, islam inancindaki Tann kavramni, &teki dinlerin
tanrilanyla mukayese eder. Sonra sirastyla Islam'in peygamberini, kitabi, dinin hitab ettigi
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ziimrenin smifsal ve politik yapism1 ve her dinin sahsinda temsil eden kisileri ele alarak Islam'in
oteki dinlere nigin iistiin oldugunu tartigir (11). Omek kisiler konusunda $eriati'nin verdigi
misaller ilgingtir. Ilim ve felsefe tarihinin en bilyikk simalanndan Ibn-i Sina ve Islam
tasavvufunun en meshurlanndan Hallac, onun igin bu nitelikleri tasiyan kisiler degildir.
"Toplumsal agidan bakildiginda Ibn-i Sina iktidarin ve yoneticilerin emrine girmekten pek
hosnuttu. Insanlarin akibeti ve iginde yasadigi toplumun gelecegi onu hig ilgilendirmiyordu...
kim ona mevki ve para bagiglarsa bagimn iistiinde yeri vardi. Hallac'a gelince; O da alev alev
yanan bir adamdi. Alevlerin igindeki adamdan sorumluluk beklenemez. O'nun igi de yanmak ve
¢1glik atmaktir... Eger bir toplumda herkes Hallac ve Ibn-i Sina gibi olacak olursa, sefalet ve
yikim ortalig1 kaplar"(12). Seriati'nin 6rek insam1 Ebu Zerr ve Hz. Hiiseyn'dir.

Cokiis, cehalet, soysuzluk, sorumsuzluk, gibi illetlerin batagindaki toplumlar icin,
bilhassa Bati tarafindan zaafa ugratilmig, somiiriilmiiy ve dislanmis toplumlar igin gerekli
silkinme hareketinin ismi "Oze Déniis"tiir. Seriati'nin 6ze déniis alternatifi dine, yani [slam'a
doénmektir. "Once sunu agiklamaliyim ki: benden dine dayandigimi duyuyorsunuz. Evet, ben dine
yani Islam'a dayaniyorum. Benim dayandigim Islam: yepyeni bir gériis agis1 kazanmus, gelenekgi
tavrindan siyrilmig, uyamiklik ve bilgisiyle yepyeni bir dirilise aday olan islam'dir" (13).

Seriati bu teklifinde kendi iradesiyle dine inanmayan, benim davetime kulak vermeyen,
davetimi kabullenmeyen aydinlar ve entellektiiller i¢in degil, bagimsiz, bilgi sahibi.
toplumuna hizmet etmek isteyen. yiiklendifi mesaji zamam ve ne§ii igin duyan aydin
kimselerdir.. Oz olarak benim sorunum, bir din sorunu degildir. benim dine dayanmam, dini
duyarhiligi olmayan bir aydimn bile benimle gelebilmesi ve onun da dine dayanabilmesi
sorunudur. Benim dine dayanmam bir iman ve toplumsal sorumluluktan kaynaklanmaktadir.
Ama dinden yana duyarsiz bir aydin, toplumsal sorumluluk adina benimle ortak olabilir, ortak
hareket edebilir (14) demektedir. .

Seriati'nin dilgiince diinyasinda din, biitiin sorumsuzluklar ve olumsuzluklarla miicadele
aracidir ve toplumsal duyarliligi olan aydin bu gergegi gbz ardi edemez, Onun sorumluluklan
vardir: "insansever aydin dini kovmaktan, reddetmekten, yoksaymaktan, yalanlamaktan, pislige
bulastirmaktan degil, tarihin bu sehidini diriltmekten sorumludur”(l5). Dine elestiri getirenler,
onu en elverigsiz yonleriyle ele almak durumundadirlar. Omegin Marx, dini ashnda goktan
¢liriimiis bir platformda aradi ve buldu. Dini katolik Papa'da ve Ortagag kiliselerinde géren
Marx'in dinler tarihi konusundaki bilgisi iste bu kadardir. Yanliz kendi ¢agindaki egemen dinin
giiciinii gormekte, bu nedenle Musa'un kiyamim hahamlarin, zamanin bilginlerinin ve
siyonistlerin giiciinde, fsa'mn dinini kilise sisteminde, Islami Emevi ve Abbasi saltanatlanmn
giiciinde, Ali'nin siiligini Safevilerin saltanatinda aramaktadir(16). "Dis goriiniigler, gelenekler,
adaletler, 6zii olmayan kurallar, mana ve ruhtan ayn, kendine 6zgii bir hedef ve hareketten
yoksun olarak, ya cahil aciyicilarin elinde veya miinafik ve gasip koruyuculann elinde ya
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oyuncak haline getirilmis ya da hatiralardan ¢ikartilip unutturulmustur: Bu konular yeniden
tartigilmal ve bu din zamanin kanalina yeniden akitilmalh"(17).

Ali Seriati'nin din hakkindaki goriigleri, diger kavramlar iizerindeki goriislerinin igine
muhtelif renk tonlanyla dagilmig durumdadir. Onun.i¢in"dindar"ya da"dini diigiinceye agirhk
veren" birisi demek, eksik bir tarif olarak kalacaktir kanaatindeyiz. $eriati, kimligini arayan
toplumun ve insanin isine yariyabilecek, kullamgh bir metod teklif etmektedir. Ona gére "Dogru
diisiince olmadan dogru bilgi, dogru bilgi olmadan dogru inang olamaz"(18). Bu epistemolojik
anlayisi ile o, din ile bilimin, din ile medeniyetin birbirleriyle ¢elismedigini ve ¢atigmadigim bir
kcé daha vurgulamis olmaktadir.

2 - insan Problemi

Insanin ne olmas: gerektigini, ne oldugunu kavramiyor isek, diger bir deyisle agik
ve lizerinde anlasilmig bir-insan gergegi diigiincesine ulagmamug isek, kiiltiirii, egitimi ve
d@retimi, ahlaki ve toplumsal iliskileri diizeltme yolundaki biitiin ¢abalarimiz bosunadir ve bosa
gitmistir... Yiiksek diizeyde toplum, biiyiik bir uygarlik, siyasi veya iktisadi dgreti diizenlerinden

’ ¢ok daha énce ne tiir bir insan olusturmak istedigimiz ilke olarak belirlenmelidir. Su halde
herseyden &nce insan olma ve nasil insanlasma sorunu ¢6ziilmelidir. Her sorunun temeli budur,
ister dine bagh kalmak istemis olalim, ister din disi, ister sosyalist, ister onun karsiti, ister ilerici,
ister gerici, sonradan izlemeyi ve ulagmayi diledigimiz bi¢im ne olursa olsun, &nce bu sorun
hepimiz igin ¢6ziimlenmelidir"(19).

Seriati insan problemine, felsefecilerin yaklasimiyla egilmez. Sosyal bilimlerin konu
edindigi insanin tarifi pesindedir ve bu tarife ni¢in ihtiyag duydugunu da yukardaki satirlarda
agtkliyor. Seriati, insamn tarifine girmeden 6nce, terime bir agiklik getirmek gaiyesiyle "beser" ve
"insan" kavramlarimn acgiklamasim yapar: Beser, "varliklarin gelisim siireci sonunda yeryiiziine
gelmis bulunan, bugiin de yasayan, bu tiirden ii¢ milyar bireyin yeryiiziinde eylemde bulundugu
iki ayakli canli varhktr... Insan: Olagan digi, iistiin ve bilmecemsi bir ger¢ek. iki insan kavram:
vardir, biri biyolojinin kanunudur, digeri sairin konustugu, filozofun iizerinde soz soyledigi,
dinin ilgilendigi insan. Ikinci anlam ile 'insan kimliginde bulunmak gercegidir.. Her birey bir
&lciide insan olabilmigtir ama hepsi de beserdir"(20).

Boyle bir insanin ii¢ 6zelligi vardir: 'Biling sahibi'dir. 'Se¢me yetenegi' vardir ve
'varatict ozellige' sahiptir.Insan sahip oldugu bu yetenekleri kullanabildigi 6lgiide insandir. Bir
anlamda, insan kendinde olanlann farkinda olmadifi siirece ve bunlan kullanamadig: siirece
insanligim tam anlamiyla yasayamiyor demektir.

Seriati, insana diger canlilardan istiin algilama ve sorumluluk bilincine sahip oldugu
gerekgesiyle baska bir yer vermekte ve ayrica tarif etme geregini duymakiadir. "Insan bu tabiati
meydana getiren unsurlardan ve bu biiyiik biinyenin azalanindan biri oldugundan bog, anlamsiz,



hedefsiz, tesadiifi ve abes olamaz. Insan tabiatla olan baglantisi sebebiyle tabiatin hareket,
olgunluk gizgisi ve nihai hedefiyle uyumlu olmak zorundadir. Ciinki tabiatin tekamiil halkasinda
en miitekamil olan insandir. Insanin varlik mesaji agirdir. Yaratihgtaki sorumlulugu, duyarh ve
zorludur"(21). '

Insanin yaratic: 6zellige sahip bulunmas, adeta insanda Tanrisal hasletler varmis gibi
anlagilabilir. Insamn simrlarim ve kapasitesini anlatirken $eriati, bu gok tartigilan meseleye soyle
agikhk getirmeye ¢ahsir: "Insan, oziiniin bilincine erigmis 6zgiir ve yaratict bir varliktr.
Goriiliiyor ki bu nitelik Tannsal sifatla ilgilidir. Tann, 'zat'vun bilincine sahip', 'irade sahibi’,
urucu-yaratict'dir. Su halde soz konusu olan ii¢ 6zellige sahip insan da bu agidan Tanmsal
ozellikleri andirmaktadit... Insan biitiin tabiatten farkli bir yaratiktir, dyle ki Tannmn yiice
sifatlanini kendi varh@inda ekip yetistirebilir. Boylece gelisme ve olgunlasma yoluna girmis
olur... Biitin bunlan Tann mutlak olarak yaparken (yani bagkaldirma, segebilme,
bilinglenebilme), insan ancak kendi nisbetinde gergeklestirebilir (22). Seriati, Tanrni'min yarattig
insanda Tann'ya ait bazi ozelliklerin varhigimi vurgularken, bunlarin diga yansimasi ve
kullanilmas: konusunda insana énemli gérevler diistiigii kamsindadir.

Oyle anlagiliyor ki, "insan" kavramiyla Seriati, olmas: gerekeni ve ideal vasiflanyla
insani anlatmak istemektedir. Olan ise beserdir. Insamin 6zde "insan" olabilmesi i¢in dért
zorlayicinin (cebrin), tesirinden kurtulmasi gerekmektedir: "Insan dort zindanin tutsagidir. Bunlar
'Tabiat', 'Tarih', 'Toplum' ve 'insamn kendi zndam'dr.. Dort zorlayier gii¢ insam 6z
bilincinden, segme yeteneginden ve yaraticilik niteliginden ahkoymakta.dl'r... Maalesef ¢agimiz
insanimin bityiik trajedisi buradadir: Bir élgiide insani ihtiyaglarin bir¢ofunu ona saglayabilen
ideolojiler bile insana nisbi biling ve uyaniklik verebilmekte, beger toplumuna gelisme ve
giiclenme yolunu agarken insamin §ziinii unutmaktadirlar. Bu biiyiik ¢apta bir trajik sorundur
(23).

Seriati insani §ziinden uzaklagtiran dort cebri unsuru sﬁy;lc tarif eder:ilk olarak irade
sahibi, bilingli ve yaratici insan ilk zorlayici giiciin, Tabiat'm baskst altindadir, bu zorun
tutsagidir. Natiiralizm, tabiat temeline &zellikle yaslamnaktad:rl. Ikinci zorlayic1 giic tarihin
baskisidir. Tarih felsefesi buna, bu temele dayanmaktadir. Emerson'a ‘tarih nedir?' diye_
sorulunca 'nedir tarih olmayan?' diye karsilik vermisitir. Varolan hersey tarihin {irintidiir. Tarihi
temel belirleyici sayan goriise gore benim niteligimin yaraticist, insan olarak benligimin 6zii,
mahiyeti, benim tarihimdir. Tarihim benim elimde olmadigina gére ben de kendi elimde degilim.
Uglinciisii sosyolojizm'dir. Toplumu temel ve asil belirleyici kabul eden, bireyi inkar eden,
toplumun bireyi olusturdugunu ileri siiren goriistiir (24). Dérdiincii ve son zindan insanin kendi
zindamdir ve Seriati'ye gore en zor olan bu zindandan kurtulmakur. Ciinki, insan bilimle
tabiatin, tarihin, toplmhsal kurallara egemen diizenin zindanindan kurtulabilir, fakat yazik ki
kendi zindanindan bilimle kurtulamaz. Ciinkii bilginin kendisi de tutsaktir. Bu bilimin kendisi,
bir tutsagin bilimidir. Insan bu zindam kendisiyle birlikte tagimaktadir. Halbuki &teki



zindanlarda, zindamin duvarlarim, demirleri, kilitleri hissetmektedir. Bu 's'ébeple bu zindamin
bilincine varma ve onu tamma biitiin digerlerinden de gii¢tiir. Zindanla tutsagi birlesmektedir,
hastalik ve hasta birlesmektedir. Bu nedenle saynliktan saglam;ik cetindir(25).

Seriati, {i¢ zindandan kurtulabilmis insamin kendi zindaninda mahpus kalmasin,
bolluga ve refaha erigtigi halde, hicbir maddi ihtiyact kalmadig: halde bogluk ve anlamsizhk
duygusuna kapilan ve baskaldiran insanin haline benzetir, "sonunda pehrizkar ve ige déniik bir.’ )
donem gelir. Existansiyalizm ve Hippilik akimi bugiin byledir. Bizim eski agalar. ve
soylularimizin* tasavvufa diigmeleri, Hind ve Cin afia ve soylularimin mistik bir 'nirvana' anlayisi
icinde maddi hayati inkarlani da bu yasaya dayamr. Bugiin burjuvazi diizeninde yeni neslin
tiiketimi ve maddi yagayis: inkarlan da bu yasaya goredir ve bundan baska da olamaz (26).

Seriati bu zindandan kurtulus yolunun "ask" oldugunu séylemektedir. Tasavvufi, irfani
aski bunun gibi diger anlamlan kasdetmiyorum. Bunlar da baghibasina baska zindanlardir. Ask
su anlamda kullamyorum diyor: Muktedir bir giic. Hesap¢:1 ve oportiinist akildan yiice bir gii¢
gerekir ki, benim 6zbenligimde, insan-ben'de, fitratimin derinliklerinde, 'ben' de bir giiglii i¢
firtina koparsin... igten bana kars: bir baskaldirma kopmali... Ask, akil ve mantifin 6tesinde, bizi
kendimize bagkaldirmaya kendimizi inkara ¢ainr. Bu insan olma siirecinin en {isiin agamasidir

= (27).

Islam'a gore insan en iyi ile en ktii arasinda, genis bir hareket kabiliyetine maliktir.
Seriati insamin §ziindeki zithigi, insanin hiirriyet sahasim tesbit edebilme bakimindan diyalektik
bir anlatim kullamir: "Sert kuru topragin ¢amurlastinlip balgik haline getirilmesi. Allah, toprak
kupkuruyken onu ¢okelek haline getirir (hareket). Sonra bu camur donar, pisirilmis ¢omlek
¢amuru gibi. Higbir ot bu gammda bitmez. Allah balgik ¢camurunu alir (tez). Kendi ruhundan ona
iifler (antitez). Bu iki geligki arasindaki siirekli savagtan: Allah'a dogru gidiste, kemal, hareket,
miicadele ve sorumluluk dogar (sentez) (28). Insana ve onun olusumuna ‘diyalektik' bakan
Seriati, insamin ¢izgisinin balgiktan Allah'a kadar devsirdigini ve ayrica Allah'a ve kendine karsi
sorumlu oldugu goriisiinii ileri stirmektedir (29).

3 - Tarih Felsefesi

Ali Seriati, kendi adina yeni bir tarih felsefesi kurup bigimlendirmekten ziyade, kokiinii
ve ilhamim Kuran'dan alan Islam diigiincesi i¢indeki tarihi mantig1 bulmaya gayret gostermistir.
Ona gore tarih, insamin kendisi gibi yaradiligla baglayan ve biitiin zaman ve mekana yayilan
diyalektik bir ¢eligkinin, iki zit ve diigman kutup siirekli bir savagin hakim oldu@u kesintisiz bir
olaylar zinciridir. Tarih, zamanmin ¢izdigi bir yol iizerinde insan tiriiniin gerceklestirdigi
hareketlerdir (30).

Seriati'ye gore tarih, Adem'le degil, Adem'in ogullani olan Habil ve-Kabil'in birbiriyle
miicadele etmesiyle baslamigtir. Adem'in miicadelesi kendi i¢inde, kendi 6ziinde ( veya bir biitiin
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olarak insan soyunda ) siiren subjektif bir miicadeleydi. ki oful arasindaki miicadele ise dis
diinyaya yansimig objektif bir miicadeledir. Bu yiizden Adem'in kissast nasil tarih felsefesinin
kaynag; ise: Habil'le Kabil'in kissas: da tarih felsefesinin kaynagidir. Bu miicadele tarih boyunca,
tarihi bir diyalektik i¢inde hep var olan iki zit kutubun miicadelesidir (31).

Habil ile Kabil'in kissasi1 Kuran'da Maide suresinin 27-31'inci ayetlerinde yer
almaktadir. Seriati, bu ayetlerde anlatilanlar iizerine sembolik anlamlar kurarak tarih felsefesine
mesned teskil etmistir. Bu itibarla sik sik atifta bulunulacagi gerekgesiyle sézii gegen ayetlerin
meallerini zikretmek geregini duyuyoruz:

27. ‘..Onlara Adem'in iki oglunun haberini dogru olarak anlat. Hani onlar Allah'a yaklasmak
igin iki kurban sunmuglard: da, birininki kabul edilmis, digerininki kabul etff.’memisﬁ. Kurbam kabul
edilmeyen (Kabil) digerine, 'Andolsun ki seni dldiirecegim' deyince o da: 'Allah ancak sakinanlarm
kurbamini kabul eder' demisti.

28. 'And olsun ki beni &ldiirmek igin elini uzatirsan, ben seni éldiirmek igin sana elimi
wzatmam. Cimkii ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim’'

29, '‘Ben dilerim ki, kendi giinahinla birlikte, benim ginahimi da yiiklensin ve
cehennemliklerden olasm. Zulmedenlerin cezast budur’ )

30. Bunun iizerine (Kabil) nefsine uyarak kardegini éldiirdii ve zarara ugrayanlardan oldu.

31, Sonra Allah, kardesinin Glistinii nasil gomecegini gostermek tizere, ona yerleri egeleyen
bir karga gonderdi. Kabil ‘Bana yaziklar olsun. Kardesimin dliisiinii gommede §u karga kadar olamadim’
dedi de ettigine pismanlar oldu (32). .

Tarih diyalektik bir siireg olduguna gére, bir geliski ile baslamas: gerekir ve bu
eligki, Kabil'in Habil’i 6ldiirmesiyle baslar. $eriati bu ayetlerde anlatilan hadisenin bir sembol
oldugu ve tipolojik bir karakter tasidigs fikrindedir. Ayetlerin yorumunda sadece dini izah tarzina
bagh kalmadan, sembolize edilen toplumsal olaya, bilimsel izahlar getirme endigesini daima
muhafaza etmistir. Mesela Habil, Seriati'ye gore"miilkiyetin heniiz ortaya t;llk.madlgl, ilkel,
toplumcu, gobanhga dayal bir iktisadi sistemi temsil eder. Kabil ise tarima, bireysel veya tekelci
miilkiyete dayah bir iktisadi sistemi temsil eder. Habil'in Kabil tarafindan &ldiiriilmesiyle ise
iiretim kaynaklan {izerindeki ortak miilkiyet dénemi -yani ¢obanlik, balikgilik, aveilik dénemi- -
kardeglik ruhu ve gergek inang sona ermis: yerine tanma dayali ekonomisiyle hilekarhk ve
bagkalanimin hakkina saldirmaktan ¢ekinmeyen 6zel miilkiyet donemi baslamistir. Habil ortadan
kalkmig Kabil tarih sahnesine ¢ikmistir. Hala da sahnededir"(33). '

Seriati'de agikga goriilmemekle birlikte buna benzer bir baska yorum, Adem'in
cennetten kovulmasiyla ilgilidir. Kuran'da bu kissa s6yle gegmektedir, " Ve demigtik: 'Ey Adem,
sen ve egin cennette oturun ve orada dilediginizden bol bol yiyin, yalmz su agaca yaklagmayn.
Yaklagirsamz (nefsinize) zulmedenlerden olursunuz. Seytan ise (hile ile) onlarin ayakiarim
kaydirdr ve iginde bulunduklar: nimetten onlari gikardi. Biz de :' Birbirinize dilgman olarak
yeryliziine inin. Yeryiiziine bir zamana kadar oturun ve rizkimzi orada bulun'demigtik"(34).



Bu ayetlerde Adem ve esinin cennette bulunmalan, iktisadi endigelerin ve miilkiyet
iligkilerinin heniiz belirmedigi, insan tabiatinin saf ve yaradilis gayesine uygun olarak isledigi
muilu bir devire, yani Seriati'nin Habil dénemi diye adlandirdify devire tekabiil etmektedir.
Allah"in yaklasilmasim istemedigi agag, (bir bagka rivayete gére bugday basag), bu mutlu
donemi sona erdirecek beseri hayatur: Thtiyaglann kaynaklardan daha ok oldugu, insanlar ve
simiflararasi rekabetin ortaya ¢iktigi, miilkiyet kavraminin zihinlerde yer ettifi dénemi anlatir.
Seytanin igvasina uyarak Adem'in memnu meyveye el uzatmasiyla insanin asla mutlu
olamayacagi bir donem baglarmstir. Bu dénem tarihtir, tarihin baslangici, yeryiiziinde miilkiyet
iliskilerinin ve rekabetin de baslangicidir. Artik insan cennetten yeryiiziine inmistir ve birbirine
diigmandir. Ruzkini, yani ihtiyaglarini kendi temin etmek ve iiretim faaliyetlerini kendisi organize
etmek zorundadir.

Seriati'ye gbre insamin tanm Ogrenmesi hayatinda, yasadifi toplumda ve biitiin
diizende koklii degislikleri yol agmustir. "Bence bu devrim en biiyikk devrimdir. Bu devrimle
birlikte ortaya yeni bir insan ¢ikti: Giiglii ve kétil bir insan. Bdylece medeniyet ve farklilasma
donemi bagladi"(35). Ciinkii tanm sistemi tabiattaki Dbiitin f{iretim kaynaklarim
sinrlandirmaktadir. Uretim araglannin gitgide karmagiklanmasina, iiretim iligkilerinin devamli

" olarak tanzim edilmesine yol agmaktadir. Tanim déneminden 6nce toplumda birey yoktur, birey
kabilenin kendisidir. Tanm diizeniyle birlikte hakkin paylastinlmasi, miras, miilkiyet, kanun, din
gibi kurumlann sistemlesmesi geregi belirmistir. Kélelik, harp, kithk, zuliim gibi felaketler bu
diizenle birlikte ortaya ¢ikar.

Her iki kardesin de aym kékten geldigi, aym kiiltiirii, aym: cevreyi, aym dini ve aym
ideali paylagtifn halde kissada belirtildigi gibi neden farkli davram.'slar gosterdikleri sorusuna

- Serati, iki kardesin farkl islerle ugrasmalan geklinde bir izah getirmektedir. Farkh isler iki
kardegin iktisadi ve toplumsal konularimi da farklilagtirmakta, ugragtiklan iglerin tiirii, iretim
yapilar ve iktisadi sistemleri birbiriyle gelismektedir. Ciinkii iki kardesten Habil Alllah'a Kizil
tiyli bir deve aramagan etmis (gobanlik, toplayicilik), Kabil ise ancak bir avug bugday
sunabilmistir (gift¢ilik). "Bir yandan Habil'in kisiligi ile -gobanlik, aveilik ekonomisinin
belirledigi- ilkel toplumcu donemin simf psikolojisi arasindaki kesin 6zdeslik; 6te yandan
Kabil'in kisiligiyle simufli toplum insanlanmin toplumsal ve simfsal ozellikleri (kdle-efendi
sisteminin psikolojisi) arasindaki 6zdeslik agikca bizim teorimizi desteklemektedir"(36).

Seriati, Kabil'in, kardesini &ldiirmeye iten sebepleri incelerken, onun tabiatinin
yaradihistan kotii olmadigi kaanatine ulasir; "hi¢ kimse dogustan kétii degildir, ¢linkii herkesin
ozit Adem'in Oziiyle aymdir. Kabil'i kétii yapan sinifli toplum, 6zel miilkiyet, Hagr suresinin 7.
ayetinde (mal yanhzca iginizde zenginler arasinda doniip dolasan bir devlet olmasin) diye sdzii
edilen ve agikca reddedilen 6zel miilkiyet rejimidir "(37).

Seriati, Kuran'da yer aldig: bigimiyle bu kissanin tefsir alimleri tarafindan geleneksel
bicimde insan 6ldiirmenin ve cinayetin m:fhkum edilmesi sekliyle tefsirini yalin ve yiizeysel



bulmakta, kissanin sadece ahlaki gayelerle dolu oldugu fikrine kars1 gikarak, insan toplumunun
iki kolunun, iki degisik {iretim tarzinin anlatildig1 goriigiinii desteklemektedir. Ona gore Kabil'in
bayragimi hakim smmflar yiikseltmekte, Habil'in torunlan ise, Habil'in kammn intikamini almak
tutkusu ile adalet, 6zgiirlitk ve gergek inang i¢in her ¢agda savasip durmaktadirlar.

Kabil ve Habil'in bu kissada silahlar1 din'dir. Yalmz Kabil'in dini "sirk'i", Habil'in dini
"tehvid'i" temsil etmektedir. Dinin dine kars1 yiiriittiigii, tarihin demirbaglarindan olmakla,
bundan sonrada siirecektir. "Sahte dinle, uyusuklukla, statitkoculukla gercek din, canlilik ve
devrimcilik arasindaki miicadele insanlik tarihi boyunca siirmiitiir ve sonuna kadar da
stirecektir. Kabil oliip de Habil'in diizeni kuruluna kadar bu devam edecektir. Bu kagimimaz
devrim Kabil tarihinin sonu olacaktir. O zaman biitiin diinyada esitlik ve adalet temelleri
tizerinde birlik ve kardeslik saglanacaktir. Tarihin kagimlmaz gidisi budur "(38).

Seriati, "kaginilmaz sonun, Habil diizeninin yeniden kurulmasi" ile sonuglanacagim
ileri siirmekle hem iyimser, hem de idealist bir yaklasim igindedir. Ancak bu siireg i¢inde kisinin
yerini bulmasi, kendi sorumlulugundadir ve kisinin bu konuda tercih yapabilecek kadar hiirriyet
sahasi vardir. Habil ve Kabil Kissasinin ¢énceden ongériilmiis bir sonla bitecegini ileri siiren
Seriati bu noktada kendi tabiriyle "bir nevi determinizmi" kabul etmektedir. "Bir yandan bir tiirla
tarihi determinizme inanirken, 6te yandan bu tarihi determinizm siirecinin bagrinda yatan bireyin
ozglirliigiine inamyoruz. Bu ikisi arasinda bir geliski de g6rmiiyoruz. Ciinkii tarih -bilimsel
olarak gésterilebilecek- evrensel bir determinizm siirecinde ilerlemektedir ama, bireyler de bu
siirece katilip onu mukadder hedefine dogru bilim ve bilgiyle hizlandirmak ve cehaletle,
bencillikle, firsatgilikla ona karsi gikmaya yeltenerek ezilmek arasinda bir segim yapmalidirlar
"(39) goriisiinii ileri siirmektedir.

Yukanda ifade edildigi gibi Seriati 'tarihi determinizmi' ne tamamen red, ne de kabul
etmektedir. "Biz determinizmi (cebriyeciligi) seleflerimizin kavradifi cebriyeci kaza ve kader
gibi anliyoruz. Burada Allah yerine tarih olusturulmus ve irade yerine de iiretim araglari! Her iki
durumda da insan bir bagkasimun elindeki iradesiz oyuncaktir ve hersey onun disinda
belirlenmektedir... Bu sorunu, 'ben tarihi determinizme hi¢ inanmiyorum, kékten reddediyorum’
anlamina dile getirmiyorum. Belki asil demek istedigim sudur; insan eristifi irade ve dzgiirliik
seviyesi oraminda tarihin iradesine, iradesini egemen kilmahidir"(40).

Seriati'ye gbre, Determinizm, ona inananlan sorumsuzluga ¢eken fatalist bir inangtir.
Bu goriigiin aksine bir toplumda, toplumsal bilginin her zaman olugturulabilecegi, toplumun anti-
simfsal ilerici bir ideoloji ile silahlandirilabilecegi kanaatini savunur. iste insamn sorumluluk ve
irade siurlanm tam anlammyla tesbit edebilmesidir ki, toplumu kadercilifin batagindan
kurtararak ileriye dogru yoneltmeye imkan tamir. Ama bu yetenek yazara gére Aydinlarda degil,
"Ummi"lerde meveuttur. Ciinkdi onlar kitlenin ruhuna daha yakindirlar. Aynca bu gayeye
ulasabilmek igin halkin kisiligini kazanip, belli bir bilgi birikimine ulagmasi, gergeklerin sosyal



ve sinifsal vicdana saglikli olarak duyulmas: gerekmektedir. Ama Dogulu toplumlarin bu bilince
ulagmasi, Bat: tarafindan engellenmistir, engellenmektedir (41).

Seriati, bir toplumun dini temayiillerinin zaman iginde gosterdigi degisimi de izah
etmek amaciyla bir sema kurar. Bu semada hareketliligi saglayan dinamik, bir yerde toplumun ve
diinyanin Kabil ¢izgisinden Habil ¢izgisine dogru hareketini de anlamlandinr. Sé6z konusu
semada A durumu denge halidir. B agini ruhaniligi, C ise agirt maddeciligi ifade eder:

Denge Hali
C A B
Asinn Maddecilik Asiri Ruhanicilik

(Diinyevilik, Materyalizm) (Gelecek, Futurity)

Yely'l{)inin Giei .~  Yeni %{niﬂ Gilcil

"Denge hali (yani A durumu) baglangicta daima B ve C'ye dofiru hareket istitadindadir.
Bilyiik dinler her zaman bdyle bir asamada ortaya ¢ikar. Dinin yénii ve halkin egilimi timiiyle
agik ve berraktir, Dinin y&nii, tabii ve mecburi olarak toplumun saptif yoniin, yani B veya C'nin
_ ters istikametindedir. Ilk konumda dinin ¢agnst -ki bu toplumu denge durumuna getirmek icin
kullamlan giigtiir- B'den C'ye dogrudur (Musa'mmn, Konfigyiis'in ve Zerdiist'in dini). Ikinci
konumda bu ¢agri, C'den, B'ye dogrudur (Tao Ce ve Taoizm, Budizm, Hristiyanhk). Ne zaman ki
toplum agin1 bir ekilde bir tarafa dogru sapmakta, iste peygamber, boyle bir zaman dilimi iginde
ortaya gikmakta ve dininin kuvveti ile sapis yéniiniin aksi istikametinde olan bir giice
bagvurmaktadir. Dinin yayilmas: ile toplum tekrar denge durumuna (A) donerken, peygamberin
misyonu da mantiken sona ermektedir (42).

Dinin hep aymi istikamette tesirde bulunmasi A noktasini gectikten sonra devam
ettifinden, asli gayesinden uzaklasip, saptirici bir gérev iistlenir. Bu durumda yeni bir din
tamamen aksi istikamette etkili olmaya baglar ve denge noktasim gectikten sonra kendinden
onceki dinin zaafiyetlerine ugrar. Kendisini tekrar eden bu oyun, her zaman dinlerin ve tarihi
toplumlarin ge¢mislerinde gozlenebilir (43).

Cesitli din ve inamslan, bu sema cevresinde inceleyen -Seriat.i, hepsinde bir kutuptan
digerine dogru bir hareket temayiilii buldugu halde, Islam'da zitlann en giizel bigimde ahenge
kavustuu icin, denge halinin daima muhafaza edildigi gorinindedir. Kanaatini Islam



inancindaki Tanr kavraminin dzellikleri ve Hz. Peygamberin sahsiyetine dair yaptif: tasvirlerle
destekler.

Seriati'nin yukanda ele aldigimiz Habil-Kabil kutuplan goriisii, bir teori olarak tarihin
biitiiniind, biitiin insanlifin macerasini kapsayan bir kanaattir. Diinya tarihine nisbetle daha kiigiik
bir birim tegkil eden medeniyetler konusunda yazar, Tarih Felsefesi'nin bazi tezlerini siralayarak,
bunlan tenkid etme ihtiyacim duyar, Buna gére baz: filozoflar, toplumun deﬁismesmde olsun,
medeniyet ve kiiltiirtin ortaya gikmasinda olsun tek bir fakttriin hakim oldugu inancindadir. Bir
baska filozof grubuna gére tek faktorlii agiklamalar yanlistir. Bunlar gesitli faktérler arasinda
etken olan en giiglii faktorii ararlar. Bu goriiiiin uzantisi olmasina ragmen, baz filozoflar vine tek
faktore karn ¢ikmalarina ragmen, en giigliiyii arama endisesini tasimadan biitiin faktdrlerin etkili
oldugunu savunurlar. Rousseau ise insanlarin toplumsal bir stzlesme ile bir araya geldikleri,
sosyal, ahlaki ve hukuki hayati ve kurallan meydana getirdiklerine inamr.

Seriati, gog (Hicret ) etkenine isaretle bu tartumalarin diginda ve uzaginda, medeniyet
ve kiiltiiriin dogusunda ya da bagka bir kimlikle yeniden dirilitinde bugiine kadar iizerinde
durulmams yeni bir faktore isaret etmektedir (44). Tezini anlamlandirmak icin 6nce "Hicret"
kelimesinin lenguistik bir analizine girisen Seriati'ye gore Kuran'da Hicret "umumi kanaatin
aksine peygamberin hayatinda biyografik bir olay olarak degil, insanlik diinyas: igin killi bir
anlam tasimaktadir. Hicret peygamberin hayatinda tarihi bir olay degil, bir hiikiim ve diistiirdur.
Kuran'da hicret kelimesinin gectifi her yerde insanla iligkili onemli bir emir vardir. Bu
kelimeden hemen sonra amenu (= iman ettiler), hacern (= hicret ettiler) Ve cahedu (=savainilar)
gibi kelimeler gelir. Bunlarin pespese gelisi de tesadiifi degildir... iman dyle bir seydir ki,
dogdugu ¢evre ve sartlar onu kabullenmiyor, o ¢evrenin sartlarina aykin diisiiyor. Bu durumda
inanan igin iki tercih vardir:

Ya mevcut sartlara teslim olacak, béylelikle inancimin ve kavgasini kaybedecek, ya da
bir késeye ¢ekilip miinzevilesecektir. Demek oluyor ki bir toplumda azinlikta olan bir grup, yeni
bir imanla ortaya ¢ikmigsa, yepyeni bir ideolojiyi yiiklenmisse, onlara diisen gérev, imandan
hemen sonra hicrettir... nereye hicret edilecektir? Fesadin ve bozgunculugun hakim olmadig ye
hicret. Hicret edilen yerden ayrilmak, muzaffer olarak dénmek igindir (45). '

Toynbee'ye gore bugiine kadar 27 medeniyet tesbit edilmiitir. Seriati bu medeniyetlerin
hemen hepsinin gog¢lerin oldugu kitalarda, muhacir irklara ait oldugunu styler. "Yerliler varhik
gosteremezler. Kizilderililer, Amerikada asirlar boyunca silahla miicehhez 6iduklan halde bir
medeniyet kuramamislardir. Oysa Avrupa'min kéle saticilan ve gangsterleri Amerika'ya gog
ettiler ve bugiinkii medeneyite kurdular"(46). Ciinkii yerli siikun halinde oldugu igin zaaf
halindedir. Siitkun, zaaf ve hareketsizligin aksi belirtileri kudret ve giigtiir. Muhacir hareketli ve
atak oldugu i¢in gii¢ ve kudret sahibidir.

Hicret eden neden bu &zellige sahiptir? Seriati, bu sorunun kargihgim géyle veriyor:
"En biiyiikk nedenlerin basinda, insanin hicretle diinya goriisiinii genisletmesi ve bir hareket



kazanmasi gelir. Muhacirin diinya goriisii hem genig, hem de dinamiktir. Bir yerde gakilip kalan
yerlinin ise tersine diinya goriisii donuklagmugve daralmistir. Bu dar ve donuk diinya gériliiinden
medeniyet kurmak imkansizdir. Avrupa o donuklugu siirdiirseydi i¢inde bulundugu durumdan
nasil kurtulacakti? Denizcilikteki kesifler, Asya'ya' gidis Avrupa'mn ufkunu a¢ti. Yunan'i
zayiflatan kimdi? Kugkusuz siginaklarda kalmak, etrafi gevrili sitelerde yasamaya aligmak.
Yunanhlar bu statiklige oyle algmglardi ki, kendilerinden olmayam barbar diye
adlandinyorlarcdi. Kendi yerlerine, yorelerine gosterdikleri agin baghlik, onlan diinyadan tecrit
etti. Cevrelerini daraltt: ve giderek diinya goriigleri geriledi (47).

Seriati, Kuran'da hicretin muhtelif gériiniisler arzettigine dikkat ¢eker. Hicretin ilk sekli
"Diniisii taahiit edilen hicret"tir. Bu kokusmusve bozulmus ¢evreye muzaffer olarak dénmek
icin yapilan bir hicret gesididir. Ikinci diinya savagindan sonra Afrika ve Latin Amerika'da
kurtulus savast veren aydinlar, énce kendi iilkelerinden aynlmuglar ve sonra daha giiglii olarak
iilkelerine déniip baganli olmwsgardir. Tkinci hicret bigimi, "serbest ve taahiidii olmayan
hicret"tir. Burada toplumsal sartlar ve siyasal ortam Gyle bir haldedir ki, hicretten sonra muzaffer
olarak geriye doniisiin ihtimali yoktur. Bu doniisii gaye edinen degil, imam saglama almay: hedef

. alan hicrettir. Ashab-1 Kehf'in hicreti gibi. Bir bagka hicret tarzi "ilim igin hicret". Yazara gore

17. ve 18. asirlarda bilimsel ¢aligmalar igin yapilan gé¢ ve seyhatlar bunlara 6rnek teskil ederler.
Mesela Spencer ve Darwin gibi. Kuran aym bi¢imde tarih aragtirmalan i¢in emir vermektedir.
Kiitiiphanesine cekilip sohbet ve miitala ile yetinen bilim adaminin dnemli geyler séylemesi
beklenemez. Aragtirma, kesif, tetkik ve gézlem ancak hicretle miimkiindiir. "iktisadi hicret"
yiikselisin ve ilerlemenin etkenidir. Avrupa'min iktisadi geliyjmeye kavusmasi, Afrikaya ve
Doguya agilmasindan sonra miimkiin olabilmistir. Son hicret nevi "Ruhi hicret"tir ki, insamn
iginde bulundugu durumdan, olmasi gereken duruma dogru yola gikmasi, deruni, nefsi ve ruhi bir
hareketlilige gegmesidir, "Bu tiir hicret insam dig hayatinda iktisadi, fikri ve siyasi alanlarda bir
dinamizm iginde bulunmaya zorlar, onu donmusluga baglayan baglan keser “(48).

Yazar, Peygamberin en seckin ashabmi "muhacir" diye adlandirmasi ve Islam
Takviminin Mekke'nin fethi gibi veya Peygamberin niibiivvetle miijdelenmesi gibi parlak
hadislerle degil, hicretle baglamasini, hicret eylemini yiicelten isaretler olarak gériir.

Sonug:

Giris boliimiinde de belirtildigi {izere Seriati, Bat1 diiiiince tarihini yakindan taniyan ve
fakat kendi toplumunu ve kendi diltiincelerini bu kaliplarin digina tagiyan bir Islam fikir
adamudir. Diisiincelerinin ana eksenini genelde "Islam" ve bazen de " farisilik" belirlemektedir.
O, Francis Fukuyama'min belirtigi anlamda "tarihin sonunun geldigine" inanmaz. Tam tersine,



hem kapitalist ve hem de sosyalist sistemlerin iflas ettifini ve bu sistemlerin yerini [slam'm
alacag iddiasindadir.

Seriati, din, insan ve tarih felsefesi kavramlanm degerlendirirken, Bati'da yetigmesinin
sagladify bilgi birikimini ¢ok iyi kullandigimi, buna ilave olarak da diisiincesinin agirhk
merkezini olugturan 'islam ideolojisi'ni bilingli bir bigimde galigmalarina yansittifini gérityoruz.
Islamin 6ziinde geliski ve gatigma yok demesine karsilik, tammlamalarinda ve ¢6ziimlemelerinde
'diyalektik' yaklasimi sik sik kullanmaktadir.

Seriati'nin sosyolog yammn, tarihci ve dinbilimei yamindan daha agir bastig
gozlenmektedir. Toplumun kesin bir yasas: var mudir? tarzinda bir soruya verdigi cevapta siyle
demektedir: Tarih ve toplumun kanunlarindan biri, her bir toplumun ve medeniyetin canli bir
varlik gibi belirli bir hayat siiresine sahip olmasidir. Bir toplum canli bir varlik gibidir. Yani
genclik dénemi, olgunluk dénemi, ihtiyarlilk dénemi ve &liimii vardir. Bu kesin bir seydir.
sonralari hayatim daha layik bir topluma devredip, kendisi vok olur. Iste bu toplumsal
kanunlardan biridir. Dolayisiyla, hi¢ bir kahraman, hi¢ bir dahi bir toplumun ve medeniyetin
Glimiinii engelleyemedigi gibi toplumu ve medeniyeti §liimsiiz de yapamaz. Bir medeniyete
oliimsiizliikk bagislayamaz (49). Seriati, tarih felsefesinde dini yorumun disma ¢iktiginda, kati bir
determinist ¢izgiye yakalanmaktadir. Ayrica, sosyal degisme ve tarih felsefesi goriislerinde ibn
Haldun'un 'organizmaci' ve 'determinist' yaklagimini benimsedigini soyleyebiliriz.

Yazar, toplumlarin ve medeniyetlerin sonsuza kadar gidemeyécegi.n.i soylerken,
konuyu diyalektik bakis agisi icinde degerlendirmektedir. Ona gére mederiiyet, 6liimiinii kendi
iginde besler ve nihayet hayat giicii azalir, 6ldiiriicii nedenler gii¢lenir ve daha sonra hayatim
baska bir topluma birakir, boylece insanhk tarihi ve toplumlar olusur. Bu temel bir kanundur ve
kimsenin denetiminde ve kontrolinde de degildir. Bizzat toplumun kendi igindedir,
degerlendirmesini yapmaktadir.

Calismay: yine Seriati'nin kendi ifadesiyle tamamlayalim;

"Bir zamanlar ben ve kabilemdeki diger insanlar aviamp balik tutarak, birarada,
esitlik ve kardeslik icinde yauyorduk. Toplunmumuzda tek bir yapt vardi. Sonra o miilk sahibi
oldu, ben yoksul kaldim. O yénetici oldu, ben yénetilen... Herseyin rengi degisti, araglar
degisti, firetim tarzi degisti... ama o hep miilk sahibi olarak kaldi, hi¢ ¢calismadi; bense hep
yoksul kaldim ve hep galistim. Bir giin ben kileydim, o efendi... Sonra ben serf oldum, o
toprak sahibi... Ben kéylii oldum, o aga... Sonra ben kazmay: kiiregi biraktim, o atindan in di,
ikimizde sehre geldik. O, fopraémdml. sagladigt kazangla bir taksi aldi, ben taksi joférii
oldum. Simdi onun bir fabrikast var ve ben orada caligan bir proleterim "'(50). Toplumlarin
tarihi gelisimindeki temel siirec hi¢ defismemistir yazara gore. Degisen sadece bigimler,
islemler, araglar ve emek tiirleridir.
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