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FARABP’NIN iNSAN TASAVVURU

The Human Concept On Farabi

irfan GORKAS"
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Biz bu yazimizda, Farabinin insan
tasavvurunu  ele alacak, onun insan
tasavvurunu  kullandigi  kavramlardan  ve
yaptigi tammlardan hareketle tespit edecek,
Farabi diisiincesindeki insan tasavvurunu
ortaya koyamaya ¢ahsacagiz. Oz olarak
belirtmek  gerekirse,  Farabi'min  insan

tasavvuru, bir madde-suret, tasavvuru, bir
amir-memur tasavvurudur. Bir cevher-araz
iligkisi de olan madde-suret tasavvuruy, i¢ ice
gecen ti¢ latif varhktan, yani akil-ruh-nefs’ten
olugsmakta, 6ziinde akil yer almaktadir. Her
dgiinin  mahalli, merkezi organ “kalb’tir.
Farabi, bu diisiincesini Kuran'm “miskat
icindeki kandilin nuru” metaforuyla 6rnekler.
Amir-memur iligskisi, éncelikle akil-ruh-nefs
arasinda gergeklesir. Ruhun ve nefsin
memuru olan alt gigler vardir. Akl ise
hepsinin amiridir, ¢iinkii o ilk ve &nce
olandir. Bedenin amiri ise “kalb’tir. Ciinkii
kalb, her ii¢ amirin mahallidir. Akil, iki
temelden olusan felsefeyi ortaya koyar. Bu iki
temel ilim/teori ve irade/pratik/dir.
Felsefeden amag, en yiice sebebin bilgisine ve
mutluluga ulagmaktir. Ancak insan tird, tek
bagina mutlulugu elde edemez. insamin sehir
olusturmaya ve yardimlasmaya ihtiyaci
vardir. Sehri kuran ve diger insanlara
rehberlik yapacak olan, filozof-nebi'dir.

Anahtar Soézciikler: Farabi, insan, kalb,
nefs, ruh, akil, felsefe/hikmet, mutluluk

ABSTRACT

In this article, we will discuss the human
conceptions of Farabi and try to show his human
imaginations. We will detect Farabi’'s human
conceptions, using his human concepts and
definitions. In summary, specifically, Farabi’s
human imagination is a matter-form and a senior-
officer relationship. Both the matter-form
imagination and a substance-accident relationship
are formed from three nested subtlebeing, namely
reason-spirit-soul, reason is located in its essence.
The place of all three is the central member,
heart. Farabi givesthe Quranic metaphor ‘The
light of the lamp in the mishkat' as an example
on histhisidea. First of all a senior-officer
relationship occurs between reason-spirit-soul.
Sprit and soul have got powers which are their
workers. Reason is the chief and the head of all
because of being first and before. Heart is the
officer of body. Because the heart is the place of
all three officers. Reason produces the philosophy
consisting of two parts. These two parts are
theoretical (ilm or nazari) and practical (irade or
amali) philosophy. The aim of philosophy is to
approach knowledge of the supreme reason and
happiness. But human species cannot achieve
happiness alone. Man need to build city and help
each other. Man who builds the city and guides
the city people is philosopher-Messenger.

Keywords: Farabi, human, heart, soil, spirit,
reason, philosophy/hikma, happiness
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Girig

Ulkemizde Farabi iizerine bircok ¢ahsma yapildi, halen yapilmaya devam etmekte, dogal
olarak yapilmaya da devam edecektir. Yapilan ¢ahsmalarin kimi kitap, kimi makale tiiri
cahgmalardir. Ulkemizde yapilan bu g¢ahsmalarimda Farabi'nin insan tasavvuru, ya bir
yoniiyle yer almms, ya Farabi'nin insana yer verdigi eserlere atif yapilmis, ama Farabi'nin
insan tasavvuru bir biitiin olarak ele alinmamistir. Oysa felsefe, 6ncelikle tiimel 6zelligiyle
diger disiplinlerden ayrlan bir alandir. ikinci olarak felsefe, bir 6zne-nesne iliskisidir ve 6zne
tarafim ‘diigiinen varlik’ yani “insan” olusturmaktadir. Ugiincii olarak ‘insan sorunu’
felsefede Sofistler ve Sokrates’le birlikte, islam felsefesinde ise ilk islam filozofu Kindi’den
itibaren diigiinceye konu olmay: siirdiirmektedir. O nedenle bu yazida (makale boyutunda)
Farabi'nin insan tasavvuru ele ahnacaktir. Caligmarmmiz insamn mahiyeti yaninda ideal insana
odaklanacaktir.

islam filozoflari, Grnegimiz Farabi de dahil, insam “nefs ve akil” gibi kavramlarla ifade
etmislerdir (Filiz, 2002: 8). islam filozoflarmin “nefis ve akil” tartigmalarinin temelinde
Aristoteles ile Eflatun felsefesi ve tesirleri vardir (L. Black, 2007: 338-358). Her iki filozof
Sokrates'in ardihdir. “ikinci Ogretmen” ve ikinci islam filozofu Farabi, bu iki filozoftan aldig:
tesirlerle insan kavramma felsefesinde yer verir. Aristoteles ile Eflatun diisiincelerini
uzlagtirmaya cahsir, uzlagma zemininde yeni bir sistem insa eder. Aristoteles¢i felsefeyi
gozden gegirerek ona Eflatuncu bir form giydirir. Deyim yerindeyse “akil ve nefs” teorisi
Farabi felsefesinin temelini olusturur ki her iki kavram bir cahsmada “akil/nefs” seklinde tek
bir teori olarak verilmis (Toku, 2007: 83-87), Farabi felsefesinin “her insan dogal olarak
mutlu olmak ister” 6nermesine dayandigi belirtilmistir (Aydinh, 2004: 5-16).

Yine insan tasavvuru séz konusu oldugunda islam disiincesinin “bilen bir kalb
teorisi’nin var oldugunu biliyoruz. Bu anlamda tasavvuf felsefesinin, s6z gelimi Farabi
(1986), Gazali (Uyamik, 2006), ibn Tufeyl (Hay ibn Yakzan), ibn Arabi (Konuk, 2004), Haci
Bektas Veli (Gorkas, 1996) vb. kelam disiincesinin, 6zellikle Siinni Maturidi ve Esari ile
onlarin 6nciilii kabul edebilecegimiz imam Ebu Hanife'nin kalb anlayisi ilk anda akla
gelenlerdir. S6z gelimi son &rnegimiz, bir soruya verdigi cevapta, imanm yerinin ve
kaynagimin kalb oldugunu, dalimin (fer') cesette bulundugunu, bedene ait bir parmagmn
kesilmesi durumunda bedene yayillmis durumda olan imanmin “kalbe” gittigini belirtmektedir
(Ebu Hanife, 1368: 57). Ancak biz burada tasavvufun konusu olmasi bakimindan kalb
teorisine yer vermeyecek, yeri geldiginde Farabi'nin kalb anlayigina atifla yetinecegiz.

1. Tasavvur Olarak insan

Farabi'min  ipsan tasavvuru  gorebildigimiz  kadamyla eserlerinde iki  sekilde
kullamlmaktadir. Birincisi “insan (el-insan)” kavram, ikincisi insansallinsani, insana ait (el-
insani/ye) kavrarmdir. Birinci kavram, teknik anlamda Mantik'in ‘tar'idir, yani bes
tiimelden birisidir. Tkincisi birincisine ilave olan bir niteliktir. Teknik terimle ‘ilinek/araz/tir
(kavramlar icin bk. Al Yasin, 1985: 104-105).

‘Araz olarak insan’ Farabi'nin eserlerinde iki sekilde kullamlir. Birincisinde insan, ya nefs,
ya tuh, ya akil gibi gercekte bir tozle bilesiktir. Hayvan gibi. Yahut bu t6z ve bilesige ait
niteliklerdir. Ses (savt), nagme, amag (maksud), erdem (fazile) gibi. Ornek vermek gerekirse
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soz gelimi insani nefs (el-nefs el-insaniye), insani ruh (el-ruh el-insaniye), insani akil (el-ak/
el insani), insan toplulugu (el-cemaat el-insaniye)insani canl (el-hayvan el-insi), insani
eylem (el-amel el-insani), insani bilgi (el-ilim el-insani)insani ama¢ (el-maksud el-insant),
insani nagmeler (el-nagam el-insaniye), insani ses ( el-savt el-insanf), insani erdem (el-fazile
el-insaniye) kullammlart verilebilir (kavramlarm kullammlari igin bk Al-i Yasin, 1985: 616,
265, 368, 183, 225, 391, 380, 569, 611, 324, 4]4)

Farabi'nin eserlerinde kullandig1 ikinci ‘insan’ kavrami, reel varhktir. Bu reel/gercek
varhgm bilgi, eylem (amel), ses, nagme, amag, erdem gibi sahip oldugu ya dogal veya iradeli
nitelikleri vardir. S6z gelimi insanin sadakati (sidk el-insan), insan formu (suret el-insan),
insanin huyu/yaratihgi (fitrat el-insan), insamin amaci (gaye el-insan), insanin cevherligi
(tecevher el-insan) ve insamin insanligr (insaniyvet el-insan) 6rneklerinde oldugu gibi
(kavramlar ve tammlar igin bk. Al-i Yasin, 1985: 312, 325, 415, 398, 143, 107). Gergek varhk
anlaminda ikinci kullammina 6rnek vermek gerekirse, bilgisiz insan (el-insan el-cahili) ile
iistiin insan (el-insan el-f3ik) ve uygar insan (el-insan el-medenf) gibi kullanimlar verebiliriz
(kavramlar ve tammlar icin bk Al-i Yasin, 1985: 106). Bu tasavvurda s6z konusu edilen
insamn bilgisizlik, iistiinliik ve sosyo-politiklik nitelikleridir (Farabi, 1996: 1).

N. Varhk Olarak insan

Varhk, kavramin dis diinyadaki kargihgidir (obje). Aristoteles igin bir varhgm
varolusunun dért nedeni vardir. Maddi, surd, fail ve gai (ereksel) neden. ilk neden, son ii¢
nedenin varlik konumudur. Bagka bir ifadeyle son tahlilde varhigin ancak iki nedeninden soz
edilebilir, maddi ve suri (form) neden. Daha acig1 varlik konusunda Aristoteles’i takip eden
Farabi, kavramlar yani varlik hakkinda soylenilenleri (Farabi buna makdlat/kategoriler adim
vermektedir) bir yandan akla/zihne, bir yandan esya/nesne/obje/ye ait kabul etmektedir
(Olguner, 1993: 67). iste bu kabul her iki filozofun (Aristoteles ve Farabi) diisiincesinde
kavramdan nesneye, nesneden kavrama gegisin, yani ontoloji yapmamn imkadmdir. Her iki
filozof igin bir sey/nesne hakkinda on sey sorulabilir. O nedenle kategorilerin sayis1 ondur.
Ancak tekrar edelim ki kategoriler sadece esyaya ait degillerdir, onlar akla da aittirler
(ma’kalat/akledilir). Biri cevher, dokuzu cevhere eklenen arazdir.

Kategori, ‘tasdik etmek’ anlamimna gelen Yunanca ‘kategorein’den gelmekte, felsefede dort
anlamda kullamlmaktadir. Birincisi yiiklemin 6zneye izafe edilme tarz, ikincisi varlik tiirleri,
iiglinciisii var olan seyler arasinda ayrm yapma imkam veren simiflama tarzi, dérdiinciisii
bir felsefe sisteminin temelinde yer alan ilke, ide, fikir ya da kavram anlamdir (Cevizci,
2010: 917). Aristoteles, kategorileri bir seyi bir sey hakkinda tasdik etmek, bir seyin bir seye
yiiklenmesi anlaminda, 6zne-yiiklem formuyla yakindan iliskili olarak mantik temelinde ifade
etmistir. Yani kategoriler, farkl yiiklem tiirleridirler ve varhklam genel yonleriyle
gostermektedirler. Kategoriler denilen bu on sey, cevher (ma), nicelik (kem), nitelik (keyf),
gorelik (izafe), zaman, mekéan, durum, sahip olma, fiil ve infialdir (Farabi, 2008: 12-16; Bolay,
1990: 34; Olguner, 1993: 67). Bu demektir ki ‘insan nedir? insan nasil bir varhktir?
Nerdedir? vb. sorular insanla ilgili sorulabilecek on sorudan sadece tigiidiir.

Zihinde bulunan bu kavramlar (on kategori) arasinda iki tiir bagdan soz edilebilir.
Birincisi ozsel (zatd), ikincisi ilineksel (amzi) bag. Bu iki tiir bag, nesnelerdeki benzerlik
(miisabih) veya aym olmayr (miibayin) gosterir. Bu demektir ki nesnedeki benzerlik yahut
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ayrihklar, ya ozseldir (zati), ya ilineksel (4mzi) olacaktir. i§te varhktaki benzerlik ve
ayrihklam, cesitlerini, sitmrim, 6zde veya arazda olusunu gosteren zihindeki kategorilere
(kavramlara) “bes tiimeller (el-kiilliyyat el-hamse)” adi verilir. Bunlar cins, tiir (nev), ayimm
(fasil), ilinek (araz) ve ozelliktir (hassa) (Olguner, 1993: 68). Bes tiimel, bir varhk
tammlanirken, diger ifadeyle ontoloji yaparken kullanilir.

O halde acaba Farabi, insam nasil tanimlamaktadir? insan nedir ve o ne tiir bir varhktir?

Farabi'nin bir tamminda, insan ‘iki cevherden olusan bir bilesiktir (miirekkep)’ (Al-
Yasin, 1985: 106). Yani insan iki cevherdir, bi|e§ik kavram iki cevhere yﬁk]enmi§tir. Bi]e§ik]er
(varhiklar), olus ve bozulusa tabidirler. Bu demektir ki iki cevher olarak insan, olus ve
bozulusa tabi bir varliktir. insanmn i¢inde yer aldigi alem, iki basitten olusan bilesiktir ki bu
iki basit bilesen ‘madde ve surettir. Yani Aristoteles’in yukamda soziinii ettigimiz iki
nedenidir. Bu anlamiyla insan Hurufta, ‘kendisiyle kaim oldugu iki seyden miirekkeptir’.
Yani o, bir bilesiktir. Bu demektir ki Farabi diisiincesinde insan, dlemdeki olus-bozulus
yasasina tabi bilesik bir varhktir. Alemin ve insamin bilesenlerinden madde, Empedokles’in
dért unsur tiiriindendir. Suret de bu madde iizerinde var olan, ortaya g¢ikan cevherdir
(Terkan, 2006: 191).

Bir diger tamma goére insan, canfi tiirlerinden birisidir. Canh bir varhk olarak insan,
Farabi'ye gore (1987: 81) diisiinendir (ntik) ve élimliidiir (méit). insan, alemdeki varhktan
biridir, canh bir tirdiir ve insan “diisiinendir ve Slimlidir.” insan, canh olmasi bakimmdan
gida alan/beslenen bir cisimdir. insan diisiinen duyudur (hassa natik). Tahsilde ise insan
gaye (ereksel) neden agisindan tammlanmistir. insan, en yiice kemale ulagsmak igin
yaratilmis bir varfikeir (mevcud). Nevamiste akli giicti ve yapip etme yetenegi bakimindan,
insan tasarrufta bulundugu isler ve sebepler arasmda aymm yapan bir giictiir (kuvve)
olarak tammlamir. Bu giig, yararh olam anlayincaya kadar isleri ve sebepleri miisahede eder,
sonugta ya elde eder veya reddeder. insan dogustan bir dokumaci veya katip olarak dogmaz.
Ancak fiil ve sanatlarm yapmaya egilimli olarak dogar. Daha dogrusu bir engel olmadikc¢a
insan, kendisine kolay olam yapmaya egilimlidir, ama insan dogustan biitin sanatlara
egilimli degildir. Dolayisiyla akli (nutki) erdemlere de insanlar dogustan hazir degillerdir.
Aym sekilde kotii fiillere de insamin dogustan egilimli olmasi s6z konusu edilemez. O halde
insanlarin kimi sanata, kimi ilk fazilete, kimi bir digerine egilimlidir. Ozetle insan, bilesik bir
varhktir (mevcud), bilesenleri madde ve surettir. Bir varhk tiiriidiir, canh tiiriindendir,
olimlidiir, diisiinendir, kemale hazir bir giigtiir.

Bir varhk olarak Farabi'nin insan tasavvurunun bilesenleri, bir toz, bir giig, bir suret
olduguna gore acaba “toz-giig-suret” olarak insan nedir?

A. Cevher (Té6z) Olarak insan

Farabi (2008: 40) cevherin anlammm iki kisma aymir. Birincisi halk arasindaki anlamdir.
Halk arasinda birincisi az ve degerli olan taslar ifade eden anlam cevherdir. ikincisi
Aristoteles felsefesindeki anlamdir. Buna gére seyin mahiyetini, mahiyetinin parcasim, zatim
kaim kilan seyi ifade eden anlamdir. Seyin zatim kaim kilan ise seyin ya maddesidir, ya
suretidir, ya da her ikisidir. Madde ve suret, mahiyet sahibi seyin mahiyetidirler (Farabi,
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2008: 40, 44, 45). Bir diger ifadeyle cevheri bir taraftan mutlak varhgm kendisi, diger
taraftan reel varhgin bagi ve bizzat kendisi oldugunu kabul etmistir (Aydmn, 1, 2000: 87, 96).

Sey'in tammm bakimindan ise cevher, duyulur nesnenin tiir, cins veya fasil gibi ne
oldugunu tarif eden seydir. Farabi'nin sey dedigi, konumuz agisindan insandir. Bu demektir
ki insan igin cevher, onun cins, tiir veya fashm tammlayan seydir. insanm, cins bir varlk
olarak canl kategorisine dahil oldugunu daha énce belirtmistik. Farabi, diigiinme ve 6liim
(fasil) agisindan canhy, insan, melek, cin ve hayvan (bahayim) olmak iizere simiflandirir ve
insam ‘diigiinen &limli’, melegi ‘diisiinen oliimsiiz’, cini ‘diigtinmeyen 6limsiiz’, hayvam
(bahayim) ‘diigiinmeyen oliimlii’ olarak tammlar. insan ve melek ‘diisiinen canlt’, cin ve
bahayim ‘diigtinmeyen canl’dir. Farabi bir risalesinde insanmn ‘disiinen 6ziind, akil, ruh ve
nefs'ten olusturur. Bu ii¢ ruh, insam (beden/madde) idare etmektedirler (Farabi, 2009: 177-
187). Simdi bedeni yoneten 6z'e ait bu kavramlara daha yakindan bakabiliriz.

a. Akl

Farabi, ilk varlik’ anlatirken akla yer verir, onu maddeyle ilgisi bakimndan tanimlar. Akil
olmak, bilfiil diisiinmektir. Madde, suretin akil olmasini engelleyen bilesendir. Daha dogrusu
akil, varhginda maddeye muhta¢ olmadig takdirde tozii bakimindan bilfiil akildir ve o ilk
olan akilsal bir varliktir (Farabi gev. Aslan 1997: 39). Akilsal (akil ve ma’kul) varhg bilfiil
yapan sey, kendisini (zatehu) diisiinmektir (Farabi, 1986: 24). insan dziine ait (insani) akil
maddedeki heyettir. Bu akil, disiiniiliirlerin (ma'kulat) resimlerini kabul etmek igin var
olmustur (Al Yasin, 1985: 386). Yine akil, nefsin bir giiciidiir. Giicii olmasi bakimindan
nefsin bir parcasidir (ciiz). Bu gii¢ asil olarak fitrattan ve dogustandir. Tanm ve varolus
bakimindan ele aldig1 ve anlatiminda tasavvufa yaklastigi Refizda Farabi, akh insanmn oziinii
olusturan ticlii ruhun en latifi olarak niteler. Yani akil, biraz sonra s6z edilecek olan, 6ze ait
iigliiniin ikisi olan ruhtan ve nefisten iistiindiir (Terkan, 2006: 192). Daha agig1 insani akhin
mensei, kamil akildir. Kamil akil, Tanr’min en comert (ekrem) o6ziiniin nurundan ve her
seyden 6nce yarattigi varhktir. Bir diger ifadeyle, akhn ash yahut bitiin ruhlarin sudur yeri
olan Tanr'mn ‘Emr’idir ki Farabi bu ‘emr’ kavramim “ruhu’l-emr” olarak ifade eder. insani
ilham ve vahiy bu kaynaktan nesget eder. Kaynag bakimindan akil, tasavvufun ilham
mahiyetinde bir nur ve ruhani bir ruhtur. Bu tiir aklin yeri/mekdm yahut maddi nedeni
hayvani ruhtur. Hayvani ruh ise kalptedir (Farabi, 2009: 178). Boylece kalp, hayvani ruhun,
hayvani ruh akhn maddi nedeni olur. Epistemolojik agidan akil, Ruhu’l-Emr'den aldig
ilhamlar ruha, ruh kalbe ulasgtirir.

Mebadi ve Ardda insamn varolusunu “diiginme” fiiliyle ortaya koyan ve varolusu akil'a
baglayan Farabi, Refizda insani aklin Ruhu’l-Emir'den aldigi ilhamlam, israki felsefenin ve
tasavvufun “nur” kavramiyla ifade ederek ahinan nurun mahiyetini, “ilim/marifet, irade ve
kudret” olarak belirtir. Bu demektir ki akil ve var olus ki insan buna dahildir, arasindaki bag
Refia’da ‘Tanmsal sifatlar’ olarak gériiniir. Bagka bir ifade ile Ruhu’l-Emir'den alman ilhamm
ozii, “ilim/marife ve irade” ile “kudret’ten ibarettir. Bu anlatim, kaynagim Kuran'm bir
metaforundan, “kandil (miskat) igindeki kandilin (misbah) nuru”ndan alir. Migkattaki Kandil
bir cam (kalb) igindedir ve cam en parlak bir yildiza benzemektedir. O 1s1gin kaynag
miibarek zeytin agacidir. Farabinin yorumuna gére kalb, nur (akil) iizerine nurun
(ilim/marifet) distigi yerdir. Ciinkii hem akhn hem bilginin kaynagi, Tanri’dir. Dolayisiyla
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bunlar hem Tanrmmin hem akhn sifatlaridir. Tanm akh yaratmis, daha sonra onu yarattiklam
icerisinde “en sevgili” olana verecegini sdylemistir. Farabi’ye gore bu “en sevgili”, nebidir.
Akil, nebi akhdir (Farabi, 2009: 179).

Farabi felsefesinde akil kavramm, tabii ki ¢oklu bir anlama sahiptir (Farabi, 2005a;
Davidson, 2004). Ancak ga]l§mamlz ag:lsmdan o, insana ait bir akildir. Akil, bir yandan
diinyalar arasindaki gecisi saglayan bir seydir. Diger yandan insamin diisiinme yetisidir. Bu
anlamda akil, biitiin var olanlarm mahiyetlerini ve formlamm maddelerinden aym olarak
soyutlayip kavrama vyatkinhgina sahip olan giigtiir. Refiddaki anlamiyla bir ruhtur.
Soyutlayier gii¢ yahut ruh olarak akil, seylerin (umur) tecriibesinden, duyulur nesnelerin
gozleminden (miisahede) bazi onciiller (mukaddimat) elde etmeye vesile olan melekedir
(Farabi, 2005b: 76). Bu son anlamiyla akil, yaptigi soyutlamalar ve elde ettigi onciillerle
insamn maddi diinyadan maddi olmayan diinyaya yiikselmesini saglayan yetidir ve béylece
insamn kendisi giderek yetkinlesir.

Farabi, Aristoteles'in De Anima (Kitabu'n-nefs) adh eserinden hareketle akh dérde ayimr.
Bilkuvve, Bilfiil, Miistafad ve Faal Akil (Farabi, 2005a: 103). Birincisi insan akhmn bir yetenek
ve bir gii¢ olarak varhgidir. Bu akil, suretleri soyutlamaya hazir olan bir yetenekten ibarettir.
ikincisi varliga ait suretlerin duyulardan gecerek akilda bilkuvve ortaya ¢ikmasidir. Boylece
varhkta bilkuvve olan kavramlar (mekilat), soyutlanarak bilfiil kavramlar (ma'kélat) haline
dontismiis olur. Netice itibariyle Bilfiil Akil, hem harici varhklarn suretlerini soyutlar, hem
soyutlayarak déniistiirdtigii suretleri, yani bilfiil surete doniisen kavramlarm akleder. Akhn
ikinci tiir akletmesi, gercekte aklin kendisini akletmesi demektir. Uciincii akil ise maddeden
bagimsiz suretleri akletmesidir ki bir tir bilfiil kavramlarm akletmesine benzemektedir.
Boylece akil, sonuncu yani maddeden bagimsiz suretler igin bir dayanak (mevzu) ve onlarin
maddesi olur. Bu akil, artik Miistefad akildir. Bu sekliyle akletme Farabi diisiincesinde aym
zamanda Tanmsal bir fiildir ve filozofun sahip oldugu akildir. Miistafad Akil, insan akhmin
madde ve surete iligkin varliklarin son simimdir. Daha ileriye yiikselmek, ayrmk akillarm
mertebesine ulasmak demektir. Bu mertebe ise “Faal Akil” mertebesidir.

b. Ruh

insanin bedenle bileseni olarak Ruh, emir aleminden bir cevherdir (Farabi, 2009: 179;
Aydm, 2000: 200). Farabi, insana hitaben “Sen halk &lemi ile emir alemini kendinde
toplamis bulunuyorsun. Ciinkii ruh Rabbi'nin emrinden, bedenin ise Rabbi'nin halkindandir”
demektedir (Aydm, i, 2000: 190). Bu konuda Aydin isra 85, Sad 72, Hicr 29 ayetlerine yer
verir. Farabi'ye gore ruh ikinci derecede latif bir varliktir. Diger ifadeyle nefise gore daha
latiftir ve akla gore hayvani bir mahiyet tagir. Canlilik (hayat) ve hareket ruhun dogasmm
geregidir. Tasavvufi anlatimiyla ruhun mensei ve masdar, ilhami akildir. Meskeni, ‘kalb’tir.
Psikolojik anlatimiyla Ruh, bedenin canlanmasmim sebebidir. Hareketlerin mensei, iradenin
ilk zuhur yeridir. insan ve Tanrmm sifatlart bakimindan Tanri'nin kalbe gelen ‘irade’sinin
hulul/zuhur mahallidir. Kuran'n metaforu bakimindan akhn kandilidir.

Ahlak ve bedenin yonetimi agisindan Ruh'un gérevi, akildan aldigi “ilim/marifet ve
irade”yi dimagda bulunan nefse iletmektir. Bunun i¢in ruh, kalbin dimaga ¢ikan iki damarm
kullamr. Ruh, dimagda bulunan nefse hayat hareketiyle Tanr’min “ilim ve irade”sini aktarr.
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Ruh, suretle gekillenmez, ahlakla ahlaklanmaz, bir isaretle aynilesmez. Siikéin ve hareket
arasinda da degildir. Bu sebeple ge¢mis olan madumu idrak eder ve gelecege bakar.
Madumu idrak ve gelecege bakmak gorevini Farabi, niibiivvet (vahiy ve ilham) teorisi
miinasebetiyle hayal giiciine verecektir. Hayal giiciiniin en 6nemli gérevi, uykuda bellekten
aldigr suretlerle riiyalar olugturmaktir. Ciinkii o, riiyada akhn ve duyularm etkisinden
kurtulur ve serbest kahr. Bu durumda ya akli, ya duyular taklit eder. Ancak Refidnin ilk
eserlerinden olmasi, niibiivvet teorisinin son eserlerinde yer almasindan dolayr ruhla ilgili
anlatimdaki bu farklilik Farabi'nin diisiinsel gelisimini gostermektedir (Topdemir, 2009: 37).

c. Nefs

Evrendeki varhgi, varhk mertebeleri bakimindan Farabi, eserlerinde iki tiir nefisten soz
eder. Birincisi ay iistii dleme ait nefis, ikincisi ay alti dleme ait nefis. Ay iistii dleme ait nefis,
feleklerin nefsidir ve siidur yoluyla (akletme fiiliyle) ilk akildan tagmakta, aym ydntem ve
fiille bir bagka nefse varhk vermektedir. Onlarda olug-bozulus yoktur. Ay alt1 dleme ait nefis,
bedende ortaya ¢ikan potansiyel ve yetenek halinde akil olan nefistir. Onun varolus amaci
o|u§a gegmek, kemale u]a§mak ve mut]u]ugu elde etmektir.

Farabi ay alt1 dlemdeki varlik mertebesine ait ii¢ tiir nefisten séz eder. Bitkisel,
Hayvansal ve insani nefis. Bu ii¢ nefis, insan s6z konusu oldugunda nefsin ¢coklugunu degil,
onun giiglerini ve gelisimini/tekdmiiliinii ifade eder. Daha dogrusu onlar insan nefsinin
kisimlaridirlar (Aydin, 2000: 207). insani nefs, insamin zatiyla kaim olur, bedenden baskasina
intikal etmez, sadece kendi bedenine hastir, bagkasiin bedenine tahsis edilmemistir.

insandaki nefsin bes giicii/ciizleri vardir. Besleyici (el-gazi), duyumsayan (el-hasse), hayal
eden (el-miitehayyil), arzulayan (el-niizui) ve diigiinen (el-natik) giicleri (Farabi, 2005b: 29,
48). Bitkisel nefsin ii¢, hayvani nefsin bes, insani nefsin iki ciizii vardir (Aydin, 2000: 207-
217). Beslenmenin ii¢ tarzi vardir. ik, orta ve son.(Farabi, www.el-mostafa.com:
4).Kemal/tekdmiil yolunda ilerleyen nefsin 6ne ¢ikan giigleri, bes duyu, hayal giicii ve natika
guiciidiir. Duyumsayan giigler, bes duyudan biri vasitasiyla idrak eden; hayal giicii, duyularla
duyumsananlarm (mahsusat) izlerini (rusum) alip muhafaza eden giigtiir. Hem uykuda,
hem uyanikken duyumlam (mahsusat) kullanarak cesitli bilesikler yapar. Bunlarn bazisi
dogru, bazis1 yanhs olur. Her iki meleke hem uykuda hem uyamkken faal haldedir. Nefsin
diger iki giicti/meleke, arzu (niizuiyye) ve diisiinme (natika) giigleridir. Birincisi nefsi, bir
seye karst harekete geciren (cizibe) giigtiir. Bu giig, istek-kaginma, sevgi-nefret, ofke-
memnuniyet, hirs-sehvet gibi duygular (araz) olusturan giigtiir. Bu duygularla organlar
harekete gecer. Farabi'nin insam kendisiyle tammladig1 diistinme giici (kuvve natika), nefsin
distinmesini saglayan gictiir. Diistinceyi, ilmi ve sanati bu gii¢ ortaya koyar. Bunlar en
yiice, en yiiksek insani etkinliklerdir. Yine insan fiillerinin iyi ve kétiisiinii bu giig, ayirt eder.
Yani diistinme giicii, kismen teorik (nazari), kismen pratik (ameli) bir giigtiir. Teorik kisrm
tefekkiirii/felsefeyi (fikr), pratik kistmn beceriyi (miheni) ortaya koyar. Birinci kismm
degismeyenleri, sdzgelimi sayilam, ikinci kisrm degisen becerileri, sdzgelimi marangozluk,
ciftcilik, hekimlik gibi konulam ele ahp ortaya koyar.

Ardda Farabi, insani nefsin (el-nefs el-insaniye) ciizlerini ele alir. Daha dogrusu bu
ciizleri, insamn var olusundan itibaren ortaya ¢ikan giig/ler (kuvve/kuva) olarak ifade eder.
Giigler insan varhginin gelisimine bagh olarak ortaya gikarlar. Bu giicler sirasiyla Besleyici



* TAED

296 50 irfan GORKAS

giic, Dokunma veya Niza yahut Niizu denilen bes duyu (havas) giicii, Hayal (miitehayyile)
giicii ve Diigiinme giiciidiir (el-kuvve el-natika) (Farabi, 1986: 87). Bu demektir ki Ardmn
insani nefsi, “giicler’den olugmaktadir. Nefs, Refidda anlatilan ruhun, ruh akhn mahalli
olduguna gore meseleye bilesen ii¢ ruh olan akil-ruh-nefis agisindan bakildiginda, akla ve
ruha ait giigler mahalli/maddesi olmas1 bakimmndan aym zamanda nefse ait giigler anlammna
gelmektedir.

Bu giiglerin temel/amir giicii olan Besleyici gii¢ kalb'te; ciger, dalak, mide gibi
yardimailari/hizmetgileri géreviyle ilgili organlardadirlar. Bes duyunun ortak amir giiciiniin
mekan da kalb’tir. Kalpte bulunan bir diger gii¢ Hayal giiciidiir ve o, bes duyunun algiladig
duyusallan  muhafaza  etmekte, bazilamm  bazilariyla  birlestirmekte,  bazilariyla
aymgtirmaktadir. Diigiinme giicii de akilsallam (ma’kulat) diistinmekte, iyi ve kotiiyii (cemil
ve kabih) ayirt etmekte, ilim ve sanatlar elde etmektedir (Farabi, 1986: 88). En yiice,
Refiddaki kavramla en latif olam, diigiinme giiciidiir ve o, hayal giiciiniin amiridir, onu
kontrol etmektedir. Diigsiinme giicii, aym sekilde diger iki amir giice de amirlik yapar.
Boylece Farabi, duyulam “amirlik-memurluk (reis-mer’Gis) iliskisi” igersinde insani nefsin
giiglerini, diigiinen (natika) giiciin yénetimine (er-reisiyye) verir (Farabi, 1986: 89). Bdylece
Makalat el-Refiamn akil-ruh-nefis tcliisiinden olusan insan, Ardda“natik-miitehayyile ve bes
duyu”nun ortak amir giicii olmak iizere akhn yénetimindeki “ii¢ amir gii¢” olarak
belirlenmis olur. Farabi'nin eserlerinde yer alan insan tasavvuru birlikte dusiintildagiinde,
Refidda belirtip Ardda ve digerlerinde belirtmedigi dimaga ait bes duyunun kalpteki ortak
amirinin “nefs” oldugu ortaya ¢ikar.

Siyasetiil-medeniyéde ise Farabi, insam (mefs) biitin varhklar arasindaki yeri
bakimindan, yani cisimlerle ilineklerin (a'raz) varolus ilkelerini (mebadi) ele ahr. Farabi, var
olusun (mevcudat) ilkelerini altiya aymr ve onlam “simf’la ifade ederek ilke (mebde)
kavramindan sebep kavramina geger. Her bir ilke/sebep temelinde bir ulu varhik mertebesi
belirler. Farabinin alt1 ilkesi/esbab, ilk Sebep (el-sebeb el-evvel), ikinci Sebepler (el-esbab el-
sevani), Faal Akil, Nefs (el-nefs), Form (es-stiret) ve Madde'dir (Farabi, 1994: 21). Farabi alt:
ilkeyi/sebebi, ticer iier ikiye ayir. ilk diciiniin cisim olmadig gibi cisimde de bulunmadigim
belirtir. ikinci ii¢ sebep ise kendileri cisim degillerdir, ama cisimde bulunmaktadirlar. Bunlar
Nefs, Suret ve Madde'dir. Yani az once ele aldigimiz, “nefs”, cisimde bulunmaktadir, ama bir
cisim degildir. O, bir tézdiir (cevher). Farabi alti ilke/sebep/de oldugu gibi cisimi de altiya
aymr ve onlarm “alti cins” oldugunu belirtir. Birincisi goksel cisim (el-cism el-semavi),
ikincisi dugtinen canh (el-hayvan el-natik), tiglinciisti diisinmeyen (gaym natik) canh,
dérdinciisti bitki, besincisi madeni cisimler, altmcisi dort unsurdur (el-ustukusat el-erba’).
Kendisi cisimde bulunup cisim olmayan ilkenin karsihk geldigi cisim, disiinen canhdir
(hayvan- natik). Ozetle bu alti cins cismin alti ilkesiyle birlikte toplanm, “alem”dir (Farabi,
1994: 22). Boylece Farabi'nin e/-Siyasedeki insan tasavvuru, varhklar (mevcudat) arasinda
bir taraftan bir cins varliktr, diger taraftan bir ilkedir. Tiir olarak ‘diigiinen canhdir (el-
hayvan el-natik)’,var olus ilkesi/sebebi olarak “nefs”tir.

Bir ilke olarak Nefs'in diglasmasim “ilim ve eylem” olarak ortaya koyan Farabi, nefsi
“farklihkta birlik” olarak agiklar. Yani nefis baz1 farkliliklar ve kuvvetler igin zemin teskil
eder (Hammond, 2001: 57). Bagka bir ifade ile Bitkisel nefsin besleyici (gaziye), destekleyici
(ndmiye/miinemmiye), olusturucu (miivellide) giigleri; Hayvansal yahut duyusal nefsin bilgi
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giicleri, bes duyu ile muhayyile ve hafiza ve degerlendirici (miidrike) giigleri ile Eylem
giicleri ise arzu, ofke ve hareketlendirici (muharrike) giigleri; Akl nefsin iki giiciinden bilgi
giicleri (kuvve-i dlime) ile eylemi gerceklestiren giiciindeki (kuvve-i amile, ‘irade’) gelisim,
aym zamanda bir tekdmiili gostermektedir (Hammond, 2001: 58; Aydinh, 2000: 84-87;
Aydm, 2000: 208-213).

Farabi, nefsin giiglerini form-madde teorisi bakimindan da ifade eder. Buna gore
besleyici gii¢ duyu giiciiniin maddesini, duyu giicii besleyici giiciin formunu (suret)
olusturur. Duyu giicii hayal giiciinin maddesini, hayal giicii duyu giiciiniin formunu
olusturur. Hayal giicii akilsal (natik) giiciin maddesini, akilsal gii¢ hayal giiciiniin formunu
olusturur (Farabi, 1986: 92). Yine bilesen ii¢ ruh bakimindan, nefis ruhun, ruh aklin
maddesini/mahallini; akil ruhun, ruh nefsin suretini olusturmaktadir. Nefs ise kalbin sureti,
kalb de nefsin mahallidir. O halde Farabi'nin insan tasavvuru, bir taraftan bir form-madde
iliskisi ve Kuran'm “kandil i¢inde kandil” metaforu, diger taraftan insani tekamiile gidis
tasavvurudur. Akil-ruh-nefs iicliisii bakimindan insan tasavvuru ig ice dairelerden olusan “ii¢
amir ruh’tan, insani nefis ve ruhun ii¢ temel giicii bakimindan bes duyu, miitehayyile ve
diisiinme giiciinden olugan bir “kalb” tasavvurudur ki 6zii “akil”dir.

B. Araz Olarak insan

Farabi (2008: 35-37) araz, bir seyin nitelendigi her sifat olarak belirler. Seyin bu sifats,
konuya/seye yiiklem olmaz, yani araz konu olarak vazedilen seyin mahiyetine dahil olmaz.
Aksine o, zat ve mahiyet digindaki seyi bildirir. insam niteleyen kavramlara ‘tasavvur olarak
insan’ baghg altinda yer verdigimizden tekrar etmemek iizere orneklere girmeyecegiz.
Ancak orneklerden hareketle belirtmek gerekirse, araz olarak insan yahut insamin nitelikleri,
Aristoteles diisiincesinde yer alan varolusun dért nedenine ait goriinmektedir. Bu nedenler
dogustan insanda var (bilkuvve) ise de sonradan bilfiil ortaya ¢tkmaktadirlar. Bu anlamda
Farabi'nin arazlam, suret, fitrat (akletme), organ, gaye (erek) ve insaniyet (insanlik) gibi
kavramlardir. Onlardan bir digeri de mutluluktur. Mutluluga ulagmak insamn gayesidir.

1. Yapip-Etme Olarak insan

insan varolusunun gaye nedeni olan mutlulugu elde etmek igin insamn yapmasi gereken
iki sey vardir. Bilmek (ilm) ve yapmak (amel) yahut 6grenmek (tahsil) ve eyleme gegmek
(amel/sanat). ikisi arasindaki bag “irade”dir. ilim ve irade, akla aittir. Akil da, faal akln
yonetimi ve rehberliginde ortaya g¢ikmaktadir. insamin yapmasi gerek iki seyden birisi
Farabi'ye gore teorik felsefe (el-felsefe el-nazariye), ikincisi pratik felsefedir (el-felsefe el-
ameliye) (Farabi, 1991: 46). Her ikisi birlikte insani hikmet (el-hikme el-insaniye) adim
almaktadir ve insani kemalin iki bolumidir (Farabi, 1987: 171).

1. Teorik Felsefe

Farabi'ye gore felsefe (hikmet), uzak sebeplerin bilgisidir (Farabi, 2005b: 74). Bu uzak
sebepler, Kindi'de oldugu gibi yakin sebeplerin varhgma sebep olurlar. Yakin sebepler ise,
seylerin/varliklarin sebepleridirler. Uzak sebeplerin ve yakin sebeplerin sebebi ise “Bir”
varlikur. Bir, gerceklikte ilk'tir. Varlikta tedbir, ilkten baslar. Bir diizen icersinde,
sonunculara ulagincaya kadar niifuz eder. iste bu gergek hikmettir. Kindi ve ibn Sina (2004:
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1113) bu felsefeye, ik Felsefe (el-felsefe el-ula) adini vermekte, ibn Sina konusunu uzak
sebepler (el-esbab el-kusva), ilk sebeb (el-sebeb el-evvel), varhgin arazlam, tikel ilimlerin
ilkeleri (mebadi) ve yiice ilmin problemleri (mesail) olarak belirtmektedir. ibn Sina ilk
sebebi, ilk neden (el-illet el-ula) olarak isimlendirir, sebep-sebepli iliskisini nedensellik (el-
illiyyet) olarak ifade eder. Farabi, Risale fi mayenbagide felsefeyi gercek varhk olan Allah"
bilmek olarak tammlamaktadir (Aydin, i, 2003: 48).

Farabi'ye gore felsefe (hikmet), en iistiin varliklarin en iistiin bilgisidir. Felsefe (hikmet),
bilhassa her en son varhgm en son sebebinin bilgisidir. O nedenle felsefe (hikmet), insana
gercek mutlulugu bildiren seydir. Felsefe (hikmet), insana gercek mutlulugu, pratik felsefe
(ameli hikmet) mutlulugu elde etmek i¢in yapilmasi gerekenleri bildirir (Farabi, 3005b: 81-
82). Bu bakimdan felsefe, insana aittir, yani insani bir bilgidir.

insani ilim olarak felsefe, insamn yaratiigimn amacimi (garaz) aragtiran ilimdir.
Yaratihsindaki amag, insanin elde etmesi gereken ‘“kemal’dir. insani ilim, nazardir,
arastirmadir ve bilgidir. insani ilim, esyaya iradeli bir bakistir ve esyamn iradeden
ayrlmasim ifade eder (Al-i Yasin, 1985: 380).insan etkinligi olarak hikmet, gergek varhgin
bilgisidir. Gergek varlik ise zatiyla zorunlu olandir (vacibu'l-viicud). Hikmet ilimlerin en
kadimi ve en miikemmelidir. Mevcutlarm varhgi bu sebeplerdir. Yani hikmet sebeplerin
ilmidir. Hikmet, en {istiin seyleri en iist bilgiyle akletmektir. Hikmet bir seye vukufiyettir ki
hakikat konusunda elde edilen mutluluktur.

Belirledigimiz insani hikmetin teorik bolimiinii Farabi, tige aymir. Matematik (ilm-i
tealim), Fizik (ilm-i tabai) ve Metafizik (ilmmabadettabiiyyat). Matematik ise say1 (aded),
geometri (hendese) ve mercekler (menazir) ilmi olmak tizere ii¢ kissmdir (Farabi, 1986: 117;
Farabi, 1987: 172, 224; Farabi, 1995; Farabi, 1996: 49-79).

Her ti¢ ilmi akil ortaya koyar. Yani her ii¢ bilimin 6ztinti akil olusturmaktadir. Felsefede
akil, bir¢ok anlam igerir. Birincisi aklin mantiktaki anlarmdir. Buna gore akil, insanin seyi
zihniyle idrak etmesi demektir. Bu anlamda o, idrak giicini (el-kuvve el-midrike) ifade
eder. ikinci olarak akil, dille konusma ve ifade etme demektir ki bu nutk’tur. Diisiinen
(natik), nefsin bir parcasidir. Onun 6ziinii ise “ilim ve irade” olusturmaktadir. insanm 6ziini
olusturan ilim, insamn dogustan getirdigi ‘apriori bilgiler'dir, Farabi onlara ilk dogal
onciiller, ilk ilkeler (el-mebadi el-evvel) adim vermektedir (Farabi, 1990: 68, 69) ki bunlar
ya “zorunlulardir (zaruriyyat)”, yahut “apagik 6énermelerdir (bedihiyat)”. Sozgelimi “seyin
biitiinii, parcasindan daha ¢ok ve daha biiyiiktiir”, “insan at olmayandir” énermeleri gibi.
Fusii/de ise Farabi, insanm bilgi elde etmek icin iki yontem (usul) kullandigim, birisinin
“meshurat”, ikincisinin “miicerrebat ve miusahedat” oldugunu belirtmektedir. Birincisi
halktan veya cogunluktan alman “meshur onermeler”, ikincisi gozlem ve deneyden elde
edilen “deneyim onermeleri"dir. Bu iki tiir onermeleri insan, istidlalde 6nciil olarak
kullanmakta, boylece akil teorik bilgiyi tiretmektedir (Farabi, 2005b: 80; Farabi, 1990: 69).

2. Pratik Felsefe

Akil, a priori ve deneyim &nermelerinden hareketle iirettigi bilgiyi ruha, ruh nefse iletir.
Yine akilda ortaya g¢ikan irade, ruh kanaliyla nefse, nefis organlara iletir. Akhn secip ilettigi
amel iradesi, yararh (nafi) olam ve giizel se¢imi ifade eder. Farabi, bu manada se¢im icin
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Fusus'ta “ihtiyar”1 kullamr. Fusulde, iyi fiilleri, iki u¢ olan ifrat ve tefrit arasindaki orta ve
mutedil fiiller olarak belirtir. Bunlar erdemlerdir. Erdemler, nefse ait heyetlerdir, iki ug olan
“en fazla ve en az” heyet arasindaki orta melekelerdir. Fiiller, “orta fiil” olduklam zaman
giizel ahlak (el-hulk el-cemil) ortaya g¢ikar. Fusulii’/-medeni/miitenezziada Farabi (1987: 21),
orta fiilleri, iffet, comertlik (seha), cesaret (secaa), zerafet olarak 6rnekler.

Pratik Felsefeyi Farabi, ikiye aymr. Birincisi ahlak sanati (el-sinaat el-hulkiye), ikincisi
siyaset felsefesi (el-felsefe el-siyasiye) yahut siyaset ilmidir (ilmii's-siyase). Diger bir
ifadesiyle “ilmii'l-medeni”dir. Farabi, bu tiir felsefeye Fikih ve Kelamm da ilave eder (Farabi,
1996: 79; Farabi, 1991: 67—76). Ahlak sanati gﬁze] fiil ve ahlak bi]gisi kazandimir. Siyaset
felsefesi ise sehir halki igin giizel seylerin elde edildigi durumlarin bilgisini verir. ilm-i
medeni, 6ncelikle mutlulugu arastimir (Farabi, 1991: 52).Farabi, ahlak sanati i¢in “erdemli
orta” fiilleri 6nerir. insan kemalini, orta erdemlerle elde eder. Saghga orta fiil/hal/lerle ulagir.
Ancak Farabi 6zneyi, “fazil orta fiillere” benzeyenler konusunda uyarr, dikkatli olmak
gerektigini belirtir. Ciinkii erdeme benzer fiiller insam ger¢ek mutluluga ulagtirmayacaktir.

1V. ideal Yénetici (Filozof-Nebi) Olarak insan

Farabi'ye gore her insan, yetenekleri ve giigleri bakimindan esit degildir. Farabi birey
olarak insam, erdemli (fazil), basit (gumr), saskin (hayran), ahmak (humk), zeki gibi
niteliklerle anar (Farabi, 2005b: 80). Buna mukabil Farabi toplum olarak insam, miikemmel
olan ve olmayan olmak iizere ikiye, mitkemmel toplumu da kendi icersinde biiyiik, orta ve
kiigiik olmak tizere iige aymr. Biiyiik toplum, topluluklarin (ictimaat) tamammm sehirde
(ma'mure), orta toplum toplumun (iimme) bir kismmin sehirde, kiigiik toplum bir sehir
halkimin bir araya geldigi toplumdur. Mitkemmel olmayan toplum ise koy, mahalle, sokak ve
ev halkidir (Farabi, 1986: 117; Farabi, 2005b: 206).

Farabi'ye gore insan dogasi (fitra) bakimindan ihtiya¢ sahibi bir varliktir. Thtiyaglarim
kendisinin tek bagma kargilamasi miimkiin degildir. O nedenle ihtiyaglarim kargilamak igin
yardimlagmasi gerekmektedir. Thtiyaglari igin yardimlasmak (teaviin), insamin kendi tiiriiyle
bir araya gelmesi, onlarla bir toplum olusturmasi (ictima) demektir. insamn baska bir yolla
“kemal/miitkemmel’e ulagmasi s6z konusu olmayacaktir (Farabi, 1986: 17; Farabi, 2009: 205,
125; Farabi, 2005b: 134). Bir araya gelip toplumu olusturmakla insan, varhgm devam
ettirme, dogasmin geregi olan ihtiyacim kargilama ve miikemmele ulagma imkéam elde eder.
Boylece insan ev, sokak, mahalle, kdy, kasaba ve sehir topluluklamm olusturur. Farabi iste
boylesi topluluklara insani toplumlar (el-ictimaat el-insaniye) adim verir. En istiin iyilige ve
en ustin mikemmellige ancak olusturulan sehirde ulagilabilir (Aslan, 1997: 100). Farabi
sehri olusturan toplumu, yonetimi agisindan iki simfa aymrir. Yonetenler (riyase), yonetilenler
(hademe). Ancak ikisi arasinda bir simif daha vardir ki bu simf hem yoneten, hem yénetilen

simfur (Farabi, 1986: 134).

Sehirdeki unsur/simf/lar, karsihkh yardimlagsma igin bir araya gelirler. Onlarm bazisi
bazisindan iistiin, bazisi asagi, birbirine bitigik, birbirinden farkh derecelere sahiptirler.
Onlar tipki insan organizmasma benzerler. insan organizmasi, varhgim siirdiirmek ve
saghkh olmak igin bir araya gelmis bir ortakhiktir. Siyaset felsefesinde bugiin bu ortaklik,
“sozlesme” olarak adlandimlmaktadir. Bu ortakhgin yéneteni (es-sdis, er-reis, riiesa) ve
yonetilenleri (el-me’susun, erl-mer’tisun) vardir. Farabi, sehri olusturan simflar igerisinde,
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yoneticiler olarak filozoflar-bilgelik severleri (hukema), yonetilenler olarak hatipler, sairler,
miizisyenler, memurlardan olusan din adamlar; muhasebeciler, mithendisler, doktorlar ve
uzay gozlemcilerinden (miineccimler) olusan degerlileri (mukaddirun); muhafiz gérevini
iistlenen bekgileri, askerleri; mal/miilk tireten ciftcileri, cobanlam, tiiccarlam sayar (Farabi,
2005b: 99). Onlar sevgi bagryla birbirlerine baghdirlar. Yapilan yasalarm sagladigi adalet ve
adil fiillerle kontrol edilir ve muhafaza edilirler. Ciinkii adalet sevgiye tabidir. Sevgi ise ya
dogaldir, annenin ¢ocuguna olan sevgisi gibi yahut iradelidir. iradeli sevgi ise ya
hazza/zevke, ya menfaate, ya erdem/fazilet/e istinad eder. Adalet bir §ehirde, §ehrin ortak
iyilerinin ya paylagilmasinda, ya paylagilanlarin muhafazasinda s6z konusu olur. Ortak iyiler
ise, sozgelimi, emniyet, servet, riitbe/mevki/makam, seref vb. seylerdir (Farabi, 2005b: 93-
95).

Farabi, Medine Fazildda, yonetimi insan organizmasiyla 6rnekler. Buna gére organizmay
yoneten kalb’tir, dimag hem yéneten hem yénetilendir, diger organlar yonetilenlerdir. insan
organizmasindaki kalb’in karsihgn medine’de filozof (hakim-feylesof-miiteakkilatii‘t-tam)-
nebidir (nebi-i miinzir)(Farabi, 1986: 125). O yoksa yoneticiler diger basgkanlardir (ruesa).
Farabi, nebi-filozofu cemaatin ideal bir yénetici prototipi olarak ortaya koyar. Ciinkii
Farabi'ye gore bir nebi, filozof olabilecegi gibi tersi de dogrudur. Farabi'nin nebi-filozofu
prototip olarak ortaya koymasmim bir tek nedeni, en yiiksek mutluluga ulagsmaktir. Filozof-
nebi, faal akil aracihg ile hem kiilli hakikatleri, hem ciizi hakikatleri Tanr’dan ahr. Kiillilerin
bilgisi, Tanr’dan filozun miinfail akhna; ciizilerin bilgisi de nebinin tahayyiil giiciine sudur
eder. Eger kisi tabiati ve egitimi/dgrenimi itibariyle her iki tiir bilgiyi almaya istidath ise,
nebi-filozof olur (Hawi, 2002: 154). Boylece o, mutlulugun en yiice derecelerine ulagir ve
mitkemmel bir insan (nefs-i kdmile) olur (Farabi, 1986: 125). Bu miikemmel insan, erdemli
basgkandir. Erdemli ilk bagkan, erdemli kisiligiyle gercek mutluluk olan en yiiksek mutluluga
gotiiriicii eylemleri hem kendisi hem de bagkani oldugu toplum igin tasarlar, béylece onun
bagkan oldugu toplum erdemli toplum olur. Nebi-filozof yahut erdemli bagkan, bagkam
oldugu sehir halki arasinda, halkin en yiiksek mutluluga ulagmasim saglamak igin yasa ve
kural koyma yoluyla aralarinda isboliimii yapar, sonra da bunu korur ve siirdiiriir (Farab;,
1991: 250).

Farabi'nin amaci, insamin sadece bireysel mutlulugu elde etmesi degildir. Amag, bireyle
birlikte toplumsal/medeni mutlulugu elde etmektir. O nedenle en yiiksek mutluluga
ulagmak, ancak bireysel olarak faal akilla bag kurmak, toplum olarak erdemli sehirde
yasamakla mumkiindir. Bu anlamda nebi-filozof yahut ideal yonetici, kendisi en yiiksek
mutlulugu elde eden ve sehir halkinin da elde etmesi i¢in koydugu yasalarla onlara rehberlik
eden insandir. Nebi-filozofun faal akilla bag kurmasi ve mutlulugu elde etmesi, islam
felsefesinde yiikselis (uruc/suud), sehri ve sehir halkim disiincesinin konusu yapmasi, yani
onlara rehberlik etmesi, onlam yonetmesi inistir (hubut/niizul). (Marquet, 1990: 203-211).Bu
demektir ki mutlulugu elde etmek, bir yiikselis teorisidir.
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Sonug

Farabi'nin insan tasavvurunda, her seyden once, insan i¢in bir gaye olarak belirledigi
kemale gidis vardir.

Farabi'nin kemal amagh insan tasavvurunun temelinde, ilk donem eserlerinde
tasavvufi/dini diisiince, son dénem eserlerinde onu Muallim-i sani yapan mantik/akil anlayisi
vardir. Farabi diisiincesinde insan, birisi madde, ikincisi suret olmak iizere iki esastan
meydana gelmektedir. O nedenle insan nefs ve maddeden olusan bir bir bilesiktir. Nefs, bu
bilesigin bir ilkesidir ve bu ilke ay iistii leme aittir. Yine nefs unsurlarda/maddede var olan
bir varhk tiiriidiir, bu yéniiyle o alti &leme aittir. Yani bir ilke olarak nefs, kendisi cisim
olmadigr halde cisimde bulunan bir ilkedir. Bu agidan nefs, dogal ve bilkuvve bir yetenektir.

Dogal yetenek/varhk olarak nefs, bitkisel, hayvansal, insani giiglere sahiptir. Canl olmak,
bitkisel nefsin niteligidir, organlam bes duyudur. Canliik ve hareket hayvani nefsin
niteligidir, organlam bes duyuya ilaveten hayal giiciidiir. Canhhk, hareket ve diigiinme ise
insani nefsin niteligidir, bes duyu ve hayal giiciine ilaveten akildir. insan bu giic ve
yeten]eriy]e soyutlamalar yaparak tiimel yargl]ara ulagir. Aklin akletmede hareket noktas a
priori bilgilerdir. ilk dénem eserleri bakimindan ise insan ii¢lii bir ruhtur (akil-ruh-nefs).
Akal ruhun, ruh nefsin, ruh ve akil kalbin 1sig1dir, formudur. Hepsi birlikte bir niste (migkat)
inci gibi parlayan biitiin bir lambadir. Lambada parlayan/yanan g1k, Tannsal sifatlardir, yani
Tanr'nin ilim, irade ve kudret sifatlaridir. Bu sifatlar artik, Tanr’dan insana intikal etmistir.
Son donem eserleri bakimindan ise Bilkuvve akil once Bilfiil akil, sonra Miistefad akil olmus,
Faal akilla bitigmigtir. O, artik bir adiyla Nebi, diger adiyla Filozoftur. Mutlulugu elde
etmistir. Filozof-Nebinin Faal akilla bitismesi kokeni Efltun’a kadar giden insanin ideaya
‘uaruc’'udur. Bu tiir insan, artik diisiinme fiili bakimindan akillarin fiiline benzer bir
diisiinmeye sahiptir. Bu diisiinme fiilini elde etmek, ancak teorik ve pratik hikmetle
mumkiindir. Farabi disiincesinde filozof-nebi, teorik ve pratik hikmeti ortaya koyan, en
yiiksek iyiyi elde eden kimsedir. Bagka bir ifade ile Nebi-Filozof, Bitkisel nefsin besleyici
(gaziye), destekleyici (ndmiye/miinemmiye), olusturucu (mivellide) giigleri; Hayvansal
yahut duyusal nefsin bilgi giicleri, bes duyu ile muhayyile ve hafiza ve degerlendirici
(miidrike) giigleri ile eylem giigleri ise arzu, 6fke ve hareketlendirici (muharrike) giicleri;
Akl nefsin iki giiciinden bilgi giigleri (kuvve-i 4lime) ile eylemi gerceklestiren giiciindeki
(kuvve-i amile, ‘irade’) gelisimle bir tekamiilii gergeklestiren kimsedir.

En yiiksek iyiyi gerceklestiren nebi-filozof, sehre/topluma doner. Sehir, insanlarn kemale
gitmek igin gerekli olan ihtiyaglarmi temin igin bir araya geldikleri yerdir. Bu agidan Farabi
iki tir toplumdan/sehir halkindan s6z eder. Mitkemmel ve mitkemmel olmayan toplum.
Mitkemmel toplum nebi-filozofun koydugu yasalarla yonettigi toplumdur. Kemale gitmek ve
mutlulugu elde etmek ancak boyle mimkiindiir. Nebi-filozof, organizmadaki merkezi orgam
olan kalbin sehirdeki kargihgidir. Organizmanin gehirdeki diger kargihklam, diger toplumsal
simflardir. Her birisinin vazifesi ve simiflar arasinda yardimlagma vardir, sevgi bagiyla
birbirlerine baghdirlar. Yapilan yasalarin sagladigi adalet ve adil fiillerle kontrol edilir ve
muhafaza edilirler.

Ozetle belirtmek gerekirse, Farabi'nin insan tasavvuru, mahiyeti bakimindan bir madde-
suret, yapip-etmeleri bakimindan bir amir-memur tasavvurudur. Birliktelik vazife temelli
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isbirligine/yardimlagsmaya dayamir. Bir cevher-araz iliskisi de olan madde-suret tasavvury, ilk
donem eserlerinde ti¢ varhktan, yani akil-ruh-nefs'ten olugmakta, hepsinin 6ziinde akil yer
almaktadir. Her igiiniin merkezini “kalb” orgam olusturmaktadir. Farabi, bu diigiincesini
Kuran'm “miskat icindeki kandilin nuru”yla 6rnekler. isbirligi/yardimlasma temelli amir-
memur iligkisi, hem akil-ruh-nefs arasinda, hem biyolojik organlar arasinda, hem
top]umsa]/meden? simiflar arasinda gergek]e§mektedir. Yani akil/kalb ve filozof/nebi hepsinin
amiridir. Teorik ve pratik felsefeyi ortaya koyarak mutluluga ulagsan akil/kalb ve filozof/nebi,
insam/toplumu felsefeyle bulusturacak ve onu/onlam mutluluga tagiyacak olandr.
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