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BURSALI MEHMED TAHIR’IN YORUMUYLA “NAZAR-I ISLAM’D
FAKR”
Dr. isa CELIK"

OZET

Fakr, tasavvuf terminolojisinin odak terimlerinden birisidir.
Ash Arapga olan bu kelimenin Tlirkge karsihigi muhtag olma,
yoksul ve ihtiya¢ sahibi olma anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi
terim olarak anlamu ise, sadece Allah’a muhtag olma, O’nun
disinda higbir varliga ihtiyag duymama halidir. Bursali Mehmed
Tahir, Nazar-1 Islém'da Fakr isimli ¢aligma konusu yaptigimiz bu
risalesinde fakr konusunda birbirlerine seklen zit gdriinen alt
hadis-i serifteki zahiri zith$1 gidermeye galismigtir. Neticede o,
fakr’dan kastedilen anlamin manevi ve hakiki fakirlik ve fenéfillah
makam: oldugunu izah etmeye gayret etmistir.

Bursali Mehmed Tahir’in Hayat:

sali Mehmed Tahir (1861-1925), Osmanli Miiellifleri isimli eseriyle
tirklerin en bilyitk “Bibliyografya ve Biyografi” 4limi olmak gibi stiin
bir gthretin sahibidir. 22 Kasim 1861’de Bursa’da dogmugtur. Sultan Abdiilmecid’in
Hassa Alay kumandanlarindan Uskiidarli Seyyid Mehmet Tahir Paga’nin torunu ve
askeriyeden saghk durumu nedeniyle ayrilmig Bursa Belediye katibi Rifat Bey’in
ogludur. Mtilkiye Ristiyesinde okumustur.'

Talebeligi sirasinda Nigdeli Ali Hoca’dan Arapga ilmini tahsil etmigtir.
Askerl Liseyi birincilikle bitirerek, Harbiye Mektebine gegmistir. Mezuniyeti
sonrasinda Tegmen riitbesi ile Manastir Askeri Rigtiyesi Cografya ve Geometri

* Atattirk Universitesi ilahiyat Faktltesi Temel Islam Bilimleri Bolimt Ogretim Uyesi

' Hoca-zide Ahmed Hilmi, Ziydret-i Eviiyd, Darw’l-Hilafeti'l-Aliyye, ist., 1325, s.141-145;
Abdalbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, Tipkibasim, Gri Yaym, Ist., 1992, 5.328-
329; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, haz. A, Fikri Yavuz-smail Ozen, Meral
Yay., Ist,, ts., (Bursali Mehmed Tahir Bey’in Hayat1 b8limi), s.1-2; Agah Sim Levend,
Tiirk Edebiyati Tarihi, 2.bs., TTK. Basimevi, Ank., 1984, 1, 446-447; Omer Faruk Akiln,
“Bursalt Mehmed Tahir”, Di4 (Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), V1, 452.
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dgretmenligine tayin olunmugtur. Birgok gdrevden sonra ordudan Yarbay riitbest ile
emekliye ayrimisgtir,

Bursali Mehmed Tahir Bey, Harbiye’de okurken tasavvuf® ve tarikat’a ilgi
duymus, Muhyiddin ibnt’l-Arabi (638/1240)*ye gontl baglamis, Halveti-Rifal

% Tasavvuf, kisinin zahiren ve bétinen geriat edebiyle edeplenmesi ve ilahi ahldk ile
ahlaklanmasidir. (Ibn  Arabi, Mu'cemu Isuléhdti’s-Sifiyye, trc. Seyfullah Sevim,
Blyiikgehir Belediyesi Kiiltir Yay., Kayseri, 1997, s.71, (Mukaddemdt igerisinde);
Muhammed A’la b. Ali et-Tehénevi, Kitabu Kegsdfi Isuidhdti’l-Fiingn, 1-11, Tashth,
Muhammed Vecth-Abdulhak-Gulam Kadir, ez-intigart-1 Hayyam ve Surekdu, Kalkilta,
1862, I, 840; Mahmild el-Gurb, Serhu Kelimdti 's-Sifiyye er-Reddu alé lbn Teymiyye,
Matbaatu Zeyd b. Sabit, 1402/1981, s.326.)

Tasavvuf, Hakk’a kargi sadakatli, halka kar§1 glizel ahlékli olmaktir. (Abdiilkédir
Geyiaul, er~Gunye [-TAl0E Tariki'I-[1uk, Miaaaws viuitamed At Sapin, Misin, ts., 15,
178; Dilaver Gtirer, Abdiilkadir Geyldni, Insan Yay., Ist., 1999, 5.186.)

Tasavvuf, geriat’in, en list dizey olan ihsin makaminda yasanmasina verilen isimdir.
(S. Nakib Attas, /sidm Sekiilerizm ve (eleceBin Felsefesi, gev. Mahmut Erol Kilig, 2.bs.,
Insan Yay., Ist., 1995, 5.233.)

Ebu’l-Hiiseyin en-Niri’ye gore tasavvuf, nefsin bitin zevklerini terk etmektir. (Eb(
Abdirrahman es-Stilemd, Tabakdtu's-Sifiyye, Déru’i-Kitabi’n-Nefis, Halep, 1986, 5.166.)

Ismail b. Niiceyd der ki, bana gére tasavvuf, serfatin emir ve yasakiart altinda
sabretmektir. Kettani s6yle demistir: Tasavvuf ahidktir, Ahléki senden gitzel olamin
tasavvufu da senden tistlindir. Tasavvuf, hallerin, islerin ve huylarin en iyisini alip
uygulamaktir. S0fi, gelenin ve gidenin kendisini mesgul ve rahatsiz etmedigi insandir.
Sofi, yakin gortnen fakat erigilmesi gii¢ olan insandir. (Ebi Abdirrahman es-Stilem,
Stilemi’nin Risaleleri; Tasavwufun Ana fkeleri, gev. Silleyman Ates, Ank., Universitesi
Basimevi, Ank., 1981, s.27) Clineyd-i Bagdadi, tasavvuf, i¢inde sulh ve sitkQn olmayan
bir harptir demektedir. (Abdulkerim Kugeyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, tah. Abdtilhalim
Mahm(d-Mahmid b. es-Serif, Daru’l-Kiltiibi’l-Hadis, 1-11, Basim yeri ve tarihi yok, II,
453.)

Katip Gelebi, Kegfii z-Zunfin isimli eserinde tasavvufu style tarif etmektedir: “Insan
nevinden kema! ehlinin yticelmesinin neye bagl bulundugunu ve insanlarin nasil
ylcelecegini agtklayan bir ilimdir, (K&tib Celebl, Kegfii z-Zinin, haz. Serafettin
Yaltkaya-Rifat Bilge, I-1I, MEB,, Ist., 1971, ], 413-414.)

Tasavvufun bagi, Allah Tefl&’nin verdigi bagari, gaflet uykusundan uyanmak, nefsin
ahigkanhiklarini ve arzularini birakmak, kotd arkadaglardan kagmak, Yiice Allah’in
buyruguna aykin hareket edilen yerlerden ayrilmak ve saldh erbabinin yollarina
donmektir. (Stiemi, Tasavvufun dna likeieri, s.7.)

fIm-i tasavvuf, kilden ziyade hal ile ifade edilen ylice hakikat ilimlerinden bahseden
bir meslektir. (Ali Seydf, Resimli Kdmis-i Osmani, 1-11, Matbaa ve Kutuphane-i Cihan,
Ist., 1330/1912, 1, 287.)

Tasavvuf ilmine, ilm#)’l-kuldb, ilm-i mafrif, ilm-i esrdr, ilm-i batin, ilm-i ahvél ve
ilm-i muameldt da denilir. (Eb0 Nasr es-Serric et-TQsi, el-Luma’ fi’t-Tasavvyf, tah.
Abdulhalim Mahmud-Abdillbaki Surlr, Daru’l-K{itibi’1-Hadis, Misir, 1960/1380, 5.457;
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amlf,, fslam Tasavvufu, ¢ev. H. Kémil Yilmaz, Altinoluk Yay., Ist., 1996/1417, 5.372);
Mahm(d Abdurrauf el-Késim, el-Kesfu an Hakikati's-Sifiyye, 2.bs., el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Amman, 1413, 5.9.) ’

3 Tarikat lugatte, yol, hal, gidisat ve durum gibi ménalar ifade etmektedir. (Abdtlvehhab
Oztiirk, Ansiklopedik Kur 'én-1 Kerim Sézhigi, Samil Yay., Ist., 1995, 5.299.)

Bu kelimenin mutasavviflara gére ménasi, s@flyi “Allah’a kavugturan yol”dur.
(Tehénevi, Kitabu Kessdfi Isnldhdti’'l-Fiintin, 1, 919-920.)

Tarikat, Allah yoluna girmis dervis ve séliklerin ona ulasincaya kadar gesitli menziller
ve makamlar kat etmesidir ki, bu da ameller, riydzat ve akaid-i mahs@saya tabidir. (Seyyid
Serif Ciircdni, Kitabii't-Tdrifdt, Basim yeri ve tarihi yok, s.141; Hiseyin Kazim Kadri,
Tiirk Ligati Tirk Dillerinin Istikaki ve Edeb! Liigatlar, 1-1V, Maarif Matbaasi, Ist., 1943,
111, 412.)

Tasavvuf istildhinda tarikat, &nceleri ahircti kazanmak igin bu dinyadan ytz
gevirerek, rihi kuvvetleri terbiye, nefis ve tabiata ait giileri kontrol altina alabilmek igin
zahidéne bir yasayis ménasinda kullanilirken daha sonra kurulmaya baglayan ve kalbi
tasfiye ve nefsi tezkiye metotlar! Ozerine bina edilen hususi miiesseselerin adi1 olmustur.
(Louis Massignon, “Tarikat”, /4, XII/I, 1, (Bu madde Tahsin Yazic1 tarafindan tadil ve
ikmal edilmistir.)) Bir bagka deyisle sifiyye istildhinda tarikat, ilahi merasimlerden ve
kendisinde ruhsat bulunmayan azimet manasinda olan ser’i tekliflerden ibarettir.
(Abdullah Develioglu, Giilzdr-1 Sofiyye Kaside-i Taiyye Serhi, Ahmed Sait Matb., Ist.,
1961, 5.87.)

Tarikat, ser’i emir ve hitktimleri fiilen yasayarak, Allah ve Reshlilne gdntilden tam
baglilik, seriat dairesi iginde mesdyihin vazettikleri rabita, zikir, murfkabe ve huzur gibi
ustl ve adabi tatbik etmek, Res(ilullah’a kalben ve fiilen tam baghlik, Allah ve Resdliniin
emirlerine gergek ménada ittiba etmektir. (Mahir Iz, Tasavvuf Mahiyeti Biiyiikleri ve
Tarikatlar, Tirdav, Ist., ts., s.14, (Ahmed Muhtar Bitylikginar’in “Tasavvuf ve Tarikat
Hakkinda Birkag S8z baslikli yazisi.)

4 Vahdet-i viicdd felsefesini sistemlestiren ve Seyh-i ekber lakabiyla anilan tasavvufi
sahsiyettir. Baslangigta ferd? bir zithd 6zelligi tagirken, giderek bir tarafian kollektif bir
yap1 kazanan, diger taraftan da pratifin yaninda teoriye de intikal eden ve il&hi agk,
ma'rifet, fend ve bekd gibi micerred konulara giren tasavvuf, Muhyiddin Arabi
(638/1240) ile, kendisine has metodu ve izah tarzlan olan mistakil bir felsefe karakteri
kazanmustir.. ibn Arabi’nin sistemlegtirdigi bu tasavvufl felsefenin adi vahdet-i viicGd’dur.
Bu felsefe, Allah’tan bagka varlifin bulunmadii, diger butin varhklarin O'nun isim ve
sifatlarinin tezahiird oldugu esasina dayanir. (Osman Tirer, Ana Hatlanyla Tasavvuf
Tarihi, Seha Nesriyét, Ist., 1995, 5.93.)

Vahdet-i viichd, IslAm tasavvufunun “varligin birligini” esas kabul eden hususi bir
sekli olup, Tbn Arabi’de zirveye ulagmistir. Burada tasavvur, irdde ve varlik bakimindan
birlik kabul edilmistir. Allah’in her sifat1 bir varlikta teceili eder. Tek ve mutlak varlik
olan Allah, bttiin mevcutlann ashidir. O’nun her bir sifatinin meydana gikmasiyla esy4 ve
hadiselerden biri de meydana gikmms olur. (Sileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler
Sozlughi, 4. bs., Ak¢ag Yay., Ank., 1987, 5.293.); Ibn Arabi’nin hayat: igin bakimiz: Nihat
Keklik, 1bnii’l-Arabi'nin Eserleri ve Kaynaklan Igin Misdak Olarak el-Fuitihdt
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tarikati Seyhlerinden Tibydnu Vesdili'l-Hakdyik fi Beyoni Seldsili’t- Tardik’ isimli
tarfkatlar ansiklopedisi diyebilecegimiz eserin yazari Hariri-zdde Muhammed
Kemaleddin Efendi’ye (1850-1882)¢ intisap etmigtir. Iki sene Kemaleddin
Efendi’nin telkin ve irgadlarina tabi olmugtur. Seyhi bu arada vefat etmis, Tahir Bey
de, Ustrumca’’da oturan mirsidinin seyhi son devir Melamiliginin kurucusu Seyyid
Muhammed Nuru’l-Arabi el-Melami (1305/1887)% ile gortiserek kendisine biat ve
intisap etmigtir. Adi gegen Seyh iki sene sonra Manastir’da irsad vazifesini
ylrlitmek tizere Tahir Bey’e icazet vermistir.”

Seyhinin vefat: sirasinda artik Tahir Bey, bslgede Meldmiligin dnde gelen bir
simas: sayilmaktaydi. Babasindan ve Hariri-zide’den kazanilmig bir merakla burada
gegmigteki mutasavviflardan baglayip gittikge sdir ve alimlere de ybnelen biyografi
ve bibliyografya galigmalarina giristi. Manastir ve gevresinde yetismis sahsiyetler
hakkinda bilgiler toplamaya ¢aligiyor, malzeme elde edebilmek igin buralardaki
mezar taglarin aragtinyordu. '°

Sitleyman Uludag, /bn Arabi, T.D.V. Yay., Ank. 1995; Toshihiko Izutsu, “Ibn Al->Arabi
(560-638/1165-1240), The Encyclopedia of Religion, 1-XVI1, Collier Macmillan
Publshers, London, 1987, VI, pp.552-557.

* Hariri-zade Muhammed Kemaleddin Efendi'nin 400’den fazla kaynak kullanarak telif ettigi
1l¢ biiyiik ciltten olugan bu eser Stileymaniye kistiiphanesinde (Siileyméniye Ktp., {brahim
Efendi, No: 430-432) bulunmaktadir. (Yakup Cigek, “Hariri-zade”, Did, XVi, ss.192-
193.) Tibyin'da gegen yaklagik 200 kadar tarikat ve sGbelerinin alfabetik fihristi igin
bakimiz; (Selguk Eraydin, Tasavvuf've Tarikatlar, IFAV Yay., 4.bs., Ist., 1994, 5.450-467)

AA _a

® Hayati ve eserleri ile ilgili olarak bakimz: Yakup Cigek, “Hariri-zdde Muhammed
Kemaleddin Efendi,” MUIFD, Say1: 7-10, Ist., 1995, 5.407-413, 55.407-451.

7 Selanik vilayeti sancaginda, Selanik sehrinin kuzeybatismda kaza merkezi olan bir
kasabadir. (Semseddin Sami, Kdmusu'l-4 'lam, 1-VI, Mihran Matb., Ist., 1311/1893, II,
890.)

¥ Muhammed Nuru’l-Arabi (1305/1887), HI. dSnem Melamileri diye taninan ve kendisine
nisbet edilen tarikat subesinin piridir. Bu kol Balkanlar'da ortaya ¢itkmug, daha sonra
Anadolu’da yayginlik kazanmugtir. “Tibydn” sahibi Hariri-z&de (1850-1882) ve Bursali
Mehmed Tahir Efendi (1925) bu megrebe mensuptur. Dervislere has 6zel bir mekan
(tekke, zaviye) ve derviglere mahsus 8zel bir kiyafete karsi ¢ikan meldmilerin Cumhuriyet
doneminde digen tarikaliara mensup dervigiere gore dana fanal bir orlamda megrepierinin
gereklerini yerine getirdikleri s6ylenebilir. (Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf
Hareketleri, Dergah Yay., Ist., 2002, 5.46.)

% Akiln, a.g.m., VI, 453,
19 Akan, a.g.m., VI, 453,
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fttihat ve Terakki Partisinden Bursa milletvekili segilerek 17 Aralik 1908°de
agtlan Meclis-i Mebiisan’a girdi. Mebuslukla istanbul’a gelmesi, Mehmed Tahir’i
aragtirmalar1 igin yillardan beri hasretini ¢ektigi ¢aliyma sartlarina ve kiitliphane
imkanlarina kavasturmugtu.'!

Mehmed Tahir Bey, Sirat-1 Mistakim, Sebilirresdd, Ceride-i Sdafiyye,
Kelime-i Tayyibe, Tirk Dernegi, Tirk Yurdu, Bilgi Mecmuas, 1slam Mecmuasi ve
Kirim Mecmuasi gibi dergilerde gogunlugu biyografi konulu olmak tizere yazilar
yazdi. 28 Ekim 1925’de vefat etti ve Uskiidar’da Aziz Mahmud Huidayi Dergahi
haziresinde topraga verildi."

Bursali Mehmed Tahir Bey’in Nazar-i Isldm'da Fakr isimli risalesi
yaziligindan on yedi yil sonra yayimlanmistir. Bu risale Tahir Bey’in tasavvufl
y6niinlt aksettiren ¢aligmalarindan birisidir. Risalede fakr’in bilinen “yoksulluk”
manasindan dteye, tasavvufl dislincede mal varligt ve diinya nimetlerinden
vazgegerek az ile yetinme, insami maddi kayitlardan kurtulma suretiyle “fenafillah”
mertebesine ulagtiran bir hil manasini ifade eden “fakr” terimi hakkinda zikredilen
hadis-i gerifler arasindaki zahiri zithk meselesi, filolojik agiklamalar ve buyiik
mutasavviflarin serhlerinde belirttikleri gorisler 1515inda agikliga kavusturulmaya
calisiimigtir.

Eserleri

1- Osmanli Miellifleri: Osmanl Devletinin dogusundan XX. ybzyihm ilk
geyregi sonuna kadar bir zamam kusatan bu eser, bu donem iginde yetismis 1691
Tiirk milellifinin hil terciimelerini vermektedir. Bunlardan 288’i megdyih denilen
tasavvuf erbabi, 465’1 ser’i ve filolojik ilimlerle ugragan alimier, 510’u séir ve edip,
237’si tarih, 84’1 tip ve 107’si de riyazi ilimler sahasinda eser vermis mielliflerden
olugsmaktadir,

2-Tiirklerin Uliim ve Fitnina Hizmetleri
3-Terceme-i Hal ve Fez4il-i Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi

) 4-Kibér-1 Mesyih ve Ulemédan On iki Zétin Terfcim-i Ahvali: Muhyiddin
[bniv’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Abdurrahmén-1 Bistdmi, Cema4l-i Halveti, Sofyalh
BA&li, Aziz Mahmud Hudayi, Niyazi Misri, Bursah [sm4il Hakki, Karabag Veli,
Saldht Ussiki ve kendisinin de miirgidi olan Haririzade Muhammed Efendi’nin hél
terclimeleri yer ahr.

" Aktin, a.g.m., VI, 453

12 Hoca-zéde, ag.e., s.141-145; Gdlpinarh, a.g.e., 5.328-329; Mehmed Tahir, a.g.e., s.1-2;
Levend, a.g.e., I, 446-447; Akin, a.g.m., VI, 453-455,

3 Krs. Aktin, a.g.m., VI, 457.
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5-Meséyih-1 Osmaniyyeden Sekiz Z&tin Terdcim-i Ahvali; Bursali Mehmed
Tahir bu eserinde, Semseddin Sivisi, Bosnali Ali Dede, iznikli Ali Celebi, Ismail
Ankaravi, Abdullah Bosnevi, Abdiilahad Niri, Miistakimzide Siileyman Sideddin
ve Bursali Gazzizide Abdtllatif hakkinda bilgi vermektedir.

6-Ulem&-y1 Osmaniyye’den alti zitin Terdcim-i Ahvili: Bu eserde ise,
Muhammed Muhyiddin Kéifiyeci, Kemdleddin ibrahim Dede Congi, Birgivi
Mehmed, Mehmed Aysi, Yasufzdde Abdullah Hilmi Efendi ve Ebll Said el-
Hadim{’nin hal terctimeleri yer alir.

7-Aydin  Vilayetine Mensup Mesgéyih, Ulema, Suard, Miverrihin ve
Etibbdnin Terdcim-i Ahvali: Bu eserde, eski idari teskilatta kendisiyle birlikte
bugtinkit Izmir, Manisa, Denizli ve Mugla (Mentese) vilayetlerini igine alan Aydin
iline mensup 139 mtiellifin hél terciimeleri verilmektedir.

8-[dare-i Osmaniyye Zamaninda Yetisen Kirim Muellifleri
9-Haci Bayram-1 Veli

10-Mevlana es-Seyh Ismail Hakki Celveti Hazretlerinin Muhtasaran
Terctime-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asarini Havi Risale.

11-Katip Celebi

12-Ahlak Kitaplarimiz
13-Miintehabit-1 Meséri’ ve Ebyat
14-Delilt’t-Tefasir

15-Nazar-1 isldm’da Fakr **

NAZAR-I iISLAM’DA FAKR"

Hamd A4lemlerin Rabbi olan Allah’a, salat ve selam Peygamberlerin
efendisine, onun 4l ve ashabinin tamami iizerine olsun.

Fakr" ile ilgili olarak ifade edilen birkag hadis-i serff arasinda zahir? yénde
goriilen geliskinin giderilmesi ve izah edilmesi alim bir zat tarafindan istirham

14 Golpimarly, a.g.e., 5.329; Levend, a.g.e, I, 447; Aktin, a.g.m., VI, 456-458,

** Bursali Mehmed Tahir'in “Nazar-: Islém'da Fake isimli risalesi dipnotlarda gerekli
agiklamalarda bulunularak sadelestiriimigtir, (Bursali Mehmed Tahir, Nazar-1 Islém'da
Falkr, Osmanh Sirketi Matbaasi, ist., 1330)



A li, Tiirkiyat Arastrmaler: Enstitlish Dergisi Sayi 22 Erzurum 2003 193-

edildi. Allah Teald'dan yardim dileyerek o husus ile aldkah olarak kalbimdeki
miitalaay: yaziya dSkmeyi faydali bularak kisa bir risile haline getirdim. Beger
olmam hasebiyle zuhur eden noksanlarimin ikmalini kemal ve irfan erbabinin
himmetlerine tevdi ederim.

29 Rebiu’l-Ahir 1313

Hadjs-i gerifler:

'S Fakr terimi ligatte, yoksutluk, fakirlik, ihtiyag duyulan seyin yoklugu, maddi ve manevi
bakimdan muhtaclik gibi anlamlara gelmekte olup ¢ogulu “fukfir"dur. (Hseyin b.
Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'én, Daru Kahraman, Ist.,
1986, s5.576; Curcani, Kitabii’t-Ta'rifdt, s.168; Mecdliddin Muhammed b. YakGb el-
Firuzébadi, el-Kdmusu 'l-Muhit, I-1V, Matbaatu Mustafa el-Bébi, Misir, 1952, 11, 115)

Fakir’in kelime anlamu ise, yoksul, aciz ve sikinti iginde olan kimse demektir. Cogulu
fukar8dir. (Firuzabadi, a.g.e., II, 115.)

Istilahta ise fakr, kiginin mevhum olan varhifindan kurtulmasi ve fenéfillah’a mazhar
olmak anlamina kullanmlan bir tabirdir. (Selim Kinimi, Burhdnu’l-Arifin, Silleymaniye
Ktittiphanesi, Hacy Mahmud Efendi, No: 2679, vr. 11b.)

Fakir ise, bu diinyanin pesinde bos yere kosmaktan yuz ¢evirerek, hakikati, yani kend:
varolusunun sirnnt sorugturandir. (Abdilkadir es-Safi, Yiiz Basamak, Yervivzi Yaymlari,
Ist., 1982,5.9.)

Molla Cami (898/1492)’ye gdre, fukara, Syle bir zlimredir ki, diinyalik mallardan ve
sebeplerden hi¢ bir seye sahip degiller, onlar Yiice Allah’in fazlimi, ihsinimi talep
etmekten gayr her seyi birakmugslardir. Adi gegen zivmrenin her geyi terk etmelerinin
sebebi tgtiir:

1. Ahirette verilecek hesabi hafifletmek, ceza veya azap korkusu.
2. Cokga sevap elde etmek arzusu.

3. Taat1 artirmak ve taatta gdnll huzuru bulmak, kalbi dagitmamak ve manaya ydnelmek
arzusudur. (Abdurrahman Cami, Nefdhatu'l-Uns min Hazardti’l- Kuds Evliyd
Menkibeleri, gev. Lamii Celebi, haz. Stleyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Ist.,
1995, s.75; Raynold Allin Nicholsen, The Mystics of Islam, Lowe-Brydone (Printers)
Ltd., London, 1970, p.38.)

Mutasavviflar ferdi fakirlikten bahsetmisler, fakat cemiyetin ve devletin fakir olmasi
gerektigini hicbir zaman iddia etmemislerdir. Mudafaa ettikleri fakr da ferdin mal
bakimindan yoksul olmasi degil, Allah Teéld’ya muhta¢ olmasi anlamina gelen fakrdir.
Stfiler s8z konusu ettikleri fakri, cemiyetin botin fertlerine samil umumi bir kanun olarak
degil, tasavvufl yagayis1 ileri bir merhaleye ulagan bazi seckin zevat igin hususi bir
muamele olarak ileri stirmuglerdir. isldm dini yoksullugu giizel bulup dvmez. Clinki
yoksulluk, zelil olup agagilanmaya sebebiyet verir. Zillet ise [slamiyetin yiceligi ile
bajdasmaz. (Abdilkerim el-Kuseyri, Tasawuf llmine Dair Kugseyri Risdlesi, haz.,
Stleyman Uludag, Dergah Yaytnlary, Ist., 1978, 5.391, 133 Nolu Dipnet; iz, a.g.c., s.154.)
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1.l6 “Fakirlik oving vesilemdir, bununla diger Peygamberlere iftihar

ederim.

2. “Fakirlik tamamlandiginda sadece Allah kalir "

“Fakirlik neredeyse kiifiir olacakti.”"

»19
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3

4. “Fakirlik her iki cihanda yiiz karasidir.
5. “Fakirlik insanlar arasinda bir kusur, Allah katinda ise bir ziynettir.
6

. “Fakirlik Allah Tedld'mn sadece veli kullar1 igin sectigi ihsanlardan bir
ihsandir*!

Fakr, ligat manasi itibariyle yoksulluk demektir. Bu taktirde fakir de, ancak
filesinin nafakasina yetebilecek kadar bir geye sahip olmaktan ibarettir.

Fakir ile miskin arasindaki farka gelince fakir, 8lmeyecek kadar yiyecek ve
gida bulabilen, miskin ise, asla bir seye sahip olmayan gahsa denilir. Bazilan da
miskini ziliet ve hakareti kendisine reva goren gahsa isim olarak kullandilar.

'8 Hadisin sthhati hakkinda bakiniz: Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kegfii'l-Hafd ve
Miizilii'l-[lbds, amma ‘steherd ald Elsineti'n-Nds, Miuiessesetti’r-Risale, 4. bs., Beyrut,
1405, 11, 87, Hadis No: 1835, Acluni, Hafiz ibn Hacer’in bu hadis icin “batil ve
mevzudur” dedigini kaydeder.

7 Hadis-i serif olarak verilen bu keldm sifilerin szlerindendir. (Razbihan Bakli, Serh-i
Sathiyydi, nst. H, Corbin, Tahran, 1981, s5.580; ibn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdvd, Tertib:
Abdurrahman b. Muhammed el-Asimi, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1991, [-XXXV+II,
XI, 116.)

Schimmel “Fakr tamamlaninca geriye sadece Allah kalir” stzleriyle stfilerin,
“insanin bu diinyada giivenebilecegi kendisine ait higbir seyi yoksa, iste o zaman o
busbiittin ebedi-gani Allah’in bitmez titkenmez hazinesinde yagar” demek istediklerini
ifade eder. (Annemarie Schimmel, Peygamberdne Bir Sair ve Filozaf Muhammed Ikbal,
cev., Senail Ozkan, Ktltlir Bakanlig: Yay., Ankara, 1990, 5.56.)

18 Hadisin sthhati hakkinda bakimz: Acliini, a.g.e., II, 107; Hz. Enes’in rivayet etmis oldugu
bir hadis-i seriftir, zayiftir, (Isfehéni, a.ge., 5.641); Bu hadis’in degerlendirmesi igin
bakimz: Abdiillkadir Geylant, Fitahu'l-Gayb Gizliden Sesler, ¢ev. Abdillkadir Akgigek,
Bahar Yaynlan, {st., 1983, s.87vd.

'% Hadtsin sthhati hakkinda bakiniz: Acloni, a.g.e., II, 113; Mahmfid Sebtisteri bu hadis-i gerif
ile alakalt olarak sbyle der: “Dervis, iki dlemde de yliz karasi olan yokluk yok mu...
Eksiksiz, artiksiz aradigini bulacagin ulu sehir, o yokluktur igte!” (Mahmild Sebustert,
Gilsen-i Rdz, gev. Abdtilbaki Golpinarh, MEB., Ist., 1993, 5.13.)

 Kaynagina ulagamadim,

2! Kaynagina ulagamadim.



" A Dergisl Savt 22 Ecguram 2003 -195-

imam Safi"?ye gore fakir, kotiirdm ve yatalak olup sanat ve meslek sahibi
olmayanlara veya sanat sahibi olup da sanati zaruri ihtiyaglarin1 kargilamayanlara
denilir, Bir diger deyisle fakir omurga kemikleri kirilmig insan ve hayvana denir ki,
bundan da aciz ve noksan manas kastedilir.

Seyyid Serif Circini (816/1413) Tariféf® isimli eserinde “fakr’1, birisinin
ihtiyag duydugu seyin yoklugu demektir’** diye tarif etmektedir.

imam SuyGti (911/1505)* fakri, kalbin alikalardan soyutlanmasi ve Allah
Teéld ile istiklalidir diye tarif eder. Diger bir tarifte de, zelil olmak, her seyi terk
ederek her iki cihanda maksud olan Allah’tan gayriyi gérmemekten ibarettir
dedikten sonra fakr'in “fe” harfinin kullukta fendya, “kaf” harfinin kullukta kiyama,
“ra” harfinin ise nefsin ayiplarini ruyete (gérmek) isaret ettigini belirtir.

Yukarida manalar birbirlerine zit gbriinen hadis-i seriflerden “Fakirlik éviing
vesilemdir” hadisindeki fakr’dan maksat, bir takim yanl§ anlayanlarin anladiklar:
gibi miicerred zahirl fakr (fakirlik) olmayip, kamil bir miirsidin tnderliginde kendi
fiil, sifat ve zatmn bir hakikati olmadigini bilmek suretiyle bekabillah makamina
ulasan kimsede gorilen “fakr-1 manevi ve fakr-t hakiki"dir.?® “Fakirlik
tamamlandiginda sadece Allah kalw’? ve “Fakirlik insanlar arasinda bir kusur,

22 8afi'i mezhebinin kurucusudur. Daha genis bilgi igin bakiniz: W. Heffening, “$afi'?”, fsldm
Ansiklopedisi, MEB., Ist., 1979, X1, 268, s5.268-272.

2 Seyyid Serif Cuircani, Islami terimler ansiklopedisi niteligindeki “Tar'ifdt” adli eseriyle
meshurdur. Genis bilgi i¢in bakiniz: Sadreddin Giimtis, “Ciircani, Seyyid Serif”, DIA, Ist.,
1993, VIII, ss.134-136.

 Ciircani, a.g.¢., 5.168.

3 Asil ad: Celdloddin Abdurrahman b. Ebibekr olan Imam Suy0ti ed-Diirrii I-Mensiir fi't-
Tefsiri'l-Me siir isimli rivayet tefsirinin sahibidir. Daha ¢ok hadis sahasindaki el-Ledliu 'I-
Mesniia ve el-Cdmiu’s-Sagir isimli eserleriyle taninmaktadir. (Dilaver Selvi, Kur'dn ve
Tasavvuf: Tefsirlerin Tasavvufa Bakgi, Sule Yay., Ist., 1997, 5.98; Daha genis bilgi igin
bakimz: Ahmet Yildinm, Tasawufun Teme! Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:,
TDV. Yay., Ank., 2000.)

% Fakr-1 hakiki ve fakr-1 manevi: Kisinin kendisini mutlak surette Hakk’a muhtag bilmesi,
katinda varlikls olma ile yoksul olma hallerinin bir ve esit olmasi, olunca imarmamasi,
olmayinca (ziilmemesidir. (Sileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sézligi, Marifet
Yayinlar, Ist., 1996, 5.184.)

77 Kinmh Selim Baba “Fakr tamamlaninca, geriye sadece Allah kali” sdziinit su sekilde
yorumlamaktadir: Fakrdan murdd yokluktur. Yokluk tamam oldufunda Hakk’in varlif
zuhGr eder demektir. Bu hadis-i gerif fené-filldha isarettir. Yani bir &sik fena-fillahta
tamamen fenf olursa o dsik bek4-billdh bulur. Bunun manés: ise, bir kimse stildk ve
miicdhede eyleyip mirsid himmeti ile Hak yolunda ctimle murddindan gegip yokluk
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Allah katinda ise bir ziynettir’ mealindeki Peygamber s6zilyle de bu mana teyit
edilmigtir.

Yoksa bazi 4lim gériintishi insanlarin, biitiin dlemlerin yaratiligimin sebebi ve
“Sen olmasaydn dlemleri yaratmazdim™® hadis-i kutsisine mazhar ve muhatap olan,
insanlarin ve cinlerin Peygamberi Efendimiz Hazretleri’nin haga bir lokma ekmege
ihtiyaglarindan dolay: karinlarma tas bagladiklar®® ve Eyyfb (a.s)’m gizli bir hikmet
geregi zahiri imtihanlarim mobalaga ederek, gitya mibarek viicutlarmi kurtlar
yiyerek adeti tefessith derecesine geldigi zannedilerek ve sair Peygamberler
hakkinda da kutsi h8l ve nebevi konumlarina asla yakigmayacak bir takim zayif
s6zler negrederek iimmet-i Muhammedi zahiri faklrllk ve meskenet ﬁlemme sevk
etmeye caligmalari teessif edilecek bir durumdur.*®

“Fakirlik iki cihanda kiginin yiiz karasidir” hadis-i serifindeki “sevad”, litgat
ybnlinden siyah renge, gokca mala, sehrin etrafina, her geyin asil ve zitina, kalabalik

peyda edip viicGdunu ve benligini terketse, “Bir kulumu sevdigimde, benimle isitir,
benimle gériir, benimle siyler. benimle tutar, benimle yiiriir” (Buhéri, Rikék, 38) hadis-i
gerifi geregince, o vakit o kulda benlik kalmaz, varhg Hak olup, dilinde soyleyen,
goziinde goren, kulaginda igiten, elinde tutan ve ayaginda yiirtyen Hak olup Hakk’a vasil
olur demektir. (Kirimi, Burhdnu 'l-Arifin, vr., 11b)

2 Aclni 6yle demektedir: Sagani bu sézitn mevzu’ oldugunu ifade etmistir, ben derim ki, bu
stz hadis-i serif olmasa da manasi sahihtir. (Acliini, a.g.e., 11, 164.)

» Seyyid Muhammed Noru’l-Arabi de Peygamber (s.a.v) Efendimizin zenginliginin

zamaninin zenginlerini kiskandirdifini, kizlarindan Fatima ve Zeyneb’i evlendirdiklerinde
takmug oldugu gerdanliklara Kureys ileri gelenlerinin paha bigemediklerini ve O’nun hasir
tizerinde yatmasi ve hasirin miibarek viicutlarinda yara agmig olmasimi tamamiyla bir isnat
ve Peygamberimiz’i tahkir olarak degerlendiriyor. (Seyyid Muhammed Nor, Edebi ve
Tasavvufi Misrf Nipdzi Divdm Serhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer, Esma Yay., Ist.,
1982, 5.56.)

30 Zahifi fakirlik: Kisinin mah ve milkinén olmamasi, bagkalarma muhtag durumda
bulunmasidir. (Uindag, a.g.c., s.184.)

Ayet-l kerime ve hadis-i seriflerde bizzat zenginlik veya bizzat fakirlik 8viltip yerilmemistir.
Ovilen ve yenlen zenginlik ve fakirliin insana ytklemis olduBu bir takim
sorumluluklarin yerine getirilmemesi neticesinde ortaya gikan hususlardir. Zenginligi
dven hadis-i seriflerden bir ka1 su sekildedir:

“Hig kimse elinin emeginden daha hayirli bir lokma yememigtir.” (Buhdri, Buyq, 15), “Dogru
szl ve glvenilir ticir peygamberler, siddiklar ve gehitlerle birlikte hasrolunacaktir.”
(Tirmizi, Buy, 4), “lyi bir mal iyi bir insan i¢in ne kadar glizeldir” (Buhari, Edebt’]-
Miifred, tah. Halid Abdurrahman, Déru’1-Marife, Beyrut, 1996, 5.97) “Veren ¢l alan elden
Ustindtr. ” (Buhérf, Zekat, 18.)



bir cemaata denir ki, bu son anlam: kastederek alimler, “Size cemaat gereklidir™'

hadis-i gerifindeki “sevad” kelimesini “insanlarin ¢oklugu ve cemaat” olarak serh ve
tevil etmiglerdir.

tsmail Hakki Hazretleri (1137/1725)* de bu hadis-i serifin serhinde: “vech”
(yuz)den maksat, hakikat-i insaniyye, “sevad”’dan maksat ise, siyadet (seyyidlik,
efendilik ve sahiplik)’tir. Zira insan yaratilan varliklardan birisidir. Varlik ise,
Hakk’m nuru yaninda zulmettir. Onun igin zahirde goériinen “sevad” varliktir.
Bununla birlikte her iki cihanda varhklarin efendisidir.

Buraya kadar izah edilen tariflerden anlasildifina ve Allah Te8l&’y1 bilen
limlerin bu husustaki sdzlerine nazaran her iki cihanda da yilziin karahifi yani
siyadet-i hakikiyye-i insaniyyeyi gerekli kilan fakr'in da bdylece tam bir fens™
neticesi olan “fakr-1 manevi ve fakr-1 hakiki”den ibaret oldugu ortaya ¢ikmgtir.

* Ahmed b. Hanbel, Misnedi l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 1-V1, Diru Sidir, Beyrut, 1313, I,
367.

%2 Ismail Hakk: Bursevi (1137/1725), son devir Osmanl ulemasi arasinda fazlaca esere sahip
olmasiyla tanumir. fsmi Ismail ve lakabi Hakkr’dir. Celveti tarikati Seyhlerinden Rithu'l-
Beyén miellifi Ismail Hakki Bursevi Hicri 1063 senesi Aydos’ta dilnyaya gelmistir.
Aydos’lu Osman Efendi’ye intisap eden Bursevi, ti¢ yil boyunca O’nun kutsi
himmetlerine mazhar olmuslardir. 1086 yiinda halife tayin edilerek Uskip'c
gonderilmislerdir. Daha sonra Kopruli ve Ustrumcada halk irsada devam etti. Bir middet
Edirme’de seyhinin evinde kaldiktan sonra Bursa’ya halife olarak tayin edildi. Bursah
Mehmed Tahir O’nun hayat: ile ilgili eserinde 106 adet eserinin bulundugunu ifade
etmekte ve eserlerinin isimlerini vermektedir. Son yillarint da irsad faaliyeti ve eser
telifiyle gegiren Ismail Hakki 9 Zilhicce/20 Temmuz 1725 yilinda vefat etti. (Ahmed
Hilmi, Ziyédret-i Eviiyd, s.142; Bursali Mehmed Tahir, Mevldnd eg-Seyh Ismail Hakki
Celveti (Hazretlerinin Muhtasaran Terciime-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asdérim
Havi Risaledir), Matbaa-i Bahriyye, ist, 1329, s.5; Mehmed Semseddin, Bursa
Dergahlary Yddigdr-1 Semsi, Uludag Yay., Bursa, 1997, s.175-186; Encyclopedia of
Islam, E. J. Brill, Leiden, 1978, 1V, 191, Ali Namli, “Ism4il Hakki Bursevi”, Sahabeden
Giiniimiize Allah Dostlar1 (SGAD), 1-X, Sule Yay., 1995, VIII, 308, s5.308-318; a.mlf,
“Isméil Hakki Bursevi”, Diyanet Isidm Ansiklopedisi, XX111, 102.)

3 Feng, yokluk, higlik ve gegici olmaktir. Bek4 ise kalici ve daimi olmaktir. Fens kotu
sifatlarin zail olmasi, bekd da iyi sifatiarin kalmasidir. K6t fiilleri terk eden kimsenin
sehevi ve nefsani arzulan fend bulmug, ihlas ve hiisn-i niyyet baki kalmiy olur. Diinyddan
kalbi rébitay: koparan kimsenin kalbi, diiny4 tutkusundan fend bulmug demektir. Diiny#
tutkusu ve kot niyyetler fend bulunca fittiivvet ve dogruluk baki kalir. Fend kulun
filiyyet suurunu kaybetmesi, “abd”in yerine fiil olarak Allah’in gegmesidir. Kulun fiilini
gbrmemesi diye de ifdde edebilecegimiz bu hél’de, kulun yerine Allah kdim olur; Allah
gorilr, duyar ve tutar. Bu suretle “ Ben kulumu sevince onun géren gézii, tutan eli, yiiriiyen
ayag olurum” (Buhf, Rikak, 38) hadis-i kutstsi gergeklegmis olur. Kul Allah ile o kadar
meggul olur ki nihfyet “benlik” sufirunu kaybeder. O sulirunun yerine yine Allah geger.
Bu héle zikirle erigilirse buna: “el-fend fi'l-mezkdr”; muhabbetle erisilirse “el-fend
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Tefsir sahibi ve Fiisidsu’l-Hikem sarihi olan $eyh Abdilrrezzak Késani
(736/1335)*nin  Mu’cemu IstilGhdti's-Sifiyye isimli eserindeki tarifleri de bu
hususu teyit etmektedir.

Bu manalardan yapilan ¢ikarimlara gore, sifilerin satahat tirQl sdzlerinden
olup Seyyid’'t-Taife Ciineyd-i Bagdddi’ye nisbet edilen “Fakir, Allah Teild’ya
ihtiyag duymaz™*® soztindeki fakirden maksat da viicut aynalarinda zevk ve kesif
yoniinden Hakk'mn zatindan gayriyi milsdhede etmeyen ve asla gayriyyet

fi’l-mahbib” denilir. Feninin en yilksek derecesi “fend ani’l-fend”dir. Bu da fend héline
erme surundan da fani olmaktir. Bu hale “fend-ender-fena” hali de denir. Fena halindeki
kul, bazi beseri sifatlardan kurtulursa da, beseriyyet sifatindan tamamen ¢ikmaz. Boyle bir
iddia yanlis olur, kiifrit gerektirir.

Tasavvufta fend kavrami, degisik agilardan belli tasniflere tabi tutulmugtur.

a. Fend-y1 zft: Bir kimsenin kendini yok kabul etmesi, kendinde varlik grmemesi, hakiki
varligin Allah oldugunu diisinmesidir.

b. Fen4-y1 sifat: Insanun begeri sifatlardan siyriimasidir.

c. Fend-y1 efil; Kulun fiil ve hareketlerinde adem-i sutirdur. Bu sebepten tasavvuf kitaplarinda
fend, fakr kelimesiyle bir arada ve es anlamh olarak kullanilmistir,

Fenanin bir de seyr u stttk sirasindaki egitim stirecine gore siralanan gegitleri vardir.

a. Fend f1'l-ihvan: Tarikatta ihvan ve kardeglik sevgisini gonille yerlestirip arzu ve istekierini
kendi arzu ve isteklerinin dntinde tutmak, onlarla sevgiyle kaynagmaktir.

b. Fen4 fi’s-seyh: Salikin sahsi irfide ve arzularini geyhinin arzu ve iradsinde yok etmesi,
kendi arzu ve irfdesinin yerine seyhinin arzu ve irddesini koymasidir.

c. Fena fi'r-Rastl: Salikin geyhinde fendy: yasadiktan sonra Hz. Peygamber’in gahsinda sevgi
ve agkla erimesi, onun sahsiyetinde fend bulmasidir. RasGlullah’in sifat ve ahlakim
benimseyip onunla bezenmesidir.

d. Feni-fillah: Salikin kendi sifat ve vasifiarindan siyrilip Allah’in sifatlariyla bezenmesidir.(
H. Kamil Yilmaz, 4na Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Negriyat, Ist. 1994, 5.226-
229.)

3 Bu z#it, tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle taninan bir mutasavviftir. Tevildni’l-
Kur’én isimli eseri genig 8lglide bn Arabi’nin gelistirdigi kavram ve terimlere dayali
tasavvufl bir tefsirdir. Istilahdti’s-Sitfiyye isimli eserinde ise, 500 kadar tasavvufi terimin
ebced swasina gre agiklanmigtir, Bu eser Ibn Arabi’nin kitaplarini anlamay
kolaylagtirmak amaciyla yazilmigtir. Meshur eserlerinden birisi de Serhu Fusisi’l-
Hikem’dir. (Stileyman Uluda, “Késéni, Abduirrezzak”, DIA, XXV, 5, 55.5-6.)

3 Bu s#z “Higbir seye muhtag olmayan salikin Allah Te8ld’da killiyen fini olmasidir”
seklinde yorumlanmigtir. Bu anlamdaki fakr sélikin aslf yokluga dntip bir hig olmasindan
ibarettir. Zira sdlikin fakein en ileri derecesine vararak Allah Te4l4’da fini olmastyla ikilik
ortadan kalkacaZindan ikilikten meydana gelen ihtiyag da yok olur. (Stleyman Uludag,
“Fakr”, DIA, XII, 133; tbnt’l-Arabt, el-Futihdri 'I-Mekkiyye, 11, 348'den naklen.)
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dilgiinmeyen “fakr” ve “fend-y1 tam” erbab1 olan hakikati aragtiran Aarifler
ziimresidir.

"Buhunla beraber, Rabbani nesve ve Subhini tecelli eseri olarak
Peygamberimiz’in “Kim beni goriirse gergekten Hakk'i g()’rmﬁ,stiir”36 hadfs-i
serifiyle; Hz. Ali (40/661), “Gormedigim Rabba ibadet etmem”; Béyezid-i Bistami
(234/848),”” “Kendimi tenzih ederim sanim ne yticedir”; Seyh-i Ekber (638/1240),
“Ben Kur’an’im, sebu’l-meséni’yim, sayet beni tanisaydiniz bana secde ederdiniz”;
Hallac-1 Mansur (309/922),”® “Ene’l-Hakk (Hakk benim)”; Eb& Talib Mekki
(386/996),%° “Sofi mahluk degildir” ve Hz. Sibli (334/945),* “Ben soylerim, ben
dinlerim, her iki cihanda benden baskasi1 var mudir?” kutsi ve yiice ctimleleriyle
dokunakl s6z sdyledikleri gibi; “Benim Hak Tedld ile oyle bir vaktim vardir ki, o
vakit igine ne bir melek-i mukarreb ve ne de hebiyy-i miirsel sigar™*' hakiki badesi
ve Ahmedi feyz ile vecde gelen bilciimle arif ve muhakkik hazeratim dahi mest
eylemis ve su anda da eylemeye devam etmektedir.*?

3¢ Buhari, Sahih-i Buhdri, Ta’bir, 10; Milslim, Rily4, 11; Ibn Mace, Siinen, Ta’birii’r-Ril’ya, 2,
(11, 1284); imam Nevevi, hadisteki “ger¢ekten Hakk1 gormustir” ifadesini “‘gergekten
peygamberimizin kendisini gérmistir” seklinde serh etmigtir. (Muhyiddin Ebf Zekeriva
en-Nevevi, Sahihu Miislim bi-Serhi’'n-Nevevi, Darw’|-Kutiibi’l-[imiyye, Beyrut, ts., XV,
24)

5 Sathiyeleriyle wnlil olan bu zit tasavvufun dogus devrinde yasamis ifk biytk
mutasavviflardandir. Daha genis bilgi igin bakimiz: Sileyman Uludag, “Bayezid-i
Bistami”, DIA, V, 238, 55.238-241.

% “Ene’l-Hak” sathiyesi ve sirri ve tasavvufl konulara isaret eden Kitdbi t-Tavdsin isimli
eseri ile taninan mutasa_vvnﬁlr. (Sitleyman Uludag, “Halldc-1 Mansir”, DIA, XV, 377,
§5.377-381; Yasar Nuri Oztirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, Yine Boyut Yay., ist., 1997.)

% Kiui'l-Kulib adl eseriyle tamnmaktadir. Gazzali ve Abdillkadir Geylani tizerinde dnemli
tesirleri olmustur. (Bilal Saklan, “Eb( T4lib el-Mekki”, DIA, X, 239, s5239-240.)

“° Bagdatlidir. Tasavvuf dogtincenin gelismesine Ctineyd-i Bagdadi’den sonra en ¢ok hizmet
eden mutasavviflardan birisidir. (Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, AUB. Ank., 1975, 5.175;
Trer, a.g.c., 5.85-86)

%l Sihhati hakkinda bakimiz: Acloni, a.ge., I, 173-174, Acloni, “Bu hadisi Kuseyrt,
Risdle’sinde zikretmigtir” demektedir; Yildirim, a.g.e., 5.79-80.

“2 Satah, ilahi feyiz ve tecellilerle kendilerinden gegen, cogan istigrak halini yasayan velilerin
gayr-i ihtiyar? sdyledikleri sdzlerdir ki, kendilerine geldikleri zaman gogu seriata aykiri
olan, tizerinde benlik ve dava kokusu bulunan bu sézleri sdylediklerine pisman olup tevbe
ederler. (Eb0 Hamid Muhammed Gazzali, Jhydu Uldmi'd-Din: el-Imla fi Iskdlati I-Ihya,
I-V, Déru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., V, 16; Uludag, Tasavvyf Terimleri Sozligi, s.485-486;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Rehber Yay., Ank., 1997,
S.660) ; .
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Yine bu hakiki esrara isaret sadedinde Muhammedi sirlanin &rifi Seyh
Mahmud Sebtisteri (725/1325 7)® Gilsen-i Raz* isimli rifane manzumelerinde
§0yle buyurmuglardir:

“Fakirlik neredeyse kiifiir olacaktr” hadis-i serifindeki kitfriin liigat manast,
esasen setr (6rtmek, gizlemek) ve inkér etmek manasinadir. Kamus Terciimesi’**nde
de ifade edildigi gibi koflir, inkdri kiifir, cuhidi kifir, inadf kiifir ve nifaki kufitr
isimleriyle dort kisma ayrilir.

Bu sebeple kafire, Allah ve Rasultinil inkar edene, gece karanligima, deryaya,
bityik nehre, karanlik ve yogun bulutlara, ekinciye (giftgi), zirha, igerisinde insan
olmayan araziye, zirhl1 adama ve pek gukur bir yere isim olmasi yine setr (rtmek,

Bir bagka deyisle satahat, (izerinde benlik ve dava kokusu bulunan ve serfatin zhirine
mubhalif gbrinen sézdtr. Eb0 Hayyén et-Tevhidi style der: “Tasavvuf, isaret tiirlerini ve
ibare ¢esitlerini birlestiren bir isim ve ilahi isaretlerle mevhum ibareler arasinda cereyan
eden bir ilimdir.” (Muhammed Abid el-Cabirl, Binyeri'l-Akli’l-Arabi, el-Merkezu’s-
Sakifi el-Arabi, Beyrut, 1993, 5.287; a.mlf,, Arap-Isidm Kiltirinin Akl Yapisi, gev.
Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Kitabevi, Ist., 1999, s..373); EbQ Hayyén
Alf b. Muhammed et-Tevhidi, el-Isarat’l-Ilahiyye, Beyrut, 1973, s.113; a.mlf., Resdilii’'t-
Tevhid, s.116’dan naklen.) Eger ibare, Kur'an &yetinin 4rifin nefsinde isaret ettigi ve
birbirini gagristiran mana ve dtgiinceleri agik ve kontrollll bir dil ile agiklamaya ¢aligirsa,
buna tevil denir. ibare, 4rifin hissettigi ve kalbinde buldugu birbiriyle catigan ve gelisen
disiince ve duygulari, &zgir, kendiliginden, kontrolstiz ve dilzensiz bir gekilde
agiklamaya galigtyor ise buna da satah denir. Bétini tevil ve sQff tefSir, bir tir isarete
dayanarak, ibareyi zahirden batina naklederler. Satah ise aksine, ibare vasitasiyla igaretin
batindan zahire taginmasidir. Bu sebeple satahi, “dilin kaynagindan tagan bir vecdi
anlatmas:” diye tanymlarfar. $atah stylerken bir iddia ortaya konulmaktadir. Bagka bir
deyisle satah, “vecdi anlatan garip bir ibaredir.” Bu vecd galeyan: ve baskinhifinin siddeti
ile cogmug ve tagmugtir. Benlik ve iddia kokusu bulunan bir dusiinceyi ifade etmektedir.
(et-Tosi, a.g.e., s.422, 453; (Trc. s.339, 369); el-Cabirl, Binyetiil-Akli’l-Arabi, 5.288,;
(Trc. s5.373-374). Bu iddia marifet chlinin iradesi diginda ve istirapla gikar. Satah
muhakkik ariflerin s@rgmeleridir. Ciinkti bu dogru bir iddiadir. Ancak frif, ilahi milsaade
olmaksizin onu agiklamigtir, (Clirclni, a.g.e., s. 127; el-Cébiri, Biinyetit’l-Akli’[-Arabi,
5.288; (Trc. 5.373-374.)

# vahdet-i viicQd felsefesini benimseyen sifilerden birisidir. Daha genig bilgi i¢in bakimz:
Sebusteri, Gtilsen-i Rdz, Onsbz, s.VIII; Agah Sirn Levend Mahmud Sebustert’nin vefat
tarihini (720/1320) olarak vermektedir. (Levend, a.g.e., I, 222.)

“ Mahmud-i Sebisteri bu eserinde tasavvuf nazariyeleriyle s0ff agkim ve bilhassa sifilerin
mecazlardan kastettikleri manalar anlama agisindan faydali bir eserdir. Bu eser bir ¢ok
mutasavvif tarafindan gerh edilmistir. Gélpinarl), a.g.e., s.IX vd.

 Mutercim Asim Efendi’nin [Fir0z4badi’den) el-Okyaniisi 'I-Basit fi Tercemeti'l-Kamiisi 'I-
Muhit isimli eserinden yaptigr geviri. Mittercim Asim Efendi, Kdmfis Terciimesi, 1-111,
Matbaa-i Osmaniyye, Ist., 1304-1305/1886-1887, 11, 663 v.d.
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gizlemek) anlamina gelmesi sebebiyledir.

Bir de tahkik ve tasavvuf erbabi istilahinda “Putlar: inkdr edip Allah’a
inanan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarimigtir”” (Bakara, 2/256) yet-i
kerimesinin manasindan iktibas edilerek bu anlamlara ilave olarak kifr-i tagft
eklenmigtir. Bu da Allah’tan gayrisinin sevgisinden kurtulma nisbetinde ortaya ¢ikan
Allah Te4l4’ya tahkiki imandan ibarettir.

flim ve irfan erbabi tarafindan bilinmektedir ki, “Allah ganidir, siz ise,
Sfakirlersiniz® (Muhammed, 47/38) &yet-i kerimesine gore, bilciimle insanlar ve
hayvanlar her seye sahip olan Allah Tedld’ya muhtagtir. Su kadar ki, bu muhtaglik
héli insanoglunda ¢egitli derece ve farklilikta ise de esasen {i¢ kisma ayrilmaktadur:

1. Bu kismin yeter derecede mal ve mlkleri bulundugu halde mucerred
zahiri glizelliklerin artmasi, diinyevi gegim i¢in gerekli olan seylerin ¢ogaltilmasi
maksadiyla ¢aligmaya ihtiyag hissedenler.

2. Mal ve nzik talebi dahil ancak zaruri ve beseri ihtiyaglarinin
giderilmesine mesai harcayanlar.

3. Bu kisim ise, bilhassa gok liizumiu olan zaruri ve begeri ibtiyaglarinm
tedariki ile mesgul olduklar1 halde dahi gerek kendisi gerekse mensubu bulundugu
ailesinin idare ve ge¢imine muktedir olmayan bedbahtlardir.

Bu zlimreden olan bigareler kalbi metanetten ve enviar-1 fikriyyeden de
mahrum iseler, sabir ve tevekkill gibi kalbe teselli bahseden meziyetlerden de
yoksun olacaklarindan bu kisimda bulunanlarin Cenadb-1 Hakk’a kars:i kiifir ve
isyanlarindan korkulur, Bu tiirden zahiri fakirlerin sonlarnin  kifilrle
neticelenecegine Peygamberimiz (s.a.v) “Fakirlik neredeyse kiifiir olacakt” nebevi
stzleriyle isaret buyurduklari gibi bu mertebe erbabinin iiziintit veren hallerini
agiklamak Uzere de: “Cokerten fakirlikten Allah’a sigirim”* hadis-i seriflerini
ifade buyurmuslardir.

Necmiuddin-i Kubrs (618/1221)*nin taksimine gore fakrin t¢ derecesi
bulunmaktadir:

1. En yilce fakr’dir ki, bu timmetin segkinlerine mahsus olup, kendilerini
ancak ve ancak alemlerden mustagni olan Allah Teéld’ya muhta¢ addederler. Bu
ytice firka Allah Te&l&’nin gayrisine asla ihtiyaglarim arz edip bag egmezler.

% “Allahum fokirlikten ve kifirden sana sigiirim” mealinde bir hadis-i serif i¢in bkz. (Ebd
Davidd, es-Sinen, Edeb, 101, Nesai, Sineni 'n-Nesd, 1snaze 14.) Ayrica benzeri hadisler
igin bkz. Nesdi, [stiaze, 29.

47 Kitbreviyye tarikatinin kurucusudur. Daha genis bilgi igin bakimz: Necmiddin-i Kibra,
Tasavvuft Hayat: Usilu Agere Risdle ile’l-Héaim Fevdihu'l-Cemdl, ¢ev.Mustafa Kara,
Dergah Yay., Ist,, 1980, 5.11 vd.
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2. Orta yollu fakr’dir ki, bu teyakkuz ve uyanikhk zamaninda Allah’a,
gaflet ve hayret zamanlarinda ise, Allah’tan gayrisine ve halka raci olarak
¢oguniukla tmmetin seckinlerine ve bazen de temiz gonill sahibi avama mahsus bir
fakrdir.

3. En asagi fakrdir ki, bu-mertebede muhtaglik sirf halka ayrilmig olup
“Halk hagereler gibidir” takimina ait olan basiretsiz insanlara mahsustur.

Seyh-i Ekber’e izafe edilen Risdle-i Gavsiyye™**de “Sana fakr gerekir, sonra
fakrin fakr: ‘daha sonra da fakrin fakrimin fakni gerekir” ibaresindeki “fakr”dan
maksat, fakr-1 hakiki olan fenafillah yani tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i
zZittir.*® “Fakrin fakn”ndan maksat, bekabillah olan makam-1 cem,*® hazretit’l-cem®’

 Adi gegen eser Allah Tefld ile Gavsi’l-Azam arasinda gegen Konusmalam ihtiva
etmektedir. Kétip Celebi tarafindan hem Abdilkidir Geylani’ye hem de Muhyiddin
fbnii’l-Arabi’ye nisbet edilmektedir. Stileyman Uludag’a gbre, Bu risale Abdillkadir
Geylan?’ye ait degildir. Abdullah Bosnevi’ye gore ise bu eser Muhyiddin {bnti’l-Arabi’ye
aittir. Abdtilkadir Geylani uzmani diyebilecegimiz Misir tasavvuf arastirmacilarinin énde
gelenlerinden olan Prof. Dr. Yisuf Zeydan yaptift arastirmalar neticesinde bu eserin
Abrilkadir Geylani’ye ait oldufu yoninde kanaat belirtir. Bitiin bu sdylenenler gdz
6niine alindiginda er-Risdletii 'I-Gavsiyve’nin Abdiitkadir Geyléni’ye ait oldugunu kesin
olarak belirtmenin miimkiin olmayacagin ifade etmek isteriz. Eserin Tiirkge’mizde bir
gok gevirisi bulunmaktadir. Mehmed Abdilllatif, Terciime-i Gavsiyye, Ist., 1968, Ahmed
Huldsi, Gavsiyye A¢ciklamas: Naksibendilikte Vahdet Goriigi, Kitsan, 1991, (Katib Celebt,
Kegfii 'z-Ziindn, 1, 879, Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydm, 2.bs., [FAV Yay,, st, 1994, 1, 48 (Dipnot);, Stileyman
Uludag, “Abdilkadir-i Geylani”, DIA, I, 236-237, s5.234-239; Gtirer, a.g.c., 5.124-125,
Yasuf Zeydan, el-Miitevdliydt Dirdsdt fi't-Tasavvuf, Kahire, 1998, s.33v.d’dan naklen.

 Fend, yok olma, zevil, beksizlik anlamlarina gelir. Tasavvufia ise, insanin kendinden ve
butin mésivadan gegip deryd-y1 ehidiyette mustagrak olmasidir. ($emsettin Sami,
Kémis-u Tiirki, Ikddm Matbaas, Ist., 1318; Ofset 3. bs., Cagn Yaymlari, Ist., 1989,
5.1005)

Zshirde fenf, kuldan her tiirld kotlh huyun gitmesi, bekd da her tiirlii iyi huyun
kalmasidir. Hakikatte ise fenf, kulun kendi sifatlarindan yok olup, Allah’in kendisinden
istedigi seyde baki olmasidir. Fen4, kulun kendi héllerinden gegip, hélleri evirip geviren
Allah ile bakt olmasidir. (Sillemi, Tasavvufun Ana Hkeleri, 5.33.)

Fend, kulun nefsini ve behimi haz ve arzularindan fdni olmasi, kendinden gegerek
temyiz Szelligini kaybetmesi, daima iginde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu igin
esyddan da fini olmas) manasina gelmektedir. Fendan sonra gelen bek4, kulun nefsine ait
seylerden fini, Hakk'a ait olan geylerle baki yani nefsinden fini, Hak ile béki olmasidir.
(Eblbekir Muhammed Kel8bazi, er-Ta'arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Tahkik,
Mahm(d en-Nevévi, 2. bs., Mektebeti’l-Kiilliyyéti’l- Ezheriyye, Kahire, 1400, s.147;
amlf, Dogug Devrinde Tasavvuf: Ta 'arryf, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlan, 2.
bs., Ist., 1992, 5.182-183.)

Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) fendy: fi¢ mertebeye ayirir:
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Birincisi: Amellerini yaparak, cehd ve gayret sarfederek, nefsine muhélefet ederek ve
onu istemnedigi amelleri yapmaga zorlayarak kot sifatlardan, huylardan ve tabif
dzelliklerinden fani olmaktir.

ikincisi: Hakk’in senden istedigi seye uymak, seninle onun arasinda hig¢ bir vasita
kalmamak, her geyden kesilip sirf O’na teveccih etmek igin ibddet ve taatlardaki zevk
alma d@stincelerinden fani olmaktir,

Ugilincust: Vecdin mertebesinde Hak sshidi (nuru) galebe edince artik Allah™
miigahedeye ermenin farkina varmaktan da fani olmaktir. Iste 0 zaman sen fini-bakisin.
Fiziki varhgin (resmin) kalir ama ismin (ferdiyetin) kalkar, artik sen bagkasiyla var
olursun. (Stleyman Ates, Ciineyd-i Bagddads (k.s) Hayat,, Eserleri ve Mektuplar:, Sénmez
Nesriyat, Ist., 1969, s. 154.)

Fend slikin noksaninin zevili, beké ise slikin kemdlinin kiyAmidir. (Iz, a.ge.,
s.188.) “Sizin yaninizda olan fénidir, Allah’in nezdinde olan ise békidir.” (Nahl, 16/96).
“Yerylizinde olan her sey fanidir. Zi’l-celdl ve’l-ikrim olan Rabb’imin ylizit ve zat1 ise
bakidir.” (Rahmén, 55/26, 27).

Bu konu ile ilgili olarak Hucvirf sunlar1 ifade etmektedir: Ma’lum olsun ki, fena ve
beka ilim dilinde (z&hir ulemas) arasinda) bir mandya, hal dilinde (sifiler arasinda ) isc
bagka bir mandya gelir. Z&hir ehli bu tabirde hayret ettikleri kadar baska hig bir tabirde
hayrete diigmils degillerdir. Lilgatin geregine gére ve ilim dilinde bekd kelimesinin ig
mands; vardir: Birincisi: Bag tarafi da son tarafi da fenada clan seydir; bu dinyé gibi.
Ikinci beka: [k 6nce kesinlikle mevcut olmayan, fakat sonradan var olan ve hig bir zaman
fani olmayacak olan varliklar. Ahiret, cennet, cehennem ve orada bulenaalar gibi. Ustincis
manadaki bekd: Mevcudiyeti hi¢ yok olmamis ve asla yok oimayacak olan variik. S&m
ylice olan Hakk’in ve sifatlarinin bekés: boyledir. Fend ilmi dinydnin fani oldugunu
bilmen, beki ilmi de dhiretin baki oldugunu bilmendir. Zird Hak Teéld “fhiret daha
haywl: ve daha bdkidir” (A’la, 87/17) buyurmustur. Haldeki bekd ve fend (tasavvufl
manfdaki bak8 ve fenfya gelince) sudur: Cehflet fini olunca ilmin bekési zaruridir,
bilgisizlik yok olunca, mutlaka bilgi var olur. Asilik hili fani olunca, itaat hali baki olur.
Kul i¢in ilim ve taat hasil olunca, o zaman zikrin bek4s! ile de gaflet fini olur. Yani kul
Allah katinda ilim sahibi olur ve bu ilmi de baki ve daimf olursa, onunla cehélet fini olur.
Gafletten fani olunca O’nun zikri ile baki olur. Guzel vasiflarin kdim olmasi ile kot
vasiflann iskati budur. Eb{l Said Harrdz (r.a) bu mezhebin sahibi olarak; “Fend, kulun
ubQdiyeti grmesinden fani olmasidir, bekd ise kulun, ul@thiyetin gahidi (ve teceliilerini
temAgd etmesi) ile baki olmasidir.” Fend ve bek4 hélinden ilk 8nce bahseden odur. (Ali b.
Osman el-Hucviri, Kegfiil-Mahcib, Ingilizceden Arapgaya trc. Ismail Mz
Ebu’l-Gardim, Tah. fbrahim Dis0ki, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire, 1974, 5.290-293;
amlf,, Kegfi'l-Mahcab: Hakikat Bilgisi, haz. Stleyman Uludag, Dergsh Yayinlar, Ist.,
1982, 5.363-370.)

%0 Cem’: toplamak, dikkat ve irideyi bir noktaya teksif etmek demektir. Cem’ her seyi
Allah’tan bilerek halki yok, Halik’1 var gérme hdlidir. Cem’, fark (veya tefrika) ile birlikte
kullamilir. (Yilmaz, a.g.e., 5.229.)

Cem’: Mesgdyihin istilahinda fark’in  mukdbilidir. Cem’ sélikin fens-(filldh)
mertebesidir. (Ismail Ankaravi, Minhdcu'l- Fukard ve Hiiccetii's-Semé’, Riza Efendi
Matbaast, Ist., 1286, 5.277-278.)
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ve cemli’l-cem®; “fakrin fakrindan bile fakr” deyiminden maksat ise, makam-1
Mahm(d-i Muhammedi ve tam bir fakr hali olan ahadiyetii’l-cem oldugu tasayvuf
alimlerinin  biyiklerinden ‘Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi tarafindan izah
edilmigtir.* ‘

Cem’in ilk mertebesi, himmeti (irfdeyi, fikri ve kaygiy! bir noktaya teksif ve) cem’
etmektir. Bu ise butiin kaygilarin tek bir kaygi héline getirilmesi suretiyle olur. Bir hadis-i
serifte: “Bir kimse bitiin kaygilarim tek bir kaygi, yani Ghiret kaygis: hdline getirse, ébir
kaygilarina Allah kefil olur. Bir kimsenin fikri ve kaygisi dagimk héle gelirse, O kimse
hangi vadide helak olursa olsun Allah buna aldirmaz.” (ibn Méce, Ziihd, 2, (11, 1375).)
Kul bagkasi ile degil, sadece Allah ile oldugu zaman cem’ héli hasil olur. Cem’den sonra
gelen tefrika héli, hazlarla ilgili olmak izere kul ile kaygilar arasinda fark goérilmesi, kul
ile zevk ve menfaatlarinin arasindaki farkin mittsahede edilmesi demektir. Bdylece kul
kendisi ile nefsi arasindaki fark: goriir, bundan &turll de amel ve hareketleri nefsi igin
olmaz. (Kelabézi, a.ge., s. 142-143; Uludag, a.g.e., s. 177-178.)

Bu makama Allah Tedld’nin fazh ve ilhamu ile terakki edip Hakk’tn ndru ile birlik
viiclidunun kesret ylztine nazar edip, latif yilziinden ne gesit ve kesif yiiziinden ne gesit
hareket sidir olur bilip fark ve temyiz edip hiddyet hareketi ile hareket etmegie fark
ba’de’l-cem’ (cem’den sonra fark) ve beka-billdh derler. (Kuirimi, Burhdnu'l-Arifin,
vr.28b)

Cem’ dagmik seylerin bir araya getirilmesi, tefrika da toplu olanlarin ayrilmasi
demektir. Cem’ asil, tefrika fer’dir. Asitlar ancak fer’lerle yani kokler dallariyla taninir.
Dallar1 saglamlastiran da koklerdir. Tefrika hili bulunmayan cem’ zindiklik, cem’i
bulunmayan tefrika da siffit-1 ildhiyyeyi inkardir. (et-Tisi, a.g.e., s.283; (Trc, 5.216.)

Hakk'in fiillerini gtrmek tefrika, sifatlanni gbrmek cem’, zitim gormek de
cem'w’l-cem’dir denilebilir. (EbG Hafs Omer Sihabuddin Sthreverdi, Avdrifu'l-Madrif,
Daru'l-Kutibi'l-Arabi, Beyrut. 1983, 5.525.)

5! Hazretti’l-cem: Tevhid-i sifat makamidir, Hak aynasinda halkin zahir olmast halidir. Bu
makama seriat makami da denir ki, burada, halk zhir Hak batindir. Diger bir deyisle
“vahdet” batin Zat, kesret ise zhhir sifatlardir. (Hariri-zdde Derviy Muhammed
Keméleddin, “Meddér-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ehadiyyet”, sad. Osman Tirer, Atatirk
Universitesi llahiydt Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 9, Erzurum, 1990, $.325; Muhammed Nr,
a.g.e., 5.22-23, 76; Safer Baba, Tasavvu/ Terimleri Istiéhdt-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye,
Heten Keten Yay., ist.,1998, 5.35.)

52 Tefrika: Agyin Allah igin gdrmektir. Cem’: Agyén Allah ile gérmektir. Cem’t’l-cem’ ise
tamamen yok olup hakikatin galebesiyle Allah’tan bagka bir sey gdrmemektir. Kul i¢in
hem cem’ hem de fark lazimdir. Cinkii farki olmayanin kullugu olmaz; cem’i olmayanin
da ma'rifeti olmaz. (Stileyman Ates, fsldm Tasavvuju, Yeni Ufuklar Negriyat, Ist., 1992,
5.465-466.) Cem’u’l-cem’, salikin bekd-billdh ile muttasif olmasidir ve cemi-i mahlkat
ve mevcudatt Hak’la kdim bulmasidir, kesreti vahdette ve vahdeti kesrette migdhede
kilmasidir. (Ankaravi, a.g.e., s. 277-278.)

53 pkz. Muhammed Nr, a.ge., 526, 31; Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’ye gBre, fen,
fakrin tefsiridir. Fakr, bir insanin efalini Hakk’in efalinde, sifatim Hakk’in sifatinda,
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Seyh Sadf (691/1291 7)**'nin Gilistan’>’min yedinci boliimundeki érifine
hikayede temsil yoluyla fakrin bir ¢ok nevi agiklandin gibi,® Ragib el-lsfehant
(502/1108)""'nin Mifredir**inda, Allame-i Ram Ibn Kemal (940/1534)"*in ve

vilchdunu ise Hakk'in zatinda fend etmesi hélidir. Yani gergek flil, mevs0f ve meveid
Hak Teal4’dir. (Muhammed N0r, a.g.¢., s.34.) Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi, “Benim
Hak Tedld ile oyle bir vaktim vardir ki, o vakit igine ne bir melek-i mukarreb ve ne de
nebiyy-i mirsel sigar.” (Sihhati hakkinda bakiniz: Acloni, a.g.e., II, 173-174, Acl@ni, “Bu
hadisi Kugeyri, Risdle'sinde zikretmigtir” demektedir; Yildinm, a.g.e., 5.79-80.) hadis-i
serifini delil gostererek adi zikredilen vaktin Makam-1 Muhammedi ve Ahadiyyet makami
oldugunu ifade eder ve su agiklamay: yapar: Oraya hicbir Peygamber ve melek ayak
basamaz. Ancak kadem-i Muhammedi ile, yani o makam sahibi ile olur ki, burasi dsaleten
Hz. Resulullah’indir. Nebiler ve onlarin varisleri oraya onun vasitasi ile girerler.
(Muhammed Nir, a.g.¢., 5.99.)

% fran’in onde gelen sdirlerinden birisidir. Aym zamanda nesir ustasidir. Siraz’da vefat
etmigtir. Mezar1 Siraz’a yaklagik fi¢ kilometre mesafede bulunan Sidiyye ismiyle amlan
bir beldededir. (Seyh S&di $irazi, Bostan Giilistan, ¢ev. Kilisli Rifat Bilge, Elif Ofset
Tesisleri, [st., 1984, (Ali Nihat Tarlan tarafindan yazilan Sidi’nin hayat hikayesi bolimi),
s.7-11)

5% Bir kismi mensur bir kismi; da manzum bir eserdir. (Sirazi, a.ge., 5.312 (Kilisli Rifat
Bilge'nin Gulistana yazdigi 6ns6z) Gulistan su bblimlerden olusmaktadir: Padigahlarin
glzel adetleri, dervislerin ahlaki, sikdtun faydalan, genglik, ask, ihtiyartik, terbiyenin
tesiri, sohbetin adab1. 54 nolu dipnotta belirtilen geviri ile Hikmet llaydin, Ankara, 1946,
Sark Isl4m Klasiklerinden, MEB yayim: Ttirkge gevirileri bulunmaktadir. (Sirazi, a.g.e.,
5.325; Levend, a.g.¢., 5.231.)

%6 Adi gegen bslum igin bakimiz: Sirazi, a.g.e., 5.486 v.d.

%7 fsmi el-Huiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal’dir. Ragib el-Isfehani nisbesiyle sohret
olmugtur. el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'én isimli eseri mikemmel bir liigat kitabidir.
Tefstru'l-Kur 'dni’l-Kerim, Durretit't-Te'vil ve Tahkiku'l-Beydn fi Te 'vili'l-Kur’dn gibi
eserleri bulunmaktadir. (a.mlf., Miifreddtu Elfdzi'l-Kur ‘dn, tah. Safvin Adnén Davidi, ed-
DAru’s-Sémiyye, Beyrut, 1418/1997, (Muellifin terciime-i héli kismu), s.lv.d; C.
Brockelmann, “Ragib isfahani”, Isidm Ansiklopedisi, MEB., Ist., 1979, IX, 593, s5.593-
594.)

%% Garibt’l-Kur’an sahasindaki eseri (Hiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, e/-Miifredit fi
Garibi 'l-Kur’dn, Déru Kahraman, {st., 1986) giinitmiiz arastirmacilanimin temel kitaplar:
arasindadsr. (Fakr ile ilgili degerlendirmeler igin bakimz: Isfehani, Mifreddtu Elfédzi'l-
Kur'dn, s.641 v.d.)

% Dedesine nisbetle Kemal Paga-zéde ya da ibn-i Kemal diye bilinir. Asil adi Semstiddin
Ahmed b. Stleyman’dir. Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Stleyman devrinde
yagamug bir devlet ve ilim adamudir. Tbn-i Kemal Arapga, Farsga ve Ttirkge olarak gok
sayida eser kaleme almugtir. Tasavvuf ile aldkali olarak er-Risdletu I-Miinira, Nigdristan,
Heykelu I-Insani ve Risdle fi’l-Fakr isimli eserleri bulurimaktadir. Bursali Mehmed Tahir
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Halveti ariflerinden Fusisu’l-Hikem® sarihi Sofyali Bali Efendi (960/1553)*'nin
Usali’l-Fakr* isimli hususi risalelerinde fakr-1 hakiki ve fakr-1 manevinin gesitleri
izah edilmistir,

Mevléna Celdleddin Rimi bir Rubaisinde soyle demektedir:

“Cevher fakrdir, fakrdan bagka ne varsa hepsi arazdir.

Fakr gifadir, fakrdan bagka ne varsa hastaliktir.

Biitiin diinya bas agrisi, aldanig ve bobiirlenmedir.

Halbuki yokluk ditnyada hazine ve bir gayedir.”®

Efendi'nin burada zikretmis oldugu Risdle fi’l-Fakr isimli eseri Silleymaniye
Kutophanesi, Ayasofya Koll,, Mecmiia, nr.4794, vr.138b-139b, arasinda bulunmaktadir.
(Sayin Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Osmanl Arastirmalari Vakfl, lIst.,
1997, 5.39, 58, 176-177, 198.)

¢ 1bnii’l-Arabi’nin 6nemli eserlerinden birisidir. Bu eser alim-i billah olan yazarimin hem
tasavvuf, hem de umumiyetle Islam diistince diinyasinda genis akisler uyandiran “kesf ve
migdhede™ ile idrk edilmis ilahi hikmetlerin “akil” denilen meleke ile ifade edilmis bir
hulasas1 olarak kabul edilmistir. Fustsii’l-Hikem peygamberler hakkindaki &yetlerin
“hakéyik ilmi” bakimindan tefsiridir. (Konuk, a.g.e., I, 29-31.) Sadreddin Konevi’nin
eliyle yazilan ve muellifi tarafindan gbriilen niishas: Istanbul Tiirk ve Islam eserleri
Miizesi’ndedir (nr. 1933). (M. Erol Kilig, “Ibniy’]-Arabi Muhyiddin”, DiA, XX, s.514,
ss.493-516.); Fusisi'l-Hikem’e yazilan serhlerden bir kagt sunlardir: Abdurrezzak
Késani, Serhu Fusidsi’l-Hikem, 2.bs., Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir, 1966; David el-
Kayseri, Matlau Husisi’l-Kilem fi Medni Fusiisi’l-Hikem, Daru’l-Hilafeti’|-Bahire, Ist.,
1299, Sofyali Bali Efendi, Serhu Fusisi’l-Hikem, Dersaddet, 1309, Abdullah Bosnevi,
Tecelliyatu 'Ardisi 'n-Niisas fi Manassdti Hikemi 'I-Fusis, 1-11, Matbaa-i Amire, {st., 1290;
Ebu’l-Alé Afifi, Talikdti 'I-Fusisi’l-Hikem, Déru Lubnan, Beyrut, ts.

8! Sofyal Bali Efendi Serhu Fusisi'l-Hikem isimiyle 1bnii’l-Arabi’nin Fusisi 'l-Hikem isimli
eserini Arapca olarak gerh etmistir. Hem zéhiri ilimler hem de tasavvufl meseleler
hakkinda eserleri bulunmaktadir. (Mustafa Kara, “Béli Efendi, Sofyal”, DIA, V, 21,
$5.20-21.)

52 Yapmus oldugumuz arastirmalarda ve Mustafa Kara Bey'in Diyanet Isl4m Ansiklopedisine
yazmig oldugu “Béli Efendi, Sofyali” maddesinde muellifin bu eserine rastlayamadik.
(Kara,a.gm,, V,21.)

5 Mevléna Celaleddin Romi, Hz. Mevidnd'mn Rubaileri, haz. Sefik Can, Koltiir Bakanlig
Yay., Ankara, 2001, Beyit No: [173; Bursali Mchmed Tahir risalesini Mevlana
Magribi’nin bir gazeli ile bitirmektedir. Gazeli “Eger ilahi sirlardan haberdar isen bizim
fakr ve kiifriimizil gor” sozleriyle baglarakta gerfatin zéhirine muhalif vecd ve istigrak
neticesinde sdylenen satahét tirti ciimlelerle devam etmektedir.

Mevléni Magribi’nin tam adi s8yledir: Mevlind Muhammed b. lzzeddin b. Adil b.
Yusuf-i Tebrizi (749-809). (Ahmet Ates, Istanbul Kitiphanelerinde Farsca Manzum
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Bursali Mehmed Tahir beyin bu risalesinde gdrildigti gibi ele alinan hadis-i
serifler zayif hadislerden olugmaktadir. Ancak bir mutasavvif olarak Tahir Bey’in
diger sifilerin gorisleri ve kendi deerlendirmeleri 1518 inda konuyu incelemeye
¢aligmig olmas: takdire sayan bir husustur. Bu risalenin tasavvufi gerh gelenegine
katkilarinin oldugu kanaatini tagimaktayiz.

ABSRACT

The fagr is one of the main terms of mystic terminology. This
word, the origin of which is Arabic, means misery, poor and
distress, but as a mystic term, it means not to need to anyone
except for God.

Mehmed Tahir from Bursa, in this work called as fagr in
perspective of Islam. We have examined, tried 1o correct the
outward disagreement in the six sayings of Prophet Muhammed
(peace be upon him) which seem opposite apparently with one
another about faqr. As a result, he tried to explain the meanipng
intended from the faqr as a degree of spiritual, real misery and
annihilation in God.

Eserler, lst., 1968; Cetin Ekmekgioglu, Magribi'nin Gazelleri, (Basilmami Yiksek
Lisans Tezi, AUSBE.), Erzurum, 1994, 5.7)



