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BURSALI MEHMED TAHİR'İN YORUMUYLA "NAZAR-I İSLAM'DA 
FAKR" 

Dr. İsa ÇELİK" 

ÖZET 

Fakr, tasavvuf tenninolojisinin odak terimlerinden birisidir. 
Aslı Arapça olan bu kelimenin Türkçe karşılı~ı muhtaç olma, 
yoksul ve ihtiyaç sahibi olma anlamlarına gelmektedir. Tasavvufi 
terim olarak anlamı ise, sadece Allah'a muhtaç olma, O'nun 
dışında hiçbir varlı~a ihtiyaç duymama halidir. Bursalı Mehmed 
Tahir, Nazar-ı İslam 'da Fakr isimli çalışma konusu yaptı~ımız bu 
risalesinde fakr konusunda birbirlerine şeklen zıt görünen altı 
hadis-i şerifteki zahiri zıt!ı~ı gidermeye çalışmıştır. Neticede o, 
fakr'dan kastedilen anlamın manevi ve hakiki fakirlik ve fenfl.t1llah 
makamı oldu~unu izah etmeye gayret etmiştir. 

Borsalı Mehmed Tahir'in Hayatı 

Mehmed Tahir (1861-1 925), Osmanlı Müell(fleri isimli eseriyle 
T:. •• ı.ı.._;_ en büyük "Bibliyografya ve Biyografi" alimi olmak gibi üstün 

bir şöhretin sahibidir. 22 Kasım 1861 'de Bursa'da dogınuştur. Sultan Abdülmecid'in 
Hassa Alayı kumandanlarından Üsküdarlı Seyyid Mehmet Tahir Paşa'nın torunu ve 
askeriyeden saglık durumu nedeniyle ayrılmış Bursa Belediye katibi Rifat Bey'in 
o gl udur. Mülkiye Rüştiyesinde okumuştur. ı 

Talebeligi sırasında Nigdeli Ali Hoca'dan Arapça ilmini tahsil etmiştir. 
Askeri Liseyi birineilikle bitirerek, Harbiye Mektebine geçmiştir. Mezuniyeti 
sonrasında Tegmen rütbesi ile Manastır Askeri Rüştiyesi Cografya ve Geometri 

• Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Temel İslam Bilimleri Bölümo Ö~retim Üyesi 

ı Hoca-zAde Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, Daru'l-HilMeti'l-AJiyye, İst., 1325~ s.J41-145; 
Abdülbaki Gölpınarh, Meldmilik ve Meldmiler, Tıpkıbasım, Gri Yayın, İst., 1992, s.328-
329; Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellijleri, haz. A. Fikri Yavuz-tsmail Özen, Meral 
Yay., İst., ts., (Bursalı Mehmed Tahir Bey'in Hayatı bölümü), s.l-2; Agah Sım Levend, 
Türk Edebiyatı Tarihi, 2.bs., TTK. Basımevi, Ank., 1984, I, 446-447; Ömer Faruk Akün, 
"Bursah Mehmed Tahir", DlA (Türkiye Diyanet Vakfı Islam Ansiklopedisi), VI, 452. 



-188-i. Çelik; Puraalı Mebmcd l•hjr'in Yorumııy!a 'Nazar-ı İslAm'da Fakr' 

ögt'etmenli~ine tayin olunmuştur. Birçok görevden sonra ordudan Yarbay rütbesi ile 
emekliye ayrılmıştır. 

Sursalı Mehmed Tahir Bey, Harbiye'de okurken tasavvuf ve. tarikaıla ilgi 
duymuş, Muhyiddin İbnU'l-Arabi (638/1240)'4ye gönUI ba~lamış, Halveti-Rifai 

2 Tasavvuf, kişinin zahiren ve batmen şeriat edebiyle edeplenmesi ve iHihi ahlak ile 
ahlaklanmasıdır. (İbn Arabi, Mu 'ce mu lstılahati 's-Süfiyye, tre. Seyfullah Sevim, 
BUyükşehir Belediyesi KültUr Yay., Kayseri, I 997, s.71, (Mukaddemat içerisinde); 
Muhammed A'la b. Ali et-TeMnevi, Kitabu Keşşdfi Jstıldhati'l-Fünün, I-II, Tashth, 
Muhammed Veclh-Abdulhak-Gulam Kadir, ez-intişarat-ı Hayyanı ve Şurekau, Kalküta, 
I 862, I, 840; Malımüd el-Gurdb, Şerhu Kelimdti 's-Süfiyye er-Reddu ald lbn Teymiyye, 
Matbaatu Zeyd b. Sabit, 1402/ı98ı, s.326.) 

Tasavvuf, Hakk'a karşı sadakatli, halka karşı güzel ahlaklı olmaktır. (Abdülkadir 
Gcyh1ui, ı::f-Gurıyı:: ii-lU/ibi luriK.i '/-h"'aK, !vliıd .. n:ıutu iviuiıwıuııt:U Aii 5aDiiı, !viı:sır, L!)., li, 
I 78; Dilaver GUrer, Abdülkadir Geylani, İnsan Yay., İst., I 999, s. I 86.) 

Tasavvuf, şeriat' ın, en üst düzey olan ihsan makamında yaşanınasına verilen isirndir. 
(S. Nakib Attas, islam Seküteriznı ve Ueleceğin Felsejesi, çev Mahmut Erol Kılıç, 2.bs., 
İnsan Yay., İst., ı995, s.233.) 

Ebu'I-Hüseyin en-Nuri'ye göre tasavvuf, nefsin bütün zevklerini terk etmektir. (Ebu 
Abdirrahman es-Sülemi, Tabakdtu 's-Sufiyye, Daru' I-Kitabi 'n-Nefis, H alep, I 986, s. ı 66.) 

İsmail b. Nüceyd der ki, bana göre tasavvut; şeriatın emir ve yasakları altında 
sabretmektir. Kettani şöyle demiştir: Tasavvuf ahiaktır. Ahl§kı senden güzel olanın 
tasavvufu da senden OstOndUr. Tasavvut; hallerin, işlerin ve huyların en iyisini alıp 

uygulamaktır. Siıfi, gelenin ve gidenin kendisini meşgul ve rahatsız etmedigi insandır. 

SOfi, yakın görünen fakat erişilmesi güç olan insandır. (Ebfı Abdirrahman es-SUlemi, 
Sütemi'nin Risaleleri: Tasawufun Ana İlkeleri, çev. Süleyman Ateş, Ank., Üniversitesi 
Basımevi, Ank., 1981, s.27) Cilneyd-i Bagdddi, tasavvut; içinde sulh ve slikun olmayan 
bir harptir demektedir. (Abdulkerim Kuşeyri, er-Risdletü '1-Kuşeyriyye, tah. Abdlllhalim 
Mahmüd-Mahrnud b. eş-Şerif, Ddnı'l-KUtübi'I-Hadis, 1-11, Basım yeri ve tarihi yok, Il, 
453.) 

Kdtip Çelebi, Keşfü 'z-Zunun isimli eserinde tasavvufu şöyle tarif etmektedir: "İnsan 
nevinden kemdl ehlinin yücelmesinin neye baglı bulundugunu ve insanların nasıl 
yücelecegini açıklayan bir ilimdir. (Kdtib Çelebi, Keşfü 'z-Zünün, haz. Şerafettin 
Yaltkaya-Rifat Bilge, I-II, MEB., İst., ı 97ı, I, 413-4ı4.) 

Tasavvufun başı, Allah Te!ld'nın verdigi başarı, gaflet uykusundan uyanmak, nefsin 
alışkanlıklarını ve arzularını bırakmak, kötü arkadaşlardan kaçmak, Yüce Allah'ın 

buyruguna aykırı hareket edilen yerlerden ayrılmak ve salıih erbabının yollarına 
dönmektir. (Süiemi, Tasawufun Ana ilkeleri, s. 7.) 

tım-i tasavvuf, k!lden ziyade hdl ile ifade edilen yüce hakikat ilimlerinden bahseden 
bir meslektir. (Ali Seydt, Resimli Kamus-i Osmdni, 1-11, Matbaa ve KUtUphane-i Cihan, 
İst., 1330/19ı2, I, 287.) · 

Tasavvuf ilmine, ilmU'I-kuiOb, ilm-i maarif, ilm-i esrAr, ilm-i bdtın, ilm-i ahval ve 
ilm-i muameldt da denilir. (EM Nasr es-Serrac et-Tılsi, e/-Luma' fi 't-Tasavvuf, tah. 
Abdulhaliın Mahmud-Abdülbaki Surur, Daru'I-KUtUbi'I-Hadis, Mısır, 1960/1380, s.457; 
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a.mlf., İsliim Tasavvufu, çev. H. Kfunil Yılmaz, Altınoluk Yay., İst., 1996/1417, s.372); 
MahmUd Abdurrauf el-Kdsım, ei-Keşfu an Hakikati 's-Sufıyye, 2.bs., el-Mektebetü'l-
İslfuniyye, Amman, 1413, s.9.) · 

3 Tarikat IUgatte, yol, hAl, gidişat ve durum gibi manalar ifade etmektedir. (Abdülvehhab 
Öztürk, Ansiklopedik Kur 'lin-ı Kerim Sözlüğü, Şamil Yay., İst., 1995, s.299.) 

Bu kelimenin mutasavvıflara göre mWıası, siltiyi "AIIah'a kavuşturan yol"dur. 
(Tehfulev1, Kitabu Keşşafı lstıltihdti '1-Fünun, i, 919-920.) 

Tarikat, Allah yoluna girmiş derviş ve sAlikierin ona ulaşıncayakadar çeşitli menziller 
ve makamlar kat etmesidir ki, bu da ameller, riydzat ve akaid-i mahsusaya tabidir. (Seyyid 
Şerif CürcWıi, Kitabü't-Tdrifdt, Basım yeri ve tarihi yok, s.l41; Hüseyin Kazım Kadri, 
Türk Lügati Türk Dillerinin lştikakı ve Edebi Lügatları, I-IV, Maarif Matbaası, İst., 1943, 
III, 412.) 

Tasavvuf ıstıiAhında tarikat, önceleri ahireti kazanmak için bu dünyadan yüz 
çevirerek, riıhi kuvvetleri terbiye, nefis ve tabiata ait güçleri kontrol altına alabilmek için 
zahidWıe bir yaşayış manasında kullanılırken daha sonra kurulmaya başlayan ve kalbi 
tasfiye ve nefsi tezkiye metotları Uzerine bina edilen husus! müesseselerin adı olmuştur. 
(Louis Massignon, "Tarikat", lA, XII/I, I, (Bu madde Tahsin Yazıcı tarafından tadil ve 
ikmal edilmiştir.)) Bir başka deyişle sOfiyye ıstılahında tarikat, ilahi merasimlerden ve 
kendisinde ruhsat bulunmayan atlınet manasında olan şer'i teklitlerden ibarettir. 
(Abdullah Develioglu, Gülzar-ı Sofiyye Kaside-i Tai;ye Şerh!, Ahmed Salt Matb .. !st.. 
1961, s.87.) 

Tarikat, şer'i emir ve hükümleri fiilen yaşayarak, Allah ve Resiliüne gönülden tam 
baglılık, şeriat dairesi içinde meşayihin vazettikleri rabıta, zikir, murakabe ve huzur gibi 
usfıl ve ilctabı tatbik etmek, ResOlullah'a kalben ve fiilen tam baglılık, Allah ve Resulünün 
emirlerine gerçek manada ittiba etmektir. (Mahir İz, Tasavvuf Mahıyeti Büyükleri ve 
Tarikat/ar, Türdav, İst., ts., s. 14. (Ahmed Muhtar Büyükçınar'ın "Tasawuf ve Tarikat 
Hakkında Birkaç Söz" başlıklı yazısı.) 

4 Vahdet-i vüciıd felsefesini sistemleştiren ve Şeyh-i ekber lakabıyla anılan tasavvufi 
şahsiyettir. Başlangıçta ferdi bir zühd özelli~i taşırken, giderek bir taraftan kollektif bir 
yapı kazanan, diger taraftan da pratigin yanında teoriye de intikal eden ve ilahi aşk, 
ma'rifet, fenA ve bekA gibi mucerred konulara giren tasavvuf, Muhyiddin Arabi 
(638/1240) ile, kendisine has metodu ve izah tarzlan olan müstakil bir felsefe karakteri 
kazanmıştır. İbn Arabi'nin sistemleştirdigi bu tasavvufi felsefenin adı vahdet-i vücCıd'dur. 
Bu felsefe, Allah'tan başka varlıgın bulunmadıgı, diger bütün varlıkların O'nun isim ve 
sıfatlarının tezallUrU oldugu esasına dayanır. (Osman Türer, Ana Hatlarıyla Tasavvuf 
Tarihi, Seha NeşriyAt, İst., 1995, s.93.) 

Vahdet-i vücOd, isıarn tasavvufunun "varlıgın birligini" esas kabul eden husus! bir 
şekli olup, İbn Arabi'de zirveye ulaşmıştır. Burada tasavvur, irAde ve varlık bakımından 
birlik kabul edilmiştir. Allah'ın her sıfatı bir varlıkta tecelli eder. Tek ve mutlak varlık 
olan Allah, bütün mevcutlann aslıdır. O'nun her bir sıfatının meydana çıkmasıyla eşy§. ve 
hadiselerden biri de meydana çıkmış olur. (Süleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler 
Sözlüğü, 4. bs., Akçag Yay., Ank., 1987, s.293.); İbn Arabi'nin hayatı için bakınız: Nihat 
Keklik, lbnü '1-Arabi'nin Eserleri ve Kaynakları İçin Misdak Olarak e/-Fütuhat 
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tarikatı Şeyhlerinden Tibyônu V es dili '1-Hakôyık fi Beydni Selasi/i 't- Tarai/C isimli 
tarikatlar ansiklopedisi diyebilecegimiz eserin yazarı Hariri-zAde Muhammed 
Kemaleddin Efendi 'ye (1850- I 882)6 intisap etmiştir. İki sene Kemaleddin 
Efendi'nin telkin ve irşadlanna tabi olmuştur. Ş~yhi bu arada vefat etmiş, Tahir Bey 
de, Ustnımca' 7da oturan mürşidinin şeyhi son devir Melamiliginin kurucusu Seyyid 
Muhammed Nuru'l-Arabi el-Melfuni (130511887)8 ile görüşerek kendisine biat ve 
intisap etmiştir. Adı geçen Şeyh iki sene sonra Manastır'da irşad vazifesini 
yürütmek üzere Tahir Bey' e icazet vermiştir.9 

Şeyhinin vefatı sırasında artık Tahir Bey, bölgede Melamiligin önde gelen bir 
siması sayılmaktaydı. Babasından ve Hariri-zade'den kazanılmış bir merakla burada 
geçmişteki mutasavvıflardan başlayıp gittikçe şair ve alimiere de yönelen biyografi 
ve bibliyografya çalışmalarına girişti. Manastır ve çevresinde yetişmiş şahsiyetler 
hakkında bilgiler toplamaya çalışıyor, malzeme elde edebilmek için buralardaki 
mezar taşlarını araştırıyordu. 10 

Süleyman Uluda~, lbn Arabf, T.D.V. Yay., Ank. 1995; Toshihiko lzutsu, "Ibn Al-'Arabi 
(560-638/1 165-1240)", The Encyclopedia of Religion, I-XVI, Collier Macmillan 
Publshers, London, 1987, VI, pp.552-557. 

5 Hariri-zade Muhammed Kemaleddin Efendi'nin 400'den fazla kaynak kullanarak telif etti~i 
üç büyük ciltten oluşan bu eser Süleymaniye kütüphanesinde (Süleymaniye Ktp., İbrahim 
Efendi, No: 430-432) bulunmaktadır. (Yakup Çiçek, "Harlri-ziide", DlA, XVl, ss.l92-
193.) Tibyan'da geçen yaklaşık 200 kadar tarikat ve şObelerinin alfabetik fihristi için 
bakınız: (Selçuk Eraydın, Tasavvufve Tarfkatlar, İFA V Yay., 4.bs., İst., 1994, s.450-467) 

6 Hayatı ve eserleri ile ilgili olarak bakınız: Yakup Çiçek, "Hariri-zade Muhammed 
Kemaleddin Efendi," MÜİFD, Sayı: 7-10, İst., 1995, s.407-413, ss.407-451. 

7 Selanik vilayeti sancagında, Selanik şehrinin kuzeybatısında kaza merkezi olan bir 
kasabadır. (Şemseddin Sami, Kamüsu 'l-A 'lam, I-VI, Milıran Matb., İst., 1311/1893, II, 
890.) 

8 Muhammed Nuru'l-Arabi (1305/1887), III. dönem Melamileri diye tanınan ve kendisine 
nisbet edilen tarikat şubesinin piridir. Bu kol Balkanlar'da ortaya çıkmış, daha sonra 
Anadolu'da yaygınlık kazanmıştır. "Tibytin" sahibi Hariri-z4de (1850-1882) ve Bursalı 
Mehmed Tahir Efendi (1925) bu meşrebe mensuptur. Dervişlere has özel bir mekan 
(tekke, zaviye) ve dervişlere mahsus özel bir kıyafete karşı çıkan melfunilerin Cumhuriyet 
uöm:miııı.iı: ui~ı:ı ıarikaüarıı mı:nsup ı.iı:ıv i~iı:rı: go re uahtı rahaı iıir orıamüa meşrepierinin 
gereklerini yerine getirdikleri söylenebilir. (Mustafa Kara, Metinler/e Günümüz Tasavvuf 
Hareketleri, Dergah'Yay., İst., 2002, s.46.) 

9 Akün, a.g.m., VI, 453. 

10 AkUn, a.g.m., VI, 453. 
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İttihat ve Terakki Partisinden Bursa milletvekili seçilerek I 7 Aralık 1908'de 
açılan Meclis-i Mebıisan'a girdi. Mebuslukla İstanbul'a gelmesi, Mehmed Tahir'i 
araştınnaları için yıllardan beri hasretini çektigi çalışma şartlarına ve kütüphane 
imkanlarına kavuşturmuştu. ı ı 

Mehmed Tahir Bey, Sırat-ı Müstakim, Sebtlürreşad, Ceride-i Sfifıyye, 
Kelime-i Tayyibe, Türk Deme~. Türk Yurdu, Bilgi Mecmuası, lslam Mecmuası ve 
Kırım Mecmuası gibi dergilerde ço~nlu~ biyografı konulu olmak üzere yazılar 
yazdı. 28 Ekim 1925'de vefat etti ve Üsküdar'da Aziz Mahmud Hüddyi Dergahı 
haziresinde topraga verildi. ı ı 

Bursalı Mehmed Tahir Bey'in N azar-ı İslam 'da Fakr isimli risalesi 
yazdışından on yedi yıl sonra yayımlanmıştır. Bu risale Tahir Bey'in tasavvufi 
yönünü aksettiren çalışmalanndan birisidir. Risalede fakr'ın bilinen "yoksulluk" 
manasından öteye, tasavvufi düşüncede mal varlıgı ve dünya nimetlerinden 
vazgeçerek az ile yetinme, insanı maddi kayıtlardan kurtulma suretiyle "fenafıllah" 
mertebesine ulaştıran bir hal manasını ifade eden "fakr" terimi hakkında zikredilen 
hadis-i şerifler arasındaki zahiri zıtlık meselesi, fılolojik açıklamalar ve bUyük 
mutasavvıfların şerhlerinde belirttikleri görüşler ışıgında açıklıga kavuşturolmaya 
çalışılmıştır. 13 

Eserleri 

I- Osmanlı Müellifleri: Osmanlı Devletinin doğuşundan XX. yüzyılın ilk 
çeyregi sonuna kadar bir zamanı kuşatan bu eser, bu dönem içinde yetişmiş 1691 
Türk müellifınin hal tercümelerini vermektedir. Bunlardan 288'i meşayih denilen 
tasavvuf erbabı, 465'i şer'! ve filolojik ilimleri e uyaşan alim ler, 51 O'u şair ve edip, 
237'si tarih, 84'ü tıp ve l07'si de riyazl ilimler sahasında eser vermiş müelliflerden 
oluşmaktadır. 

2-Türklerin Ulıim ve Fünfuıa Hizmetleri 

3-Terceme-i Hal ve Fezdil-i Şeyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi 

4-Kibar-ı Meşayih ve Ulemadan On iki Zatın Teracim-i Ahvdli: Muhyiddin 
İbnU'l-Arabi, Sadreddin Konevi, Abdurrahman-ı Bistfuni, Cemal-i Halveti, Sofyalı 
Bılli, Aziz Mahmud Htıdayi, Niyazi Mısrf, Bursalı İsmail Hakkı, Karabaş Veli, 
SalAhi Uşşaki ve kendisinin de mürşidi olan Haririzade Muhammed Efendi'nin hal 
tercümeleri yer alır. 

11 Akün, ag.m., VI, 453 

ıı Hoca-zdde, a.g.e., s.141-145; Gölpınarh, a.g.e., s.328-329; Mehmed Tahir, a.g.e., s.l-2; 
Levend, a.g.e., I, 446-447; Akün, a.g.m., VI, 453-455. 

13 Krş. AkUn, a.g.m., VI, 457. 
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5-Meşayih-ı Osmaniyyeden Sekiz Zatın Teracim-i Ahvali: Sursalı Mehmed 
Tahir bu eserinde, Şemseddin Sivasi, Bosnalı Ali Dede, İznikli Ali Çelebi, İsmail 
Ankaravi, Abdullah Bosnevi, Abdillahad Nılri, MOstakimzade Süleyman Sadeddin 
ve Sursalı GazzizAde Abdüllatifhakk:ında bilgi vermektedir. 

6-Ulema-yı Osmaniyye'den altı zatın Teracim-i Ahvali: Bu eserde ise, 
Muhammed Muhyiddin Kafiyeci, Kemaleddin İbrahim Dede Cöngi, Birgivi 
Mehmed, Mehmed Ayşi, Yılsufzade Abdullah Hilmi Efendi ve Ebıl Said el­
Hadimi'nin hal tercümeleri yer alır. 

7-Aydın Vilayetine Mensup Meşayih, Ulema, Şuara, Müverrihin ve 
Etibbanın Teracim-i Ahvali: Bu eserde, eski idari teşkilatta kendisiyle birlikte 
bugünkü İzmir, Manisa, Denizli ve Mugla (Menteşe) vilayetlerini içine alan Aydın 
iline mensup I 39 mileliitin Ml tercümeleri verilmektedir. 

8-İdare-i Osmaniyye Zamanında Yetişen Kırım Müellifleri 

9-Hacı Bayram-ı Veli 

10-Mevlanfi eş-Şeyh İsmail Hakkı Celveti Hazretlerinin Muhtasaran 
Tercüme-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asarını Havi Risale. 

I I -Kfitip Çelebi 

12-Ahlak Kitaplarımız 

13-Müntehabat-ı Mesari' ve Ebyat 

1 4-Dell'lü 't-Tetasir 

I 5-Nazar-ı İslam'da Fakr 14 

NAZAR-I İSLAM'DA FAKR"* 

Hamd alemierin Rabbi olan Allah'a, salat ve selam Peygamberlerin 
efendisine, onun al ve ashabının tamamı üzerine olsun. 

Fakr1
j ile ilgili olarak ifade edilen birkaç hadis-i şertf arasında zahiri yönde 

görülen çelişkinin giderilmesi ve izah edilmesi alim bir zat tarafından istirham 

14 Gölpınarh, a.g.e., s.329; Levend, a.g.e., I, 447; AkUn, a.g.m., VI, 456-458. 

•• Bursalı Mehmed Tahir'in "Nazar-ı Isitim 'da Fakr" isimli risalesi dipnotlarda gerekli 
açıklamalarda bulunularak sadeleşti rilmiştir. (Bursalı Mehmed Tahir, N azar-ı Isitim 'da 
Fakr, Osmanlı Şirketi Matbaası, İst., 1330) 
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edildi. Allah Teala'dan yardım dileyerek o husus ile alakah olarak kalhimdeki 
mütalaayı yazıya dökmeyi faydalı bularak kısa bir risale haline getirdim. Beşer 
olmam hasebiyle zuhur eden noksanlarımın ilanalini kemal ve irfan erbabının 
himmederine tevdi ederim. 

29 Rebiu'I-Aııir 1313 

Hadis-i şeritler: 

15 Fakr terimi lügatte, yoksulluk, fakirlik, ihtiyaç duyulan şeyin yoklugu, maddi ve manevi 
bakımdan muhtaçlık gibi anlamlara gelmekte olup çogulu "fukOr"dur. (Hüseyin b. 
Muhammed Ragıb el-İsfehani, el-Müfrediit fı Garibi '/-Kur 'an, Daru Kahraman, İst., 
1986, s.576; Cürcani, Kitabü 't-Ta 'rifiit, s.l68; MecdUddin Muhammed b. YakOb el­
Firuzabad1, el-Kiimusu '1-Muhft, I-IV, Matbaatu Mustafa el-Bab!, Mısır, 1952, Il, 115) 

Fakir'in kelime anlamı ise, yoksul, aciz ve sıkıntı içinde olan kimse demektir. Çogulu 
fukarildır. (Firuzabad1, a.g.e., Il, 1 ı 5.) 

Istılahta ise fakr, kişinin mevhum olan varlığından kurtulması ve fenafillah'a mazhar 
olmak anlamına kullanılan bir tabirdir. (Selim Kırım!, Burhiinu '1-Arifin, Süleymaniye 
Kütüphanesi, Hacı Mahmud Efendi, No: 2679, vr. 1 lb.) 

Fakir ise, bu dünyanın peşinde boş yere koşmaktan yüz çevirerek, hakikati, yani kendi 
varoluşunun sırrını soruşturandır. (Abdülkadir es-Silfi, Yüz Basamak, Yeryüzü Yayınları. 
İst., 1982, s.9.) 

Molla Cıi.mi (898/1492)'ye göre, fukara, öyle bir zümredir ki, dünyalık mallardan ve 
sebeplerden hiç bir şeye sahip değiller, onlar Yüce Allah'ın fazlını, ihsıi.nını talep 
etmekten gayrı her şeyi bırakmışlardır. Adı geçen zümrenin her şeyi terk etmelerinin 
sebebi Uçtür: 

1. Ahirette veri lecek hesabı hafifletmek, ceza veya azap korkusu. 

2. Çokça sev ap elde etmek arzusu. 

3. Taatı artırmak ve taatta gönOI huzuru bulmak, kalbi dağıtmamak ve manaya yönelmek 
arzusud ur. (Abdurrahman CAmi, Nefiihatu 'l-Üns min Hazariili '/- Kuds Evliyii 
Menkıbeleri, çev. Lamii Çelebi, haz. SO!eyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., İst., 
1995, s.75; Raynold Allin Nicholson, The Mystics of Islam, Lowe•Brydone (Printers) 
Ltd., London, 1970, p.38.) 

Mutasavvıflar ferdi fakirlikten bahsetmişler, fakat cemiyetin ve devletin fakir olması 
gerekti~ini hiçbir zaman iddia etmemişlerdir. MOdafaa ettikleri fakr da ferdin mal 
bakımından yoksul olması degil, Allah Te!l!'ya muhtaç olması anlamına gelen fakrdır. 
Süfıler söz konusu ettikleri fakrı, cemiyetin bO tOn fertlerine şamil umumi bir kanun olarak 
degil, tasavvutl yaşayışı ileri bir merhaleye ulaşan bazı seçkin zevat için hususi bir 
muamele olarak ileri sllrmOşlerdir. İslam dini yoksullugu güzel bulup övmez. ÇOnkü 
yoksulluk, zelil olup aşagılanmaya sebebiyet verir. Zillet ise İsl!miyetin yüceli~i ile 
bagdaşmaz. (Abdlllkerim el-Kuşeyrt, Tasavvuf ilmine Dair Kuşeyri Risiilesi, haz., 
Süleyman Uludag, Dergah Yayınları, !st., 1978, s.391, 133 Nolu Dipnot; İz, a.g.e., s. 154.) 
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1. "Fakir/ik övünç vesilemdir, bununla diğer Peygamberlere iftihar 
ederim." 16 

. . . 

2. "Fakirlik tamamlandığında sadece Allah kalır." 11 

3. "Fakir/ik neredeyse küftir olacaktı. " 18 

4. "Fakir/ik her iki cihandayüz karasıdır." 19 

5. "Fakir/ik insanlar arasında bir kusur, Allah katmda ise bir ziynettir. "20 

6. "Fakir/ik Allah Tedld'nm sadece veli kulları için seçtiği ihsanlardan bir 
ihsandır. "2 1 

Fakr, lügat manası itibariyle yoksulluk demektir. Bu taktirde fakir de, ancak 
dilesinin nafakasma yetebilecek kadar bir şeye sahip olmaktan ibarettir. 

Fakir ile miskin arasındaki farka gelince fakir, ölmeyecek kadar yiyecek ve 
gıda bulabilen, miskin ise, asla bir şeye sahip olmayan şahsa denilir. Bazıları da 
miskini ziliet ve hakareti kendisine reva gören şahsa isim olarak kullandılar. 

16 Hadisin sıhhati hakkında bakınız: İsmail b. Muhammed el-Acluni, Keşfü '1-Hafa ve 
MÜZf!ü '1-İlbtis, amma 'ştehera ala Elsineti 'n-N as, Müessesetü'r-Risale, 4. bs., Beyrut, 
1405, II, 87, Had1s No: 1835, Acluni, Hafız İbn Hacer'in bu hadis için "batı! ve 
mevzudur" dedi~ini kaydeder. 

17 Hadls-i şer1f olarak verilen bu ketarn si'ifilerin sözlerindendir. (Ruzbihan Bakli, Şerh-i 
Şathiyyaı, nşr. H. Corbin, Tahran, 1981, s.580; İbn Teymiyye, Mecmu 'u Fetava, Tertib: 
Abdurrahman b. Muhammed el-Asımi, Dılru Atemi'l-Kütüb, Riyıid, 1991, I-XXXV+II, 
XI, 1 16.) 

Schimmel "Fakr tamamlanınca geriye sadece Allah kalır" sözleriyle sfifilerin, 
"insanın bu dünyada güvenebilece~i kendisine ait hiçbir şeyi yoksa, işte o zaman o 
büsbUtUn ebed1-~an1 Allah'ın bitmez tUkenmez hazinesinde yaşar" demek istediklerini 
ifade eder. (Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Şair ve Filozof Muhammed İkbal, 
çev., Senait Özkan, KUltür Bakanlı~ı Yay., Ankara, 1990, s.56.) 

18 Hadisin sıhhati hakkında bakınız: Aclun'i, a.g.e., II, 107; Hz. Enes'in rivayet etmiş oldu~u 
bir hadis-i şeriftir, zayıftır. (İsfehl\ni, ag.e., s.641); Bu hadis'in degeriendirmesi için 
bakınız: Abdülkadir Geylani, FütUhu '1-Gayb Gizliden Sesler, çev. Abdülkadir Akçiçek, 
Bahar Yayınları, İst., 1983, s.87vd. 

19 Hadisin sıhhati hakkında bakınız: Aclfini, a.g.e., II, 113; MahmQd Şebüsteri bu hadis-i şerif 
ile alakah olarak şöyle der: "Derviş, iki a.temde de yüz karası olan yokluk yok mu ... 
Eksiksiz, artıksız aradıAını bulacaAın ulu şehir, o yokluktur işte!" (Mahmıld Şebüstert, 
Gülşen-i Rtiz, çev. Abdtilbaki Gölpınarlı, MEB., İst., 1993, s.l3.) 

2° Kayn~ına ulaşamadım. 
21 Kaynagına ulaşamadım. 
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İmam Şafi'2)te göre fakir, kötürüm ve yatalak olup sanat ve meslek sahibi 
olmayanlara veya sanat sahibi olup da sanatı zaruri ihtiyaçlarını karşılamayanlara 
denilir. Bir diger deyişle fakir omurga kemikleri kırılmış insan ve hayvana denir ki, 
bundan da aciz ve noksan manası kastedilir. 

Seyyid Şerif COreini (816/1413) Tarifar3 isimli eserinde "fakr'ı, birisinin 
ihtiyaç duydugu şeyin yoklugu demektir"24 diye tarif etmektedir. 

İmam SuyQti (91 li150Si5 fakrı, kalbin alAkalardan soyutlanması ve Allah 
Teala ile istik1alidir diye tarif eder. Diger bir tarifte de, zelil olmak, her şeyi terk 
ederek her iki cihanda maksud olan Allah'tan gayriyi görmemekten ibarettir 
dedikten sonra fakr'ın "fe" harfinin kullukta fenaya, "kaf' harfinin kullukta kıyama, 
"ra" harfmin ise nefsin ayıplarını ruyete (görmek) işaret ettigini belirtir. 

Yukanda manaları birbirlerine zıt görünen hadls-i şeriflerden "Fakir/ik övünç 
vesi/emdir" hadisindeki falcr'dan maksat, bir takım yanlış anlayanların anladıkları 
gibi mücerred zahiri fakr (fakirlik) olmayıp, kamil bir mürşidin önderliginde kendi 
fiil, sıfat ve zatının bir hakikati olmadıgını bilmek suretiyle bekabillah makamına 
ulaşan kimsede görülen ''fakr-ı manevi ve fakr-ı hakiki"dir.26 "Fakir/ik 
tamamlandığında sadece Allah kalır"27 ve "Fakir/ik insanlar arasmda bir kusur, 

22 Şafl'i mezhebinin kurucusudur. Daha geniş bilgi için bakınız: W. Heffcn1ng, "Şafl'i", İslam 
Ansik/opedisi, MEB., İst., 1979, Xl, 268, ss.268-272. 

23 Seyyid Şerif Cürcil.ni, İslami terimler ansiklopedisi niteliğindeki "Tar'ifat" adlı eseriyle 
meşhurdur. Geniş bilgi için bakınız: Sadreddin Gümüş, "Cürcdni, Seyyid Şerif', DİA, İst., 
1993, VIII, ss.l34-136. 

24 Cürcani, a.g.e., s.l68. 

25 Asıl adı CelaiUddin Abdurrahman b. Ebibekr olan İmam SuyOti ed-Dürrü '1-Mensur fı 't­
Tefsiri '/-Me 'sur isimli rivayet tefsirinin sahibi dir. Daha çok hadis sahasındaki ei-Lealiu '1-
Mesnua ve ei-Cdmiu 's-Sağir isimli eserleriyle tanınmaktadır. (Dilaver Selvi, Kur 'dn ve 
Tasawuf' Tefsirlerin Tasawufa Bakışı, Şule Yay., İst., 1997, s.98; Daha geniş bilgi için 
bakınız: Ahmet Yıldınm, Tasawufun Temel Oğretilerinin Hadfs/erdeki Dayanak.Jarı, 
TDV. Yay., Ank., 2000.) 

26 Fakr-ı hakiki ve fakr-ı manevi: Kişinin kendisini mutlak surette Hakk'a muhtaç bilmesi, 
katında varlıklı olma ile yoksul olma hallerinin bir ve eşit olması, olunca şımarrnaması, 
olmayınca Uzülmemesidir, (Süleyman Uludağ, Tasawuf Terimleri Sözlüğü, Marifet 
Yayınları, İst., l 996, s.l84.) 

27 Kırımlı Selim Baba "Fakr tamamlanınca, geriye sadece Allah kalır" sözUnU şu şekilde 
yorumlamaktadır: Fakrdan murad yokluktur. Yokluk tamam oldugunda Hakk'ın varlı~ı 
zuhOr eder demektir. Bu hadis-i şerif fen!i-fillaha işarettir. Yani bir !işık fena-fillAhta 
tamamen fen! olursa o !işık bek!i-billAh bulur. Bunun mandsı ise, bir kimse silluk ve 
mUcAhede eyleyip mürşid himmeti ile Hak yolunda cümle mur!idından geçip yokluk 
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Allah katmda ise bir ziynettir" mealindeki Peygamber sözüyle de bu mana teyit 
edilmiştir. 

Yoksa bazı alim göıilnüşlü insanların, bütün alemierin yaratılışının sebebi ve 
"Sen olmasaydın alemleri yaratmazdım"28 hadis-i kutsisine mazhar ve muhatap olan, 
insanların ve cinlerin Peygamberi Efendimiz Hazretleri'nin haşa bir lokma ekmege 
ihtiyaçlarından dolayı karınianna taş ba~ladıkları29 ve Eyytib (a.s)'ın gizli bir hikmet 
geregi zahiri imtihanlarını mübala~a ederek, güya mübarek vücutlarını kurtlar 
yiyerek adeta tefessüh derecesine geldigi zannedilerek ve sair Peygamberler 
hakkında da kutsi hal ve nebevi konuıniarına asla yakışmayacak bir takım zayıf 
sözler neşrederek ümmet-i Muhammedi zahiri fakirlik ve meskenet lllemine sevk 
etmeye çalışmaları teessüf edilecek bir durumdur. 30 

"Fakir/ik iki cihanda kişinin yüzkarasıdır" hadis-i şeritindeki "sevad", lügat 
yönünden siyah renge, çokça mala, şehrin etrafına, her şeyin asıl ve z!tına, kalabalık 

peyda edip vüctldunu ve benliğini terketse, "Bir kulumu sevdiğimde, benimle işitir, 

benimle görür, benimle söyler. benimle tutar, benimle yürür" (BuhAr!, Rikak, 38) hadis-i 
şertti gereğince, o vakit o kulda benlik kalmaz, varlıgı Hak olup, dilinde söyleyen, 
gözünde gören, kula~ında işiten, elinde tutan ve ayağında yürüyen Hak olup Hakk'a vAsıl 
olur demektir. (Kıriml, Burhdnu '1-Arifin, vr., ll b) 

28 Aclüni şöyle demektedir: SağAni bu sözün mevzu' olduğunu ifade etmiştir, ben derim ki, bu 
söz hadis-i şerif olmasa da manası sahihtir. (Aclfıni, a.g.e., II, 164.) 

29 Seyyid Muhammed Ntlru'l-Arabi de Peygamber (s.a.v) Efendimizin zenginliğinin 
zamanının zenginlerini kıskandırdığını, kızlarından Fatıma ve Zeyneb'i evlendirdiklerinde 
takmış olduğu gerdanlıklara Kureyş ileri gelenlerinin paha biçemediklerini ve O'nun hasır 
üzerinde yatması ve hasırın mübarek vücutlarında yara açmış olmasını tamamıyla bir isnat 
ve Peygamberimiz'i tahkir olarak değerlendiriyor. (Seyyid Muhammed Ntlr, Edebi ve 
Tasawufi Mısrt Niyazi Divanı Şerhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer, Esma Yay., İst.. 
1982, s.56.) 

30 Zahiri fakirlik: Kişinin malı ve mülkünün olmaması, başkalarına muhtaç durumda 
bulunmasıdır. (Uludağ, a.g.e., s.184.) 

Ayet-i kertme ve hadts-i şeriflerde bizzat zenginlik veya bizzat fakirlik övUiüp yerilmemiştir. 
- ÖVülen ve yerilen zenginlik ve fakirli~in insana yüklemiş oldugu bir takım 

sorumlulukların yerine getirilmemesi neticesinde ortaya çıkan hususlardır. Zenginligi 
öven hadis-i şeriflerden bir kaçı şu şekildedir: 

"Hiç kimse elinin emeginden daha hayırlı bir lokma yememiştir." (Buhari, BuyQ, 15), "Doğru 
sözlü ve güvenilir tAcir peygamberler, sırldıklar ve şehitlerle birlikte haşrolunacaktır." 
(Tirmizi, BuyO, 4), "İyi bir mal iyi bir insan için ne kadar güzeldir" (Buhart, Edebü'l­
Müfred, tah. Halid Abdurrahman, Dfuu'I-Marife, Beyrut, 1996, s.97) "Veren el alan elden 
üstündür. "(Buhart, Zekat, 18.) 
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bir cemaata denir ki, bu son anlamı kastederek alimler, "Size cemaat gereklidir"3 ı 
hadls-i şeritindeki "sevad" kelimesini "insanların çoklugu ve cemaat" olarak şerh ve 
tevil etmişlerdir. 

İsmail Hakkı Hazretleri (1137/1725)32 de bu hadis-i şeritin şerhinde: "vech" 
(yüz)den maksat, hakikat-i ins~iyye, "sevad"dan maksat ise, siyadet (seyyidlik, 
efendilik ve s~iplik)'tir. Zira insan yaratılan varlıklardan birisidir. Varlık ise, 
Hakk'ın nuru yanında zulmettir. Onun için zahirde görünen "sevad" varlıktır. 
Bununla birlikte her iki cihanda varlıkların efendisidir. 

Buraya kadar izah edilen tariflerden anlaşıldıgına ve Allah TeAla'yı bilen 
alimierin bu husustaki sözlerine nazaran her iki cihanda da yüzün karalıgı yani 
siyadet-i hakikiyye-i insaniyyeyi gerekli kılan fakr'ın da böylece tam bir fena33 

neticesi olan "fakr-ı manevi ve fakr-ı hakiki" den ibaret oldugu ortaya çıkmıştır. 

31 Ahmed b. Hanbel, Müsneda '/-İmam Ahmed b. Hanbel, I-VI, Dfu"u Sadır, Beyrut, 1313, I, 
367. 

32 İsmail Hakkı Bursevi (1 137/1725), son devir Osmanlı uleması arasında fazlaca esere sahip 
olmasıyla tanınır. Ismi İsmail ve lakabı Hakkı'dır. Celveti tarikatı Şeyhlerinden Ruhu '1-
Beyt:n müellifı İsmail Hakkı Bursevi Hicri 1063 senesi Aydos'ta dünyaya gelmiştir. 
Aydos'lu Osman Efendi'ye intisap eden Bursevi, Uç yıl boyunca O'nun kutsl 
h immetlerine mazhar olmuşlardır. 1086 yılında halife tayin edilerek Üskilp"c 
gönderilmişlerdir. Daha sonra KöprU!U ve Ustrumcada halkı irşada devam etti. Bir müddet 
Edirne'de şeyhinin evinde kaldıktan sonra Bursa'ya halife olarak tayin edildi. Bursalı 

Mehmed Tahir O'nun hayatı ile ilgili eserinde 106 adet eserinin bulundugunu ifade 
etmekte ve eserlerinin isimlerini vermektedir. Son yıllannı da irşad faaliyeti ve eser 
telifıyle geçiren İsmail Hakkı 9 Zilhicce/20 Temmuz 1725 yılında vefat etti. (Ahmed 
Hilmi, Ziyaret-i Evliya, s.142; Bursalı Mehmed Tahir, Mevlana eş-Şeyh İsmail Hakkı 
Celveti (Hazretlerinin Muhtasaran Tercüme-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asarını 
Havi Risa/edir), Matbaa-i Bahriyye, İst., 1329, s.5; Mehmed Şemseddin, Bursa 
Dergahları Yddigar-ı Şemsi, Uludag Yay., Bursa, 1997, s.l75-186; Encyclopedia of 
Islam, E. J. Brill, Leiden, 1978, IV, 19J, Ali Namlı, "İsmail Hakkı Bursevi", Sahabeden 
Günarnaze Allah Dostları (SGAD), I-X, Şule Yay., 1995, VIII, 308, ss.308-3 18; a.mlf., 
"İsmliil Hakkı Bursevi", Diyanet ls/dm Ansiklopedisi, XXIII, 102.) 

33 Fen!, yokluk, hiçlik ve geçici olmaktır. Beka ise kalıcı ve daimi olmaktır. Fena kötü 
sıfatiarın zail olması, bekA da iyi sıfatiarın kalmasıdır. Kötü fiilieri terk eden kimsenin 
şehevi ve nefsani arzuları fena bulmuş, ih14s ve hüsn-i niyyet bliki kalmış olur. Dünyadan 
kalbi rabıtayı koparan kimsenin kalbi, dünya tutkusundan fena bulmuş demektir. Dünya 
tutkusu ve kötü niyyetler fena bulunca filtüvvet ve dogruluk blik'i kalır. Fenıi kulun 
fliliyyet şuurunu kaybetmesi, "abd"in yerine flil olarak Allah'ın geçmesidir. Kulun fiilini 
gönnemesi diye de iflde edebilecegimiz bu hal'de, kulun yerine Allah kliim olur; Allah 
görür, duyar ve tutar. Bu suretle " Ben kulumu sevince onun gören gözü, tutan eli, yürüyen 
ayagı olurum" (Buhıirt, Rikak, 38) hadis-i kutsisi gerçekleşmiş olur. Kul Allah ile o kadar 
meşgul olur ki nihllyet "benlik" şuUrunu kaybeder. O şuürunun yerine yine Allah geçer. 
Bu hAle zikirle erişilirse buna: "el-fena fı '1-mezkilr"; muhabbetle erişilirse "el-fena 
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Tefsir sahibi ve FüsfJsu '1-Hikem şarihi olan Şeyh Abdürrezzak K!şaiıi 
(736/1335)'34nin Mu 'cemu Jstı/ahdti's-Şufıyye isimli eserindeki tarifleri de bu 
hususu teyit etmektedir. 

Bu manalardan yapılan çıkanrolara göre, siifilerin şatahat türü sözlerinden 
olup Seyyidü't-Taife CUneyd-i Bagdadf'ye nisbet edilen "Fakir, Allah Te!la'ya 
ihtiyaç duymaz"35 sözUndeki fakirden maksat da vücut aynalarında zevk ve keşif 
yönünden Hakk'ın zatından gayriyi mUşahede etmeyen ve asla gayriyyet 

fi'l-mahbftb" denilir. Fen~ın en yüksek derecesi "fend ani'l-fenli"dır. Bu da fenli Mline 
erme şuurundan da tani olmaktır. Bu hlile "fenli-ender~fenli" hlili de denir. Fenli halindeki 
kul, bazı beşeri sıfatiardan kurtulursa da, beşeriyyet sıfatından tamamen çıkmaz. Böyle bir 
iddia yanlış olur, küfrü gerektirir. 

Tasavvufta fena kavramı, de~işik açılardan belli tasniflere tabi tutulmuştur. 

a. Fenli-yı zlit: Bir kimsenin kendini yok kabul etmesi, kendinde varlık görmemesi, hakiki 
varlıgın Allah oldugunu dilşünmesidir. 

b. Fena-yı sıfat: İnsanın beşeri sıfatıardan sıyrılmasıdır. 

c. Fenil-yı efa!: Kulun fıil ve hareketlerinde adem-i şufirdur. Bu sebepten tasavvufkitaplarında 
fena, fakr kelimesiyle bir arada ve eş anlamlı olarak kullanılmıştır. 

Fenanın bir de seyr u silluk sırasındaki egitim sürecine göre sıralanan çeşitleri vardır. 

a. Fena fi '1-ihvıin: Tarikatta i h van ve kardeşlik sevgisini gön!lle yerleştirip arzu ve isteklerini 
kendi arzu ve isteklerinin önünde tutmak, onlarla sevgiyle kaynaşmaktır. 

b. Fenıi fı'ş-şeyh: Sillikin şahsi irade ve arzularını şeyhinin arzu ve iradıisinde yok etmesi, 
kendi arzu ve iradesinin yerine şeyhinin arzu ve iradesini koyması dır. 

c. Fena fi'r-Rasul: Salikin şeyhinde fenayı yaşadıktan sonra Hz. Peygamber'in şahsında sevgi 
ve aşkla erimesi, onun şahsiyetinde fend bulmasıdır. Rasfllullah'ın sıfat ve ahlakını 
benimseyip onunla bezenmesidir. 

d. Fenii-fillB.Iı: Salikin kendi sıfat ve vasıflarından sıyrılıp Allah'ın sıfatlarıyla bezenmesidir.( 
H. Karnil Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasawufve Tarikat/ar, Ensar Neşriyat, İst. 1994, s.226-
229.) 

34 Bu ZAt, tasavvufi tefsir ve terimiere dair eserleriyle tanınan bir mutasavvıftır. Tevilatü '/­
Kur 'an isimli eseri geniş ölçüde İbn Arabi'nin geliştirdigi kavram ve terimiere dayalı 
tasavvufl bir tefsirdir. lstılahôta 's-Sufıyye isimli eserinde ise, 500 kadar tasavvufi terimin 
ebced sırasına göre açıklanmıştır. Bu eser lbn Arabt'nin kitaplarını anlamayı 
kolaylaştırmak amacıyla yazılmıştır. Meşhur eserlerinden birisi de Şerhu Fususi '1-
Hikem'dir. (Süleyman Uludııg, "K~i, Abdürrezzak", DİA, XXV, 5, ss.5-6.) 

35 Bu söz "Hiçbir şeye muhtaç olmayan sAlikin Allah Telilli'da külliyen fini olmasıdır" 
şeklinde yorumlanmıştır. Bu anlarndaki fakr salikin asli yoklu~a dönüp bir hiç olmasından 
ibarettir. Zira sAlikin faknn en ileri derecesine vararak Allah Teala'da_f&li olmasıyla ikilik 
ortadan kalk~ından ikilikten meydana gelen ihtiyaç da yok olur. (Süleyman Uluda~. 
"Fakr", DİA, XII, 133; lbnü'l-Arabt, el-Fatühôtü '1-Mekkiyye, Il, 348'den naklen.) 
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düşünmeyen "fakr" ve "fena-yı tam" erbabı olan hakikati araştıran arifler 
zümresidir. 

· Bllhuhla beraber, Rabhani neşve ve Subhanl tecelli eseri olarak 
Peygamberimiz'in "Kim beni görürse gerçekten Hakk 'ı görmüştür"36 hadls-i 
şerifiyle; Hz. Ali (40/661), "Gönnedigim Rabba ibadet etmem"; Bliyezid-i Bistami 
(234/848),37 "Kendimi tenzih ederim şanım ne yticedir"; Şeyh-i Ekber (638/1240), 
"Ben Kur'an'ım, sebu'l-mesani'yim, şayet beni tanısaydınız bana secde ederdiniz"; 
Hallac-ı Mansur (309/922),38 "Ene'l-Hakk (Hakk benim)"; Ebu Talib Mekki 
(386/996),39 "SOfi malıluk degildir" ve Hz. Şibli (334/945),40 "Ben söylerim, ben 
dinlerim, her iki cihanda benden başkası var mıdır?" kutsl ve yüce cllmleleriyle 
dokunaklı söz söyledikleri gibi; "Benim Hak Teala ile öyle bir vaktim vardır ki, o 
vakit içine ne bir melek-i mukarreb ve ne de hebiyy-i mürsel sığar'"' 1 hakiki badesi 
ve Abmedi feyz ile vecde gelen bilcümle arif ve muhakkık hazeratmı dahi mest 
eylemiş ve şu anda da eylemeye devam etmektedir.42 

36 Buhiiri, Sahfh-i Buhdri, Ta'bir, ı o; Müslim, Rüyii, 1 l; İbn Miice, Sünen, Ta'birü'r-Rü'ya, 2, 
(II, 1284); İmam Nevevi, hadisteki ''gerçekten Hakk'ı görmüştür" ifadesini "gerçekten 
peygamberimizin kendisini görmüştür" şeklinde şerh etmiştir. (Muhyiddin Ebfı Zekeriyil 
en-Nevevi, Sahihu Müslim bi-Şerhi'n-Nevevi, Dfu'u'l-Kütübi'I-İimiyye, B~yrut, ts., XV, 
24) 

37 Şathiyeleriyle ünlü olan bu ziit tasavvufun doğuş devrinde yaşamış ilk büyük 
mutasavvıflardandır. Daha geniş bilgi için bakınız: Süleyman Uludağ, "Biiyezid-i 
Bistiimi", DİA, V, 238, ss.238-241. 

38 "Ene'l-Hiik" şathiyesi ve sırri ve tasavvufi konulara işaret eden Kitiibü 't-Taviisfn isimli 
eseri ile tanınan mutasavvıftır. (Süleyman Uludag, "Halliic-ı Mansfır", DİA, XV, 377, 
ss.377-381; Yaşar Nuri Öztürk, Haliiic-ı Mansur ve Eseri, Yine Boyut Yay., İst., ı 997.) 

39 Kütü '1-Ku/flb adlı eseriyle tanınmaktadır. Gazzali ve Abdülkadir GeylAni üzerinde önemli 
tesirleri olmuştur. (Bilal Saklan, "Ebu Tıilib el-Mekki", DİA, X, 239, ss239-240.) 

40 Ba~datlıdır. Tasavvuf düşüncenin gelişmesine Cüneyd-i Ba~dadi'den sonra en çok hizmet 
eden mutasavvıflardan birisidir. (Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, AÜB. Ank., I 975, s. 1 75; 
Türer, a.g.e., s.85-86) 

41 Sıhhati hakkında bakınız: Acliinl, a.g.e., Il, ı 73- ı 74, Acltini, "Bu hadisi Kuşeyri, 
Risd/e'sinde zikretmiştir" demektedir; Yıldırım, a.g.e., s.79-80. 

42 Şatah, iliihi feyiz ve tecellllerle kendilerinden geçen, coşan istigrak halini yaşayan velilerin 
gayr-i ihtiyari söyledikleri sözlerdir ki, kendilerine geldikleri zaman ço~u şeriata aykırı 
olan, üzerinde benlik ve dava kokusu bulunan bu sözleri söylediklerine pişman olup tevbe 
ederler. (Ebii Hamid Muhammed GazzAli, lhyau U/ilmi 'd-Din: el-lmla fi lşkLilati '1-lhya, 
I-V, DAru'l-Ma'rife, Beyrut, ts., V, ı6; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.485-486; 
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Rehber Yay., Ank., I 997, 
5;660.) 
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Yine bu hakiki esrara işaret sadedinde Muhammedi sırların arifi Şeyh 
Mahmud Şebüsteri (725/1325 ?)43 Gülşen-i Rôz44 isimli arifane manzumelerinde 
şöyle buyunnuşlardır: 

"Fakir/ik neredeyse küfur olacaktı" hadis-i şeritindeki küfrUn lügat manası, 
esasen setr (örtmek, gizlemek) ve inkar etmek manasınadır. Kamus Terciimesi' 45nde 
de ifade edildigi gibi kütllr, inkarl küfllr, cuhfidi küftlr, inadi kUfllr ve nifaki kUfllr 
isimleriyle dört kısma ayrılır. 

Bu sebeple kafıre, Allah ve RasulünU inkar edene, gece karanlıgına, deryaya, 
büyük nehre, karanlık ve yogun bulutlara, ekinciye (çiftçi), zırha, içerisinde insan 
olmayan araziye, zırhlı adama ve pek çukur bir yere isim olması yine setr (örtmek, 

Bir başka deyişle şatahat, üzerinde benlik ve dava kokusu bulunan ve şeriatın za.!ıirine 
muhalif görUnen sözdür. EbO Hayyan et-Tevhidi şöyle der: "Tasavvuf, işaret tUrlerini ve 
ibare çeşitlerini birleştiren bir isim ve ilahi işaretlerle mevhum ibareler arasında cereyan 
eden bir ilimdir." (Muhammed Ab id el-Cdbirl, Bünye tü '/-Ak/i '1-Arabi, el.Merkezu's­
Sakıifı ei-Arabi, Beyrut, 1993, s.287; a.mlf., Arap-İslam Kültürünün Akıl Yapısı, çev. 
Burhan Köroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Kitabevi, İst., 1999, s . .373); Ebü Hayyıin 
Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-İşaratU'I-İiıihiyye, Beyrut, 1973, s.1 13; a.mlf., Resr:iilü't­
Tevhid, s.ll6'dan naklen.) Eğer ibare, Kur'an ayetinin ıirifin nefsinde işaret ettiği ve 
birbirini çağrıştıran mana ve dUşünceleri açık ve kontrollU bir dil ile açıklamaya çalışırsa, 
buna tevil denir. ibare, tiritin hissettiği ve kalbinde bulduğu birbiriyle çatışan ve çelişen 
düşünce ve duyguları, özgUr, kendiliğinden, kontrolsüz ve düzensiz bir şekilde 
açıklamaya çalışıyor ise buna da şatah denir. Batıni tevil ve sı1fı tefsir, bir tUr işarete 
dayanarak, ibareyi zahirden batına naklederler. Şatah ise aksine, ibare vasıtasıyla işaretin 
biitından zahire taşınmasıdır. Bu sebeple şatahı, "dilin kaynagından taşan bir vecdi 
anlatması" diye tanımlarlar. Şatah söylerken bir iddia ortaya konulmaktadır. Başka bir 
deyişle şatah, "vecdi anlatan garip bir ibaredir." Bu vecd galeyanı ve baskınlı~ının şiddeti 
ile coşmuş ve taşmıştır. Benlik ve iddia kokusu bulunan bir düşünceyi ifade etmektedir. 
(et-Tı1si, a.g.e., s.422, 453; (Tre. s.339, 369); ei-Cdbiri, Banyetü'I-AkJi'/-Arabf, s.288; 
(Tre. s.373-374). Bu iddia marifet ehlinin iradesi dışında ve ıstırapla çıkar. Şatah 
muhakkik ariflerin sürçmeleridir. ÇUnkU bu do~ bir iddiadır. Ancak ıirif, ilahi mUsaade 
olmaksızın onu açıklamıştır. (CUrcani, a.g.e., s. 1 27; ei-Cıibiri, Bünyetil'I-AkJi '1-Arabi, 
s.288; (Tre. s.373-374.) 

43 Vahdet-i vücüd felsefesini benimseyen süfılerden birisidir. Daha geniş bilgi için bakınız: 
ŞebOsteri, Gülşen-i Rtiz, önsöz, s.VIII; Agah Sırrı Levend Mahmud ŞebUsteıi'nin vefat 
tarihini (720/1320) olarak vermektedir. (Levend, a.g.e., I, 222.) 

44 Mahmud-i Şebüsteıi bu eserinde tasavvuf nazariyeleriyle süfi aşkını ve bilhassa sufllerin 
mecazlardan kastettikleri manaları anlama açısından faydalı bir eserdir. Bu eser bir çok 
mutasavvıftarafından şerh edilmiştir. Gölpınarlı, a.g.e., s.IX vd. 

45 Miltercim Asım Efendi'nin [Flrüzib4di'den] el-0/cyanusü'l-Basitfi Tercemeti'l-KamCtsii'l­
Muhit isimli eserinden yaptıgı çeviri. Mütercim Asım Efendi, Kamtls Tereümesi, I-III, 
Matbaa-i Osmaniyye, İst., 1304-1305/1886-1887, III, 663 v.d. 
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gizlemek) anlamına gelmesi sebebiyledir. 

Bir de tahkik ve tasavvuf erbabı ıstılahında "Putları inkar edip Allah'a 
inanan kimse, kopmak bilmeyen sağlam bir ku/pa sarı/mıştır" (Bakara, 2/256) ayet-i 
kerimesinin manasından iktihas edilerek bu anlamlara ilave olarak küfr-i tagüt 
eklenmiştir. Bu da Allah'tan gayrisinin sevgisinden kurtulma nisbetinde ortaya çıkan 
Allah Teala'ya tahkiki imandan ibarettir. 

llim ve irfan erbabı tarafından bilinmektedir ki, "Allah ganidir, siz ise, 
fakir/ersiniz" (Muhammed, 47/38) ayet-i kerimesine göre, bilcilmle insanlar ve 
hayvanlar her şeye sahip olan Allah Teala'ya muhtaçtır. Şu kadar ki, bu muhtaçlık 
h!li insanoglunda çeşitli derece ve farklılıkta ise de esasen Uç kısma ayrılmaktadır: 

1. Bu kısmın yeter derecede mal ve mülkleri bulundugu halde mücerred 
zahiri güzelliklerin artması, dünyevi geçim için gerekli olan şeylerin çogaltılması 
maksadıyla çalışmaya ihtiyaç hissedenler. 

2. Mal ve rızık talebi dahil ancak zaruri ve beşeri ihtiyaçlarının 
giderilmesine mesai harcayanlar. 

3. Bu kısım ise, bilhassa çok lilzumlu olan zarurl ve beşeri ihtiyaçlarının 
tedariki ile meşgul oldukları halde dahi gerek kendisi gerekse mensubu bulundug;u 
ailesinin idare ve geçimine muktedir olmayan bedbahtlardır. 

Bu zümreden olan biçareler kalbi metanetten ve envar-ı fikriyyeden de 
mahrum iseler, sabır ve tevekkül gibi kalbe teselli bahşeden meziyetlerden de 
yoksun olacaklarından bu kısımda bulunanların Cenab-ı Hakk'a karşı küfilr ve 
isyanlarından korkulur. Bu tUrden zahiri fakirierin sonlarının kUfilrle 
neticeleneceg;ine Peygamberimiz (s.a.v) "Fakir/ik neredeyse küfür olacaktı" nebevl 
sözleriyle işaret huyurdukları gibi bu mertebe erbabının üzüntü veren hallerini 
açıklamak üzere de: "Çökerten fakirlikten Allah' a sığınırım"46 hadis-i şeriflerini 
ifade buyurmuşlardır. 

Necmüddin-i Kübra (618/1221)'47nın taksimine göre fakrın Uç derecesi 
bulunmaktadır: 

1. En yüce fakr'dır ki, bu ümmetin seçkinlerine mahsus olup, kendilerini 
ancak ve ancak alemlerden müsta~i olan Allah Teala'ya muhtaç addederler. Bu 
yüce fırka Allah Teala'nm gayrisine asla ihtiyaçlarını arz edip baş eg;mezler. 

46 "Allahım fakirlikten \le küfürden sana sığınırım" mealinde bir hadis-i şerif için bkz. (Ebu 
Dtlvüd, es-Sünen, Edeb, 101, Nestli, Sünenü 'n-Nesdi, lstiAze, 14.) Ayrıca benzeri hadisler 
için bkz. Nesat, istiaze, 29. 

47 KUbreviyye tarikatının kurucusudur. Daha geniş bilgi için bakınız: NecmUddin-i Kübrtl, 
Tasavvufi Hayat: Usülu Atere Risdle ile '1-Hdim Fe\ldihu '1-Cemd/, çev.Mustafa Kara, 
Dergah Yay., İst., I 980, s.ll vd. 
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2. Orta yollu fakr'dır ki, bu teyakkuz ve uyanıklık zamanında Allah'a, 
gaflet ve hayret zamanlarında ise, Allah 'tan gayrisine ve halka raci olarak 
çogunlukla ümmetin seçkinlerine ve bazen de temiz gönül sahibi avama mahsus bir 
fakrdır. 

3. En aşagı fakrdır ki, bu mertebede muhtaçlık sırf halka ayrılmış olup 
"Halk haşereler gibidir" takımına ait olan hasiretsiz insanlara mahsustur. 

Şeyh-i Ekber'e izafe edilen Risôle-i Gavsiwe'48<le "Sana fakr gerekir, sonra 
faknn fakrı daha sonra da fakrıo fakrının fakn · gerekir" ibaresindeki "fakr"dan 
maksat, fakr-ı hakiki olan fenMillah yani tevhi<l-i efal, tevhi<l-i sıfat ve tevhid-i 
ıAttır.49 "Fakrın fakrı"ndan maksat, bekiibillah olan makam-ı cem,50 hazretü'l-cem5 ı 

48 Adı geçen eser Allah Te414 ile Gavsü'l-Azam arasında geçen konuşmaları ihtiva 
etmektedir. Katip Çelebi tarafından hem Abdülkadir Geylani'ye hem de Muhyiddin 
İbnü'l-Arabi'ye nisbet edilmektedir. Süleyman Uludag'a göre, Bu risale Abdülkadir 
Geylani'ye ait de~ildir. Abdullah Bosnevi'ye göre ise bu eser Muhyiddin İbnü'l-Arabi'ye 
aittir. Abdülkadir Geylani uzmanı diyebilece~imiz Mısır tasavvuf araştırmacılarının önde 
gelenlerinden olan Prof. Dr. YOsuf Zeydan yaptıgı araştırmalar neticesinde bu eserin 
Abrülkadir Geylani'ye ait olduğu yönünde kanaat belirtir. Bütün bu söylenenler göz 
önüne alındığında er-Risaletü '1-Gavsi.rye'niıı Abdülkadir Geyh'ini'ye ait olduğunu kesin 
olarak belirtmenin mümkün olmayacağını ifade etmek isteriz. Eserin Türkçe'ınizde bir 
çok çevirisi bulunmaktadır. Mehmed Abdüllatif, Tercüme-i Gavsiyye, İst., 1968; Ahmed 
HulOsi, Gavsiyye Açıklaması Nakşibendilikte Vahdet Görüşü, Kitsan, 1991. (Kati b Çelebi, 
Keşfü 'z-Zünun, I, 879; Ahmed Avni Konuk, Fususu '1-Hikem Tercüme ve Şerhi, haz. 
Mustafa Tahralı-Selçuk Eraydın, 2.bs., İFAV Yay., İst., 1994, I, 48 (Dipnot); Süleyman 
Uluda~. "Abdülkadir-i Geylani", DİA, I, 236-237, ss.234-239; Gürer, a.g.e., s.l24-125, 
Yusuf Zeydan, ei-Mütevaliyat Dirasatfi 't-Tasavvuf, Kahire, 1998, s.33v.d'dan naklen. 

49 Fen§., yok olma, zeval, bekasızlık anlamlarına gelir. Tasavvufta ise, insanın kendinden ve 
bütün masivadan geçip deryti-yı ehtidiyette mOstagt"ak olmasıdır. (Şemsettin Sami, 
Kamas-u Türki, İkddm Matbaası, İst., 1318; Ofset 3. bs., Ça~rı Yayınlan, İst., 1989, 
s.lOOS) 

zaJıirde fen§., kuldan her türlü köttı huyun gitmesi, beka da her türlü iyi huyun 
kalmasıdır. Hakikatte ise fen§., kulun kendi sıfatianndan yok olup, Allah'ın kendisinden 
istedigi şeyde btiki olmasıdır. Fen§., kulun kendi hıillerinden geçip, hilleri evirip çeviren 
Allah ile btik1 olmasıdır. (Sülemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s.33.) 

Fen§., kulun nefsAni ve behim1 haz ve arzularından tln1 olması, kendinden geçerek 
temyiz özelligini kaybetmesi, daima içinde kendini yok etti~i varlıkla meşgul oldugu için 
eşyAdan da tlni olması manasına gelmektedir. Fenadan sonra gelen bekd, kulun nefsine ait 
şeylerden tlni, Hakk'a ait olan şeylerle bAki yani nefsinden tani, Hak ile btik1 olmasıdır. 
(Ebu bekir Muhammed Kel4bti.zi, et-Ta 'arruf li Mezhebi Ehli 't-Tasavvuf, Tahkik, 
Mahmüd en-Nevdvt, 2. bs., Mektebetü'l-Külliyyati'l- Ezheriyye, Kahire, 1400, s.l47; 
a.mlf., Doğuş Devrinde Tasavvuf Ta 'arruf, haz. SüleymanUiudag, Dergtih Yayınları, 2. 
bs., İst., 1992, s.l82-183.) 

Cüneyd-i Bagdtı.di (k.s.) fenAyı üç mertebeye ayırır: 
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Birincisi: Arnellerini yaparak, cehd ve gayret sarfederek, nefsine muh!lefet ederek ve 
onu istemedigi arnelleri yapma~a zorlayarak kötü sıfatlardan, huylardan ve tabii 
özelliklerinden ffini olmaktır. 

İkincisi: Hakk'ın senden istedi~i şeye uymak, seninle onun arasında hiç bir vasıta 
kalmamak, her şeyden kesilip sırf O'na teveccüh etmek için ibadet ve taatlardaki zevk 
alma düşüncelerinden ffini olmaktır. 

Üçüncüsü: Veedin mertchesinde Hak şahidi (nuru) galebe edince artık Allah'ı 
müşahedeye ermenin farkına varmaktan da ffini olmaktır. İşte o zaman sen ffin1-bAk1sin. 
Fiziki variııın (resmin) kalır ama ismin (ferdiyetin) kalkar, artık sen başkasıyla var 
olursun. (SUieyrnan Ateş, Cüneyd-i Bağdddi (k. s) Hayatı, Eserleri ve Mektupları, Sönmez 
Neşriyat, İst., ı 969, s. ı 54.) 

Fend sAlikin noksanının zevrui, beka ise sii.likin kemalinin kıyamıdır. (İz, a.g.e., 
s.l88.) "Sizin yanınızda olan ffinidir, Allah'ın nezdinde olan ise biikidir." (Nahl, 16/96). 
"Yeıyüztınde olan her şey fli.nldir. ZO'l-celal ve'l-ikrdm olan Rabb'ının yüzU ve zatı ise 
biikidir." (Rahmdn, 55126, 27). 

Bu konu ile ilgili olarak Hucviri şunları ifade etmektedir: Ma'lum olsun ki, fend ve 
beka ilim dilinde (ziihir uleması arasında) bir manaya, hal dilinde (sOfıler arasında ) ise 
başka bir manaya gelir. Zahir ehli bu tabirde hayret ettikleri kadar başka hiç bir tabirde 
hayrete düşmüş de~illerdir. Lügatin gereğine göre ve ilim dilinde beka kelimesinin üç 
manası vardır: Birincisi: Baş tarafı da son tarafı da fenada ciaıı ~eydir; bu dünya gibi. 
İkinci beka: İlk önce kesinlikle mevcut olmayan, fakat sonradan var olan ve hiç bir zaman 
ffuıi olmayacak olan varlıklar. Aııiret, cennet, cehennem ve orada buluns:1lar gibi. Üçüncü 
manadaki bekıt Mevcudiyeti hiç yok olmamış ve asla yok olmayacak olan varlık. Şanı 
yüce olan Hakk'ın ve sıfatlarının bekası böyledir. Fena ilmi dünyanın f'ani oldu~unu 
bilmen, beka ilmi de ahiretin bill olduğunu bilmendir. Zira Hak Teaiii "Ahiret daha 
hayırlı ve daha bdkidir" (A'la, 87/17) buyurmuştur. Haldeki beka ve fena (tasavvufi 
manMaki baka ve fenaya gelince) şudur: Cehalet fant olunca ilmin bekdsı zaruridir, 
bilgisizlik yok olunca, mutlaka bilgi var olur. Asilik hali fıini olunca, itaat hali baki olur. 
Kul için ilim ve taat hasıl olunca, o zaman zikrin bek!sı ile de gaflet tani olur. Yani kul 
Allah katında ilim sahibi olur ve bu ilmi de bAki ve daimi olursa, onunla cehalet ffini olur. 
Gafletten Tarıi olunca O'nun zikri ile baki olur. Güzel vasıfların kiiim olması ile kötü 
vasıflann iskatı budur. Ebü Said Harriiz (r.a) bu mezhebin sahibi olarak; "Fenll., kulun 
ubQdiyeti görmesinden ffinl olmasıdır, beka ise kulun, uiOhiyetin şahidi (ve tecellilerini 
teın!şi etmesi) ile bAki olmasıdır." Fenii ve beki h!linden ilk önce bahseden odur. (Ali b. 
Osman el-Hucviri, Kedfı'/-Mahcüb, İngilizceden Arapçaya tre. İsmail Mti.zi 
Ebu'l-Oaraim, Tah. İbrahim DüsOki, Daru't-Turasi'l-Arabi, Kahire, 1974, s.290-293; 
a.mlf., Kedfı'/-Mahcüb: Hakikat Bilgisi, haz. Süleyman Uluda~, Dergdh Yayınları, İst., 
1982, 5.363-370.) 

so Cem': toplamak, dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif etmek demektir. Cem' her şeyi 
Allah'tan bilerek halkı yok, H!lık'ı var görme hAlidir. Cem', fark (veya tefrika) ile birlikte 
kullanılır. (Yılmaz, a.g.e., s.229.) 

Cem': Meş!yıhın ıstılahında fark'ın muk!bilidir. Cem' stilikin fenA-(fillah) 
mertebesidir. (İsmail Ankarav1, Minhdcu'l- Fukara ve Hüccetü 's-Sema', Rıza Efendi 
Matbaası, lst., 1286, s.277-278.) 
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ve cem0'1-cems2
; "fakrın fakrıodan bile fakr'' deyiminden maksat ise, makam-ı 

MahmOd-i Muhammedi ve tam bir fakr hali olan ahadiyetü'l-cem oldugu tasavvuf 
Slimlerinin bOyOkierinden · 'Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi tarafından izah 
edilmiştir. 53 

Cem'in ilk mertebesi, himmeti (iradeyi, fikri ve kaygıyı bir noktaya teksif ve) ceriı' 
etmektir. Bu ise bütün kaygıların tek bir kaygı hdline getirilmesi suretiyle olur. Bir hadts-i 
şerifte: "Bir kimse bütün kaygılarını tek bir kaygı, yani ahiret kaygısı hdline getirse, öbür 
kaygı/arına Allah kefil olur. Bir kimsenin fikri ve kaygısı dağınık hale gelirse, O kimse 
hangi vadide he/ak olursa olsun Allah buna aldırmaz." (İbn Mace, Zühd, 2, (Il, 1375).) 
Kul başkası ile degil, sadece Allah ile oldugu zaman cem' hali hasıl olur. Cem'den sonra 
gelen tefrika hali, haztarla ilgili olmak üzere kul ile kaygıları arasında fark görülmesi, kul 
ile zevk ve menfaatlarının arasındaki farkın müşahede edilmesi demektir. Böylece kul 
kendisi ile nefsi arasındaki farkı görür, bundan ötürü de amel ve hareketleri nefsi için 
olmaz. (Kellibdzi, a.g.e., s. 142-143; Uludag, a.g.e., s. 177-178.) 

Bu makama Allah Tedld'nın fazlı ve ilhamı ile terakki edip Hakk'ın nt:ıru ile birlik 
vüct:ıdunun kesret yüzüne nazar edip, latif yüzünden ne çeşit ve kesif yüzlinden ne çeşit 
hareket sadır olur bilip fark ve temyiz edip hidiiyet hareketi ile hareket etmege fark 
ba'de'l-cem' ( cem'den sonra fark) ve bekii-billiih derler. (Kırimi, Burhiinu '1-Arifin, 
vr.28b) 

Cem' dagınık şeylerin bir araya getirilmesi, tefrika da toplu olanların ayrılması 
demektir. Cem' asıl, tefrika fer'dir. Asıllar ancak fer'lerle yani kökler dallarıyla tanınır. 
Dalları saglamlaştıran da köklerdir. Tefrika hali bulunmayan cem' zındıklık, cem'i 
bulunmayan tefrika da sıfat-ı iliihiyyeyi inkardır. (et-Tflsi, a.g.e., s.283; (Tre., s.216.) 

Hakk'ın fiilierini görmek tefrika, sıfatiarını görmek cem', zatını görmek de 
cem'u'l-cem'dir denilebilir. (Ebtl Hafs Ömer Şihiibuddin Sühreverdi, Avôrifu'l-Maarif, 
Diiru'l-Kütübü'l-Arabi, Beyrut. 1983, s.525.) 

51 Hazretü'l-cem: Tevhid-i sıfat makamıdır, Hak aynasında halkın zahir olması halidir. Bu 
makama şeriat makamı da denir ki, burada, halk ziihir Hak batındır. Diger bir deyişle 
"vahdet" biitın Zat, kesret ise zAhir sıfatlardır. (Hariri-zade Derviş Muhammed 
Kemdleddin, "Medar-ı Viihidiyyel ve Merkez-i Ehadiyyet", sad. Osman Türer, Atatark 
Vniversitesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı: 9, Erzurum, 1990, s.325; Muhammed Nür, 
a.g.e., s.22-23, 76; Safer Baba, Tasavvuf Terimleri Istıldhiit-ı Sofiyye ji Vatan-ı Asliyye, 
Heten Keten Yay., İst., 1998, s.35.) 

52 Tefrika: AgyArı Allah için görmektir. Cem': Agyiirı Allah ile görmektir. Cem'ü'l-cem' ise 
tamamen yok olup hakikatın galebesiyle Allah'tan başka bir şey görmemektir. Kul için 
hem cem' hem de fark lazımdır. Çünkü farkı olmayanın kullugu olmaz; cem'i olmayanın 
da ma'rifeti olmaz. (Süleyman Ateş, İslam Tasavvuju, Yeni Ufuklar Neşriyat, İst., 1992, 
s.465-466.) Cem'u'l-cem', salikin beka-billiih ile muttasıf olmasıdır ve cemi-i mahlt:ıkiit 
ve mevcudıltı Hak'la kaim bulmasıdır, kesreti vahdette ve vahdeti kesrette müşiihede 
kılmasıdır. (Ankaravi, a.g.e., s. 277-278.) 

53 bkz. Muhammed Nt:ır, a.g.e., s.26, 31; Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi'ye gÖre, fena, 
fakrın tefsiridir. Fakr, bir insanın efalini Hakk'ın efalinde, sıfatını Hakk'ın sıfatında, 
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Şeyh Sadi (69111291 ?)'4 'nin Gülistan'"ınm yedinci bölümündeki llıi:ffine 
hilcayede temsil yoluyla faknn bir çok nevi açıklandıgı gibi,56 Ragıb el-İsfehant 
(502/1108)''7nin Müfredôt''8ında, Allame-i ROm İbn Kemal (940/1534)'59in ve 

vücüdunu ise Hill'ın zatında fena etmesi halidir. Yani gerçek mil, mevsOf ve mevcild 
Hak Te4Ui'dır. (Muhammed NOr, ag.e., s.34.) Seyyid Muhammed Nuru'I-Arabl, "Benim 
Hak Tedla ile öyle bir vakıim vardır ki, o vakit içine ne bir melek-i mukarreb ve ne de 
nebiyy-i mürsel sığar." (Sıhhati hakkında bakınız: AclQni, a.g.e., II, I 73-174, Aclilni, "Bu 
hadisi Kuşeyri, Risale'sinde zikretmiştir" demektedir; Yıldırım, ag.e., s.79-80.) hadts-i 
şerifini delil göstererek adı zikredilen vaktin Makam-ı Muhammed( ve Ahadiyyet makamı 
oldugunu ifade eder ve şu açıklamayı yapar: Oraya hiçbir Peygamber ve melek ayak 
basamaz. Ancak kadern-i Muhammed( ile, yani o makam sahibi ile olur ki, burası 4saleten 
Hz. Resulullah'ındır. Nebiler ve onların varisieri oraya onun vasıtası ile girerler. 
(Muhammed Nur, ag.e., s.99.) 

54 İran'ın önde gelen şairlerinden birisidir. Aynı zamanda nesir ustasıdır. Ştraz'da vefat 
etmiştir. Mezarı Şiraz'a yaklaşık üç kilometre mesafede bulunan Siidiyye ismiyle anılan 
bir beldededir. (Şeyh Sadi Şlrazi, Bostan Gülistan, çev. Kilisli Rifat Bilge, Elif Ofset 
Tesisleri, İst., 1984, (Ali Nihat Tarlan tarafından yazılan Sadi'nin hayat hikayesi bölümü), 
s.7-11.) 

55 Bir kımıı mensur bir kismı da manzum bir eserdir. (Şirazl, a.g.e., s.312 (Kilisli Rifal 
Bilge'nin Gülisıana yazdıgı önsöz) Gülistan şu bölilmlerden oluşmaktadır: Padişahların 
gilzel adetleri, dervişlerin ahlakı, sükütun faydaları, gençlik, aşk, ihtiyarlık, terbiyenin 
tesiri, sohbetin adabı. 54 nolu dipnottabelirtilen çeviri ile Hikmet İlaydın, Ankara, 1946, 
Şark İslam Klasiklerinden, MEB yayımı Türkçe çevirileri bulunmaktadır. (Şirazi, a.g.e., 
s.325; Levend, a.g.e., s.231.) 

56 Adı geçen bölüm için bakınız: Şirazt, a.g.e., s.486 v.d. 

57 İsmi el-HOseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal'dır. Ragıb ei-İsfehani nisbesiyle Şôhret 
olmuştur. el-Müfredat fı Garibi 'l-K ur 'an isimli eseri mükemmel bir lügat kitabıdır. 
Tefsiru '/-Kur 'ani '/-Kerim, Durretü 't-T e 'vii ve Tahki/cu '1-Beydn fi Te 'vili '/-Kur 'an gibi 
eserleri bulunmaktadır. ( amlf., Müfredatu Elflizi '/-Kur 'an, tah. Safvan Adnan Davildi, ed­
Ddru'ş-Şdmiyye, Beyrut, 1418/1997, (MUellifın tercüme-i h!Ui kısmı), s.1 v.d; C. 
Brockelmann, "Ragıb İsfahani", ls/am Ansiklopedisi, MEB., İst., 1979, IX, 593, ss.593-
594.) 

58 GaıibU'I-Kur'an sahasındaki eseri (Hüseyin b. Muhammed Ragıb el-lsfehani, el-Müfreddtfı 
Garibi '/-Kur 'an, Ddru Kahraman, İst., 1986) günümUz araştırmacılannın temel kitapları 
arasındadır. (Fakr ile ilgili de~erlendirmeler için bakınız: İsfehani, Müfred.ô.tu Elflizi '1-
Kur'ôn, s.641 v.d.) 

59 Dedesine nisbetle Kemal Pa.şa-z4de ya da ibn-i Kemal diye bilinir. Asıl adı ŞemsOddin 
Ahmed b. SUieyman'dır. Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Süleyman devrinde 
yaşamış bir devlet ve ilim adamıdır. İbn-i Kemal Arapça, Farsça ve Türkçe olarak çok 
sayıda eser kaleme almıştır. Tasavvuf ile alAkah olarak er-Risaletu '1-Münira, Nigdristô.n, 
Hey/re/u '1-lnsani ve Risd/e fı 'l-Fa/u isimli eserleri bulunmaktadır. Bursa! ı Mehmed Tahir 
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Halveti ariflerinden Füsusu 'l-Hikem60 şarihi Sofyalı Bdli Efendi (960/1 553)' 61nin 
Usulü 'l-Fakr62 isimli hususi risalelerinde fakr-ı hakiki ve fakr-ı manevinin çeşitleri 
izah edilmiştir. 

Mevlana Celdleddln Rilmi bir Ruhaisinde şöyle demektedir: 

"Cevher fakrdır, fakrdan başka ne varsa hepsi arazdır. 

Fakr şifadır, fakrdan başka ne varsa hastalıktır. 

Bütün dünya baş agnsı, aldanış ve böbürlenmedir. 

Halbuki yokluk dünyada hazine ve· bir gayedir."63 

Efendi'nin burada zikretmiş oldugu Ristile fi'I-Fakr isimli eseri Süleymaniye 
Kütüphanesi, Ayasozya Koli., Mecmua, nr.4794, vr.l38b-139b, arasında bulunmaktadır. 
(Sayın Dalkıran, lbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, Osmanlı Araştırmaları Vakfı, Isı., 
1997, s.39, 58, 176-177, 198.) 

60 İbnü'I-Arabi'nin önemli eserlerinden birisidir. Bu eser ilim-i billdh olan yazarının hem 
tasavvuf, hem de umumiyetle İslam düşünce dünyasında geniş akisler uyandıran "keşf ve 
müşahede" ile idrilk edilmiş ilahi hikmetterin "akıl" denilen meleke ile ifade edilmiş bir 
hüh1sası olarak kabul edilmiştir. Fususü'I-Hikem peygamberler hakkındaki ayetlerin 
"hakayık ilmi" bakımından tefsiridir. (Konuk, a.g.e., 1, 29-31.) Sadreddin Konevi'nin 
eliyle yazılan ve mUe!lifi tarafından görülen nüshası Istanbul Türk ve İslam eserleri 
Müzesi'ndedir (nr. 1933). (M. Erol Kılıç, "İbnü'l-Arabi Muhyiddin", DİA, XX, s.514, 
ss.493-516.); Fususü '1-Hikem'e yazılan şerhlerden bir kaçı şunlardır: Abdurrezzak 
Kaşani, Şerhu Fususi'l-Hikem, 2.bs., Matbaatu Mustafa el-Babi, Mısır, 1966; Davud el­
Kayseri, Mat/au Hususi'/-Kilem fi Meani Fususi '1-Hikem, Daru'I-Hilılfeti'I-Bahire, İst., 
ı 299; SofYalı Bal i Efendi, Şerh u Fususi '1-Hikem, Dersaddet, 1309; Abdullah Bosnevi, 
Tecel/iyatu 'Araisi 'n-Nüsus fi Manassali Hikemi '1-Fusus, I-Il, Matbaa-i Amire, İst., ı 290; 
Ebu'I-Ald Afıfı, Talikatü '1-Fususi '1-Hikem, Dılru Lübnan, Beyrut, ts. 

61 Sozyalı Bati Efendi Şerhu Fususi'I-Hikem isimiyle lbnü'I-Arabi'nin Fususü'I-Hikem isimli 
eserini Arapça olarak şerh etmiştir. Hem zahiri ilimler hem de tasavvufı meseleler 
hakkında eserleri bulunmaktadır. (Mustafa Kara, "Bati Efendi, Sofyalı", DİA, V, 2ı, 
ss.20-2 1.) 

62 Yapmış oldu~umuz araştırmalarda ve Mustafa Kara Bey'in Diyanet Islam Ansiklopedisine 
yazmış oldu~u "Bati Efendi, Sozyalı" maddesinde müellifın bu eserine rastlayamadık. 
(Kara, a.g.m., V, 21.) 

63 Mevlana Celaleddin Rumi, Hz. Mevlô.na 'nın Rubaileri, haz. Şefık Can, KültUr BakanJıgı 
Yay., Ankara, 2001, Beyit No: 1173; Sursalı Mehmed Tahir risalesini MevHina 
Ma~ribi'nin bir gazeli ile bitirmektedir. Gazeli "E~er ilahi sırlardan haberdar isen bizim 
fakr ve küfrümüztı gör" sözleriyle başlamaleta şeriatın zahirine muhalif vecd ve istigrak 
neticesinde söylenen şatahdt türü cümleler le devam etmektedir. 

Mevlana Magribi'nin tam adı şöyledir: Mevlana Muhammed b. lzzeddin b. Adil b. 
Yusuf-i Tebrizi (749-809). (Ahmet Ateş, lstanbul Kütüphanelerinde Farsça Manzum 
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Sursalı Mehmed Tahir beyin bu risalesinde görOidüi!;ü gibi ele alınan hadis-i 
şerifler zayıf hadislerden oluşmaktadır. Ancak bir mutasavvıf olarak Tahir Bey'in 
diger sıltilerin görüşleri ve kendi degerlendirmeleri ışıgında konuyu incelemeye 
çalışmış olması takdire şayan bir husustur. Bu risalenin tasavvufi şerh gelenegine 
katkılarının oldugu kanaatini taşımaktayız. 

ABSRACT 

The faqr is one of the main terms of mystic terminology. This 
word, the origin of which is Arabic, means misery, poor and 
distress, but as a mystic term, it means not to need to anyone 
except for God. 

Mehmed Tahir from Bursa, in this work called as faqr in 
perspective of Islam. We have examined, tried !•) com:ct the 
outward disagreement in the six sayings of Proplıet Muhammed 
(peace be upon him) which seem opposite apparently wıth one 
another about faqr. As a result, he tried to explairı the ıneaning 
intended from the faqr as a degree of spiritual, real misery and 
annihilation in God. 

Eser/er, İst., 1968; Çetin Ekmekçio~lu, Mağribi'nin Gazelleri, (Basılmamış YUksek 
Lisans Tezi, AÜSBE.), Erzurum, 1994, s.7) 


