ILAM Aragtirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz»Aralik 1996)

ISLAM’DA HUKUK DEVLETI ILKESININ DINAMIKLERI

Saffet KOSE™

A. GIRiS: TOPLUM VE HUKUK

Insan sosyal bir varliktir. Hayatin1 devam ettirebilmek icin hemcinslerine muhtagur.
Ciinkii insanin oyle ortak ihtiyaglari vardir ki bunlari ancak topluca yasama yoluyla
kargilayabilir. Bu sebeple toplum halinde yagama bir mecburiyetten dogmaktadir. Ne var ki
kiigiik gruplar halinde dahi jpulunsalar toplumun fertleri arasinda bazi anlagmazlik ve
menfaat catigmalarimin meydana gelmesi kaginiimazdir, Gergekten insanin icinde bulundugu
kiigiik veya biiyiik gruplar daima ihtilaf doguran miinasebetlerin cereyan ettigi
tesekkiillerdir. Zira insan, Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle tartigmaya (cedel) diigkiin bir
varliktir!. Buna gore miigterek hayat ihtilaf doguran bir mekanizmadir ve bu hayatin i¢inde
bulunmak demek ¢ofu zaman ihtilaf dofuran bir siire¢ icinde yasamak demektir. Fakat
toplum hayati anlagmazlik iligkisi icinde yiiriiyemeyecegi i¢in insanlar, birisi dnceden
anlagmazliklarin dogmasim nleyici, digeri de bu ihtilaflar ortaya ¢iktiktan sonra yeniden
diizeni ve anlagmay1 saflayict kaideler etrafinda toplanmak, toplumun giicii ile bu kaideleri
yiiriitmek ihtiyacini hissetmiglerdir. Iste miigterek hayatin devami sdzkonusu bu ihtilaflarin
sulhe gotiiriicii vasitalarla adil bir bigimde halledilmesi ile miimkiindiir. O halde son tahlilde
topluluk hayat: ihtilaflarin sulh haline déniigtiigii ve bunu takip ettii bir yasayis diizenidir
denilebilir?. Buna gore nerede insan varsa orada toplum vardir ve nerede toplum varsa orada
da hukuk vardir3, Ciinkii toplum kendi varligini devam ettirmek ve geligtirmek imkanlarini
ancak onunla saglayabilir. Bu itibarla yasalar, kanun koyucunun gatigan menfaatlere bigtigi
kiymetin bir ifadesidir ve daima bir sosyal ihtiyacin kargiligini deyimler. Bu agidan
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bakildifinda kanunlara ve hukuk kaidelerine itaat zarureti sadece hukuki bir miikellefiyet
degil, ayn1 zamanda sosyal hayatin geregi olan bir zorunluluktur?. Bu sebeple hukuki
kurallarla gizilen ¢erceve igerisinde kaldikca fertler ve gruplar arasinda cereyan eden hayat
miicadelesine giddeti ne olursa olsun herkesin katlanmas: gerekir. Bu gerceve a§11dlgmdé
hayat miicadelesindeki agiriliklar (ifrat) ve ihmaller (tefrit) hukuki mileyyidenin tatbiki
vasitasiyla bertaraf edilir veya edilmeye cahgilir>. Bu noktada hukukun gorevi catigan
¢ikarlart oldugu gibi yansitmak degil bunlardan birisini belli dlctide digerine istlin tutmak,
cikarlar arasinda bir degerlendirme yapmaktir, Bu degerlendirmenin 6lgiisii ise adalettir®.

Toplum hayatinda devlet ve hukukun nemli bir yeri vardir. Kuyvetli olanin giiciinii
haksiz bir sekilde kullanmasini engellemek ve giicliiniin yaninda zayifin da yagamasini
temin etmek hukukun gérevidir. Hukukun bu gorevini yerine getirmesini saglayacak olan
da devlettir. Fakat bizzat devletin kendisi de en biiyiik giicii elinde tutmaktadir. Igte “Hukuk
Devleti” fikri toplumun olugturdugu en biiyiik organizasyon olan ve o toplumun en biiyiik
giicli olan devletin bu giiciinii haksiz ve keyfi bir sekilde kullanmasini engellemek,
tasarruflarinin ve mevzuatinin hukuk cergevesi igerisinde kalmasini temin igin ortaya
konmugtur. Devletin ayakta kalmasint saglayacak esas budur. Zira hukuk adalete hizmet
eden bir diizendir. Adalet ise miilkiin temelidir.

B. HUKUK DEVLETI ILKESI

Terim olarak “Hukuk Devleti” XIX. yiizyd baglarinda Alman hukuk ¢evrelerinde ortaya
cikmig? T.C. Anayasasina ilk kez 1961°de girmig (md.2) ve 1982 Anayasasinda da
Anayasanin temel ilkelerinden biri olma niteligini (md.2) korumU§tur3. Bu kavramin
kargilif1 olarak Anglo-Amerikan iilkelerinde “hukukun egemenligi” veya “hukukun
iistiinliigii” ifadesi kullanilir. Hukuk devleti denildiginde yénétilenlere hukuk giivenligi
saglayan!0 devletin hukuka tabi oldugu ve fert ile esit durumda bulundugu, ferdin
gerektiginde devlete karsi da korunacagill, devlet giiciiniin tasarruflarimin bagimsiz
mahkemelerce sorgulanabildigi devlet diizeni anlagihir!2, Buna gére hukuk devleti,
mevzuatini ve faaliyetlerini hukuk kaideleri igerisinde diizenlemis devlettir ve hukuk,
devletin ve idare edenlerin iistiindedir. Devletin faaliyetleri de tipk: fertlerinki gibi hukuk -
kaidelerine uygunluk sartiyla ve bu kurallarm gizdigi sinirlar icinde muteberdir!3,
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Hukuk devleti veya hukukun {istiinliigii kavramlar: her ne kadar yeni ise de ifade
ettikleri anlam cergevesindeki arayig oldukca eskilere dayanir. Ozellikle ilkgag Yunan
filozoflarindan Eflarun (M.0.427-347) bu konuyu giindeme getirmig ve hiikiimetin hig bir
zaman kanunlarin {izerinde dedil onun sinirlar iginde olmast gerektifini ve her tiirlii karar
ve icraatinda mutlaka kanunlara uygun davranmasinin esas oldugunu savunmugtur!4. Esasen
bu diigiince toplumsal hayatin zarurl bir sonucudur. Ciinkii devlet iktidart giicii temsil
etmektedir. Toplum hayatinda giicliiniin yaninda zayifin da yagayabilmesinin ve haksiza
karg: haklyr korumanin bir teminat: olmakla birlikte iktidar, bir gii¢ olarak kendisi de bu
giictinii haksizlik araci olarak kullanma egilimine girebilir. O zaman ferdi hak ve
hiirriyetlerle devlet giicli kargi-karsiya gelmis demektir. Bu durumda devlet hakimiyetinin
stnirlandirilmast ve keyfilikten kurtarilmasi daha agik bir ifade ile devlet giiciinii ellerinde
bulunduranlarin yetkilerini agip ferdi-sosyal hak ve hiirriyetleri cignemelerini Onleyecek
esaslarin konulmast ve bunun vasitalarinm gosterilmesi gerekecektir. Iste hukuk devleti
veya hukukun iistiinliigii diigiincesi bdyle bir anlayigin eseridir. Batidaki insan haklan
bildirgelerinin temelinde yatan saik de iktidara kargi ferdi koruma ve gili¢lendirme
diigiincesidir. Ozellikle 1789 Fransiz Insan ve Yurttag Haklar: Beyannemesi’nin ferdiyetgi
bir karakter tagimasinin temelinde de bu vardir.

(Batida devlet giiciiniin smirlandirdmas: konusunda farkl: goriigler ortaya ¢ikmugtir. Bu
konuda ileri siiriilen ilk fikirler genel olarak dini ve ahlaki bir karakter tagtmaktadir. Ortagag
filozoflarinin bir goguna -basta Thomas Aguinas olmak iizere- hakim olan diisiince siyasi
iktidar ilah kanunlara tabi kilmaktir. Daha sonralari mutlak monargiler devrinin iinlii
filozoflar1 Bossuet ve Fénélon da bu tezi savunmuglardir. Onlara gore kralin iktidar:
mutlaktir ve yeryiiziinde onu sinirlandiracak hi¢ bir kuvvet diigiiniilemez. Fakat bu, kralin
tamamen keyfl olarak her istedifini yapabilecegi anlamina gelmez. Yeryiiziinde hi¢ kimyese
kargt sorumlu olmayan hiikiimdar, Tanri’ya karg1 sorumludur ve ona hesap vermek
zorundadir. Mutlak iktidar, ancak halkin iyiligi icin kullamldigi zaman Tanri nazarinda
makbul sayilir!3))

XVII. yiizyilin hiirriyetgi filozoflarn ise devlet iktidarim tabii hak ve hiirriyetlerle
simirlandirma ¢abas: igine girmiglerdir. Daha ziyade Fransiz hukukgular tarafindan
savunulmasi sebebiyle Fransiz doktrini olarak bilinen ve tabii hukuk anlayigma dayanan bu
diisiinceye gore ferdin bir takim tabif haklar vardir ve devlet iktidarinin bu haklarin sinur ile
sinirlandiriimas: gerekir. Insanlar bu haklari devletten almamiglardir ve bu haklar devletten
once mevcuttur. Kisilerin bu dokunulmaz haklary, devlet iktidarinin agamayacagi gercevenin
smirlarim gizerler!6,

14 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 11; Erdem, s. 108; Olguner, DIA, X, 473.
15  Kapani, s. 249-250.
16  Kubaly, 5. 292-293; Kapani, s. 250-251.
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Gegen yiizyilm sonlarina dofru Alman pozitivist ekolii tarafindan kurulan ve
gelistirilen doktrin ise Devletin kendi kendisini sinirlamasi (autolimitation) teorisidir. Bu
teorinin kurucularmdan Jhering ve Jellinek’ e gore Devlet, iktidarim kendi yarattig1 hukukla,
kendi serbest iradesiyle sinirlandirir. Deviet mevcut hukuk diizenini her zaman
defiigtirebilirse de ortadan kaldirdif1 eski diizenin yerine mutlaka yeni bir diizen getirmek
zorundadir ve bu yeni diizen de iktidar i¢in yeni simrlamalan beraberinde getirecektir!”.

Bu diigiinceleri yetersiz bulan L. Duguit’in biitiin gayreti ise hukuka devlet iradesinin
disinda bir temel bulmaktir, Hukukun kaynagimi dogrudan dogruya toplumu olugturan
insanlanin bilinglerinde aramak gerekir diyen Duguit’e gore hukuk kurallarinin pozitif deger
kazanmasinda devletin hi¢ bir rolii bulunmamaktadir. Objektif hukuk kurali tamamen
devletin iradesinin digmda -kanunlagtinimadan dnce- ferdi bilingler kitlesinde kendiliginden
meydana gelir ve pozitif deger kazanir. Bu suretle, devletten tamamen bagimsiz clarak
kaynagim sosyal dayanigmadan alan objektif hukuk kural fertleri bagladif: gibi devleti de
baglar. Idare edenler de toplumun biitiin iyeleri gibi objektif hukuka uygun hareket etmek
zorundadirlar. Aksi takdirde iktidarin hukuka aykir1 uygulamalarina direnme sézkonusu
olacaktir!®,

Bu doktrinler hukuk devleti arayisinin bir ifadesi olarak onemli olmakla birlikte kendi
icinde geligkilidirler. 1lk goriig krallara mutlak yetki tanimakta ve onu Tanrt ile bagbaga
birakmaktadir. Bu durumda Kral sorgulanamaz durumdadir. O zaman hukuk devleti ilkesi
nasil gerceklegecektir?! Bu diigiincenin en nemli agmazi ve ¢eligkisi budur.

Diger ii¢ teorinin geligkilerine de Kubal: dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu teoriler
hukukf realitelerin yalniz bir tarafina deger vermektedir. Klasik Fransiz doktrini yalmz ferdi,
onun tabil haklarini 6n plana almig fakat hakimiyete de oldukga fazla deger verdigi i¢in
celigkiye diigmiistiir. Alman doktrini yalniz devleti 6n plana koydugu ve hukuk diizenini
sadece devlet iradesinin mahsulii gorerek devletin ancak kendi kendisini baglayabilecegini
iddia ettigi icin aymi1 sekilde celigskiye diigmiis ve ilaveten de ferdi hak ve hiirriyetleri
tehlikeye sokmugtur. Duguit’in savundugu Realist doktrin ise yalmiz cemiyeti 0n plana
koydugu ve hukuki nizam1 yalnizca sosyal dayanigma olgusunun bir ifadesi gorerek yine bir
vakia olan devleti difer bir vakia ile baglayabilecegini zannettigi icin yanilmugtir. Bununla
birlikte O, sonralar: adalet duygusunu kabule baglamug olmakla doktrinin bu husustaki
aksakligim bir dereceye kadar gidermigtir!®.

Hukuk devleti ilkesinin demokrasilerde de nemli bir ¢tkmazi vardir. Hukuku belirleme
ve kanunlar1 yapma yetkisi devlete ait oldufiuna gore devletin adil olmayan kanunlar

17 Kubaly, 5. 294-295; Kapani, s. 251-253.
18  Kubaly, s. 295-298; Kapani, s. 254-257.
19 Kubal, s. 298.
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yapmasi kim &nleyecektir, ya da bir bagka ifade ile hukuk devleti ilkesinin teminati nedir?
Bunun igin ongoriilen ¢oziim “Kanunlarin Anayasaya Uygunlugu” ilkesidir?0, Oysa
Anayasalara bir ¢ok anti-demokratik maddenin girebildigi de bir gercektir?!. Burada bir bagka

agmaz da insan olma sifatiyla esit konumda olan ve aym: toplum icerisinde yagayan .

kigilerden bir kismamin kanun yapma yetkisiyle donatilip, kanun koyucu vasfiyla diger
insanlarin hayat tarzlarini belirlemede rol oynamalaridir. Bu durumda toplum, kanun yapma
yetkisine sahip kisilerin iradelerine boyun efme durumunda kalmaktadir. Oysa onlar da
menfaat ¢atigmalarinin diginda degildirler. Buna gore devlet iktidarini elinde yahut etkisinde
tutan egemen simf ya da simiflar koalisyonu da toplumun bir pargast olmas: dolayistyla
menfaat ¢atgmalarinda taraftir ve Bilge Umar'in da ifade ettigi gibi kanunlar yapilirken
kendi cikarlarimi Oncelikle gozoniinde bulundurmalari, eskiden kalma kanunlar: da kendi
cikarlarina gore degistirmeleri sagmaz bir kuraldir ve insanlardan bagka tiirliisii de
beklenemez. Buna gire her ¢agda, her toplumda, her diizende hukuk egemen sinifin ya da
siniflar koalisyonunun gikarina gore 6z kazanir, belirlenir?2, Zaten giiniimiizde devlet
iktidarmin ele gegirilmek istenmesinin dnemli sebeplerinden birisi de devletin kanun koyan
bir tesekkiil olmasindandir?3. Konuya 6rnek olmast agisindan 1958 tarihli Fransiz
Anayasasinmn 1smarlama elbise dikercesine General De Gaulle igin hazirlandigini®4
hatirlatmak maksada kafidir. XVIIL yiizyilin iinlii yazarlarindan Montesquiew’niin “Iktidara
sahip olan onu kotiiye kullanmaya meyleder” soziiniin temelinde de her asirda ve her
cemiyette yasanmus tecriibeler vardir?>,

Hukuk devletinin gerekliligi hukukun mahiyeti ve adalet fikrinin bir icabidir?®. Hukuk
adalete hizmet eden bir mekanizmadir ve hukuk devleti de gergek anlamda adalet devleti
demektir. Zira adalet bir iilkenin dinamizminin esasidir. Fertleri kaynagtiran, hukuki

“muamelelerin giivenligini saglayan neticede refah ve saadeti arttiran halkin ona olan
itimadidir. Gelisme ve medeniyet iddiasinda bulunan bir devlet iilkesinde herseyden once bu
atmosferi olugturmak ve bu havayr yasatmakla miikelleftir?’. Ciinkii adalet ideali ruhun en
yiiksek kiymetlerinden birisi, hatta merhametle birlikte en yiiksegini tegkil eder. Adaletsiz
hayat her tiirlii degerini kaybetmis olur. Kant'in ifadesiyle adalet zeval bulacak olursa
insanlarin yeryiiziinde yagamalarimin kiymeti kalmaz. Bu sebeple en bilyiikk gayret ve
fedakarliklar onun miidafaasina vakfedilmelidir?3,

20  Giir, s. 4.

21  Karaman, a.g.m., s. 230-231; Giir, s. 4.
22 Umar,s. 6.

23 Henn Levy-Bruhl, s. 1125,

24  Umar, s 7.

25 Kubal, s. 290.

26  Leibholz, s. 528.
27  Birsen, s. 107-108.
28  Vecchio, s. 17.
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Herhangi bir diizen ayni zamanda siyaset ve adaletin beklentilerini ne kadar iyi
kargilayabiliyorsa siyaset ve hukuk o kadar derin ve siki bir surette birbirlerine baglidir. Bu
olusumun hukuk devleti yapist da o oranda gii¢liidiir. Buna kargilik bu tesir ve niifuz eksik
olur ve nizam goriiniliste emniyeti saflayici tarzda etkili olursa boyle bir siyasi olugumu
hukuk devleti olarak nitelemek imkansizdir?®,

Hukuk devletinin kargit1 polis devletidir. Buradaki polis sézii devlet diizeni ve bu diizen
icindeki kamu giicli anlaminda kullanilmagtir. Polis devleti deyimi zamanla sinirsiz
yetkilerle donatilmis ve keyfi olarak hareket eden devlet giiciinii, yonetilenlere hukuk
giivenligi vermeyen ve zorbalifa kagan rejimleri anlatmak i¢in kullanilmaya baglanmugtir30,

Bir devletin pozitif hukuk diizenine sahip olmast hukuk devleti anlamina gelmez.
Adalete hizmet etmeyen bir devlet ancak hukuk devleti formuna biiriinmiig bir “Kanun
Devleti”dir3!. Zira kanun ve hukuk hig bir zaman bir ve aym sey degildir32, hukuk daima
kanunun iistiindedir33 ve kanun da her zaman adalet demek degildir. Alman Nazizminin ve
Rus Komiinizminin de pozitif bir hukuka sahip olduklari haurlanirsa “Hukuk Devleti” ile
“Kanun Devleti”nin fark: daha iyi anlagilacaktir34,

Netice olarak hukuk ve adalet, tiim insanlik igin gecerli olan gercek ve defiismez
degerler dizisinde bir mana ifade eder. Bu degerler dizisi ise yalmzca Yaraticidan kaynaklanan
“dogru 6greti” icerisinde yer alir. Dogru 0greti olmadan da dofru uygulama olmaz. Dogru
degerlerin de Allah’tan bagkasindan gelmesine imkan yoktur. Bu temel ve defismez ilkelerin
gosterdigi temel degerler pozitif hukuk tarafindan ilga edilemez ve hiikiimsiiz birakilamaz33.
Bundan dolay: adaleti ve adaleti yansitan hukuku yine insan aracilifi ve onun akli ile ve
fakat evrenin dogal diizeninden ¢ikarmaya ¢aligmak dogru kabul edilemez36. O halde vahyin
verilerine dayanmayan hak ve vazifelerin saglam bir megruiyet zeminine oturdufu
sOylenemez. Bu durumda devletin cebir giicii de bir ise yaramaz. Ciinkil hic¢ bir kanun ve
kuvvet, giicii ne olursa olsun bu durumda insanlart etkisi altina alamaz. Zira kuvvet bir
hakkin dogumuna sebep tegkil etmedigi gibi mevcut haklari da ortadan kaldirict degildir’.
Iste belki de basta Thomas Aquinas olmak iizere ortagag filozoflarinin bir coguna siyasi
iktidar1 ilahf kanunlara tabf kilma diisiincesinin hakim olmasi38 bu sebeplerden olmalidir.

29  Leibholz, s. 530.

30 Gézibiiyik, a.g.e., s. 153,

31  Haitemi, s. 43; Toku, .66.

32 Reichel, s. 249; Giir, s. 3.

33 Arsebiik, s. 293, 306.

34 Toku, s. 66; Aynca bk. Friedenay, s. 1-25.

35  Hitemi, s. 30-31, 35, 51, 58-59, 63, 64, 69, 71.
36 Aral, “Hukuka [ligkin Degisik Gériigler”, s. 341.
37  bk. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 230,

38  Kapanf, s. 249.
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C. ISLAM’DA HUKUK DEVLETI ILKESi VE DINAMIKLERI

Insanin toplumsal bir varlik olugu, bir takim hak ve hiirriyetlere sahip olup bunlari

korumaya hirsli, kendisine bir takim vazifelerin yiiklenmesi ve bunlar1 ihmale meyyal -

olmasi ve tartigmaya diiskiin bulunmas: devletin varliini zarfir? kilmaktadir. Clinkii
haklarin korunmasi, gorevlerin ifasi ve ihtilaflarin ¢dziimlenmesi ancak iistiin bir otorite
yoluyla mitmkiindiir. Eger bunlar fertlerin kendisine birakilacak olursa bu durum giiglii
olanin hakim olmasina sebep olur ki bu sonu gelmez bir kavga ve ¢ekigmeyi beraberinde
getirir ve toplumda kargaga hiikiim siirer. Ciinkii herkes birbirine oranla belli bir giice
sahiptir ve toplumda giiclii olandan daha giicliisii vardir. Bu durum, biitiin semavi dinlerin
korumay: hedefledigi din, can, mal, akil ve nesil emniyetini ortadan kaldirici bir hal alir ki
bu istenen bir durum degildir. Bu sebeple haklarin koruyucusu, vazifelerin takipgisi ve
ihtilaflar1 adalet 6lciileri icerisinde ¢Oziimleyici, herkesin iizerinde sevgi, saygi ve korku
uyandirabilen gii¢lii bir otoriteye ihtiya¢ vardir ki bunun adi devlettir. Devletin elinde
tuttugu en dnemli vasita ise bu noktada hukuktur. Hukukun en $nemli hedefi ise adalettir.

Devletin adil olmasi ve biitiin tasarruflanini hukuk gercevesi icerisinde yapmas: adaletin
bir geregidir. Hukuk devieti ilkesinin temel 6gesi de budur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim
“adl”39, “kist™¥0 ve “mizan"4! kelimeleri ile adalete sik stk yer vermig ve bunu hukukun en
onemli hedefi saymustir42 Konu ile ilgili dikkat gekici baz1 ayetler sunlardir:

“Emrolundugun gibi dosdogru ol, onlarin arzularina taviz verme ve onlara
soyle: Ben Allah’in indirdigi her kitaba inandim ve aramzda adil davranmakla
emrotundum’43,

“Biz peygamberlerimizi acik ve kesin delillerle gonderdik. Onlarla beraber
Kitab: ve adalet terazisini (mizan) de indirdik ki insanlar adaleti ayakta
tutsunlar”#4. ’

“Stiphesiz Allah size emanetleri ehil ve sahiplerine vermenizi, insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adalet ile hitkkmetmenizi emreder™®.

“Ey Inananlar! Adaleti titizlikle dyakta tutan kendiniz, ana-babaniz,
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah icin gahitlik eden kimseler olun (Haklarinda
hiikiim verdiginiz, sahitlik ettifiniz kimseler) zengin olsunlar fakir olsunlar
(Allah) onlara sizden daha yakindir, hislerinize uyup adaletten sapmaym...”46.

39  Abdiilbaki, s. 448-449.

40 camlf, s. 544-545.

41  amlf, s. 750.

42 Karaman, Kur'an-1 Kerim'e ve Omek Uygulamaya Gére Devlet, s. 6.
43 Shrd 42/15.

44  Hadid 57/25.

45  Nisi 4/58.

46  Nisd 4/135.
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Allah’in bu emirleri kargisinda hi¢ bir kimsenin bir ayricalifit yoktur, Bu sebeple gerek
akabe biatleri4’ gerek Medine’de ilk Islam devleti kurulurken gayr-1 miislimlerle yapilan
antlagma?® Islam devietinin hukukilik esasmna gore tesekkiil ettigini gostermektedir.
Devletin baginda bulunan bagkan ve difer gorevliler yetkilerini, istedikleri gibi
kullanamazlar, zira yetkileri onlarin giiciinden degil Islim’in temel kaynaklérmdan-
dogmaktadir. Bu temel kaynaklar ise hakimiyeti insan zaaf ve kararsizhifindan kurtarip
saglam esaslara baglamigtir®d. A

Hz. Peygamber’in ve Résit Halifelerin uygulamalarinda hukuk devleti ilkesinin
uygulandifini ve hukuk kargisinda hi¢ kimsenin bir imtiyazimn bulunmadig i tespit etmek
miimkiindiir. Sohretli ve itibarli bir aileye mensup olan Fitima bintii Esved adindaki bir
kadinin hirsizlik sugu sabit goriilmesinden sonra cezalanduralacag: sirada kendisine ricaya
geleniere Hz. Peygamber:

“Sizden Oncekileri Allah bu yiizden heldk etti. Aralarinda mevki sahibi
(serif) birisi su¢ islediginde onu biraktilar, zayif isledifinde ise onu
cezalandirdilar. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kiz1 Fatima h1r51211k
_yapsayd1 mutlaka onun elini de keserdim” buyurdu ve o kadin cezalandmldi®?

Ayrica Hz. Peygamber adalete golge diiglirecek ve onun ortaya ¢ikmasini engelleyecek
durumlarin ortadan kaldiriimasim istemis bu gergevede hakimin kizgin oldugu bir zamanda
hiikiim vermesini yasaklam1§t1r5 1 Buna gore hakim akl-1 selim ile hiikmetmesine mani
olacak tfke, siddetli {iziintii vb. durumlarda hiikiim veremez.

Hukuk Devleti ilkesinin tezahiirinii Hulafa-i Ragidin’in devlet bagkanlif: gorevini
iistlendikten sonra okuduklar: hutbelerde bulmak miimkiindiir. Simdi bu hutbeleri ve onlanin
bazt goriiglerini aktardiktan sonra hukuk devleti ilkesinin dinamiklerini tespit edelim.

Hz. Eb{i Bekir’in hutbesi: -

“By Insanlar! Size halife oldum. Bu sizden hayrh oldugum anlamina
gelmez. Vazifemi dogru bir gekilde ifa edersem bana yardun edin. Hataya diigsersem
beni diizeltin. Dogruluk emanet yalancilik hiyanettir. Icinizde zayif olan bakkim
alincaya kadar, benim yanimda kuvvetlidir. Iginizde kuvvetli olan, ondan
bagkasimin hakkini alincaya kadar zayiftir. Bir millet Allah yolunda miicadeleden
vazgecerse Allah’in gazabina ugrar, perisan olur. Bir millette kétilliik yaygin ve
revacta olursa Allah o milleti belaya diisiiriir. Allah’a ve Ras{liine itaat ettigim
siirece bana itaat edin. Bu itaattan ayrilirsam sizin bana itaat géreviniz yoktur’ 2

47 bk Onkal, DIA, 11, 211.

48  Metin ve Terciimes: igin bk. Hamidullah, 1, 202-210.

49  Mehmed Niyazi, s. 123.

50  Bubir, Enbiy4, 54; Megdzf, 53; Huddd, 12; Miislim, Huddd, 8, 9; Tirmiz, Hudud 6.

51  Buharf, Ahkdm, 13, Miislim, Akdl e, 16; Ebli Divild, Akdiye, 9; Tirmizi, Ahkam 7 Nesai, Kudét, 32; Ibn
Mace, Ahkdm, 4; Ahmed b. Hanbel V 36~38 46, 52.

52 ibn I—h§am, v, 661 Taberd, I1I, 210; IbnulEsxr, H 332; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 248.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden dénme olaylarina kargt miicadele baglatan
Hz. Ebu Bekir ordu ile beraber hareket edince bazi miisliimanlar ona:

“Ey Peygamber’in halifesi! Boyle bir savagta, kendini tehlikeye atman dogru degil...” .
dediklerinde Hz. Ebu Bekir biitiin kararlilifiyla bu tneriyi reddederek: “Vallahi bunu
yapmam ve sizinle egit oldugumu ispat ederim” dedi ve Rabeze ile Abrak’ta bizzat
askerleriyle birlikte savast: ve bu savag: kazanarak Medine'ye geri dondii®3.

Savaglar insan iradesinin en zayif oldugu yerlerdir. Ozellikle savasa katilan askerlerin
durumu bu sekildedir. Ciinkii en kiymetli maddi varliklar: tehlikededir. Buna ragmen Hz.
Ebu Bekir Suriye’ye gonderilen Usdme b. Zeyd komutasindaki orduya su sekilde emir
vermistir:

“Davaniza ihanet etmeyin. Savasta bile olsamz insafi elden birakmayin.
Cocuklari, yaslilari, kadinlari 6ldiirmeyin, zulmetmeyin, meyve agaclaring,
koyun, keci ve dier hayvanlari yemenin diginda bir maksatla kesmeyin ve telef
etmeyin. Kiliselerde ibidete cekilenlere rastlarsamiz onlar ibadetleri ile bagbaga
birakin. Size yiyecek icecek ikram edilirse “besmele” c¢ekmeden yemeyin
icmeyin. Kafalarini seytan yuvas: haline getirenlerin baglarini besmele ile
vurun”4,

Hz. Omer’in hutbesi: .

“Kur'an okuyun ki onunla taminasimz. Onunla amel edin ki onun ehlinden
olunuz. Kendiniz hesaba g¢ekilmeden dnce kendi kendinizi hesaba cekiniz.
Allah’in karsisina ¢ikacagimiz ve sizin hi¢ bir seyinizin kendisine gizli
kalmayacag: biiyiik giin i¢in kendinizi hazirlayiniz. Allah’in koydugu yasalara
aykirt davramig konusunda yéneticiye itaat yoktur. Suna dikkatinizi ¢ekerim: Ben,
Allah’in mal konusunda kendimi yetimin velisi gibi gérilyorum. Ihtiyacim olmaz
ise Devlet hazinesinden bir gsey almam, jhtiyacim olursa normal &l¢tiyii agmayacak
sekilde (ma’rQf) alirim33,

Bir bagka hutbesinde de Hz. Omer:

“Bize diigen, ancak Allab’in emrettigini size emretmek, Allabh’in
yasakladifini da size yasaklamak, Allah’in yasalarimi yakin uzak herkese
uygulamaktur” demektedir>®.

Kur’an’in tayin ettigi temel ilkelerden, Hz. Peygamber’in uygulamalarmdan ve Hulefa-i
Résidin’in devlet bagkanli1 gorevine segilmelerinden sonra yaptiklar ilk konugmalarindan
Islam’da hukuk devleti ilkesinin dinamiklerini tespit etmek miimkiindiir. Ancak hukuk

53 Tabed, III, 247-248; Ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 314.
54  Taberi, I, 226-227.

55  Muttakf el-Hindf, Kenzii 'l-ummal, XV1, 159, 166-167.
26  Muttaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 164.
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devleti ilkesinin gerceklesebiimesi icin sadece devletin hukuka tabi olmas: yeterli degildir.
Zira idareciler ne kadar hukuka uygun davranirlarsa davransinlar toplum aym sekilde hareket
etmiyorsa ya da tersi sdzkonusu ise boyle bir ortamda hukuk devleti ilkesinin igleyisinden
sbz edilemez. Ciinkil toplum en sade vatandagtan en st diizeydeki idareciye kadar bir
biitiindiir ve az veya ¢ok bunlarin birbirine tesiri sézkonusudur. Toplumda adalet ve
hakkaniyet duygusu ne kadar mitkemmel olursa, hiikiimet de o kadar az gorev listlenir. Bu
sebeple bize Oyle geliyor ki hukuk devleti ilkesinin {i¢ temel 6gesi vardir:

a. Insan ihtiyaglarina, ruhuna ve fitratina uygun hukuk normlart.
b. Adaletli uygulayicilar (idareciler ve mahkemeler)
c. Hukuka saygili fert ve bu fertlerden olugan toplum.

Bu ii¢ 6genin olusumunu saglamak igin Islim Hukuku'nun 6ngordiigii temel
dinamikler sunlardir:

1. Hukukun temel ilkelerini tayin eden vahiydir. Bu sebeple kanun koyucu Allah’tir,
Bu ¢ergevede hukuka uygun davranmay: saglayan esaslar gunlardir:

a. Toplumsal diizeni saglamak igin hukukun harici mekanizmas: kafi degildir. Bu
sebeple din, ahlak ve hukuk biitiinliifii esas alinarak fertlerin ve toplumun kendi icindeki
dinamikler harekete gegirilmeli ve bunlar canli tutulmalidr.

b. Hukuk normlar: insan fitratina, ruhuna ve ihtiyaglarina uygun vazedilmistir.

c. Insanin ¢ok deger verdigi seylerle ilgili diizenlemelerde emir ve yasaklarla ilgili
sebepler ikna edici gekilde agiklanmugtir.

d. Yasaklara uygun davranilmas: i¢in onlara alternatif miibahlar gosterilmis, caydirict
cezalara yer veriliistir,

e. Vicdanin uyandirilmas: yoluyla bir i¢ disiplin olugturularak kisinin kendi kendisini
kontrol altina almas: esas alinmugtir.

f. ibadetler yoluyla karakterin giiglendirilmesi hedeflenmistir.

2. Hukuk kargisinda egitlik temel bir ilkedir.

3. Devlet bagkani Kur’an ve siinnetin ¢izdigi cergeve igerisinde tasarrufta bulundugu
miiddetce halk ona itaatte kusur etmeyecektir. Kur’an ve siinnetin ¢izdigi ¢erceveyi agan
emirlere itaat yoktur.

4. Gorev emanettir ve chline verilecektir.

5. Yonetimde siird esastir ve devlet bagkdm yonetimde ilgililerle istigarelerde
bulunacaktir.
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6. Toplum idarecileri denetleyecek, Kitap ve siinnetin belirledigi temel esaslari ihlal
etmesi durumunda onu ikaz edecek aksi halde makamindan uzaklagtiracaktir,

7. Toplumsal kontrol mekanizmas: igletilerek hukuka aykiri davramglar
engellenecektir, ’ ’

8. Toplum i¢i uzlagma yollan ile karsiikli sevgi, sayg: ve nezaket kiklestirilerek
ihtilaflarin ¢ikmas1 ya da bilyiimesi dnlenerek mahkemelerin yiikii azaltilacak ve adélet daha
hizh igleyecektir.

9. Kuvvetler ayrilif: ilkesi esastir.
Simdi de bu maddeleri ele alip inceleyelim:
1. Hukukun Temel ilkelerini Tayin Eden Vahiydir

Islam’a gore, mutlak anlamda kanun koyucu Allah’tir37. Buna gore hukukun dayandi
temel, devlet iradesi depil ondan da iistiin bir otoritedir. Bu da temel ilkelerde insanlarin
yapabilecegi bir degisiklik bulunmadigim ve ¢ikanlacak yasalarin bu esaslara aykir
olamayacagini ifade eder. Bundan dolayidir ki her kim olursa olsun kendi cikarlarim
ilgilendiren bir konuda kendisine elverigli ve ayricalikl: bir durum ortaya ¢ikaramaz. Aksi
halde bunun megruiyyet{bulunamaz. O halde hukuk kaideleri devletin iistiindedir ve ona
uygun davranmak hem bireyin hem de devletin vazifesidir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu su
sekilde ifade etmektedir:

“Allah ve Rasiilii bir ig hakkinda hiikiim verdikten sonra, inanmig bir erkek
ve kadina o isi kendi isteklerine gbre se¢cme hakki yoktur. Her kim Allah ve
Rasuliine kars: gelirse, apacik bir sapiklifa diismiis olur™8,

Kanunlar hak ve vazifelerden dogar. insanin hak ve vazifelerini tayin eden Allah’tir.
Dolayisiyla son noktada biitiin insanlar ona karg1 sorumludur. Bu da kanunlara uygun
davranmig saflayan ve hukukta istikrar: temin eden Onemli bir temeldir. Zira Allah insanlar
arast anlagmazliklarda menfaat saglayici bir konumda olmadiffi gibi nihal olarak biitiin
insanlar da ona hesap verecektir. Ayrica herkesin kendi istekleri ve arzular dogrultusunda
hukuka miidaheleye hakk: ve yetkisi de yoktur.

57 En’am 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; konu ile ilgili olarak bk. Allal el-Fasi, s. 213-221: Ebd Yahy4, s. 583 vd.
58  Ahzab 33/36.
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>a. Toplumsal Diizeni Saglamak Igin Din-Ahlak-Hukuk Biitiinliigii Esas Alinmigtir

- Toplumsal hayatta diizen ve istikrari saglamak icin hukuk kurallan yeterli degildir.
Ciinkii insanin dig diinyasindan ayn bir de i¢ diinyas: vardir ve onu yonlendiren de gofu kere
burasidir. Bu sebeple onun dofru istikameite seyretmesini saglayabilmek i¢in 6ncelikle bu
ic diinyasinda etkin olmak gerekir. Bunun icin ise hukukun harici mekanizmas: kafi
degildir. Ciinkii insanlar kanunlarla ne kadar baglanirlarsa baglansinlar zayif karakterli
olduklarindan onlardan kaginma garelerini bulurlar, Kigilerin fiil ve hareketlerini diizenleyen
hiikiimlerin niifuzundan her giin cesitli hilelerle siyrilabilen pek ¢ok insanim bulundugu bir
gercektird®. Bir Amerikali Sosyolog A.B.D.’de ¢ok sug islenmesinin ve kanunlarin ihlal
edilmesinin sebebini “kanunlann her seye muktedir olduklart” hususundaki zihniyete ve bu
anlayigtn dogurdufu kanun bolluguna baglamaktadir9, Iste bu noktada devreye giren din
insanin i¢ diinyasinda etkisini-gdstererek dmir hiikiimlerin ihlaline mani olmaktadir. Zira
din aym zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yon veren en mitkemmel kanunlar ve
en siki nizamlardan daha kivvetli bir sekilde kisiyi igten kusatan, kucaklayan ve
yonlendiren bir disiplindir. Bu sebeple din duygusunun zayifli1 ve kuvvetliligi ile ahlaki ve
hukuki su¢larin artip azaimas: arasmda dnemli bir baglant1 vardir. Ciinkii din insanin hem
akil, hem duygu, hem de sezgi yoniine hitap etmek suretiyle kigiyi biitiin boyutlariyla bir
biitiinliik icinde kavramaktadir. Dine dayali olmayan bir ahlak anlayisimin da insant
yﬁﬁlendirmede Onemli bir fonksiyonu yoktur. Ciinkii din olmayinca ahlak i¢in yaptirim
giicii de yoktur®!. Buna gore bir miisliman ahlakini inancindan, sosyal nizamini
ahlakindan, siyasetini ise sosyal mizamindan alirS2.\Igte bu sayededir ki miisliman
toplumlar batililarda oldugu gibi rahat ve selameti kanunlarda degil inang ve hislerinde,
ahlaki ve fikri terbiyelerinde bulurlar®3, Bunun igin Hz. Peygamber: “Hichir baba cocuguna
iyi terbiyeden daha tistiin bir bagista bulunmamigtir” buyurmaktadir®4. )

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle insanin yaradiligimin gayesi Allah’a kulluktur65, Kulluk
ise insan-Allah ve insan-ilem iligkisini biitiin yonleriyle kapsayan genis bir kavramdir.
Kullugun nasil yapilacagim dinleri gondermek suretiyle bildiren Allah’ur. Bu sebeple Allah
ile kul arasindaki iligki bir din iligkisidir ve bu iligki “ezeli ahd” veya “misak™66 diye
adlandirilan bir zamandan baglayip sonsuza kadar devam edecektir. Bu iligkinin diinya
hayatina ait olan kismimin muhasebesi ise “din giinii”nde yapilacaktir?. Din giiniiniin
sahibi de Allah’ur68, Buna gére Allah’a iman etmis bir miislimanm bu gegici diinya

59  Birsen, s. 107.

60 Donmezer, “Hukuk ve Hayat”, IUHFM, XXU1-4 (1957), s. 429.
61  Tiimer, DIA, IX, 317; Hokelekli, s. 73, 75.

62  Said Halim Paga, Buhranlarimz, s. 165.

63 Said Halim Paga, a.g.e., s. 172.

64  Tirmizi, Birr, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 412; IV, 77.

65  Zariyat 51/56.

66  A'raf T172.

67 Fatiha 1/4.

68  Oztiirk, s. 258-259.
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hayatmnin ebedi olan ahiret hayatim® gekillendireceginden hareketle, hig bir seyin Allah’a
gizli kalmadig170 ve onun her seyi bildigi’!, bu diinya hayatnin kayda alindig172, biitiin
davramglarindan Allah’in huzurunda hesaba gekilip zerre miktar: da olsa yaptif iyilik ve
kotiiliigiin karsilhigim gorecegi’? bilinci, kendi sahsi hiirriyetinden ve bagimsiz yonelisinden
vazgecerek, ilahi iradeye teslim olup baglénmasml, Allah’in mutlak hakimiyet ve
otoritesini kabul ederek buna bagegmesini, O’nun emir ve yasaklan ¢ercevesinde hayatina
" yon vermesini saflamakta, bir anlamda onun imans, kendi aczini bilerek, kendisinin sadece
ilahi emirlerin uygulayicis: oldufunu hissettirmekte, gorevini en giizel gekilde ve en iist
derecede yerine getirmesini temin etmektedir. Ayni zamanda bu biling ona giiglii bir “vazife
ve sorumluluk” duygusu kazandirmakta’4 ve hukuk hiikiimlerinin ispati miimkiin
olmayacak sekildeki ihlallerine engel olmaktadir. Insanin yapisi itibariyle hem hiir, hem
bencil, hem cedelci, hem de toplum halinde yasama mecburiyetinde olmas: dikkate alinirsa
insana biitiin yonleriyle hakim olabilen dinin ifade ettigi anlam daha iyi anlagilir’3.

Islam’da hukuk, dinin harici gostergesidir ve Islam, hukuki faaliyetleri ve formaliteleri
din ve ahlaka baglayarak onlari 1slah etmeyi ister. Hukukun bdyle dini bir gekilde algilanig,
onun objektiflik ve sayginlik derecesinin oldugu kadar dnem ve giivenilirligini de arttirir.
Zaten insan davranigi ¢ok karmagtk oldufundan onu tamamiyla kontrol edebilmek icin ahlak
ve hukukun dengeli bir sentezine gerek vardir’6, Boylece hukuk toplum iizerinde sevgi,
saygt ve korku hislerinin hepsini birden uyandirabilmektedir. Zira bir kanunun gegerli ve
faydali olabilmesi igin buna ihtiyag vardir”’.

IslAm’m hukuku din ile irtibatlandirmasinin sonucu olarak sug igleme, insan haklarimn
ihlalinden ziyade Allah’in kanunlarmi ihlal etmek anlamina gelir. Bunun neticesinde, Islim
ahiretteki cezanin kat’iyet ve gsiddetini hatirlatmakta ayrica din, ahlak ve hukuktan olugan

toplumsal denetim mekanizmalariyla miisliimanlar arasindaki sug oranini asgari seviyede

tutmaktadir’8.

IslAm’a gore bir miisliimanin sosyal vazifeleri dinin aslinda mevcuttur. Bu sebeple dini
vazifeler miisliimanmn vicdaninin arzusu ile yerine getirilmekte ve boylece farkinda olmadan
sosyal gorevler de ifa edilmis olmaktadir’, Iste bu durum hukukun cebri giiciine ihtiyag
birakmamakta ve hukuk, kiiltiiriin bir unsuru olmaktadwr. Zira Abadan’1n ifadesiyle hukuk

69  En'dm 6/32; Tevbe 9/38; Hid 11/15; Ankebiit 29/64; Muhammed 47/36.
70 Géfir 40/19; Ibrahim 14/38.

71  Bakara 2/282, 283; En’dm 6/101...

72 Isrd 17/13; Infitar 82/10-12.

73 En’am 6/164; A'raf 7/8-9; Taha 20/74-76; Zaniyat 51/6; Tekvir 81/10-15; Gagiye 88/25-26; Zilz4l 99/7-8...
74  Hoékelekli, s. 163-164; aynica bk. Kardavi, s. 72 vd.

75 Kihg, s. 39, 53.

76 Halife, s. 14.

77  Said Halim Pasa, Buhranlarumz, s. 275.

78  Halife, s. 18.

79  Said Halim Paga, a.g.e., 5. 96.
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sirf bir cebir mekanizmas: olmaktan uzaklagtifi nispette, kiiltliriin bir unsuru hatta bizzat
kiiltiiriin kendisidir. Hukukun kiiltiire] unsur ve fonksiyonu bilhassa ona, insanlarin goniillii
béghhgmda, yani hukukf hareketlere istekleri ile katilmalarinda aranmalidir80. Boyle bir
durumda hukuk toplumun sirtinda bir yiik olmaktan ¢ikip kendisini onunla tanimladif: bir
olgu halini alir. Nitekim Hz. Ebfi Bekir hilafet gorevini iistlendiginde Hz. Omer’i kadi tayin
etmis ve kendisine bir y1l boyunca davaya gelen olmamigti8!, V

Hukukun fonksiyonlarini yerine getirebilmesi i¢in onun hiikiimlerine sayg: duymak
sarttir. Bunun i¢in fertlerde hukuk bilincinin olugturulup koklestirilmesine ihtiya¢ vardir.
Hukukun yalmz bilgide degil duyguda bulunmasinda onun yalniz insan kafasina degil
gbgsiine de yerlesmis olmasina ihtiyag vardir®2. Jhering’in bu konudaki su sozleri oldukga
dikkat ¢ekicidir:

“Iceride saglam ve sarsilmayan, disarida kendisine saygi duyulmasini
isteyen devlet igin hukuk bilincini asilamak ve bu bilinci giiglendirmekten daha
degerli bir hazine yoktur. Bu duruma &zen gdsterme siyasi terbiye aleminin en
tnemli ve en yiice vazifelerinden birisidir. Devlet her vatandasin hukuk bilincinin

sithhat ve kudretinde kendi kuvvetinin giir bir kaynagina ve digarida oldugu gibi
icerdeki bekasinin da en saglam bir teminatina sahip olmus olur”®-.

b. Hukuk Normlar: Insan Fitratina, Psikolojisine Ve Ihtiyaglarina Uygun Vazedilmigtir

Daha Once de tizerinde durdufumuz gibi insan toplumsal bir varliktir. Bunun tabii
sonucu olarak kurallarini isteyerek yerine getirmek iizere kendisini bir topluluga ait
hissetmek zorundadir®4. Bu durum ferdin toplumda gegerli olan hukuk yasalarmi kabule
hazir oldugunun bir ifadesidir. Fakat tabiat: ne olursa olsun her varlik kendisine 6zgii olan
“dogal yasalara boyun eger. Bu nedenle insanlarin maddi varliklari nasil dogal-fiziksel
yasalara boyun egiyorsa, toplumsal varliklant da dyle dogal-toplumsal yasalara boyun
eger®S. Bundan dolay: hukuk herseyden once, toplumu meydana getiren insanin biyolojik ve
psikolojik yapismi gozoniinde bulundurmak zorundadir. Ciinkii toplumsal hayatn bigim ve
cesitleri en stk bir sekilde onu meydana getiren fertlerin bedeni ve ruhi dzellikleriyle
ilgilidir. Bir hukuk diizeninin uzun zaman yiiriirliigiinii siirdiirebilmesi o toplumdaki
insanlarin psikolojik durumlariyla yakindan ilgilidir®6.

IslAm hukukunun vahye dayal bir hukuk sistemi olmasimin 6nemi de buradan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanin yaraticisi, onu en iyi taniyan, ihtiyaglarini en iyi bilen

80  Abadan, s. 36.

81 Kalkasendi, I, 475.

82 Krichmann, s. 194.

83  Jhering, s. 60-61.

84  Halife, s. 15.

85  Said Halim Paga, a.g.e., s. 22-23.

86  Aral, Toplum ve Adaletli Yagam, s. 25.
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Allah’ur. Bu sebeple O’nun vazetmis oldugu temel hukuk ilkeleri de insanm fitrat ve
psikolojisine uygun olacaktir. Bunun icin Allah’in peygamberleri vasitasiyla insana
ulagtirdig ilahi tebligin temel ilkelerinde bir fark yoktur. Biitiin Peygamberler birbirlerinin
getirdiklerini tasdik etmislerdir8”. Hz. Peygamber’in “Her dogan fitrat iizere dogar” hadisi bu
agidan 6nem arzetmektedir38, Futrat kiginin dogugtan olan gercekligidir ve aynt zamanda
onun inanglari, degerleri, eilimleri, hayata bakig agisi, diinya goriisii ve ¢evresiyle olan
iligkileri iizerinde etkisi vardir8?, Iste bu noktada ona miidahale edilir ve yabanci etkilerle
degistirilirse, ya da ona aykir1 davraniga zorlanirsa fertlerin mutlulugu bulmalart miimkiin
degildir.

c. Insamin Cok Deger Verdigi Seylerle Ilgili Diizenlemelerde, Yiikiimliilik Ve
Yasaklarla figili Sebepler Tkna Edici Sekilde Agiklanmugtir

Her hukuk kaidesi fertlerin mutlak hiirriyetlerine bir kisitlamanin ifadesidir. Bunun
sonucu olarak fert ilgili kaidenin hiikmiinden kagip kurtulma egilimine sahiptir. Esasen bir
kaideden kacinma temAyiiliiniin sebebi bizzat kaidenin i¢inde bulunmaktadir®0. Ozellikle de
fertlere mali bir yiikiimliiliik getiren kaidelere karst bir hassasiyet sozkonusudur. Insanlarda
kendi emekleriyle elde ettikleri menfaatleri muhafaza hususunda bir his oldugu kabfl
edilebilir!. Aym durum kiginin hayatin ilgilendiren konularda da gecerlidir. Nitekim Allah
s0yle buyurmaktadir: Savag hosunuza gitmedii halde size farz kilindr. Cogu zaman bir sey
hogunuza gitmez ama o sizin icin haywrly olur, bir seyi arzu edersiniz de o sizin icin kotii
olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz”%%. Bu konu ile ilgili baz1 tipik ornekleri su sekilde
stralamak miimkiindiir:

Oliim korkusu ve 6liimsiizliik arzusunun biitiin insanlar icin degigmez bir psikolojik
gergek oldugu diigiiniilebilir®3. Bu sebeple diinya hayati icerisinde insanin en kiymetli
varligi camdir ve maddi varliklar iginde hig bir sey onun kargihig: olamaz. Iste bu durumu
dikkate alan Allah diigmanlarla savas halinde O’nun rizast igin ve dolayisiyla O’nun dinini
yiiceltmek maksadiyla savagip Olenlerin gercek manada oOliller olmadigim ve onlarin
yasadigini ifade etmektedir®. Gergek oliimsiizliigii Allah yolunda dlmede (maddi olarak)
bulan bir mii’mine bu psikolojik motivasyon biiyiik bir savag dinamizmi kazandirmigtir.
Bunun yanisira Allah yerlerde ve goklerde ordularinin bulundugunu® ve gerektiginde onlar:

87 En'im 6/83-90.

88  Buhari, Cendiz, 80, 92, Tefsir, XXX/1, Kader, 3; Miislim, Kader, 22-24; Ebd David, Siinnet, 17; Tirmizi,
Kader, 5; Malik, el-Muvatta’, Ceniiz, 52 Ahmed b. Hanbel, 11, 233, 275, 315, 346, 393 410, 481; 11, 353.

89  Yasin Muhammed 1317 (1995), s. 44.

90 Topguogly, s. 3, (Hirg'in yazdi§ 6nsoz).

91 Tosun,s. 21.

92  Bakara 2/216.

93 Hokelekli, s. 98; Kutub, s. 286-287.

94  Bakara 2/154.

95  Fetih 48/4,7.
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gonderdigini® haber vermek suretiyle kendi yolunda miicadele edenlére moral vermekte ve
psikolojik olarak insani rahatlatmaktadir.

Kisasta da aymi anlayis1 gormek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim kisasta hayat
bulundugunu ifade etmektedir®’. Allah kisasmn uygulanmasin canlarin telefine sebep olsun
diye degil hayatin varlifi icin sebep kilmug, toplumsal hayatta suclarin bu gekilde
onlenebilecegini ve toplumun boylece hayat ve huzur bulacagini ifade ederek, kisas yoluyla
canlart muhafazay: ve suglan dnlemeyi Ongormiigtiir. Diireyni’nin de ifade ettigi gibi cogu
zaman nefis ceza konusunda ancak denklige razi olur. Bu sebeple kisas insanm bu dzelligi
dikkate alinarak vazedilmistir?8. Zira insanm intikam duygulari ancak bu gekilde
sondiiriilebilir ve onun gonlii ancak boyle alinabilir. Gozii ¢ikarlmug bir kimsenin gonliing,
miktar1 ne olursa olsun tazminatla tedavi etmek miimkiin degildir. Ama suglunun da
goziinlin ¢iktifini goriince tatmin olur ve belki kendisine zarar verenin hayatina
malolabilecek intikam duygular: soner. Topluluk igerisinde kendisine tokat atilan bir kigiye
miktart ne olursa olsun verilecek tazminat ya da siiresi ne kadar uzun olursa olsun yatacag
hapis magduru tatmin etmez. Fakat kalabalik icerisinde kendisine vuruldugu gibi bir samar
indirmesi gonliindeki atesi sondiiriir, intikam duygularmi koreltir, kan davalarin onler. Bu
sekilde sug ile cezanin denk olmas egitlik prensibinin de bir geregidir®®. Kald: ki bu anlayig
suclardan caydirici bir nitelik de tagimakta ve sugu kaynaginda kurutmaktadir.

Bu konunun tipik misallerinden birisi de zekat ve faiz ile ilgili Allah’in gu ayetleridir:

“Baskalarinin parast arasinda artig saglasin diye faizle verdiginiz para
Allab katinda artmaz; ama, Allah’in hosnutlugunu dileyerek verdiginiz zekat, iste
bunu verenler, verdiklerinin karsiliini kat kat arttirirlar™100.

“Allah faizi mahveder, sadakalan ise atturr” 101,
Hz. Peygamber de “sadaka vermekten kulun mal: eksilmez” buyurmaktadirl02,

Bu ayetlerde yer alan “ribd”nm kelime 'manasi artmak demektir!®3. Siiphesiz faizci,
alacaf faiz ile malinin artmasini arzu eder. Gergekten maddi olarak o mal artar. Fakat onun
maddi, goriinlisteki manast ile vakia arasinda zit miinasebet vardir. Allah bunu
arttirmayacagiimi beyan etmektedir. Gergekten bir ¢ok miiessesenin bu yiizden batt1g: dikkate
alinirsa faizin ekonomik sisteme konulmug bir dinamit oldugu ¢ok iyi anlagilacaktir.

96  Ahzib 33/9.

97  Bakara 2/179.

98 Diireyni, s. 95.

99  Ebi Zehre, el-Cerime, s. 19.
100 Rdm 30/39.

101 Bakara 2/276.

102 Ahmed b. Hanbel, I, 193.

103 R&gib el-Isfahani, s. 272-273.
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“Zekat” kelimesi de sozliikte artmak, gogalmak manalarina gelirl®4, Kisi zekatini
verdifinde maddi anlamda bir eksilme goriilmektedir. Bu sebeple zekat vermek istemeyen
malinin gogalmasi igin vermez. Iste Allah malin gogalmasimin zekatla miimkiin olacagin

bildirerek insanin bu istegine cevap vermektedir. Zekat mal giivenligini temin ederken faiz, -

mali ve dolayistyla ekonomiyi tahrip etmektedir. Bu zitliklart, birarada barigik tutan Allah
insanin istefine cevap vermekte ve nefsine agir gelen hiikiimlere uymasini
kolaylagtirmaktadir.

d. Islim’da, Hukuk Kurallarima Uygun Davranilmasim Temin Eden Saiklerin (itici Giig)
Bulunusu ‘

Bunlar arasimnda emir ve yasaklara riayete miikafat verilmesini, yasaklarin soyut baskilar
olmaktan ¢ikarilip onlara alternatif miibahlarin gosterilmesini, suca tesvik edici unsurlarin
ortadan kaldinlmasini ve suctan caydirict cezalarin 6ngoériilmesini saymak miimkiindiir.

Bundan bagka Islam’da, kamuya kars: islenen suglarda uygulanacak cezalar Allah hakk

oldugundan bunlarda hig¢ bir kimsenin af yetkisinin olmamasi, belirlenen cezalarda (had)
indirime gidilememesi, sahsin hakkini ilgilendiren suglarda af yetkisinin sadece magdura ait
olmasi, suglardan sonra af beklentisini ortadan kaldirdig i¢in 4mir hiikiimleri ihlale cesaret
¢ok daha az olmaktadir. Gergekten emir ve yasaklara uygun davraniglara kat kat mitkafat
verilmesi!%% hukukun igleyigine goniillii katilim icin 6nemli bir motivasyon saglamaktadir.
Yine bu noktada yasaklarm ihlalini 6nlemek i¢in onlara ihtiyag birakmayacak pratik
alternatiflerin bulunmas: da hukuka uygun davranmay: tegvik eden sebepler arasindadir. Bir
seyin yasaklanmig olmasi insanin ona uzanma arzusunun bulunmas: sebebiyledir. Iste Islam
insanin bu arzusunu tatmin edebilecegi megru bir alternatif vazederek yasaklari ihlale engel
olmay: yeglemigtir. Bu helaller icerisinde maddi ve manevi biitiin zevkler, yasaklara ihtiyag
birakmayacak sekilde mevcuttur. Ornek olarak, zina yasagma karsilik evliligi, ickiye
kargilik alkolsiiz megrubatlari, gasp, hirsizlik, kumar, faiz gibi gayr-1 mesru kazang
yollarina kargilik alig-veris, hibe, girket akdi gibi muameleleri zikretmek miimkiindiir. Kald:
ki biitiin miibah yollarin kapanip tehlikeli bir durum ortaya giktiginda da (zaruret halinde)
bu yasaklara kendi miktarinca izin verilmigtir!06. Bu alternatifler varken yasak yollara
bagvuran kendisine bir mazeret bulamayacaktir. Eer ortada sucu tesvik edici bir sebep var
ise bu cezada hafifletici sebep olarak dikkate almmugtir. Evli ile bekarin zina cezasinin farkh
olusul®7 bu yiizdendir. Hz. Omer’in su iki uygulamast da bu agidan 6nemlidir:

104 RA&gib el-Isfahini, s. 312-313.

105 Bakara 2/261; En’am 6/160; Kasas 28/83-84; Buhari, Rikak, 31; Miislim, {man, 207.

106 Mecelle, md. 21-22. .

107 Nar 24/2; Buhari, Sulh, 5; Ahkam, 39, Ahad, 1, Surdt, 9, Eymdn, 3; Huddd, 30, 34, 38; Miislim, Huddd, 25;
Kudat, 22; Ebdi Daviid, Huddd, 25...
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O, halifeliginin bir yilinda meydana gelen aglik ve kuraklik sebebiyle hirsizlik suguna -

* tegvik edici bir ortam olugtupundan el kesme cezasini tatbik etmemistir!98. Yine O’nun

konu ile ilgili bir bagka dnemli uygulamas: da gudur:

Haub b. Ebi Belte’a’nin koleleri Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini galip
kestiler. Olay Hz. Omer’e intikal edip sug sabit goriiliince Maide suresinin(5), 138. ayeti
geregince ellerinin kesilmesine hiikmetti. Daha sonra Hatib’in onlan ag brraktifim tespit
edince koleleri cezalandirmaktan vazgegerek bu sugu islemeye sebebiyet veren Hatib’1 deBeri
400 dirhem olan deve icin 800 dirhem tazminat 6demeye mahkum etti10%,

e. Vicdanin Uyandirilmast Yoluyla Bir Ig Disiplin Olusturularak Kisinin Kendi
Kendisini Kontrol Altina Almas: Esas Alinmgtir

Islam hukukunun vahye dayali bir hukuk sistemi olugunun Snemi burada da kendisini
gostermektedir. Ciinkii vicdan duygusunun din ile 6nemli bir baglantis: vardir. Zira vicdan
insanin moral cephesini olugturan din ve ahlaktan olugsan iki temele dayamr!!®. Kur’an-1
Kerim’in ifadesine gore Allah’in zikrini ve uyarisini kabul etmeyip kalpleri kaskati kesilen
insanlar kotiiliik karsisindaki duyarlihigini kaybetmiglerdir!11. Ciinkii bu haliyle en biiyiik
kotiiliigii kendisine yapan birisinden bagkas: i¢in duyarli olmas: beklenemez. Bundan dolay:
ancak dini ve ahlaks biitiin olanin vicdani giiclii ve selimdir!!2 ve bu zellikteki bir insanin
vicdan duygusu haksizlik yapmast halinde kendisini kinayan bir giic!!3 olarak kargimiza
cikar!14,

Vicdanin alani baghibagina bir hesaplagma alemidir ve onun hiikkmii, i¢ diinyaya ait bir
incelemede, kisinin, konuganin ve cevaplandiranin kendisinin oldugu Allah korkusu ile
kendi diisiince ve duyuglarim telif ettii bir sorugturmada vardig: sonucu ifade eden manevi
bir emirdir. Bu hiikiim hasbidir (kargiliksiz) ve menfaat hislerinden temiz bir sekilde
kendiliginden ortaya ¢ikar. Onu maneviyat tesirinden bagka hig¢ bir kuvvet bask: altina
alamaz!!5. Maneviyat olmayinca da gergek bir vicdan duygusundan sozedilemez. Iste biitiin
bunlardan dolay1 gergek manada adalete bdyle bir vicdan hiikkmiine uygun kanun ve
mahkeme hiikmii ile ulagilabilir! 16, Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.): “Miiftiiler fetvd
verse de sen kalbinden (kendinden) fetva iste”'\7; “lyilik ahlak giizelligidir, giinah ise

108  Abdiirrezzik, X, 242-243; Badi, V1, 65.

109 Malik, el-Muvatta'. Akdiye, 38; Abdiirezzik, X, 238-239; Beyhaki, VIII, 483; Béci, VI, 64-65.
110 Giir, s. 7.

111 Miide 5/13; Ziimer 39/22.

112 Giir, s. 7.

113 Kaydme 75/2.

114 Cagnict, DIA, 11, 2.

115 Giir,s. 7, 8.

116 Giir, s. 8.

117 Dérimi, Biiyd, 2; Ahmed b. Hanbel, IV, 194, 227, 228.
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vicdaminda (kalbinde) rahatsizlik uyandiran ve bagkalarimn bilmesini istemedigin seydir”118
buyurarak vicdanin verecegi hitkiniin Snemine dikkat ¢cekmigtir.

Hz. Peygamber’in su hadisi de bu nokta-i nazardan oldukga dikkat gekicidir:

“Siz bana aranizdaki anlagmazliklar sebebiyle davaya geliyorsunuz. Belki
bazimiz delilini digerinden daha iyi ifade eder (Bu sebeple ben de onun lehine
hiikmedebilirim). Ben kimin lehine (onun sbziinii dikkate alarak) kardesinin
hakkindan bir sey hiikmetmis isem, ona ancak atesten bir parca kesmisimdir.
Sakin o hilkiimle kestigim bu parcay: almasin”119,

Hz. Peygamber bu hadisiyle vicdanlara hitap ederek, ispatr miimkiin olmayan
haksizliklar kargisinda hukuk kaidelerinin yapabilecefi bir seyin bulunmadigini ifade
etmektedir. Gergekten Duguir’in de ifade ettigi gibi hukuk kendi kuvvetini miinhasiran ferdi
vicdanlarin kendisine iltihakindan alir'20 ve hukuk, tesirini, baglayici ve zorlayici olma
dzelliginden ziyade vicdanen uyulmas: gereken bir degerler dizisi oldufunda gosterebilir,
Zira kargisindakinin hakkini taniyan ve haksizhiga tahammiil edemeyen kafa degil vicdan ve
kalptir'2!, Bunu su sekilde 6rneklendirmek miimkiindiir. Hukuk kaideleri, egimi fazla olan
bir yolda boga alinmug bir otomobili durdurmak i¢in digaridan insanlarin tutmasina benzer.
Tutanlarin ona uyguladiklar: dig bask: kalktir an kendi bildigine gidecektir. Oysa onu
iceriden frenlemek en dogrusudur. Bu durumda onu tutmaya gerek yoktur. Iste vicdamn
hiikmii de buna benzemtktedir. Odevlerini hukuk baskisi altinda yerine getiren bireyin hali
birinci durumun tipik 6rnegidir. Kanunlanin etkisinden ¢iktifii an bildigini yapacakur.
Bundan dolayr Hz. Omer’in hilafet gorevini iistlendigi ilk giinde sdyledigi “Hesaba
cekilmeden once kendi kendinizi hesaba ¢ekin”122 sozii oldukga ilgingtir. Zira saglikl
toplumun olugmas: bu tiir insanlarin ¢okluguyla dogru orantilidir.

Vicdan duygusunun uyanik ve canlt tutulmasmin énemli bazi sonuglan vardir. Bunlan
su sekilde siralayabiliriz:

a. Sug islemeyi dnleyici bir rol oynar sugu dofuran kini ortadan kaldirir. Bunun
neticesinde sevgi kuvvetlenir, kin ve cekememezlik duygular1 s6ner, sabir ve irade
kuvvetlenir. Kisi sabrindan dolay! sevap kazanacagimi ve kininden dolayr da cezaya
carptlacaginin farkina varir. Bu psikolojik teselli, goniildeki biitiin tecaviiz mikroplarint ve
saldir1 istegini sokiip atar. Boylece kisi Hz. Peygamberin su hadisine dayanarak toplumla

118 Miislim, Birr, 14, 15; Tirmizi, Ziihd, 52; Ahmed b. Hanbel, IV, 182, 227, 228; V, 251, 252, 256. o

119 Buhari, Sehadat, 28; Hiyel, 10; Ahkam, 20; Miislim, Akdiye, 4; Ebii Daviid, Akdiye; Edeb, 87; Tirmizi,
Ahkim, 11, 18; Nesai, Kudat, 12, 33; Ibn Mace, Ahkdm, 5; Malik, Akdiye, 1; Ahmed’b. Hanbel, II, 232,
V1, 203, 290, 307, 308, 320.

120 Duguit, Droit Constitutional, s. 97" den naklen Cuche, V/1-4 (1948), s. 403.

121 Von Hippel, Elemente des Naturrechts, s. 21, 23’den naklen, Aral, “a.g.m.”, 5. 348. ~

122 Muttaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 159, 166-167.
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iyi gecinir: “Mti’min gecimlidir, gecinmeyen ve gecinilmeyen kimse de hayir yoktur”123,
Toplumla boyle bir bag kuran sahis bagkasina rahatsizlik vermez. Ciinkii Hz. Peygamber’in
ifadesiyle miisliiman diger miisliimanlarfa zarar vermez!?4. Esasen emrolunan biitiin
ibadetlerin gayesi de nefis terbiyesi ve vicdan duygusunun canli tutulmasidir.

b. Vicdanm uyandiriimasi ve canli tutulmas: su¢lunun ¢ektifi cezanin Allah tarafindan
farz kilindigina inanmastyla ilgilidir. Bu durumda suglu pismanlik duyarak kisa bir siire
sonra tevbe edebilir. Yakalanmip ceza gormesi veya kurtulup kagmig olmas: sonucu
degistirmez. O Allah’in kendisini kontrol ettigini ve bir giin mutlaka kendisine hesap
soracafim bilir. Hz. Peygamber’e gelip zina sugunun cezasi olan recm’in tatbikini saglayan,
Maiz’ in tutumu!25 buna Srnektir. Begeri kanunlarm uygulanmasinda ise suglu kendisini
cezadan kurtardikca cesareti artar. Bu sebeple kanunlar ne kadar dinden uzaklasirsa, kalpler
imandan ne 6lgiide ayrilirsa, suglar o nispette cogalir!26,

c. Ibadetler Yoluyla Karakterin Giiglendirilmesi

Islim emir ve yasaklari din ile irtibatlandirmak suretiyle insan Karakterini
giiclendirmeyi hedeflemistir. Bunun en Onemli vasitast da ibadetlerdir. Her tiirlii ibadet
Allah’1n huzurunda bulunugu ifade eder ve Allah’a inanci ve baglilif simgeler.

Insan tabiat: temelde gok yonlii istek ve ihtiyaglarin, biri diferi ile geligen karsit giic ve
egilimlerin yol actif: catigmali ve dolayisiyla degisken, istikrarsiz bir dzellik gosterir.
Ayrica beseri efilimlerin kendi icine kapanarak, hakikate kapali ya da ¢ok dar goriiglii bir
yap1 olugturmalart tehlikesi de vardir. Bu defigken ve tutarsiz tabiatin tutarh ve dengeli bir
karaktere doniigtiiriilmesi ilahi hakikatle iligkilerin stirekli canli tutulmasi, sistemli bir
davrams ve uygulama diizenini gerekli kilmaktadur. Isldm’in insanlar yapmakla miikellef
tuttugu ibadetierin herbirisi insanin Rabbi, difer insanlar ve varliklar arasindaki iligkilerinde
adalet ve hakkaniyet olgiileri icerisinde hareket etmesini temin etmektedir. Allah’m
huzurunda hazir bulunan insamin o esnada ruhunda dini bir atmosfer canlanarak, duygular
incelip yiicelmekte, bu ruh halinin tekrar tekrar yasanmasiyla da dini suur insanda
koklegmektedir!27, ’

Ibadetler insan tabiatinda ve ruhunda yerlesmis bulunan iyi yonlerin gelisip
olgunlagmasini, fertte bir i¢ disiplinin olugmasim ve iradenin giiclenmesini saglamaktadir.
Ibadetler vasitasiyla ferdin vicdaninda sabitlegen “kendi kendini denetleme” (oto-kontrol)

123 Ahmed b. Hanbel, 11, 400; V, 335.

124 Buhari, fman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, Iman, 64, 65; Ebfi Davad, Cihad, 2; Tirmizi, Kiyame, 52; Imén, 12;
Nesaf, ’imz‘m, 8, 9, 11; Darimi, Rikik, 4, 8. .

125 Buhdri, Ahkdm, 19; Miislim, Huddd, 16-23; Ebi David, Huddd, 23; Ibn Mace, Hudid, 9; Darimf, Huddd,
17; Ahmed b. Hanbel, II, 450, 453; V, 99, 217, 347, 348.

126 Ebi Zehre, el-Cerime, s. 13-15; a.mlf., el-Ukibe, s. 25-26.

127 Hokelekli, s. 233-249; Halife, s. 16; Kardivi, s. 234 vd.; Yasin Muhammed, s. 50, 59.
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mekanizmasi da hukukun denetim sahasint ve faaliyetlerini daraltmakta ve buna ihtiyaci
azaltmaktadir. Ciinkii kiginin Allah’m huzurunda bulundugu bilincinin canli tutulmas: onun
emir ve yasaklarma karsi itaatsizligi dolay1$1yla ona kargi yapilacak saygisizlii onley1c1 bir
rol oynar,

2. Hukuk Kargisinda Esitlik Temel Bir Ilkedir, Hak Asla Zayi Olmaz,
Hakki Ancak Sahibi Bagislar

Hukuk kargisinda en sade vatandagtan devlet bagkanina kadar hi¢ bir kimsenin ayricalifiy
yoktur. Hakli olma noktasinda kiginin dini, dili, soyu, makam ve mevkii {istiinliik
konusunda belirleyici olmadig1 gibi haksizlik yapilmasima da sebep degildir. Bu sebeple
herhangi bir sug, diinyada ispat vasitalarindan biriyle ispatlanamasa dahi ahirette kargiliksiz
kalmayacak ve hak sahibi hakkini alacaktir. Hz. Peygamber: “Kiyamet giinii haklar
sahiplerine mutlaka verilecektir. Hatta boynuzsuz koyun kendisini siisen boynuzlu
koyundan hakkin: alacaktir.” 128 buyurmugtur. Ciinkii hig bir hak zayi olmadig gibi hakkint
da ancak hak sahibi affedebilir. Bu konu ile ilgili en giizel ornegi Hz. Peygamber
gostermigtir. Hak ve adalet konusunda ne kendisine ne de yakinlarina bir ayricalik
tanimigtir. Su olay oldukga dikkat cekicidir. Ebdi Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore:
Bir giin Hz. Peygamber ganimet mali dagitirken oraya gelen bir adam O’nun iizerine
abannugti. Bundan rahatgiz olan Hz. Peygamber elinde bulunan bir degnekle onu diirtiip
dikkatli olmasini istemisti ki degnek onun yiiziine gelerek ¢izmigti. Hemen Hz. Peygamber
onu yanma cagirip degnegi eline vererek aym hareketi kendisine uygulamasin (kisas geregi)
istedi. Fakat adam Hz. Peygamber’e kendisini affettifini soyleyip kisas uygulamaktan
vazgectil?9. Bizzat Hz. Omer de: “Hz. Peygamber’in kendisine kisas yaptirmak istedigini
gordlim” demektedir!30, Yine Hz. Peygamber’in san ve gohrete gore ceza tayinini reddedip
kizi Fatima da olsa suglu olana cezasini verecegini bildirmesil3! Hz. EbQi Bekir'in
israrlarina ragmen askerlerle beraber savasa katilip “mutlaka sizinle egit oldugumu
gosterecegim” demesil32 bu noktada onemlidir. Hz. Omer de Ebfi Mfisa el-Eg’ari’ ye yazdifi
mektupta: “Huzurunda, meclisinde ve hiikmiinde insanlara egit davran ki toplumda mevki
sahibi olan kigi (serif) zulmiinii ummasin, zayif olan da adeletinden iimit kesmesin”133
demistir.

Konumuzla ilgili olarak su olay giizel bir 6rnektir:

128 Ahmed b. Hanbel, I, 235, 323, 363, 442.

129 Ebd David, Dlyat, 14; Ahmed b. Hanbel, III, 28.

130 Nesai, Kasime, 23.

131 Buhan Enbiy3, 54, Megazi, 53; Hudfd, 12; Miislim, Hudéd, 8, 9; Tirmizf, Huddd, 6.

132 Taber, III, 247- 248 Ibn Kesir, a.g.e., W, 311.

133 Beyhakl X, 229; fbn Kayyim el-Cevziyye, I, 85- 86, 89; Ibn Ferhun, 1,25; Muttaki el-Hindi, V, 806.
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Misir valisi olan Amr b. As’in oflu at kogusu yaniginda kendisini gegen bir Misirly’ yi:
“Sen serefli birisinin oglunu nasu gegersin” diye dovmesi iizerine Hz. Omer, Amr b. As ile
oglunu huzuruna ¢agirtip, Misirli’ya, kendisine vurdugu sekilde Amr’in ogluna vurmasini
emretti. Misirlt ona vurduktan sonra Hz. Omer: “Bu defa da Amr’in kel kafasina vur” dedi.
Misirl: kendisine vuranin onun oglu oldugunu, ondan da intikamim aldifin: sdyledi. Bunun
peginden Hz. Omer Amr b. As’a dénerek su 6nemli soziinii soyledi: “Analarindan hiir olarak
dogduklar: halde siz insanlar: ne zamandan beri kolelestirdiniz”. Bunun iizerine Amr b. As
bu olaydan haberi olmadigim soyledil34.

Aym konu ile ilgili olarak su 6rnek de oldukga ilgingtir. Hz. Omer halifeligi
doneminde, Ubey b. Ka’b ile bir hurma bahgesinin mahsiiliinde anlagmazlhiga diigtiiler ve
Zeyd b. Sabit’in hakemliginde anlagarak onun evine gittiler. Zeyd, Halife oldugu i¢in Hz.
Omer’e daha iyi bir yer gosterince Hz. Omer: “Yaptigin ilk adaletsizlik budur, davact ile
aym: yerde bulunmam gerekir” diyerek bunu reddetti ve Ubey b. Ka’b’in yanima oturdu. Daha
sonra Hz. Omer’in davali olmast dolayistyla yemin etmesi gerekiyordu. Zeyd, davaci olan
Ubey’den onu yeminden muaf tutmasi rica etti. Hz. Omer bunu da reddederek yemin etti
ve sonra gu tarihi soziinii sdyledi: “Vallahi devlet bagkan: olan Omer ile en sade vatandas:
esit tutmadik¢a Zeyd’e dava gotiiriilmemelidir”135,

Yukandaki drneklerden de anlagildiBr gibi hukuk kargisinda herkesin egitligi vardir ve
kigiye taninan haklar onun iradesi diginda -amme menfaati hari¢- elinden alinamaz, kendisine
ve onun haklarnina yapilan tecaviiz durumunda, magdur olan disinda kimse affedemez. Bu
tutum suglar ve hukuk ihlalleri i¢in caydirict bir nitelik arzetmektedir.

3. Devlet Baskam Kur’an Ve Siinnet’in Cizdigi Cergeve Icerisinde
Tasarrufta Bulundugu Miiddetce Halk Ona [Itaatta Kusur Etmeyecektir.
Aksi Halde itaat Yoktur.

Hukukun temel ilkelerini tayin eden vahiy oldugu icin bu ilkeler diginda herhangi bir
uygulama ve tasarrufun mesruiyyeti olmadigindan bunlara itaat yoktur!36. Devlet
bagkaninin emirlerinin Kur’an ve Siinnetle sinirli oldufunu ortaya koyan bir ¢ok nass
vardir. Bu konuda ilging olan gu ayettir:

“Ey Iman Edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan lili’l-emre (idareciler)

de itaat edin...”137. Bu ayette 'sb! (itaat ediniz) emir fiili “Allah” ve “er-Rasiil”

kelimesinin bagma geldigi halde “iili’l-emr” kelimesinin bagina gelmemistir. Bunun anlam:

134 Muttaki el-Hind?, Kenzii'l-ummal, XII, 660-661.

135 Beyhaki, X, 229-230; Serahsi, XVI, 73-74; Muttaki el-Hindi, a.g.e., V, 808, 839-840.
136 Ahzib 33/36.

137 Nisa 4/59.
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sudur: Allah bir seyi emrettiginde kesin olarak itaat edilecektir. Rasiilullah emrettiginde de
Kur’an’a arzolunmadan aynen itaat gereklidir. Ciinkii Hz. Peygamber’e Kur’an ve onun bir

misli daha verilmigtir. Uli’l-emr’e itaat ise '»~*! emir fiili ile gelmedigi icin mutlak

degildir. Onun emirleri Kur’an ve siinnete uygun olmas halinde gecerlidir. Ayetin lafz
bunu ongérmektedir!38 ve bu itaatin temel sartidir. Yine bir bagka ayet de Allah ve
Rasuliiniin dngordiigti bir hiikkiim konusunda bir bagkasinin diger bir tercih hakki
olmadigini ifade etmektedir!3®. Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Sizi Allah’in kitab: ile
yonetecek kollari bacaklary kesilmis bir kole bile basiniza tayin edilse masiyeti
emretmedikce ona itaat edin” 140 buyururken itaatin gartim ortaya koymustur. Ayrica su olay
konu acisindan dnem arzetmektedir:

Hz. Peygamber bir seriyye gonderdi. Onlara Ensar’dan bir zati komutan tayin etti ve
askerlere komutam dinleyip ona itaat etmelerini sOyledi. Bir miiddet sonra askerlerin
kendisini kizdirmas {izerine komutan odun toplayip ates yakmalarimi emretti. Sonra da:
“Hz. Peygamber size beni dinleyip itaat etmenizi emir buyurmadi nu?” diye sordu. Evet
cevabim alinca atege girmelerini emretti. Bunun iizerine askerler kacti. Olay Hz.
Peygamber’e anlatildiginda “Atege girseler bir daha ¢ kamazlard,, itaat ancak megru olan bir
sey hususundad r”141 buyurdu. Hz. Omer de bir giin Ensar ve Muhacirlerden olugan bir
mecliste: “Baz konularda keyfi davranirsam nasil kargilarsimz” seklinde bir soru yoneltince
orada bulunan Begir b. Sa’d: “Eger sen dyle yaparsan seni.ok dogrultur gibi dogrulturuz”
demig!42, aym soruyu Muhammed b. Mesleme'ye de yoneltmis o da: “Dogruluktan
ayriimayan kimsenin eger dogruluktan ayrildifini goriirsek ok nasil ategle yumusatilip
dogrultuluyorsa seni de vylece dogrulturuz” deyince Hz. Omer: “Allah’a stiktirler olsun ki
milletim iginde dogrulaktan aynldigim zaman beni dogrultacak kimseler bulunmaktad r”143
demigtir.

Bundan dolayr Allah’in emir ve yasaklarina aykiri olan direktif ve emirlere itaat
edilmeyecegi Islam hukukunun genel bir prensibidir!#4. Hz. Peygamber zekat nispetlerini
acikladiktan sonra “Hangi miisliimandan bu sekilde zekat istenirse versin. Bunun iistiinde
istenirse vermesin.”1%5 seklindeki ifadesiyle de bu noktaya agik bir bicimde dikkat
cekmigtir,

138 Iba Kayyim el-Cevziyye, 1, 48-49.

139 Ahz3b 33/36.

140 Miislim, Imare, 38-39.

141 Miislim, Imdre, 39, 40; aynca bk. Buhari, Ahad, 1; Eba David, Cihad, 78; Nesii, Bey’at, 34; lbn Mice,
Cihid, 40; Ahmed b. Hanbel, I, 94, 409; IV, 426, 427, 432, V, 66, 67, 70.

142 1Ibn Hacer, I, 464; Muttaki el-Hindi, Miintehdbu Kenzi’l-ummal, 11, 182.

143 Miintehdbu Kenzi'l-ummal, IV, 381.

144 Buharf, Ahdd, 1; Miislim, Imére, 39; Ebdl David, Cihad, 87; Nesii, Bey’at, 34; Ibn Méce, Cihad, 40...

145 Ebi David, Zekat, 5.
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Hz. Omer’in halifeligi doneminde Sa’d b. Ebi Vakkis komutasindaki miisliimanlar
Kadisiyye’de (14/635) Iranlilara karg: zafer kazandiklarinda miisliiman erkekler yeterli sayida
miisliiman kadin bulamayinca Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitap’tan olan hiir kadinlarla evlilige
cevaz vermesinden hareketle!46 Ehl-i Kitap’tan kadinlarla evienmeye bagladilar. Bu zaruretin
bir geregi idi. Ancak bir miiddet sonra miisliiman kadin sayis: cogald: ve zaruret hali ortadan
kalkt:. Bunun iizerine Hz. Omer iran’m Mediin sehri valisi Huzeyfe b. el-Yemén’a bir
mektup yazarak sunlari sdyledi: “Bana ulasan haberlere gore sen Ehl-i Kitaptan (yahudi)
Medgin’li bir kadinla evlenmigsin. Ben bunu uygun gormiiyorum. Onu boga ve koruman
altinda birakma!” . Huzeyfe Hz. Omer’in bu mektubuna $oyle cevap verdi: “Bu evlilik helal
mi?! Haram mi?! Nigin bu kitdbiyye kadini bosamami emrediyorsun?! Bunu bana
bildirinceye kadar bogamayacagim.” Bu tavir iizerine Hz. Omer O’na soyle bir mektup
yazdi: “Bu evlilik helaldir. Ancak Iran kadinlar: aldatic: ve hilecidir. Bundan size bir zarar
gelmesinden endige ediyorum.” Buna ragmen Huzeyfe kadim Hz. Omer’in istedigi zaman
degil bir miiddet sonra kendiliginden bogadi147.

Islam devletinde idare eden ile edilen arasinda bir akit yapiimaktadir. Buna “bey’at”
denir. Bu akit gartlidir ve her iki tarafa da huk{ki cerceve icerisinde kalma sartim
ongormektedir. Toplum igerisinde hukukun digina ¢ikanlari devlet otoritesi hukukun igine
cekecek, deviet bagkani hukuki gerceveyi agarsa bey’atin baglayic: bir nitelii kalmayacak
ve devlet bagkam degistirilecektir. Halk, hukuki cerceve digina agmadik¢a ve kendisinde
aranan sartlar bulundukta Hevlet bagkanma itaat edecek ve o da gorevini siirdiirecektirl48,

4. Gorev Emanettir Ve Ehline Verilecektir

Modern sistemler israrla devlet bagkanimin yetkilerinden bahsederken, Isiam
hukukgular1 onun gorevierinden bahsetmektedirler!4®. Ciinkii bu vazife bir sorumluluk ve
emanettir. Bu gorevi iistlenen bu biling icinde gorevini en iyi sekilde yapmalidir!50,

Kur’an-1 Kerim'de: “Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman addletle hiikmetmenizi emreder” buyurulmaktadir!5!, Emanet genel
olarak saklanmak ve korunmak {izere birinin yanina gegici olarak birakilan seyi ifade -
eder!32, Miifessirlerin ifadesine gore emanet kiginin Allah’a, diger insanlara ve kendisine
kars: vazifelerini yerine getirme manasini tagiyan genig kapsamli bir kavramdir!53, Baz

146 Maiide 5/5. .

147 Taberd, I, 188; Cessis, 11, 324; Ibn Kudidme, VII, 501. .

148 Cessis, 1, 70; Miverdi, s. 6, 17-20; Kadi Ebd Ya'l3, s. 20; Ibn Halddn, s. 193; Arabi, s. 313-319; Atar,
DIA, 1V, 326-327; Kallek, DIA, VI, 120-124. o«

149 Nebhan, s. 37; Karamasn, “Islim'da Hukuk Devleti”, s. 232.

150 Nebhin, a.g.e., s. 37.

151 Nisi'4/58.

152 Ateg, 11, 305.

153 TIbn Kesir, Tefstr, 11, 298; Seyhzide, II, 143-144.
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alimler dzellikle ayetin yoneticiler ve hakimler hakkmda'oldugunu séylemektedirw“. Bu
ifadeler dikkate alindiinda devlet bagkanlif1 ve hiikiimet iglerinin icrast ile ilgili mevkiler
de dahil olmak iizere biitiin gorev alanlari emanete dahildir!55, Nitekim Hz. Peygamber
kendisinden gorev (valilik veya vergi memurlupu) isteyen Ebfi Zer el-Gifari’ye: “Sen
gligsiizsiin, bu ig bir emanettir, emanet ise hakki ile eda edemeyen ve listesinden gelemeyen
kigi icin kiyamet glintinde perisanlik ve pismanlik dogurur”136 buyurmustur. Bundan dolay:
- iglerin daha iyi yapilabilmesi, kamu hizmetlerinin daha iyi yiirliyebilmesi ve istenen

sonucun ahinabilmesi igin devlet bagkani ve diger gorevliler o igi en iyi yapabilecek

kigilerden secilmelidir. Bu durum toplum menfaatinin gerceklegmesini, devlet
mekanizmasinin iglemesini ve toplumun idarecilere olan. giiveni yaninda kargtlikli sevgi
saygiyl da pekistirir ve huzuru temin eder. Bu sebeple Hz. Peygamber isler ehline

verilmediginde ondan beklenen sonucun alinamayacagmi beyan etmistir!S7. Bu tutum gorev

dagitrminda toplum diizenini sarsan adam kayirmacilik, torpil, akrabalik vb. unsurlar
ortadan kaldiricr bir 6zellik arzetmektedir. Ayrica ayetten anlagildigina gore vazifesini
yapamayan kigi bunu ehline birakmalidir, Bundan dolay: Hz. Peygamber kendisinden gorev
isteyen iki kisiye: “Biz, isimizi isteyene ve makam diigkiintine vermeyiz” buyurmugtur!38,
Ciinkii bu tiir kigiler daha ziyade grev yapmak yerine orada kalmamn yollarmi ararlar.

5. Ybonetimde Siird Esastir Ve Devlet Baskani Yonetimde [lgililerle

Istisarelerde Bulunacaktir
»

Danigma manasina gelen miigdvere, megveret, meslre, istisdre ayni zamanda an
kovanindan bal almak manasina gelir. Toplanip danigma yapan cemaate de “slira” denir!3%.
Miigaverenin sozlitk manasi ile 1stilahta kullanilan manas: arasinda yakin bir bag vardir.
Soyle ki: Cesitli goriiglere bagvurmak suretiyle dogruyu elde etmek veya ona yaklagmak,
armmin gesitli ciceklerden gerekli malzemeyi alip igledikten sonra ortaya ¢ikardigi bali
kovandan almak gibidir. Bu bakimdan “gfird kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir sureye ad olmug
Allah: “Is hususunda onlarla istisare et”169 seklinde peygamberine emretmek suretiyle
deperine dikkat gekmis ve “Onlarm isleri aralarinda istisare iledir”161 buyurarak konunun
onemini vurgulamigtir!62, Buna gore kisinin kendisini ilgilendiren durumlarda istigarede
bulunmas: siinnet olmakla birlikte63 devlet idarecilerinin toplumu ilgilendiren konularda o
meselenin uzmanlari ile istigarede bulunmalarinin hiilkmii konusunda farkl goriigler olmakla

154 Tbn Kesir, a.g.e., 11, 300.

155 Elmall, I, 1372.

156 Miislim, Imére, 16; Ahmed b. Hanbel, V, 173.

157 Buhird, Rikak, 35; Ahmed b. Hanbel, II, 361.

158 Buhdri, Ahkdm, 7.

159 Ibn Manzir, “g-v-r" md., IV, 434-437; Zebidi, “s-v-r" md., III, 318-320; Elmalils, II, 1213.
160 Al-i Imran 3/159.

161  Sird 42/38.

162 Konu ile ilgili bk. Ebli Yahy4, s. 592-593.

163 Nevevi, IV, 76.
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birlikte hakim goriig bunun farz oldugu yoniindedir. Malikiler ve Imam Safii’den sonraki
Safiilerin goriisii bu yondedir. Hatta Malikilerden Ibn Atiyye ve Ibn Huveyzimendad
toplumun meselelerini uzmanlari ile gériismeden karar alan idarecinin azlinin farz oldugunu
savunmaktadiriarl64,

Hz. Peygamber de istisareye tegvik etmis kendisi de Bedir’de Ebii Siifyan’n geldigini
haber almca ne gibi tedbir aliacag konusunda “Enséar’la istisarede bulunmus, Bedir esirleri
konusunda, Uhud, Hendek, Hudeybiye'de ve Taif seferinde, ifk hadisesinde, ezan konusunda
oldugu gibi bir cok mevzuda arkadaglariyla istigarelerde bulunmugtur, Hatta Ebii Hiireyre:
“Rastdlullah’tan daha cok afkada,vlany‘la istigare eden kimse gormedim” demektedir. Bundan
dolay1 Tbn Teymiyye (6.728/1327) “Idareciler istisareden muaf olamazlar, ¢iinkii Allah onu

‘peygamberine emretmistir” demektedir!65,

Sahabe ve Ozellikle Hulafd-i Régidin de istigare’ye biiyiik 6nem vermisler, Hz. Ebl
Bekir ve Hz. Omer istigarelerde bulunmak iizere Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf,
Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit ve difer baz1 sahabilerden olugan birer
miigavere heyeti olugturmuglardirl66.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda isldm hiikiimetinin megveret esast iizerine kuruldugu
anlagtlmaktadir!67. Bu sistem iktidar nazariyesinde bir yenilik ve Islim’a has orijinal bir
sistem olup bu ozelligiyle Islami iktidar coguniugun azinligi yonetmesi anlamma gelen
“Kapitalist Demokratik Rejim”lerden, azinliin ¢ogunluga hiikmetmesi anlamina gelen
“Sosyalist Demokratik Rejim”lerden, bir gahsin diktatorliigiine dayanan “Otokrasi’den,
kendisinde ilahi bir sifat oldugu iddiasiyla ortaya c¢tkan kisinin idaresine dayanan

- “Teokrasi”den, iistiin azinlik simifinin hakimiyetine dayanan ve iktidar: kiskanclikia elde

tutup paylagmak istemeyen ve kendi ¢ikarlar: dogrultusunda kullanan kigilerin idaresi olan
“Oligargi”den, idarecilerin keyfine gore hareket edip halk egemenlifinin kotiiye kullamldigt
“Demagoji” den ayrilir168,

Aslinda devlet yonetiminde surinin Isldm’a has orijinal bir uygulama oldugunu
soylerken onun fonksiyon ve igleyisini kastediyoruz. Elbette Fazlurrahmdn’m (5.1988) da
isaret ettigi tizere bu prensibi Kur’an ortaya ¢ikarmadi. Istigare, Arap kabilelerinde de
uygulanan ve Kur’an’in onayladift bir karar alma prensibiydi. Savag, barig ve go¢ gibi
onemli konularda karar verirken kabilenin tamamim etkileyecek dahili ve harici
anlagmazliklar ¢bziimlerken, kabile reisi kendi bagina hareket etmez, son sozii soyleyecek
bir yaglilar meclisini toplard:. Kur’an’in, Peygamberin mutiak otoritesine rafmen, giirAnin

164 Cessis, 111, 386; Fahreddin er-Razi, IX, 76; Kurtubd, IV, 249-250; Nevevi, IV, 76; Ibn Astr, IV, 148.
165 Ibn Teymiyye, s. 386, 387; Hemmam Abdurrahim Sa’d, I, 85-107.

166 Ibn Sa’d, 11, 350-352; Beyhaki, X, 196; Muttaki el-Hindi, Kenzii 'l-ummal, V, 627; Bit, I, 113-167.
167 Zeydan, el-Veciz, s. 358; Hamidullah, I, 942.

. 168 Temimi, es-Sdrd, s. 27-28; Devalibi, s. 56.
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onemine dikkat ¢ekerken yaptig: temel degisiklik suray: bir kabile kurumundan ¢ikarip bir
timmet kurumuna doniigtiirmesi, bOylece kan bagmin yerini inan¢ bafimin almig
olmasidar'®, ’

Istisare bir nevi ictihad demektir. Konusunu da Kur’an ve siinnetin agik¢a beyan
etmedigi mevzular olugturur!’0. Buna gore istisare yapilacak kisiler daha ziyade o konunun
uzmanlarindan olugmalidir!?!, Uzerinde durulacak nokta da toplumun menfaatine hangi
uygulamanin daha uygun oldufudur. Ciinkii Mecelle’nin ifadesiyle “Raiyye iizerine tasarruf
maslahata menuttur”172, Bu durumda danisma neticesinde tercih edilecek gorils parmak
hesabu ile degil derin-ve tarafsiz bir arastirma neticesinde tespit edilmis olandir! 3.

Sura meclisi kimlerden olugursa olugsun ortaya c¢ikan hiikiimler Isldm’in temel
ilkelerine aykir1 olamayacagindan halk tizerinde keyfi bir idare, zullim ve adaletsizlik
meydana getirmeyecektir. Zaten boyle bir durumda da itaat mecburiyeti yoktur. Yine de
Halife kuvvetli gerekgelerle sura kararlarini kabul etmeme (veto) hakkima sahiptir! 74,

6. Toplum idarecileri Denetleyecek, Kitap Ve Siinnetin Belirledigi Temel
Esaslar1 Ihlal Etmesi Durumunda Onu Ikaz Edecek Aksi Halde
Makamindan Uzaklastiracaktir.

Kendisine verilen gorevlerin de agik¢a gosterdigi gibi devlet bagkan: yiiriitme organinin
bagidir!75, Bu bakimdan o siyasf sistemin de diizenleyicisi oldugu igin, bu sistemin diizenli
ber gekilde islemesini denetlemek, cesitli giicler arasindaki uyum ve uzlagmay: korumak,
bunlar arasinda gikabilecek anlagmazliklari, ihtilaflar ¢oziimlemekle yiikiimliidiir! 76,

Devlet bagkani tasarruflarini toplum adina onlantn menfaatlerini gergeklestirecek gekilde
yapar. Nitekim Mecelle bunu “Raiyye yani tebea lizerine tasarruf maslahata menuttur”177
seklinde kanunlagtirmugtir. Yapilan islerde toplum adina hareket edildigine gore o zaman
toplumdan yetki ve gorev talep edilecektir. Bunun yolu da ilke olarak secimdir. Buna gore
gercek anlamda iktidarin sahibi onun kaynag: olan toplumdur. Yetkiyi veren denetleme
hakkina da sahiptir. Devlet bagkan: dini ve maddi degerleri koruma ve devlet iglerini idare
hususunda toplumun vekilidir, yetki ve otoritesini temsil ettigi toplumdan almaktadir.
Diger akitlerde oldugu gibi vekilet akdi de icap ve kabul ile gergeklesir. Bunun yolu da

169 Fazlurrahman, s. 11.

170  Serbast, IV, 169.

171 Kourtubf, IV, 249-250.

172 Mecelle, md., 58.

173 Devilibi, s. 55.

174 Aydn, II, 161. .

175 Maverd, s. 22-23; Senhdrd, s. 141-142; Semir Aliye, s. 102; Ziihayli, V1, 661; Karaman, Mukayeseli Isidm
Hukuku, 1, 137-138; Aydin,DIA, 111, 161.

176 Said Halim Pasa, Isldm ve Ban Toplumlannda Siyasal Kurumlar, s. 68.

177 Mecelle, md.58.
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“pbey’at” denilen dzel bir se¢im yoludur. Peygamber olmasina ragmen Hz. Muhammed’e
(s.a.s.) de bey’at edilmistir. Nitekim bu Kur’an-1 Kerim’de: “Gercekte sana bey’at edenler
ancak Allah’a bey’at etmig olurlar. Allah’wn eli onlarin elleri iistiindedir”178 seklinde ifade
edilmektedir. Bu bey’atten kadmlar da sorumludur!’®. Bu yonetimde segimin hayati 6neme
sahip oldufunu gostermektedir. Bu sebeple Peygamber nasil bey’ate bagvurmugsa
peygamberlikle hi¢ bir iligkiye sahip olmaksizin siyasi iktidarda onun yerini alanlar da
kendilerinin baga geciglerini hukuki temele oturtabilmek i¢in buna en yiiksek derecede
ihtiyag duymuglardir. Prensip olarak hakimiyet Allah’a aittir!80, fakat bu tatbikatta ilahi
iradeyi temsil eden toplumun iradesidir. Bu durumda dinden kaynaklanan egemenligi halktan
kaynaklanan irade ile temsil etmesi bakimindan deviet bagkam kisisel olarak hem dine, hem
halka karst sorumludur. Devlet bagkanint temsil eden memurlart da toplum ve dinin
temsilcilerine kars1 sorumludur!8!,

Islam Amme hukuku ile ilgili eserlerde devlet bagkaninin segimi ile ilgili olarak baz
tartigmalar bulunmakla birlikte sunu sdylemek miimkiindiir: Islim, kaide olarak devlet
bagkaninin seciminde gfira ve bey’at usililyle toplumun ekseriyetinin rizasini almayi
ongormiig olmakla birlikte bunun usfilii konusunda baglayici bir hiikiim vazetmemis bunu
zaman ve zeminin icabina brrakmigtir182,

Islaim hukukgulari toplumun idarecileri denetleme gorevinin farz-1 kifaye oldufu
goriisiindedirler!83. Buna gore toplum, idarecilerin kamu gorevini yerine getirip
getirmedigini kontrol edecek ve onlarin gorevlerini hakkiyla yerine getirebilecekleri ortam
da hazirlayacaktir. Eger hiikiimet gorevini yerine getirmez, ya da gerefi gibi yapmaz ise
hiikiimet erkan: ile birlikte o toplum da Allah katinda sorumludur. Toplum idarecilere
gerekli uyanyr yapmadif1 ya da gorev yapacaklart ortami hazirlamadi igin, idare de
gorevini ifa etmedigi igin sorumludur!®4, Bu sebeple idareciler toplumdaki uyarilar dikkate
almak zorundadurlar. Konu ile ilgili olarak su drnegi nakledebiliriz:

Sa’bi’nin anlattigina gore Hz. Omer bir hutbesinde evlenecek olan kisilerin kadinlarin
mehrinde agirt gitmemelerini, Hz. Peygamberin verdigi ya da ona verilen mehirden daha
fazlasint verenlerden bu fazlali: alarak devlet hazinesine devredecegini styleyerek minberden -
indi. Bu swrada orada bulunan Kureysli bir kadin Hz. Omer’e gelerek: “Ey mii’minlerin
Emiri! Allah’in Kitaby ile senin soziinden hangisine uyulmali?” diye sorunca, Hz. Omer:

178 Fetih 48/10.

179 Miimtehine 60/12.

180 Al-i Imran 3/25; En’dm 6/165; A’raf 7/10.

181 Reyyis, s. 212-220; Nebhdn, s. 434-441; Zeydan, “el-Ferd ve'd-devle”, s. 91, 93-94; Nebravi-Mihn3, I,
234-236; Hamidullah, 11, 880-882; Said Halim Paga, a.g.e., s. 68; Karaman, a.g.e., I, 135-136.

182 Karaman, a.g.e., I, 136.

183 Zeydan,el-Veciz, s. 36-37.

184 Zeyaan, a.g.e., s. 36-37.
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“Elbette Allah’in kitabina, mesele nedir?” dediginde kadmn; “Biraz once kadinlarin mehrinde
asiry gidilmemesini soyledin. Oysa, Allah: “Mehir olarak onlara bir yiik altin vermig
olsaniz bile hig bir sey geri almayin”18> buyurmaktadir. Bunun iizerine Hz. Omer (iki veya

iic defa): “Herkes dini Omer’den daha iyi anliyor” dedi ve minber’e ¢ikarak insanlara soyle -

seslendi: “Ben size kadinlarin mehri konusunda agiry gitmenizi yasaklamistum, kim ne kadar
isterse o kadar versin”136. Buna gore toplum idarecileri denetlemeli, idareciler de bunu
dikkate almalidir. Eger idarecilerin emri ictihadi bir tercih ise diger miictehidler gbriiglerini
sunmaly, aksi halde idarecilere itaatsizlikte bulunulmamalidir.

Biitin bunlardan kolaylikla anlagilacag: gibi bagkan secen ayn: sekilde onu denetleme
ve gorevden alma hakkina da sahiptir. Ciinkii tayin eden azletmeye de yetkilidir. Ancak
bunun temel sart1 devlet bagkaninin adalet vasfini veya saglik sebebiyle gorevini yliriitme
giiciinii kaybetmis olmasidirg, Azl yolu ile iigili olarak devrin i¢inde bulundugu sartlara gore
bir metod ve usul tayini miimkiindiir. Bu konu Anayasa’ya konulacak bir maddenin
igletilmesi sebebiyle mahkeme karariyla, “ehlii’l-hal ve’l-akd” dedigimiz devlet bagkanim
secme ve azletme yetkisi bulunan kurul karariyla ya da referandum yoluyla olabilir87,

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki toplumun kendisini yonetecekleri segme konusunda
s0z sahibi olmasi, hukuka aykint davramiglarda bulundugunda azil yetkisine sahip olmasi
hukuk devleti ilkesinin en 6n$mli temellerinden birisini olugturmaktadir.

Islam alimleri fastk olan devlet bagkanina karst halkin direnme hakkimn bulundugu
konusunda goriis birligi icinde olmalariyla birlikte bu hakkin nasil kullanilacag: yoniinde
farkl: goriigler ileri siirmiiglerdir. Hariciler fasik halifenin gerekirse silahla azledilmesinin
biitiin miisliimanlarin gérevi oldugunu soylemisler, Miircie dogru yoldan ayriimas: halinde
onun uyarilmasin: tavsiye etmis ve fitneye yol agabilecegi diisiincesinden hareket ederek
azlini gerekli gérmemis, Mu'tezile alimleri bu durumdaki devlet bagkaninin degistirilmesini
Ongormiis olmakla birlikte, bunun hangi yolla gergeklestirilecegi konusunda bir sey
soylememiglerdir. Ahmed b. Hanbel dogru yoldan ayrilan devlet bagkanina itaatin caiz
olmadifimi sdylemis fakat, silahli isyandan bahsetmemis, Hanefiler fasik olan devlet
bagkan: azli haketmistir, fakat gorevi kendiliginden sona ermez; fitneye yol agmayacaksa
degistirilir, efer fitneye sebebiyet verecekse iki zarardan hafif olam: tercih edilir demislerdir.
Sdfiiler de onun gorevinin kendilifinden sona erdigini kabul etmekle birlikte hangi usulle
degistirilecegini belirtmemislerdir. Son devir hukukgularindan Abdiirrezzdk es-Senhiiri,
basarili olunacagma dair kuvvetli bir kanaatin bulunmasi, kars1 ¢ikmanin gerekli vasiflar
tagtyan bir lideri igbagina getirmek igin yapilmus olmas: sartlarinin bulunmas: halinde

185 Nisi 4/20.

186 Muttakf el-Hindi, a.g.e., XVI, 536-538.

187 Maiverdi, s. 24 vd.; Nebhin, s. 474-479; Zeydan, “a.g.m.”, s. 110-111; Ebii Ceyb, s. 383-397; Karaman,
a.g.e., 1, 139-140; Atar, DIA, 1V, 326-327; Ensiri, DIA, X, 539-541. )
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devlet bagkanimn zorla degistirilecegi gériigiinti savanmugtur. Ehl-i siinneti bu konuda
tereddiite sevkeden Islam’mn ilk asirlarinda kargilagilan siyasi karigilikliklardaki vahim
olaylardir!88,

Mezhep imamlari dzellikle Ebii Hanife, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel kendi
donemlerindeki idarecilere karg1 agikga tepkilerini gostermiglerdir. Bu yiizden bagta Ebll
Hanife olmak iizere bir ¢ok alim donemlerinin devlet bagkanlartmin kadilik gorevini
reddetmislerdir. Ebi Hanife Mansfir’un; Ebu Siileyman el-Ciizcani (6.200/816) Me miin un;
Ibn Idris, Hafs b. Giyas (6.194/810) ve Veki’ b. el-Cerrah (6.197/812), Harfin er-Regid’in;
Cessas (6.370/981) Muti’ Lillah’in kadilik gorevi teklifini reddetmiglerdir!89. Bu mevcut
idareye karg1 alimlerin gosterdikleri pasif direnigin bir ifadesidir.

Bunlardan bagka Ebfi Hanife ve Imam Malik idareye aktif muhalefet de yapmuglardir.
Sozgelimi Zeyd b. Ali’nin 121/739 yilinda Emevi Halifesi Higgm b. Abdilmelik’e karg
baglattif1 ayaklanmay1 hem maddi olarak hem de fetvalariyla manen desteklemistir!90,

Muhammed b. Abdillah (Nefsii’z-Zekiyye) ve kardesi Ibrahim’in Emeviler déneminde
gizliden gizliye yaptiklar: ayaklanma caligmalarnt Abbasi Halifesi Mansfir zamaninda aleniye
doniigiince, Ebit Hanife ve Imam Malik Mansiir’ a kars1 ayaklanmanin caiz oldugu yoniinde
fetva vermigler, Imam Mdlik’e “boynumuzda -yeminle alinnug Mansir’un bey’ati var”
denildiginde, bdyle bir bey’atin gegersiz oldufunu sdylemek suretiyle, onlara destek
vermistir. Bundan sonra Muhammed Nefsii’z-Zekiyye safina bir ¢ok kisi katilmig, daha
sonra Ebfi Hanife ve Imam Malik bu tavirlar sebebiyle yakalanarak doviilmek suretiyle
cezalandinlmuglardir19t,

Adalet ve megrulugun ash olan “Allah’a ve peygambere itaat” bulundukga yonetime
tebeanin itaat: esastir. Bu iki kaynaga isyan durumunda ise muhalefet esastir. Bu durumda
“sura” ile “iyiligi emir ve kotiiliikten sakindirma” prensipleri muhalefetin megrulufunun
temel dayanagidir!®2. Nitekim Emevilerin uygulamalarina tepki gosteren ve onlar1 agiktan
tenkit eden Isldm alimleri Emeévilerin hilafetini sarsmis ve sonunda yikmig, neticede hilafet
Abbasilere gegmigtir!93, -

188 Aydin, 5. 162; ayrica bk. Nevin A. Mustafa, s. 183 vd.
189 bk. Kése, s. 155-156.

190 Uzunpostalct, Mustafa, DIA, X, 136.

191 Kése, s. 171.

192 Nevin A. Mustafa, s. 308.

193 Uzunpostalcy, s. 133.
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7. Toplumsal Kontrol Mekanizmas: Isletilerek Hukuka Aykirt Davranislar
Engellenecektir
Islam herkesi giicii ile orantili olarak!®4 toplum iginde iyi olam emredip kotiiliige

engel olmakla (emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker) goreviendirmigtir!%3, Bu insanlarmn .

birbirlerinin uyumlu davraniglarim takviye etmelerini saglayan hayati bir mekanizma olup
bu yolla insanlara psikolojik bir bask: yapilarak emir ve yasaklara uymalari saglanmaktadir.
Boyle bir uygulama insanlara iyi davraniglart sevimeyi ve kotil davraniglardan nefret etmeyi
telkin etmekte, buna bagh olarakta bir ok suga kars1 bir siper olugturmaktadir!96. Boyle bir
tutum, kotilliiklerin meydana ¢ikmasini azaltict ve kismen Onleyici bir rol oynayarak
terbiye edilmis bir kamuoyu olugturmaktadir!97,

Hukukun tesir giiciinii saglayan ve amir hiikiimlerin ihlali kargisinda bunu kabul
etmemek, befenmemek reaksiyonlar: geklinde tezahiir eden bir sosyal garanti zaten hukukun
kendisinden ayrilmayan bir pargasidir!®8. Onemli olan bu tepkinin canli tutulmas: ve
dozajmn iyi ayarlanmasidir.

Toplum diizeni igcinde en biiyiik ve etkili kuvvet adalet igin miicadele arzusudur. Bu
cogu kisi tarafindan kabul edilebilecek iistiin bir deger oldugu icin onun kargisinda hi¢ bir
degerin hayatiyet sanst yoktur. Bu sebeple adaletin zidd: olan haksizlik kargisinda susan
“Dilsiz Seytan”dir ve Hz. Peygamber’in ifadesiyle cihadin en faziletlisi de zorba idareciye
karg1 adaletin dile getirilmesigir!®.

8. Toplum I¢i Uzlasma Yollar1 Ile Karsihkli Sevgi, Saygi Ve Nezaket
Koklestirilerek lIhtilaflarin  Cikmast Ya Da Biiyiimesi Nisbeten
Onlenerek Mahkemelerin Yiikii Azaltilmaktadir

Insanlarin birbirleri ile olan iligkilerinde iyi niyetli ve diiriist olmalar1 aralarmdaki
ihtilaflar1 azaltacagi gibi ortaya ¢ikan anlagmazhiklarin da biiyiimesini Onler. Bu da bir
anlamda mahkemelerin yiikiiniin azalmas: ve adalet mekanizmasinin daha hizli igleyigini
saglamas: demektir. IslAm’da bunu saglayan toplumun i¢ dinamikleri mevcuttur. Bunlarin
baginda Islam kardesligi gelir?9C ve boyle bir bag soydan gelen kardeglikten daha iistiindiir.
Islam toplumu bir binanin tuglalar1 gibi2%! ya da bir insanin organlar1 gibi22 bir biitiinii
tegkil eder. Tugla eksikligi yapiyi, organlardaki rahatsizlikda insan saghgim etkiledigi gibi
mii’ minlerin birinin problemi de toplumu biitliniiyle etkiler. Buna gore miisliimanlar diger

194 Miislim, fmz‘in,\ 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesdi, fman, 17; Ahmed b. Hanbel, III, 20, 49.

195 Nahl 16/125; Al-i Imrin 3/104, 110.

196 Halife, s. 17.

197 Ebi Zehre, el-Cerime, s. 17; a.mif., el-Ukiibe, s. 26.

198 Gurvitch, s. 264. .

199 Ebt Divid, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13; Nesai, Bey'at, 37; Ibn Mice, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, II1,
19, 61;1V, 314, 315.

200 Miicadele 58/22; Hucurit 49/10.

201 Buhari, Salat, 88, Edeb, 36, Mezilim, 5; Miislim, Birr, 65; Tirmizi, Birr, 18; Nesai, Zekat, 67.

202 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr. 66.
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kardesleriyle ilgilenmek durumundadir?03, Buradan hareketle bu anlayis ve duygunun
toplumda egemen kilimmast, hosgorii, iyilikte yardimlagma204 bagkasim kendisine tercih
(1s4r)205, hediyelesme?%6, hayirda yarig207, mecburi infak ve ihtiyac sahiplerine yardim208,
hakki ve sabri tavsiye209, borglarin veya suglarin affi210 ve nihai olarak da herkesin Allah
rizastm aramada birlesmesi2!! toplumu kendi iginde kaynastiran, onlarmn aralarindaki
ihtilaflarin1 asgariye indiren ya da anlagmazliklarin biiylimesiri Onleyen bir rol
oynamaktadir. Ayrica uyugmazliklanin ortaya ¢ikmas: durumunda mahkemelerden tnce
istege bagh bir sekilde sulh?12 ve tahkim (hakem tayini) yoluyla bu anlagmazliklarin
¢oziimlenmesi adalet mekanizmasimin daha hizli ve saflikli iglemesini temin etmektedir.

9. Kuvvetler Ayrihigi

Yasama, yiiriitme ve yarg: erkleri arasinda organik ve fonksiyonel ayrilik esasina
dayanan kuvvetler ayrilifis ilkesi giinfimiiz kamu hukuku miielliflerinden bir cogu tarafindan
hukuk devleti ilkesinin teminatlarmdan birisi olarak kabul edilmektedir?!3. Konu ile ilgili
aragtirma yapan bazi Isldm hukukgular: Isldm idare hukukunda da ayni prensibin hakim
oldujgu sonucuna varmuglardir?!4. Bu noktaya az ileride deginilecektir.

Kuvvetler ayrilif: ilkesi Once yasama ile yiiriitmenin birbirinden mutedil bir sekilde
ayrilmasint ve bu iki kuvvetin dengeli bir bigimde igbirliginin terninini gerekli kilmaktadir.
Bu noktada temel amag¢ yasamanin da yiiriitmenin de tahakkiimiine mani olmaktir. Yarg:
kuvvetinin de yasama ve yiiriitme kuvvetinden bagimsiz olarak faaliyet gistermesi adaletin
ilk ve temel sart1 olarak goriilmektedir?15.

Devletin cesitli fonksiyonlar1 ve bunlarin ayrilmas: konusu iizerinde Aristo (M.0.384-
322)’dan bu yana bir ¢ok sey stylenmis olmakla birlikte batida aydinlanma felsefesini
baglatan ve liberal devlet felsefesinin Onderlerinden John Locke haklarin korunmasimi
giivence altina alabilmek icin “yasama” ve “yiiriitme” erklerinin birbirinden ayrilmast
gerektiffini acikca glindeme getirmis, Fransiz Devriminin hazirlayicilarindan sayilan
Montesquieu (1869-1755) buna “yargi erkini” de eklemek suretiyle bu fikri daha da

203 Buhdr, Ikrdh, 7; Miislim, Birr, 32; Tirmizs, Birr, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 68, 277, 311, 360; II1, 491; IV,
66, 69.

204 Méide 5/ 2.

205 Hagr 59/9.

206 Tirmizi, Vela, 6; Milik, Hisnii'l-huluk, 16; Ahmed b. Hanbel, 11, 405.

207 Maide 5/48. L

208 Bakara 2/254, 267, 280; Al-i Imrin 3/92; Buhéri, Mezilim, 3; Miislim, Birr, 59; Ebéi Diviid, Edeb, 38...

209 Asr 103/3.

210 Bakara 2/178.

211 Maide 5/119; Tevbe 9/100; Miicidele 58/22.

212 Nisd 4/128.

213 Mesela bk. Kubaly, 5. 312; Goziibiiyiik, Yonetim Hukuku. s. 23; Nebhdn, s. 44.

214 Semir Aliye, s. 102; Ziihayli, s. 654-655.

215 Kubalw. s. 312: Kapanf, s. 285-286; Géziibiiyiik, a.g.e., 5. 23.
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geligtirmis ve kuvvetler ayriliffi1 teorisine en acik ve kesin ifadesini veren diisiiniir
olmugtur216, :

Siyast diigiince alaninda biiyiik bir yanki uyandiran ve bagta A.B.D. Anayasasi olmak
tizere X VIIL. yiizy1l sonu anayasalarinin temel tag: olarak kullandiklari bu prensip tilkemizde
ilk kez 1876 Anayasasinda yer almug, 1924, 1961 ve 1982 Anayasalarinda da varligim
" korumugtur. Son Anayasa yasama yetkisini T.B.M .M. ne, yiiriitme yetki ve gorevini
Cumhurbagkan1 ve Bakanlar Kurulu’na, yargi yetkisini de bagimsiz mahkemelere
vermigtir2!7,

Ne var ki bugiin kavvetler ayrilif1 ilkesinin aym 6nemi tagidi$i ve ona eskiden oldugu
gibi “tartigma gotiirmez bir gercek” goziiyle bakildig: artik sdylenemez. Modern devlet
yonetimi yasama ve yiiriitme organlari arasinda gittikge artan ve sikilagan bir igbirligini
gerekli kilmaktadir. Cagdas Parlamenter rejm genel olarak yiiriitme organinin gitgide
yasama alaminda daha aktif bir role sahip olmast ve insiyatifi biiyiik dlciide ele almasi
yoniinde geligmigtir. Nitekim klasik kuvvetler ayrilifi ilkesini benimsemis A.B.D.’de
pratik alanda gerek Federal Yiitksek Mahkemenin genig ve giliniin sartlarina uygun
yorumlari, gerek Anayasa diginda yerlesen bazi usul ve teAmiiller yoluyla yasama ve
yiirlitme organlar: arasinda asgari igbirlifini saglayici temas noktalarmin kurulmas: ybniine
gidilmigtir ki bu modern devle% hayatmin zorunlu kildig1 bir yakinlagmadir218,

Ancak bu prensibin diin oldufu kadar bugiin de tnem ve degerinden hig bir sey
kaybetmeyen bir yonii vardir ki o da yargmumn diger organlar kargisindaki bagimsizligidir?!?,
Yargi kuvvetinin yasama ve yiiriitme organlarindan ayrilmas: ve hakim teminatinin
saglanmast adiletin ilk ve temel garantisidir?20, Gergekten hangi sistem olursa olsun
Yarginin baski gruplarindan ve niifuzlu kigilerden etkilenmeyecek sekilde orgiitlenmesi
hukuk devletinin baglica giivencelerinden birisidir?2! Bu giivencenin bulunmadi1 veya en
kiiciik bir sinirlamaya maruz kaldig: bir devlette hiikiimet edenlerin kullandig1 hakimiyet en
korkung bir silah haline gelir ve hak-adalet tehlikelerle karsi-karsiya bulunur?22. Bu sebeple
kuvvetler ayrili: ilkesinin bugilin igin biitin 6nem ve afirlift bu noktada
toplanmaktadir?23,

216 Kapani. s. 285; Hiten, s. 429; Gokberk, s. 72-73.
217 Kapani, s. 285; Géziibiiyilk, a.g.e., s. 23.

218 Kapani, s. 285-286; Hatemt, s. 429-430, 437, 439.
219 Kapaui, s. 286.

220 Kubals, s. 313; Kapani, s. 286-287.

221 Hitemd, s. 451.

222 Kubal, s. 313; Hatemf. s. 450-451.

223 Kapani, s. 287.
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Islam Kamu Hukuku alaninda aragtirma yapan giiniimiiz Isldm hukukgularindan bazilan
Islam Idare Hukukunda kuvvetler ayrihig ilkesinin hakim oldugu sonucuna varmuslardir224,
Ashinda modern devlette kuvvetler aynilifi prensibinin:

a. Ferdf hiirriyetin teminati
b. Hukukun iistiinliigiiniin saglanmasi
c. Ig boliimii

seklindeki ii¢ temel hedefi IslAm’mn ¢ngordiigii esaslardir??’, Ancak Islam agisindan
yasama, yiirlitme ve yargi organlari arasinda tam bir ayrilik prensibi de fonksiyonlariin
birbirine girip kaynagmast ilkesi de yoktur. Her bir organ faaliyet alam olarak digerinden
ayr1 olmakla birlikte 6biir organlarla dayanigma ve yardimlagma icindedir?26, Bu nokta da
isaret edilmesi gereken onemli bir mesele sudur: Islim’a gore devlet bagkaninin yasama,
yiiriitme ve yargi227 yetkilerini elinde bulundurmasi228 ilk bakista onun otokrat odugunu ve
kuvvetler ayrilig ilkesine aykirt bir durumu akla getiriyor ise de daha Once de sdyledigimiz
gibi, esas itibariyla onun iktidars mutlak degil sinirlidir. Bu iki agidan boyledir. Birincisi
emir ve yasak tiiriinden biitiin yasama hiikiimlerinin kaynag: Allah’tir?2® ve bu konuda
herhangi bir gorils ayrilift yoktur. Gerek fertlerin ve gerekse biitiin kurum ve kuruluglanyla
Devletin tabi oldugu hukuku genellikle temel ilkeler seklinde ama gerektiginde detaylaryla
belirleyen Allah’tir ve bunlari peygamberi aracilifiyla Kur’an-1 Kerim’le insanlara
bildirmistir. Bu noktada hig bir kimse onunla ortak degildir. Kur’an-1 Kerim’den sonra
ikinci kaynak Hz. Peygamber’in siinnetidir. Siinnet hem temel kanunu agiklama ve
Orneklerle uygulama, hem de bogluklar: doldurma fonksiyonlarini ifa etmektedir. Kur’an ve
siinnetin kesin nasslarina dayali hukuk kargisinda hig bir kimsenin, dzel ve tiizel kiginin
ayricalifs veya segenegi yoktur?30, ikinci olarak da Islam hukukun daha ziyade devlet
kadrolart digindaki uzmanlarca gelistirilmigtir. Bu ciddi bir kuvvetler ayrili ilkesinin
temelini olugturmaktadir. Insanlara taninan 6lgiiler igerisinde nasslardan hiikiim ¢ikarma ve
kanun yapma bir makam ve mevki isi degil uzmanlik gerektiren bir konudur. Bu sebeple
Isldm hukuku devlet organlarindan bafimsiz olarak geligmistir. Devlet bagkam da efer
ictihad ehliyetini tagiyorsa belirlenmis usul ve olgiiler icerisinde difer alimler gibi ictihad
yapabilir. Genellikle miisliimanlar ictihada dayali alternatif hiikiimler kargisinda birini segip
uygulama konusunda serbest olmakla birlikte kamu diizenini ilgilendiren sahada deviet

224 Semir Aliye, s. 102; Zithayli, VI, 654-655; Mehmed Niyazi, s. 189.

225 Ziihayli, VI, 656.

226 Ziihayli, VI, 654.

227 1slim acisindan bu ii¢ organin tarihgesi ve fonksiyonlar: icin bk. Hallaf, Abdiilvehhab, es-Sulutdti’s-selds
fi'l-Islam; et-Tegri’, el-Kazd; et-Tenfiz, Kuveyt 1405/1985.

228 Senhir, s. 136; Mevdddyi, s. 32; Semir Aliye, s. 48; Afzalurrahman, I, 393; Aydin, DIA, 11, 161.

229 Al Imrén 3/154, Maide 5/45-48; En’am 6/57; Yusuf 12/40, 67, 80; Ahzab 33/36; Mii’min 40/12.

230 Ahzab 33/36.
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bagkaninin segip usuliine gore kanunlagtirdigi bu hiikiimlere uymak durumundadirlar?31,
Onun bu smirh yetkisi yiiriitme ve yarg: alanimi da etkilemekte ve zariri olarak iktidarmn
sinirlandiriimas: sonucunu doffurmaktadir. Zira onun iradesi diginda olugan hukuki yap:
onun her ii¢ alandaki yetkilerinin de gergevesini gizmekte ve kendisine bu durumu
degistirecek yasal bir diizenleme hakki vermemektedir. Icraatlar: da bu gergeveyi astiginda
hukuken gegersizdir?32,

Kuvvetler aynlig: ilkesinin en onemli yonii yargic giivenlifi ve yarg: bagimsizligidir,
Hukuk devleti ilkesinin temini yolunda Islim’in en fazla énem verdigi nokta da budur.
Degerli aragtirmact Muhammed Hamidullah mahkemelerin ve hakimlerin bagimsizlig
konusunda “Allah adalet ve iyiligi emreder”?33 ayetini delil gostermektedir?34,

Yarg: organimn da bagi sayilmas: sebebiyle yargiclar: devlet bagkan: tayin eder. Ancak
bu yargi bagimsizligini zedeleyen bir durum degildir. Ciinkii devlet bagkani onun gérev
alanmina miidahale edemedigi gibi hakli bir sebebe dayanmaksizin gorevden el ¢ektirmesi de
sz konusu olamaz. Boyle bir tegebbiiste bulunursa bu hukuken gegersizdir?35. Bunun
yaumsira devlet bagkan: aleyhine herhangi bir cezai ya da medeni dava agilmasi sozkonusu
olursa hakim onun mevkiini dikkate almaksizin diger davalara baktg: tarzda hareket eder236.
Ciinkii Islim’a gore kuvvet sahislarin sosyal veya siyasi mevkiinde degil kanunda
toplanmugtir. Bu konuda daha onceki bdliimde bazi 6rmek uygulamalara yer verildi. Ancak
ele aldgimiz bu konunun daha netlik kazanabilmesi i¢in -konunun uzayip makalenin
cercevesini asacap endigesiyle- sadece iki Ornek zikredecegiz:

ilk-ornek yonetimde kuvvetler ayrilig1 ilkesine dairdir. Olay sudur:

Omer b. Abdilaziz (5.101/720) doéneminde Semerkant halk: valileri Siileyman b. Eb?
Seri’ye gelip: “Ordu komutan: Kuteybe b. Miislim bize hiyanet edip, zulmetti, yurdumuzu
elimizden aldi. Oysa Allah adalet ve insafi emretmektedir. Simdi bize izin ver de
Mii’minlerin emirine bir heyet gonderelim. Ugradigmuz zulmii anlatalim. Eger hakl isek
onu bize versin. Buna giddetle ihtiyacinuz var” dediler.

Vali onlara izin verdi ve bir heyet Omer b. Abdilaziz’e geldi. Halife onlarin
anlattiklarim dinledikten sonra vali’ye gdyle bir mektup yazdi:

231 Karaman, “Islim’da Hukuk Devleti Kavram”, s. 233-234; Ziihayli, VI, 651-653, 658-659; Devalibf, s. 75-
78; Mehmed Niyazi, s, 189; Afzalurrahman, V, 509; Aydin, DIA, III, 160-161.

232  Aydn, DIA, 111, 161; Zithayli, a.g.e., VI, 654-655.

233 Nahl 16/90.

234 Hamidullah, II, 924.

235 Reyyis, 5. 258; Afzalurrahman, [, 393; Atar, Islim Adliye Tegkilan, s. 112.

236 Mevdidi, s. 33; Afzalurrahman, I, 393; Aydin, DIA, I, 160-161.
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“Semerkanthilardan bir heyet bana gelerek ordu komutam: Kuteybe’nin
zulmiinden sikayet ettiler. Kuteybe onlari yurtlarindan ¢ikarmig. Bu mektubum
sana ulagtifinda olayr mabkemeye intikal ettir. Kadi onlanin davasina baksin.
Eger Semerkant halki lehine hikmederse Islam ordusu oray: terkederek daha
onceki karargdhmna cekilsin.”

Mektup valiye ulaginca olayr mahkemeye intikal ettirdi ve dénemin Semerkant kadist
Cumay’ b. Hadir el-Béci onlann muhakeme ettikten sonra Semerkant halki lehine olmak
iizere ordunun oray: terkederek karargahina ¢ekilmesine hitkmetti.

Bu hiikiim uygulandiktan sonra aradaki kirginhiklar ortadan kalkti ve barig dogdu?37.

Bu olayda kuvvetler ayrilif1 ilkesinin uygulanigim gormek miimkiindiir. Zira deviet
bagkan: olay: bir bagka sekilde ¢zmeye yeltenmedigi gibi yarg: organit diginda bir yere de
havale etmemigtir?38,

Yarg: bagimsizlifina drnek olmak iizere su olay: zikretmek istiyoruz:

Hz. Ali kendi hilafeti doneminde hakimlik yapan ve tabifinun ileri gelenlerinden Kadi
Surayh (6.78/697) nezdinde, devesinden diigfirdiigii zirhimt bir yahudinin elinde goriince
zirhin kendisine ait oldugu iddias: ile dava agmugti. Fakat yahudi bu iddiay: kabul etmedi.
“Bu benim zirlumdr ve benim zilyetligimde bulunmaktadir” dedi. Bunun iizerine Kadi
Surayh halife olan Hz. Ali'ye: “Vallahi ben de biliyorum ki bu zirh senindir®3®. Fakat
iddiam: ispat etmek tizere iki sahit getir” 240 dedi. Hz. Ali kolesi Kanber ve oflu Hasan’1
cafirdil. Her ikisi onun lehine sahitlik ettiler. Kadi Surayh soyle dedi: “Evet kolenin senin
lehine yaptigi sahitligi kabul ediyorum. Ama oglunun sahitligini kabul edemem”. Hz. Ali
ise ogulun babasi lehine sahitlik edebilece§i goriigiindeydi. Fakat Hz. Ali bagka sahid
bulamayinca, kadi zirhi yahudiye teslim etti. Bunun iizerine yahudi goyle dedi: “Devler
bagskani benimle birlikte kendi tayin ettigi hakimin oniine gidiyor, hakim onun aleyhinde
karar veriyor ve 0 bu karara sayg: duyup uyuyor!”. Sonra da: “Sen dogru soyledin. Evet
dogrusu o senin zirlundir” deyip miisliiman oldu. Hz. Ali de zirhi ona hediye etti ve ilaveten
de 900 dirhem hediye verdi. Bu zat daha sonra Siffin Savaginda oldiiriiliinceye kadar hep Hz.
Al ile beraber bulundu®*!.

237 Taberi, VI, 567-568.

238 Semir Aliye, s. 104-105.

239 Surayh zithin ona ait oldugunu biliyordu. Fakat bakuf: davada hakimin bilgisi delil degildir.

240 Ciinkil delil ile ispat davactya, yemin de davaliya diiser (Buhdri, Rahin, 6; Tirmizi, Ahkdm, 12: ibn Mice,

) Ahkim, 7; Mecelle, md., 76). Delil hilaf-1 zahiri ispat i¢in yemin ash ibka xgmdxr (Mecelle md. 77). Ciinkii
zahir-i hile (mevcut durum) tutunan kimsenin beyanna olayin goriiniigii sahit olmakla delile ihtiyag
kalmaz (Ali Haydar, 1, 164).

241 Serahs?, XVI, 122; Kannum 11, 321; Saban, s. 186-187.
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Uygulamadaki bir ¢ok Ornekten sadece birisini olusturan bu tipik olayda yarg:
bagimsizlig1, hakim teminati, mahkemelere ve hukuka saygi, hukuk devleti ilkesinin
igleyisini bir biitiin halinde gérmek miimkiindiir. Evveld devlet bagkaninin sade bir vatandag

ile kendi tayin ettigi hakimin huzuruna cikmasi, hakh oldugu halde sahidinin hakim .

tarafindan reddedilmesi iizerine aleyhine hiikmedilmesi karsisinda sadece hukuka sayg:
duymas: gercekten ilgingtir. Ciinkii prensiplerin igleyisi Hz. Ali’nin zirhia kavugmasindan
¢ok daha nemlidir. Halife bunun bilincindedir.

Hakimler de yarg: gorevini yiiriitiirlerken Kitap, siinnet ile icmain ortaya koydugu
hiikiimleri kanun olarak uygulamak zorundadirlar. Kendilerine gelen davaya konu olan olay
hakkinda bu kaynaklarda acik bir hiikiim bulamadi@1 ya da yasama organinca tercih edilmig
ve kanunlastirilmug ictihadi bir hitkiim bulunmadi: taktirde belli usuller cergevesinde kendi
ictihadi goriiglerini hitkkme esas alirlar242,

Her hakim ictihadinda hiirdiir. Bir olayin hitkme baglanmasi konusunda diledigi sekilde
ictihadda bulunabilir?43. Hakimin usuliine uygun olarak hitkme bagladi1 bir olay bir bagka
miictehiddin goriigiiyle celigse bile - devlet bagkan: da olsa- bozulamaz. Ciinkii kaide olarak
ictihat ile ictihat nakzolunamaz?4, Su olay buna drnektir:

Hz. Omer doneminde Medine’de hakimlik gorevi yapan Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit’in
kararina hiikiimli itiraz etmék iizere devlet bagkamna gelmis, Hz. Omer de:

“Ben senin davana bakan bir hakim olsaydim senin anlattiklarina gore senin lehine
hiikiim verirdim” deyince hiikiim giyen gahis:

“Oyle ise hiiktim ver, Seni benim lehime hiikiim vermeye engelleyecek bir sey yok.
Ustelik sen devlet baskansin. Bu ise bakmak senin yetkin dahilindedir” dediginde Hz.
Omer:

“Eger senin davan Kur'an ve Siinnetteki acik bir hiikme gore halledilecek olsayd: onu
muhakkak yapardim ve senin lehine hiikmederdim. Onlar davay: ictihatlariyla ¢ozlime
kavusturmuglardir. Rey ve ictihat ise ortaktir. Sartlarini tagiyan herkes ictihat edebilir
ictihada da sayg: gésterilir. Buna gére Hz. Ali ile Zeyd'in ictihada dayali hiikiimlerini
bozamam ve ona miidahele edemem”2%5 demistir. Ciinkii ictihat ictihattan iistiin degildir.

242 bk Serahst, XVI, 84; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 61-62.85; Ibn Ferhiin, I, 51.62; Atar, a.g.e,, s. 109-110;
Dénmez, s. 26 vd.

243  Atar, a.g.e.,s. 110. . .

244 Serahst, XVI, 84; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 111; Ibn Ferhdn, I, 97; Ibn Niiceym, I, 325-334; Hamevi, I,
325 vd.; Mecelle, md. 16.

245 Ibn Kayyim el-Cevziyye, |, 65; Atar, a.g.e., s. 111; Ayrica bk. Ali Haydar, I, 69-70.
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Ikinci olarak da ictihadi hiikiimlerin birbirleriyle bozulmas: halinde hiikiimlerde ve hukukta
istikrar saglamak miimkiin olmayacaktir246.

Bunun yanisira hakim daha once ictihadiyla ¢ziime bagladig: bir olaya benzer bir dava
ontine geldiginde yeni olaya Oncekinden farkli bir hiikiim vermis olmas: halinde de bu
hiikiim geriye yiiriimez. Nitekim Hz. Omer benzer iki olaya farkl: hiikiim verince kendisine
yapilan hatirlatma iizerine: “O gecen sene vermis oldugumuz bir hiikiim idi. Bu ise simdi

“verdigimiz bir hiikiimdtir” demigtir®47,

Biitiin bu ifade ve uygulamalar hakimlerin yargi gorevlerinde ne kadar bagimsiz
oldukiarmi gostermektedir. Ancak bu, hakimlerin hiikiimlerinin sorgulanamaz oldugu
anlamina da gelmemektedir. Hakimlerin yetkilerini kotiiye kullanmamalar1 ve adil karar
vermelerini engelleyici durumlarin ortadan kaldirilmast igin her tiirlii tedbir alinmigtur.Bu
ciimleden olarak hakimin sinirli ve 6fkeli olmas: gibi hiikiim verirken akl-1 selimini ve
sagduyusunu golgeleyecek durumlarda davaya bakmas: s6z konusu olmadign gibiZ48,
muhakeme usuliine uygun olarak bakilmayan davalarda, hakimin kendisi veya anne-baba ve
yakin akrabastyla iligkisi ya da diismanlif1 sdz konusu edildigi davalarda yeni delillerin
ortaya ¢ikt1f1 durumlarda, gahitlerin vasiflarinda tutarsizlifin tespit edildigi hallerde hakimin
hiikkmii temyiz edilebilmektedir?4®. Verilen hiikiim kanunlara uygun olmadifi igin
bozulunca, bu hakimin sahsi kusurundan kaynaklanmus ise ortaya ¢ikan zarart hakim; hata
vazife esnasinda hizmet kusurundan ortaya ¢itkmig ise devlet tazmin eder50. Aynca
kendisinin ikrani veya delil ile kasd olarak hitkmiiyle haksizlik ettifi ortaya ¢ikarsa
gorevden alinir, afir sekilde cezalandinilir, teghir edilir, kinanir, tevbe edip yasayisgt diizelse
bile ebedi olarak boyle bir goreve tekrar getirilemiyecegi gibi sahitligi de kabul edilmez231.

Baglangigtan bu yana ortaya koydufumuz esas ve uygulamalar gostermektedir ki Islam
devlet yonetiminde satuslarin insiyatifi degil hukuk prensipleri hakimdir.

SONUC

Islam’da hukuk devleti ilkesinin dinamikleri adiyla ele aldifimiz konunun tetkikinden

sonra ortaya ¢ikan neticeyi su sekilde hiilasa edebiliriz.

Insanin bulundugu yerde toplum, toplumun oldugu yerde de hukuk vardir, Hukukun
uygulanmasi icin ise devletin varlifi zaruridir. Aksi halde toplumdaki giiglit olanlarin

246 Ibn Niiceym,], 325; Hamevi, 1, 325; Ali Haydar, I, 68.

247 Serahsf, X VI, 84; tba Kayyim el- Cevzxyye,l 111; Ali Haydar, 1, 69; Atar, a.g.e, s. 111.

248 Buhér, Ahkim, 13 Miislim, Akdiye, 16; Ebd Davud Akdiye, 9; Tirmizi, Ahkim, 7; Nesai, Kudat, 32; Ibn
Mice, Ahkim, 4; Ahmedb Hanbel, V, 36 38, 46.

249 Atar, a.g.e.,s. 215.

250 Ibn Ferhin, II, 231.

251 Atar, a.ge.,s. 215.
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kontrolii miimkiin degildir. Zira fertler arasindaki giigliiler ¢ekismesinin sonu yoktur. Iste
gii¢lii olanin kuvvetini haksiz bir sekilde kullanmasin 6nleyecek, gerektiginde hiikmiinii
(adaletin geregi) zorla kabul ettirebilecek herkesten daha giiglii bir otoriteye ihtiyac vardir.

Bunu gergeklestirecek olan devlettir. Ancak devlet de bu giliciinii ve tasarruflarini hukukun -

cizdigi cerceve iginde gerceklestirmek durumundadir. Aksi halde varlik sebebine aykiri
hareket etmig olur ve temelleri sarsilmaya baglar. Zira miilkiin temeli hukukun en 6nemli
hedefi olan adalettir. Ite hukuk devleti ilkesi bu ihtiyagtan dogmus bir kavramdir,

Bu noktada 0nemli bir bagka esas da hukuk normlarimin toplum tarafindan kabul
gormiis olmasidir. Bunun i¢in ise kanunlanin insan fitratina uygun ve ihtiyaclara cevap verir
nitelikte olmasi gerekir. Bu 6zellikteki hukuk normlarmin iglemesi devletin cebri giiciinden
ziyade toplumun sahip ¢ikarak uydufu ve toplumsal hayatin otomatik olarak igledigi bir
mekanizma halini alir. Ciinkii toplum kendisini hukukta bulmug ve kendisini onunla
tanimiami§, bu noktada hukuk kiiltiiriin bir unsuru halini almigtir. Aksi halde toplumsal
hayat1 sadece hukukun cebri giicii ile diizenlemeye, hukuk kaidelerini sadece miieyyide ile
yiiriitmeye imkan yoktur. Zira hukuk, koydugu ilkelerin ihlali durumunda bir hiikiim
verebilme icin bunun ispatin: arar. Oysa ilgili kaideler ispat1 miimkiin olmayacak gekilde,
hukukun ulagamadig: bir zeminde ihlal edildiginde hukukun yapabilecegi bir sey yoktur. O
halde hukuk devleti ilkesinin {i¢ temel unsuru vardir:

1. Insan ruhuna ve ihti;aglanna uygun normlar. Bu hukuka uygun davranigin yiiksek
diizeyde olmasim saglar.

2. Adaletli uygulayicilar.

3. Hukuka saygil1 fert ve bu fertlerin olugturdugu toplum.

Islim’da bu ii¢ unsuru olusturan ve bunlarin isleyisini saglayan temel dinamikler
mevcuttur. Bunlar tetkikimiz boyunca ele alip ornekleidirmeye galigtigimiz temel
esaslardir.

Kanunlar ne kadar adil ve miikemmel olurlarsa olsunlar hukuk devleti ilkesinin
isleyiginde yine de insan unsurunun ayr bir 6nemi vardir. Kendilerine uymak hayati dneme
sahip olsa bile insanlar hukuk kaidelerini ihlal edebilirler. Nitekim bunun trnekleri ¢oktur.
Bu durumda yasal yaptirimlar devreye girecektir. Bu konuda Islam genel ilkeler vazetmistir.
Bu ilkeler igletilmek suretiyle zaman ve zeminin ihtiyaclarina gore ilgili kurumlar
olugturularak hukuk devleti ilkesinin yiiriirlii§ii saglanir.
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