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FAZLUR RAHMAN'IN
iSLAM METODOLOJisI"

Inglizcedengevirenler
RuhettinY AZOGLU™*
ibxahim YILMAZ™

"Yeni strateji... pek o kadar olumlu bir
hedefe yoneltilmig degildir; onun daha ziyade,
asirt miidafact (muohafazakir) oldogu
goriilmektedir... psikolojik (ruhsal) panik...
Simdi eninde sonunda cevap aramak zorunda
oldugumuz temel sorun, miisliimanlar arasinda
bir uyanisin olup olmadigi... Islami diinya
goriigiiniin bugiin arastirilmaya ‘ihtiya¢ gOsterip
gostermedigi ve bunun derhal yapllmam
-gereken bir gorev olup olmadigidir" !,

Fazlur Rahman (1919 ,1988) basit bir
Islam modelinin olusmasimi saglamak icin
baglangic noktasini tegkil edecek cagdas
¢agrilar diislindii. Gergekte o, birgok cagdasg
Islamt dirilis = fikrinin, Isldm pratiginin
tabiatinda bulunan ¢ok eski problemlere kargi
kapsamli bir yakiagimda bulunmaktan veya
bunlarin bir sorgulanmas: olmaktan ziyade,
politik tutarsizliklara ve siiregelen somiirii
etkilerine kars: bir reaksiyon olduguna inandi.
Kolonializm ve neokolo-nializm, tabil olarak
dayamgma (solidarity) duygulanim tesvik etti.
Ister. pan-Arabism, ister -Arap kiiltiir
dayanigmas: (Arab cultural solidarity) olsun;
Islami dayamigma ile ilgili ifade edilen her
kavram, igbirli§ini saglamak, biraraya gelmek
ve birlikte giic bulmak amaciyla ¢ok agik ve
anlagilabilir bir tepkisel temayiildiir. Ancak
Fazlur Rahman'in diislincesinde ne pan-
. Arabism ne de pan-Islamism, sosyal reform
i¢cin reel bir program degildi. Bu bolgedeki
kiiltiirel temayiil ve dayanigma hisleri inkar
edilemez; hem Arap hem de Islami politik
birligin -muhtemelen bagimsiz devletlerden
miitesekkil bir federasyon olarak diistiniilen-
gelecekte kurulmasi miimkiindiir. Ancak Isldm
birliginin gergeklegme kaygisini tagiyan Fazlur
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Rahman, daha Once politik hedeflerin etkili bir
sekilde tesis edilebilecegine ve (bu gekilde)
gercek Islam? bir halkin yaratilmasinin
zorunlu olacagina inandi. Fazlur Rahman'in
kabul ettigi bu agama, biitin Islam
kurumlarinin yeniden l¢iilii deer kazanmasim
talep eden gercek Isldm egitiminin tekrar
olugturulmasina baghidir. Isldm kurumlarinin
reformdan ziyade ihyisina inanan insanlar, bu
kurumlarin isldmf hedefleri gergeklestirmede
faal bir tesir icra edecegini farzederler. Fazlur
Rahman'in da kabul ettigi bu anlayis, ispat
edilmemig bir faraziyeden ibarettir.

Fazlur Rahman halihazirdaki goriinti-
siiyle olmasa da Islamun sosyal, ekonomik ve
politik geri kalmighk gibi miisliimanlarin
hayatini sikintiya sokan problemleri
¢Ozebilecegi inancinda idi. O, halihazirdaki
Islami eylem taraftarlarinin genelde Isldm
diinyasimn yiizyiize oldugu reel meselelerle
ugragmadiklarini s6yler. Onlar, bu meseleleri
bilmedikleri i¢in yiiksek bir ihtimalle bunlar:
¢Ozme giiciine sahip de olamazlar. Ornegin bu
gruplar, politik birlik ve ruhf veya ahlaki
dayanigmay: birbirinden ayirt etmeden Islam
diinyasinin yeniden biraraya gelmesini
(reunification) istedikleri Zaman yedinci asir
Arabistan'indaki problemlere uygun gelebilme
ihtimali olan ¢dziimler sunarlar. Ancak gimdi
miisliimanlarin yiizylize bulunduklar: sorunlar
farklidir. Fazlur Rahman'a gore, Islami
degerlerde degisme o]mam1§t1r o, Islam

’ dunyasmm iginde bulundugu bu kangiklifn, bu

hedeflerin yeterince an1a§ilmam331ndan
kaynaklandig fikrindedir. Zira Islami hedefler
yeterince aragtirtldifinda miisliimanlar,
onlarin ¢agdas diinyada nasil dgretilebilecegi ve
nasil uygulanabilecegi problemleriyle fiilen
ilgilenme giicline sahip olabilirler. Arap
“birligini savunanlar gibi o da, Islamf birlik
—taraftarlarinin, bir seyin Islamf veya Islam dis:
olmasint saglayan sebepleri kesin bir sekilde

- belirlemeden 6nce, gagdas diinyanmn Islami

olmayan sosyo-politik ve ekonomik
realitelerini reddettikleri takdirde, daha igin
baginda kendi kendilerini bagarisizhga mahkum
ettikleri kanaatindedir.

Fazlur Rahman'in en ¢ok 11g1lend101
konu budur. O, Islam prensipleri 1s1§inda
“cagdas sosyo-politik cevrenin reel degerlerini
aragtirdi.” Fakat bu yapilmadan - evvel
miislimanlarin  Isld&m prensiplerini
anlamalanimin reel degeri ortaya konmalidir.
Onun inandigr gibi bu durum, ister Kur'an ister
siinnet veya seriat olsun Isldm prensiplerinin
pratik edilecegi sosyo-politik ¢evrenin tesirinin
iyice taminmasim gerekli kilar. Temel Isldm
prensipleri ile tarihi ¢evre sartlarimi -ki Islam
prensxplen bu tarihi gevre sartlan 1c;er1smde
emir ve yorum arasmda karigmistir- iyice



birbirinden ayirmak suretiyle miisliimanlar,
ancak glintimiize veya herhangi bir ¢aga uygun
hakiki Isldm prensiplerini ortaya koyabilirler.
Islam prensiplerinin dogru bir sekilde
anlasilmasinda Fazlur Rahman'in
tavsiyelerinin ¢ok biiylik katkist vardir ve hig
siiphesiz 6liimiiniin meydana getirdigi kederden
sonra da onun Isldm diinyasindaki tesiri devam
edecektir. Bu makalenin amaci onun bu katkisini
incelemektir.

Bir Islam Metodolojisine
Thtiyac

Fazlur Rahman, vahyin anlasilmas: igin
kapsamli ve sistematik bir metodoloji teklif
etmigtir. Ciinkii o, Hz. Peygamberin
éliimiinden beri bu metodolojinin Islamdan
uzak birakilmig olduguna inantyordu. O, Islam
prensiplerinin 4dil ve bu yiizden de sabit bir
toplumu olusturacak bir tarzda spesifik
(belirgin) ve egsiz olarak dizayn edildigine
inanmugtir. Fazlur Rahman, bir kimsenin ilaht
bir araci olmadan bu sonuca rasyonel olarak
ulagabilecegine inanmaktadir. Toplumun
ihtiyaclarini ve Islam prensiplerini iyice
anlamak, ikincisinin birincisine miikemmel bir
sekilde uygun gelmesine kaginilmaz olarak yol
acacaktir. Ancak Fazlur Rahman'in inanci,
rasyonelligin biraz tesine gecmistir. Samimi
bir miisliiman ve dindar bir kisi olan Fazlur
Rahman, Islamin insanligin- kurtulugu igin
miikemmel olarak programlandif: kanaatin-
deydi. Yaratma hususunda Allah, kendi katinda
esit bir sekilde biitiin insanlarin paylagimda
bulunacaklar1 ve bunun da, sosyo-ekonomik ve
politik diizene yansiyacag adil bir toplumu
olusturmalari igin insanlifa’ bir gorev
vermistir. Bu gdérevin bagarisizli8r insanligin
bagarisizligi anlamina gelecektir. Onun da
inandig gibi 4dil olmayan ‘toplumlar,
tabiatlar1 icabi kendi kendileri igin yikict (self-
destructive) dirlar ve kaginilmaz olarak i isyan
cikarirlar. Ve niikleer ¢agda biiyiik bir isyan
(full-scale rebellion), tahmin ettigimiz gibi
insanlik yagaminin yikimina yol agabxlecek
niteliktedir.

Ancak Fazlur Rahman, Allah'in boéyle -

bir seyin olmasina miisaade etmeyece§ine dair
kesin bir inan¢ i¢indedir. Kur'an "insanligin
hidayet rehiberi” (hiiden li'n-nds = guidance for
mankind) olarak tamtilmigtir "ki, Fazlur
Rahman, bu ayeti sik sik tekrarlamaktan
memnuniyet duyar. ilk Isldm toplumunun
giiclii bir gekilde tegekkiiliinii saglayan ayni
prensipler, bugiin de bizimle beraberdir, Bu
prensipler, biitiin zamana lutfedilmigtir. Diger
taraftan, onlarin “dogru - bir - sekilde
uygulanmadi§1 bir gercektir. Bundan dolay:

| Fkademik ﬁm;ﬁm@/@wf Gitz-7 998

157

sadece Isldm diinyas: degil biitiin diinya, ahlaki
ve politik bir kaos icerisindedir.

Fazlur Rahman icin Islam
prensiplerinin mantikiyyeti (legitimacy) ni
sorgulama -yoktur. Mevcut durum, bizi ya
Islom prensiplerinin- dogru bir sekilde
anlasilmadifi ya da cafdas toplumun
ihtiyaclarinin iyice kavranamadidi sonucuna
gotiirmektedir. Gergekte o, c¢agdas
miisliimanlarin iki bakimdan suc;lu olduklar:
kanaatindedir:

“(Yanlis) anlagﬂmanm sonuclari,
uygulamada bagarisizlifa yol agtifina gire; ya
simdiki durum, tam olarak tayin edilememis ya
da ‘Kur'an anlagtlamamistir. Ciinkii gecmis
zamamn belli bir doneminde var olan ve
gerceklestirilen bir geyin -ki bu gey, simdiki
durumun  6zellikleri iginde farkliliklar
sergiler- simdiki ~muhteva icerisinde
gergeklestirilmesi miimkiin degildir"2.

Bu inancindan dolayr Fazlur Rahman,
yasadig1 asirda "Islamf diinya goriisii" (Islamic
Worldview) ne yon veren en gayretli taraftar
oldu. Islam gelenekgileri (traditionalists)'
nden farkli olarak o, Islamu anlama gayretinin
bilyiik oranda gerceklestirildigine inanmadi. O,
Islam diinyasinin hastaliklarinin geleneksel
islami kurumlara yonelmek suretiyle tedavi

-~ edilebilecegi fikrini reddetti. Fazlur Rahman,
islami diinya goriisiiniin geligmesinin
biitiiniiyle Kur'an ruhunun 1s1inda Islami
gelenegin yeniden sorgulanmasiyla ancak
miimkiin olacagini diiginmektedir. Bu, Islami
reformun zorunlu bir baglangicidir. Bu
yapildig: takdirde bir sonraki agsama, su anki
durumun ‘spesifiklerindeki farkliliklar1 hesaba
katarak mevcut olan toplumu tammak
olacaktir; yani Ozel ahliki fmalari olmayan
sadece pratik gelismelerden ibaret olan ¢agdag
hayat tezahiirlerini, ya direkt ya da endirekt
olarak ahlaki gelismeyi pekistiren unsurlardan
aywmak suretiyle (bu gerceklestirilecektir).
Fazlur Rahman'in s6yledigi gibi bu yaklagim,
hem gecmisten gelen genel prensip ve degerleri
ihlal etmeme sartiyla  gimdiki defigen
durumlara uygun olarak gecmigin kurallarini
degistirm gl ve hem de genel prensip ve
degerlere® uygun olarak ortaya konan ve
zorunlu bir hale gelen simdiki durumu
degistirmeyi ihtiva eder.

Bu Problemin
Kaynag:

[slam, Fazlur Rahman'm inandig1 gibi
sadece miisliiman olarak dogan insanlar icin

2 Fazlur Rahman, Islam and Modernity , s.7.
3 Fazlur Rahman, Islam and Modernity , s.7.



degil, bilakis biitiin insanlar igin Allah
tarafindan goénderilmig bir dindir. Sayet
miisliimanlar, Isl&mi idealleri hakkiyla ikmal
etmig olsalardi; ne onlar ne de diger insanlar,

giiniimiizde hakim olan gayr-i ahlaki global

toplumu meydana getirmis olmayacaklardi.
Miisliiman toplumu diinyadaki dier insanlarin
(faydasina) iiretken olmaliydi, maalesef bunun
yerine, kendini koruma arzusundan kaynaklanan
ve béyle bir kurumun en etkili numunesi
(characteristic) olarak goziiken kuvvet
politikalar: (power politics) nin bir hanedan
kurumu oldu. Isldmf kurumlar igerisinde
imparatorlugu muhafaza, onun iizerine
kuruldugu prensipleri . muhafazadan daha
Snemli bir hal aldi. Fazlur Rahman, bu yiizden
islami gokuntunun kaynagim O6zellikle hukuk
ve teolojlde Islamin orljmal kuramlarina
kadar geri giderek iyiden iyiye aragtirdi: v

"Pekgok miisliiman diigliniir, bu kusuru
on iigiincii asrin ortalarinda hildfetin ilgasina ve
islam diinyasinin politik bakimdan
parcalanmasina dayandirmaktadirlar. Fakat
Islamin rohu, aslinda bundan uzun bir zaman
once de statiklesmisti; gercekte bu durgunluk
(stagnation), Islami kanunlarin .dzerine
kurulmus oldufu esaslarin . tabiatindan
kaynaklanmakta idi. Teolojinin gelismesi, legal
bir diisiinceden ziyade daha dramatik olarak
ayni karakteristikleri sergiler"4.

Fazlur Rahman, hem Isldm hukuku .

(seriat) nun hem de Islam teolojisi (keldm) nin
sistematik esaslardan ziyade dar bir anlam
"cergeve" (ad hoc) iizerinde tesis edildigine
inanmaktadir. Ona gére bunlar, daha ziyade

geligigiizel olarak dogmus, Isldmi
prensiplerin, Isl&m - &ncesi pratigin ve

Peygamber pratiinin taklidi bir tiiriini
olugturmus ve birtakim konularla ilgili tesis
edilmis parcalardan ibaret gdziikkmektedir.
Isldm pratiginin muhtelif unsurlan iizerine
bina edilen temel prensiplerin, sistematik
olarak yorumlanmasi (exposition)r asla
gerceklestirilmemigtir.

Bindenaleyh Fazlur Rahman, Islaml
kurumlarin ilk baglangicindan itibaren yanlhg
bir basglangi¢ yaptigini gostermektedir. Bunlar,
Isldm vahyinin ¢ok 6nemli bir karakteristigini
elden kacirmiglardir. Temel karakteristik'ise,
Islam? vahyin kontekstualize (¢evre gartlarina
uyum saglama) olmasiydi. Gergekte Islam ile
onun monoteist mdrisleri arasindaki kritik
fark, vahiy prensiplerinin iniversal olmas: ve
fakat her iiniversal prensibin ne kadar &viicii ve
de ne kadar acik olursa olsun sadece bir inang
olmakla kalmayip, fiili bir pratie dt‘miigmek
zorunda olmasidir. Peygamberi siinnette egsiz

4 Pazlur Rahman, Islam and Modermty, s. 26.
5 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 154.
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_ olmalidir.

olan Islami unsur, Islam prensiplerinin ne
sadece kabilevi bir toplumla ve ne manevi bir
gevre ne de hayat Otesi ile simirlandiriimamaya
dair 1srarinda yatar. Giiniimizde Islam
prensiplerinin evrensel bir tarzda uygulanma
zorunlulugu vardir. Onlar sosyal bir gevre
igerisinde kurumsallagmalidirlar.

Hig siiphesiz Islam takviminin ba§1an-
gic1 ile Islamf karakteristik, biitiin zaman icin-
¢ok belirgin bir hal almistir. Mekke'den
Medine'ye hicretin manasi, hergeyden Once
fiilen uygulanmayan evrensel prensiplerin,
neredeyse prensip olamayacagi gergegidir.
Peygamber Muhammed, Ibrahim'in siinnetinde
yer alan prensipleri teyit etmekle kalmamis;
bilakis o, (ona), nihél ilaveler yapmigtir. O,
biitiin insanlarin sadece Allah katinda temel
egitligi tanimak zorunda olmalarimn yeterli
olmadigini, aksine esitligi yansitan bir
toplumu yaratmak =zorunda . olduklarini
gdsterdi. Allah, Peygamber Muhammed'e
Islam toplumunun mitkemmel bir ¢ekirdeZini
ve insan potansiyeline en uygun gelecek bir
toplum tiirtinii olusturmasit vahyetti. Bundan
dolayr hem Kur'an'daki ayetlerin ve hem de
Peygamberin veya onun en yakin arkadaglarinin
ornek teskil edecek fiillerine (hadis
rivdyetlerinin tamam siinnet olarak kabul
edilmektedir) dair rivdyetlerin ¢ogunlugu,
evrensel prensiplerin uygulaniginin Srnekleri
idi. Ustelik bunlardan bazilari, uygulamaya
yonelik evrensel prensip olma 6zelligi
tagimamaktadir.

: Gelecedi hazirlama sorunu, Peygamber
Muhammed'in yaratti31 toplumun temellerini
aragtirmak ve sadece bu temel prensipler
muvacehesinde onlardan temel faktorleri
aywrmak olmalidir. Daha sonra bu prensipler,
Islam egitim sistemi igerisine dahil edilmig
Her zaman ve her yerde
miisliimanlar, Islamf kurumlarda 6nceden tesis

edilmis taklidi uygulamalardan ziyade
vahiyden devamli bir §ekilde -ilhdm almalar
suretiyle metodolojlye varis olmuslardir.
Fazlur Rahman a gbre bu sorun, kabul
gOrmemistir. ' Buna mukabil giiglii hanedanlar,
Isiami idareyi ellerinde bulundurmuslar ve
onun kurumlarini, impara-torluk hilifetinin

biiylimesi ve gelismesine dogru
y6nlendirmiglerdir.
Ozellikle Fazlur Rahman, hadis

rivdyetinin kurumsallagmasmda kusur
bulmugtur. Kur'an'dan sumilli bir Islami
standart elde etme ihtiyacinda olan muhtelif
diisiinlir ve kanunsinaslar, imparatorluk
milddetince akli analiz prensiplerinde degil de
basit olarak Onceki prensiplerdeki spesifik
durumlara dair kendilerine ait ferd?
yorumlarda adaletli olmaya gayret ettiler.
Fazlur Rahman, bunu Isldm 6ncesi Arap kabile
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pratiginin bir kalintist olarak - tahlil. etti.
Burada her kim tarafindan pratik edilmis olursa
olsun, evrensel olarak kabul edilmeyen
prensipler cergevesinde hiirmet edilen 6nceki
bir selef  grubu tarafindan gosterilen
davraniglar vardir. Mubhtelif kabilelerin kendi
seleflerinin kiimiilatif mirasina bagli olan
muhtelif adetleri vardir. Fazlur Rahman, bu
pratigi gercek Islam pratigine zit (antithetical)
olarak gordi. Ona gore gecmis kabileler, dogru
bir sekilde cdhiliyye (ignorance) ¢ai olarak
tasvir edilmigtir; ciinkii bu kabileler, biitiin
" insanlifin miigterek mirasini tanimaktan
acizdirler ve bundan dolay: da onlarin jenetik
veya sahte jenetik baglarina iglemig olan
standart bir davranig sergilemiglerdir.
Peygamber tarafindan tesis edilmis. olan
standartlar ise, her zaman biitiin insanlara
uygulanacaktir,

Buna ilaveten Peygambere ait hayat tarzi,
Islamin ilk giinlerinde 1Isldm &ncesi
prati§inden pekcok bakimdan farklilik arzeden
oldukca alisilmigin diginda idi. Hadis
miidevvinleri, Peygamberin hayat tarzindaki
goriintiglerin hangisinin normatif, hangisinin de
tesadiifi olduklarint belirleyebilecek olan
kapsamli bir Kur'an bilgisine dayanan spesifik
prensipler. vaz etmek zorunda kalmiglardir.
Bdyle bir standarda duyulan ihtiyagtan dolay
onlarin numune olarak kabul ettikleri veya
etmedikleri tercihleri :bir dereceye kadar
ihtiyari olarak sinirlanmig, o zamanin
karakteristik sartlar1 icerisinde biiyiik oranda
belirlenmistir. isldm? mirasin tesisi igin bu dar

anlam (ad hoc) veya parcac: (piecemeal)

yaklagimin sonucu olarak Fazlur Rahman,
Islim toplumunun tatmin edici bir diinya
goriigii gelistirmedifine ve nesilden nesile
Ogretilebilir ve uygulanabilir zaman ve
mekandan askin bir prensipler seti
olusturmadifa inandi. O, Islami mirasmn
tamamiyle boyle bir diigiinceden yoksun oldugu
inancinda da degildi. O, stk sik hem siinnet hem
de seriatin biitiiniiniin, maharet ve sabirla
kendilerine teveccith gdsterildigi takdirde elde
edilmesi miimkiin olan hikmetler zincirini
ihtiva ettigini sdylemektedir. Fakat bu
prensiplerin sistematik olarak yorumu, bdyle

bir yorum iizerindeki Isldmi kurumlarin temel

bir pratigi oldufu igin gerekli idi. Fazlur
Rahman bunu arzulayarak soyle demigtir:
"Derin anlayisli insanlarm ihtiyaci yoktur.
Fakat Kur'ani diisiince ile tam bir sekilde
temellendirilmis metafiziksel diigiincenin
sistematik ve miinasip bir yapis1 olmamisgtir, ki
Kur'ani diigiince kendi igerisinde tam bir
uyumluk (coherent) arzetmektedir"6."

6 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 132.

159

"insanlar,

Fazlur Rahman, Isldmi prensiplerin
sistematik analizinin eksikliginin Islami
entellektiiel mirasin (yukarida) izah edilen iki
karakteristigini ortaya koyduguna (¢ikardigina)
inanir. Islami hakikat, kendisini ortaya
cikaracak bagimsiz bir standarttan yoksun
oldugu icin Islami diisiince, hiikiimetlerin
otoriteyi saglamada bir aleti olmugtur. Bundan
dolay: da o (Isldm), anti-rasyonalizme dogru
kaymastir. O, on, on bir ve on ikinci asirlarda
Ehl-i Siinnet keldmi tarafindan varilan
sonuglari, acikca birbirleriyle celigkili oldugu
halde aktarir: . '

"O (Ehl-i Siinnet keldmi), insan
iradesinin ilahi kudretin yaninda etki ve
nedensellige sahip oldugunu reddetmis (ki bu
durumda insan meclzen fail, gercek fail ise
sadece Allah olmaktadir), iyi ve kétiiniin (tabif
akilla degil) sadece vahiy yoluyla bilinebile-
cegini deklare etmis, Kur'an'daki ilahi
emirlerin (onlar, ilahi emir olduklari igin
sadece itaat edilmesi gereken unsurlardir)
herhangi bir gayeye matuf olduklarini
reddetmistir. Hatta bu goriisii 6zenle igleyen
el-Bakillani, bu inanci zaman ve mekan
parcaciklari (atomism of time and space)
icerisinde sunmustur; yani nedenselligin reddi,
biitiin miisliimanlar tarafindan ihtiya¢c duyulan
bir "resmiyet" (officially) olmalidir"7.

Fazlur Rahman, anti-rasyonalizmin
tamamen Isldmin ruhuna aykiri oldugunu
diigtinmiistiir: "Gercekte Kur'an bizatihi, daha
fazla bilgili olanin daha fazla inang ve
teslimiyet icerisinde olacagi miikemmel bir
fikirler manzomesidir. Bundan bagka makul
olarak Kur'an'dan ¢ikanlacak inang ve bilgi ile
ilgili bagka bir diigiince yoktur"8 . O, bunun
politik olarak harekete gecirilecegini diisiindii;
clinkil uzun zamandan beri insan zekisi, dini
meselelerde bagarisiz kalmig ve ancak insanin
otoriteye boyun egmesi; daima giindemde
kalmigtir, Sayet Allah'in vahyi tam olarak
anlagilmaz olmus. olsaydi, bu durumda
rehber ‘olarak Isldmi kanuna
biitiinliyle itimat etmek zorunda kalacaklard.,
Bundan dolay: Profes6r Rahman: "Anti-
rasyonalist olan keldmin kendisini 'Islami
kanunlarin esaslarini miidafaa eden’ yiice bir
fonksiyonu icra iddiasinda oldugunu"®
sOylemektedir: Bu yiizden keldma, hiikiimet
tarafindan daima tevecciih gosterilmistir.

Fazlur Rahman'in da ifade ettigi gibi
“durguunluk (stagnation), Isldmi kanunun
iizerine tesis edildii esaslarin tabiatinda
vardi"; ¢iinkii bir sebebe bagl olarak itaat
edilmesini saglamak icin keldmin- 1srari

7 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, $.27.
8 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 132.

» 9 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 26.
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sayesinde yiice bir mertebe elde eden Isldmi
kanun, asiri bir gekilde hadis kayitlarina (eski
teamiillere) dayanmigtir. Yine her zaman ve her
yerde uygulanabilir rasyonel prensipler
olusturma yerine Islam hukukgulari, kendi
pozisyonlarini dogrulamak igin - hadis
kayitlarmt topladilar. Bu, Fazlur Rahman'in
siinn? Islami kanun (Sunni Islamic Law)un
dért resmi mezhebinin kaynagini (origin) nasil
izah ettigini bize gdstermektedir.” Diger
taraftan da imparatorluk igerisinde muhtelif
sehir merkezlerindeki' fikihcilar, kendi hadis
kolleksiyonlarina dayanmaya temayiil
gostermiglerdir.

Sonunda Fazlur Rahman, -dogumdan
6litme kadar hayatin biitiin yOnleriyle ilgili
olan ve yiizlerce zithk hatta direkt olarak
birbirine aykiri rivdyetleri ihtiva eden-
hadislerin gogalmasmm kontrolden cikmis
olma gergeinin dgikar olduguna inandi. Ancak
dikkatli bir gekilde tanf edilen  Islam
prensiplerine uygun Islami seldhiyeti (Islamic
authenticity) belirlemek i¢in bir metodoloji
geligtirme yerine; Ehl-i Siinnet, daha da ileri
giderek hadise defer kazandiran rivyetin izah
yolunu belirleyerek, miisliimanlarin ferdi
tesebbiis alanini daraltti. Hadis literatiirtiniin
gbvdesi, sihhat derecesine gdre alt1 kolleksiyon
icerisinde sistematize edilmis ve bunlar, o
tarihten  itibaren hukuki kaynak olmuslardir.
ibn Halddin (81. 1406), bunu su sekilde belirtir:

"Hadis ¢aligmalar, biitiin bolgelerde

dort mezhebin (Isldm hukukunun resmi olarak
tasdik edilmis doért ekoli) anlayisiyla
sinirlandiril-mistir. - Fukaha = (Islam
hukukcular), bundan daha ileri bir incelemede
bulunmamis ve fakat 6nceden yapilan seyleri
sirf taklitten bagka tercib yolu birakmayacak
bir dereceye kadar da. bagkalari tarafindan
. yapilabilecek ileri derecedeki: arastirmalarin
kapisint kapatmuglardir.. Bundan dolay: higbir
zaman yeni legal bir diistince olugturnlmamis
ve ictihad (bagimsiz legal. diisiince)' da
bulunabilecek kapasitede oldugunu iddia eden
her kim olursa olsun. diglanms ve. muhalif
olanlar, . Islam  muhalifi  olarak
uorulmU§lerd1r"1° R

Fazlur Rahman, szellikle bu geh§memn
en ileri 6rnegi olarak diigiindiigii ve hadise olan
itimat hususunda aki] yiiriittiigi veya gahsi
kanaat beyan ettigi icin reddiyede bulundugu
Safii (61. 819)'nin tenkitcisi- olarak taninir.
Daha dnce de vurgulandi: gibi o, "hususi olarak

legal diiglincede ve genel olarak da- dinf

10 By bilgi, Muhammed Y{suf Miisd tarafindan
yazilan "Ibn = Teymiyye" adli kitaptan
aktariimigtir. (Kahire: el-Mu'assa el-Misriyye
el-’Amma - li't-Te'lif ve't-Tiba'a ve'n-Nesr,
-1962), s 46-47. - ,

diisiincedeki diizenli bir gelismenin inkitér"
(cessation)'ndan bahseder!!. Teologlar, hichir
seyin dogal olarak iyi veya kotii olmadiklarini;
Allah'in onlari bu sgekilde tertip ettigi icin
sadece iyi veya kotli olduklarmi -iddia
etmektedirler. Bundan dolay: keldm, insanlarn
dogruyu yanhgtan ayirt etme kabiliyetine sahip
olduklarm: inkér etmis ve Isldm hukuku, insan
davraniglarini sirf itaat veya itaatsizlige
indirgemistir. :

Fazlur Rahman, bitin~ Islam?
mezheplerin belirli bir gekilde kiyés1 delil
olarak kullanmaya miisaade ettiklerini inkér
etmemektedir. O, . biiyiik oranda spesifik
olmayan meselelerde miimkiin olan igtihad
hususunda  Hanbelilerin 1srarini “takdir
etmistir.

0O, aym zamanda bazt hukukgularin
yapmakta olduklar1 birtakim
gayretlerini yerinde bir davranig: olarak
zikretmigtir. Ornedin on {iclincii- asirda
Abdiisseldm es-Siilemi, zinadan dolay1i ceza
olarak tagla o6ldiirme fiilinde oldugu 'gibi,
suglulugu zanna dayanan (the charging of
interest) birine kars1 Kur'dni emirlerin- harfi
(literal) tefsirini kabul etmemistir. O, her
ikisinin de giivenilir olmayan rivayetlere
dayandigini ispat etmistir. Ancak Fazlur
Rahman, hatta bu durumlarda bile legal
mezheplerin secgkin gruplarr arasindaki
mutabakata uygun olarak icma' (consensus)
doktrini~ igerisinde ferdi tesebbiis sinirinin
yetkili otorite sahibine geri verilebilecegini
kusurin  saymaktadir. Bu yiizden Fazlur
Rahman, Islam hukukunun politize edilmesini
(bu yOntemini) sorgulayan ve icma' kavramini
reddeden Hanbeli hukukgusu ibn Teymiyye
(61.1328)'ye agir1 ragbet gOstermistir: "Bu
durum, Ibn Teymiyye gibi reel isyankarlar
meydana getirdi" diyerek, sdziine soyle devam

“eder: "Bu, icmanin gelik duvarinda makul bu'

delik agmak igindir"12. -

' Bundan dolayi hem keldm hem de §enat
hususunda Fazlur Rahman'in Isldmi inhitatin
(decadence) kaynag: (core) olarak diisiindiigi,
sey, Isldim prensiplerinin sistematik
incelenmemis olmasiydi. Bu
gerceklestirilmedigi i¢in Islam hukuku, zaman
zaman yerli yerinde kullanilma ihtimali olan
keyfi bir -aragt1i ve kendi emellerini
gerceklestirmek icin gii¢ sahipleri tarafindan
yonlendirilen -(mevcut) idareden ziyadesiyle
miiteessir olmustur. Abdiisseldm es-Siilem?ve
fbn Teymiyye gibi - itibarli diigiiniirler
tarafindan " ileri ' siiriilmiig -olmasina ragmen
merkezi otoriteleri rahatsiz eden bdyle bir
sonug, "yalniz brrakilarak veya kigisel: bir

11 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 26.

" 12 Faglur Rahman, Islam and Modernity, s. 30. -
160

reform



goriise (idiosyncratic) aitmis gibi gOsterilerek
defedilebilir ve.. olduk¢a gomiili olarak
birakilabilirdi" I3,

Binienaleyh Islami egitim, taklit ve
itaatin talepleri Stesinde geligtirilmedi. Fazlur
Rahman, metinleri gramer ve beldgat
(thetorical) acisindan tartigan ve gergek
manalarina bakmaksizin onlara gerh, hagiye ve
taliklerde bulunan (ki onlarin bu davraniglart
Orta Cag Hiristiyan Skolastigine benzemek-
tedir) ulemanin agint hallerinden bahseder. O,
(o donemde) miizakerenin muhtevadan ve
gercek aklf bir gayretle, mukabil bir kanaat
elde etmekten daha Onemli oldugunu
soylemektedir. Ornegin on altinci asir
dlimlerinden biri, kendisinin sadece fonetik
degere sahip olan harfleri kullanarak bir Kur'an
tefsiri yazabilecegini iddia etmistir. Bu
demektir ki o, (fonetik degere sahip olmayan
harfleri kullanmayarak) alfabenin harflerinin
sadece yarisini1 kullanarak, bunu yapabilecektir.
Benzer usullerle Tiirkce bir ¢alisma meydana
getirilmigti, ki onda, kelimeler yatay veya
dikey veyahut da bazi durumlarda diyagonal
olarak okunmaktadir; her bir durumda, ardil
veya alternatif olarak her sayfa {izerinde
(cizgiler okunmaktadir ve kelimeler alternatif
degildir) birisi, bes disiplinden daha fazla...
olarak okunabilir metinler elde eder, ki bu
metinlerde’ Arapga, Tiirkce (Osmanlica) ve
Farsga gibi ii¢ dil kullanilir!4. Fazlur Rahman,
bunlar: "kili kirk yarma" (hair-splitting),
"faydasiz yaraticthik” (fruitless ingenuity),
"degerli fikrl enerjinin kotiiye kullanim"
(waste of valuable intellectual energies),
“zihni jimnastik" (mental gymnastics) ve
“aklin yanlis yola kanalize . edilmesi"
(misguided intelligence) olarak nitelendirir ve
zihni meggul eden 6rnekler olarak takbih eder.
O, bu konuda s6zlerini su sekilde bitirir: "...ve
bu yiizden Kur'an gibi canli- carpici (vibrant) ve
devrimci . (revolutionary) dinl bir dokiiman,
gramer ve beldgatin enkazi altinda gomiiliip
gitmistir"15. o

- Islami Bir Diinya
Goriigiiniin Tayini

Bununla Fazlur Rahman, "Islam{
degerlerle aydinlatilmis halk vicdanini,
ozellikle ‘de egitilmig siniflar1" meydana
getirebilecek bir Islami egitim sistemine olan
ihtiyaglar1 ortaya koymaktadirl®. Fazlur
Rahman, stk sik Kur'anin bir kanun kitab:

13 Faglur Rahman, Islam and Modernity, s. 30.
14 pazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 38.
15 Bagtur Rahman, Islam and Modernity, s. 36,
16 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 157.
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(lawbook) olmadigim1 soylemektedir. Kur'an,
cok az spesifik kural sunmasina ragmen diger
taraftan 6zel durumlara ait ahlaki prensiplerle
doludur. Isldm{ inancin 6zii, islémi degerleri
pratige gecirmek icin Peygambere (Allah
tarafindan) miikemmel bir gekilde vahiyde
bulunulmus olmasidir. Hi¢ siiphesiz onun
davranigi, itimada layikti. Fakat o, &zel
yaklagimlara gereksinimi olan &zel tarihi
sartlar altinda yagamigtir. Bu yiizden onun
uyguladift prensiplerin, onlari kusatan Szel
durumlardan soyutlanmas1 gerekmektedir;
boylece diger spesifik sartlar altinda onlar
pratige gecirmek imkén dahilinde olabilir;

"Bir Peygamber, tarihin akigini
degistirme ve onu ildhi numune (pattern)’ de
bicimlendirme ile ilgili merkezi ve canli bir
kisidir. Buna binfen ne Peygamberf vahiy ne de
Peygamberl davranig, dogrudan dogruya
bulunan gergek tarihi durumu ihmal edebilir ve
ne de saf soyut genel konulara teslimiyet
gosterebilir; Allah, kesin fakat imsanlarin
konusmasina benzemeyen bir tarzda, verilen
tarihi bir muhtevada... Peygamberi ile konugur.
Mesaj,~ 0zel bir durumun begeri tabiati ile
ortiilmiis olmasina ragmen- tarihi muhtevanin
digina akip gitmelidir!7. (Orijinallikteki
aranilan husus).

Ozetle Fazlur Rahman'in Islami
metodoloji Onerisi, "kuralsal (normative)
isiam ile tarihi Isldm (historical Islam)"!8
arasini acik bir sekilde ayirt etmekten ibarettir.
Genis kapsamli bir Kur'ani aragtirma, ilk dnce
onun genel ahlak? 6gretisini ve dillendirdigi
objelerini tayin etmek suretiyle yapilmalidir.
Daha sonra ferl konular, onlarin esbab-1 niiziil
(Kur'an'in ozel pasajlarini kusatan spesifik
sartlar) lerinin 15181 altinda iyiden iyiye
incelenmelidir. Bu hedef,- Kur'an'im ve Hz.
Muhammed'in - orijinal Islam hamlesini
yeniden canlandiracak Kur'an'in ahlakd, sosyal
ve legal mesajinin uygun bir sekilde
yorumlanmasini saglayacaktir!®.

Miisliimanlar her seyden once, "Islami
disiplinlerin gelisimini, tarihi sistematik
acisindan miikemmel bir sekilde aragtirmak
zorundadir"29, (Orijinallikteki aranilan husus).
Miisliimanlar, Isldm toplumunun bugiinkii
mevcut duruma nasil ulagtifim Sgrenmek
maksadiyla kendi geleneklerini, yani dinf, legal
ve entellektiiel geligimlerinin {izerinde
spesifik sosyo-politik sartlarin etkisini
anlamak zorundadirlar. Ancak o zaman

17 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 10-
11. .

18 Eazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 141.

19 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 141-
143.

20 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 147.
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miisliimanlar, bir millet ya da kiiltiire miinasip
bir Islamf diizenin "diigiiniilmesi ve vaktinden
evvel taslaginin olugturulmasini saglamak igin
béyle politik dinf i(‘:aplarm"21 tedbirini
Onceden alarak, tarihi 4rizileri (gelenekleri)
asli Islamdan ayirt edebileceklerdir.

Sonu¢ olarak cagdag sosyo-politik ve
ekonomik baglamin (context), miimkiin olan
biitiin kaynaklar1 kullanarak dikkatli bir
sekilde incelenmesi zorunludur. Yukanda da
isaret edildigi gibi tam anlamiyla problemleri
anlamadan onlari ¢6zmek son derece giigtiir,
Vahyin, 6zelden genele dogru sistematik olarak
aragtirilmasi yapildigi  takdirde, Fazlur
Rahman'in da isaret ettifi gibi bu siireg
(process) tersine dénebilir. Genel prensipler,
cagdas ‘baglam igerisinde
Gzelle§tirilebilir.

Geleneksei Prensiplerin
Aslinda Olan Islami
" Metodoloji

~ Gergekte Fazlur Rahman'in Islam
metodolojisindeki bu’son agama, kendisinin de,
dnceden tesis edilmig bir sistem olmaktan ziya-
de "varlig1 olan" (existential) ve devam eden
bir siire¢ olarak belirttigi IslAm'a isaret eder.
Muhtemelen Peygamber tarafindan geriye bira-
kilan bu asil 6rnek, Allah'in irfdesinin tam

olarak spesifik tarihi sartlar tarafindan:

yaratilan sorunlara karg1 fertlerin
miicadelelerine ihtiyag gdsterdigidir.
Miisliimanlar, tamamen esklye dayanmak ve
daha Once incelenen bir seyin tekrar
incelenebilecegi nazariyesini sorgulama-mak
mecburiyetinde degildirler. Miisliimanlar,
Kur'an'da tamamlanan prensiplerden ilhAm
. alarak Peygamberin sunmug oldugu modeli ta-
kip etmeli- ve: degisen sartlar altinda aym
prensiplerin uygulanma 'yéntemlerini
tasarlama-hdirlar.

Fazlur Rahman'a gore yenilik veya diger
bir ifade ile eskiden sapma, islam dis1 degildir;
Ahlak konularinda ise onlar, Isldmin &ziidiir.
Peygamberin eskiyi kesin olarak taklp ettigi
pekcok konu vardi. Ornegin o, yeni'ekonomik
veya politik sistemler sunmamugtir. O zaman
Peygamberin yasadifi muhit ve zamandaki
ekonomik ve politik sistemlerin Islamn
esasimt tegkil - etmedigi, ~fakat  Isiam
prensiplerinin muhtelif ekonomik ve politik
sistemlerde tatbik edilebilecegi faraziyesi ileri

siiriilebilir. Peygamberin getirdigi radikal

yenilikler, Isldm? diinya goriisiine zit olan
konularla 110111yd1

21 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 151.
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Onceden var olan, fakat Islam
prensipleriyle catisan Aadetlere karsi
Peygamberin miidahalesi ile ilgili Fazlur
Rahman'in en meghur miséllerinden birisi,
kadinlarin durumlan hususundadir. Isiam
oncesi pratik, siirsiz poligami (gok evlilik)' ye
miisaade etmigtir. Kur'an ise, bu pratigi ortadan
kaldird: ve erkeklerin maksimum dért kadinla
evlenebileceklerine dair sinir getirdi. Ancak
Fazlur Rahman'in Islam metodolopsme gore,
Kur'an tarafindan miisaade edilen bu sinirk
poligami, salt anlamda bir Islam prensibi -
degildi. O, bahis mevzuu olan yetteki spesifik
sartlarin birgok prensibi ortaya koydugunu
soylemektedir. Kur'an, ¢ok evlilige belirli bir
sinir getirmesine ragmen birden fazla kadinla
evlenmek isteyen erkeklere cok zor gartlar da
yiiklemistir. Kur'an, bir erkegin ksiiz, dul ve

diger bir ifadeyle garesiz (vulnerable) kadmlar =

bulursa, onlardan dérde kadar evlenebilecegi
kaydini getirmektedir. Ote yandan #yet, bir
erkegin kadinlar arasinda adaleti gozetebilmek
sartiyla bunu yapabilecegini ifade etmektedir.
Bu -anlayistan hareket eden Fazlur Rahman'a
gore Kur'an, erkegin kadinlar arasinda” hem
ekonomik ve hem de hissi gecimi saglamak
zorunda oldugunu sdylemektedir. Ozellikle
Kur'an: "Uzerine diisiip ugragsamz'da kadinlar
arasinda Adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz"
(Nisi: 4/129) buyurmaktadir. Sonug olarak
ayetleri kusatan cevre sartlarinin incelenmesi,
Kur'an Ayetlerinin, kadinlarin ekonomik yénden
sahipsiz oldugu o zamanmn kusatici sartlariyla
yakindan irtibatli oldugunu gosterecektir.
Genelde kadinlar, kendilerini koruyamazlardi
ve bu yiizden de korunmaya ihtiya¢ duyarlard.
Bundan dolay: Fazlur Rahman'a gére siniri
belirlenmis ‘cok evlilige musaade eden bu
dyetler, siki bir kural degildi. Ayetler,
birtakim geylerin nasil olmasi gerektigini

~emretmedi, fakat oldukga basn bir sekilde

onlarin o zamanda nasil bir durumda
olduklarini- gosterdi.” Biitiin insanlarin
eglthame (Nis:4/40,124; Ahzb:33/35) dair
Kur'an'in kapsamli vurgusu is1§1 alunda bu,
sartlarin anla§11mas1, dort evlilige Kur'an' m,
miisaade etmesine ragmen Fazlur Rahman'in,
gercekte monogaminin her acidan en iyi oldugu
sonucunu grkarmasina neden olmustur.
Mamafih siinni dort mezhebin tamami
da bu prensibi delil yetersizliginden dolay:
kabul etmemis (veya bu bu prensibi 6n plana
almamis) bunun yerine ilgili Kur'an 4yetinin
harfi tefsirine giderek doért kadinla evlenmeyi
kururnsalla§t1rmx§1ard1r. Bu durum Kur'an'in:
"Brkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusu-
durlar..." (Nisa:4/34) Ayetinin yorumuyla
benzerlik gostermektedir. Fazlur Rahman'in
iddia ettigine gore, bu altinci ve yedinci
asirlarda Mekke'de genel olarak takip edilen
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seylerin bir tasviridir; fakat takip edilmesi
zorunlu olan bir emir degildir. O, bunun tabif
iistiinliigiin degil de, fonksiyonel iistiinliigiin
bir tasviri oldugunu séyledi. Peygamberin esi
Hatice'nin basarili ve itibarli bir ticaret kadim
oldugu gerceginden hareketle Fazlur Rahman,
kadinlarin ekonomik bafimsizlifina karg
konulan - kanunlarin - tamamen Kur'an
prensiplerinin diginda olduguna inanmaktadir.

Fazlur Rahman, spesifik numunelerden,
bu numunelerin dayandii prensiplere gecen
metodolojinin  Isldmin "aslinda  mevcut
olduguna inanmaktadir; o, Isldim metodolojsini
yaratma siirecinde degildir, fakat onu sarih hale
getirme gayretindedir. Ilk adim olarak Fazlur
Rahman, bu girevi veya gorevleri, "teknik
olarak ictihad diye isimlendirilen fikr? ictihad
(Allah'in iradesini gergeklestirmek igin
sarfedilen gayret)"?? olarak mtelendu‘mlgtlr
Islam prensiplerini cagdag uygulama icin
yorumlamak suretiyle hakiki bir insanlik
sistemi olarak IslAmin ihyasinin biitiin siireci,
Allah‘yolunda biitiin gayretleri ortaya koyma
emrini gerceklestiriyor. Onun iddiasina gére, bu
ahlaki bir ictihattir. O, ne Kur'an'a ihtiyac:
ortadan kaldirir ve ne de muayyen bir sekilde bu
ihtiyaci biitiin zamanlar adina ikmal edebilir.
Kur'an, devamli olarak ilhAm kaynag olmal;
Islam prensipleriyle ilgili biitiin kavramlar,
vahiyden cikarilan ilh8m tazeligi igerisinde
peryodik olarak ele alinmahdir. {lham, biitiin
olarak Kur'andan c¢ikarilmali, kesmhkle bir
yetten c¢ikarimamalidir.

Gergekte Fazlur Rahman, Kur'an'in kendi
misalinden etkilenmisti. Kur'an'daki Islam
cercevesinin' sumdllii bir kabulii ile beraber
Fazlur Rahman, ne birincilerin ne de ikincilerin
tagimis olduklar1 muhteva statiisiini
kaybetmeden, baz dyetlerin diger baz1 dyetleri
ilgd ettifine (abrogation), yani nesh fikrine
bagli kalmistir. Kur'an séyle der: "Biz, bir
dyetin hiikmiinii yiirdrliikten kaldinir veya onu
unutturursak, mutlaka daha’ iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misin ki, Allah her
seye kédirdir" (Bakara:2/106). Gergekten
islamin cihad kavram, nesh fikrine baglr olarak
gelismistir. Kur'an, "cihad" terimini ¢ok genis
alanlarda kullanmustir. Ik dyetlerde (kokii

cihad olan) "céhede" terimi, bem yeni ihtida -

edenleri Islamdan uzaklagtirma gayretlerine ve
hem de teshmlyetlermde kesin olarak
kalmalarint saglamak .icin miislimanlarin
sarfetmis olduklarr gayretlerine igaret etmek
igin kullanilmigtir: "Biz, insana, ana-babasina
iyi davranmasini tavsiye etmigizdir. Eger onlar,
seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi (korii
koriine) bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa
(cihedike), onlara itaat etme...!” (Ankebiit:

22 Pazlur Rahman, Islam and Modemity, 5. 7.
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29/8). Ve "Cihad eden (cihede) ancak kendisi
icin cihad etmis olur. Siiphesiz Allah,
dlemlerden miistagnidir” (Ankebiit:29/6). Bu
anlamda cihad, ferdin ruhi varlig: ile ilgilidir;
yoksa daha sonraki referanslarda oldugu gibi
Islamin biitiin yeryuzune yaytlmas: ile 11g1h
degildir. .

Kur'an'da nesh oldugu §ek11ndek1 goriige
gore, ilk ayetler nazil oldugu devirdeki tzel
sartlara mahsustur. Islam toplumu tegekkiil
eder etmez, gevre gartlari degismis ve buna
bagli olarak mesaj da degismistir. Bu yiizden
Medine'ye hicretten sonra, Mekkelilerin devam
eden taarruzlarina karg1 miisliimanlara savagma
(kargt saldurr) izni verilmistir. "Kendileriyle
savagilanlara (mit'minlere) zulme ugramig
olmalar1 sebebiyle (savag konusunda) izin
verildi..." (Hac:22/39) ve "Onlar, bagka degil,
sirf ‘Rabbimiz Allah'tir’ dedikleri igin haksiz
yere yurtlarimdan c¢ikarilmis kimselerdir..."
(Hac:22/40). Buradaki izin, sadece kendini
savunma ile ilgili bir savas iznidir: "Size kargi
savag aganlara, siz de Allah yolunda savas agin!
Sakin agir1 gitmeyin...!" (Bakara:2/190). Galiba
tegkilatli bir giice karg1 saldirmak, heniiz
gelismekte olan (yeni) bir toplum igin ¢ilginca
(kendisini feda edercesine) olmug olacaktir.
Fakat miisliiman toplumu, hesaplagabilecek bir
giic olduklarinda, onlara niha? emir verildi:
"Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve
hiret giinline inanmayan, Allah ve Resiiliiniin
haram kildifim1 haram saymayan ve Hak dini
kendine din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek
elleriyle cizye vermceye kadar savagin!"
(Tevbe:9/29),

Bu son emir, Peygamberm misyonunun
yeni dini biitiin diinyaya yayacak bir toplumu
tegekkiil ettirmek oldufundan dolayr bu
konuyla ilgili son sbz olacak sgekilde
diigiiniilmelidir. Fazlur Rahman'a gére bu
siirec, Kur'an'da mevcut olan dinamizmin
miikemmel bir 6rnegidir. Bu anlamda diger bir
terim de, vahyin tedrici olarak gelisi ve bu
tek@miil doktrini olan
'merhaliyye’ dir?3.. Ancak Fazlur Rahmann,
nesh ve merhaliyye fikirleri ile ilgili &zel
yorumu, bu mesele ile ilgili emirlerin en son
versiyonuna (tanimina) miisaade etmedi. O,
gercekte fertlerin devamli olarak artan yeni
hastaliklara karsi tedavi aramak zorunda
olduklari zaman bir doktorun, o fertlere nihaf
tedavi vermesinin beklenen bir davranig
oldugunu sdyledi. Amag, sihhati gdz Oniinde
bulunduruyor ve giizel sihhat prensipleri-de

23 Bkz. Rudolph Peters'inin, Islam and Colo-
nialism: The Doctrine of Jihdd in Modern
History (The Hague: Mouton Publishers,
1979) 5.196, numara: 63 adl eserindeki Seyyid
Kutup'un merhaliyye kavramim kullamimi ile
ilgili tartigma.
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aym seyi sOylemesine ragmen ortaya cikan
hastaliklar, bizim nasil sihhate kavusacagimiz
telakkilerine bagh olarak daima degigebilirdi.
Aymi gekilde degigik Islam prensiplerinin kesin
olarak mevcut oldugu cihadla ilgili Kur'an
ayetlerindeki numunelerin tetkik edilmesi
halinde onlarin ikmal edilmis olduklari cevre
sartlarinin. daima degisiklik arzettigi
goriilecektir. Ancak Kur'an'in ve niizil
sebepleri- 15181 altinda 6zel konularla ilgili
dyetlerin tam bir sistematik arastirmasi, biitiin
dyetleri birlegtiren prensiplerin ne olduklarini
belirlemeye ve biylece beydn (description) ve
emir (prescription) arasim ayirt etmege imkan
saglayacaktir.

'islam Métodolopsmm
Pratik Ornekleri

Butun Islam kulhyatlmn (Islam1
esaslarin) bu sekilde sistematik = bir
arastirmasinin yapilmasi, Fazlur Rahman'in da
inandig1 gibi Islamin gelecegi icin elzem bir
husustur. Ancak o zaman Isldm, anlamli bir
efitim sisteminin temeli olabilir. Bununla
beraber onun da diisiindiigii gibi Islam
prensipleri bir topluma zorla kabul
ettirilemez. Ornegin o, Ayetullah Humeyni'nin
Islami bir irade yaratma fikrine sempati
gostermistir; fakat (daha sonra) onun
(Humeyni‘nin) yaklasiminda yanlighk
yaptigini diisiindii. Islam, insanlia zorla kabul
ettirilemezdi. Islam, toplumun yararina olan
ve onunla ferd? saadetin elde edildigi davranig
ile boyle. olmayan: davranis arasinda mékul
ahldk? tercihlerde bulunan insanlar tarafindan
pratik edilmek zorundadir. Fazlur Rahman,
insanlarin, Isldm prensipleri 1s1ginda. uygun
. egitim gordiikleri zaman- bunun "meydana
gelebileceginden emindi. O, ¢agdas Islam
diinyasinin, Isldm prensipleriyle onlarin
gecmisteki spesifik uygulamalar1 arasinda
bocaladigina (sagirip kaldigina) inanmaktadar.
Uygun bir Islami egitimde ilk dnce onun
prensipleri belirlenmigtir. Bu yiizden insanlar,
ornegin Arabistan'in spesifik 6rnekleri
saglayamadigl yedinci asirdaki Islam
prensiplerinin uygulanmasi icin ¢agdas
diinyanin diger - pekcok goériintiileri veya
kadinlarin ekonomik olarak tiretici olmasi
veyahut - da. bankalarin 1limli hamlesi ve
kontrol  edilmig faizler gibi Islam
dilnyasindaki ¢ok yonlii jeopolitik olarak
sinirlari  belirlenmis . devletlerin varlif:
hakkinda, Isldm dig1 higbir seyin olmadigim
anlayabileceklerdi.

 Ornegin yukarlda da behrtxldlgl gibi
Fazlur Rahman, islamin gagdas diinyada ya
kapitalizme veya sosyalizme muhtac olduguna
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inanmadi. O, Islamun ekonomik adalette israr
ettifini kabul etti, fakat bunun ekonomik
egitlik veya ona yaklagtiran herhangi bir geyi
ifade ettigini de inkir etti. Bunun yerine o,

Islamin toplum refahimi yiikseltme vasitas:
olarak kazang pesinde kogmay: mukaddes
addettigine inanmistir. O, Kur'an'in sik sik
fakat suclama olmayan iicretli galistirma vb,
gibi kapitalist - pratiklere referansta
bulundufuna isaret etmis; ihtiyac olanlara
kardan fazla olan. varliklarini vermesini
gerektiren Isldmin temel direklerinden biri
olan zekat miiessesesinin ilk planda zenginligin -
elde edilmesini gerektirdigini iddia etmistir.

Ayni zamanda o (zekft miiessesesi), Kur'an'in
zenginligin elde edilmesinde hiikiimetin’
miidahale prensibini kabul ettifini ispat eder.

Bu vasifiariyla zekat hem kapitalizm hem de
sosyalizm lehinde kullamlabilirdi. Birini veya
digerini secme yerine Faziur Rahman, Kur'an'm
hakkiyla elde edilmig bir- zenginlige
(ulagtiracak) uygun cevre gartlarina ihtiyag
duydugu sonucuna varmugtir. O, Kur'an'dan ilk
stireleri tekrarlamaya diigkiindii: "Arkadan
gekistirmeyi, yilize kargi eglenmeyi 4det edinen
herkesin vay haline! O ki, mal toplamig ve onu
sayip durmustur. (O), malimn kendisini ebedi
kilacagini zanneder” (el-Hiimeze:104/1-3).
"...Onlar kendilerini acliktan doyuran ve her
gesit korkudan emin kilan su evin Rabbine
kulluk etsinler!" (Kureys:106/3-4). "Yaziklar
olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini
ciddiye almazlar. Onlar gosteris yapanlardar;
hayra da méani olurlar”" (el-Main:107/4-7). O,
Allah'in malik (owner) ve liituf sahibi
oldugunu; bizim ise (O'nun milkiinde) tasarruf
ediciler oldugumuzu soylemistir. Kisaca
Fazlur Rahman, Kur'anin miilkiyette ne
istiinliitk ve ne de algaklik bulundugu; sadece.
onda - diizenimizi ifade eden seyler hari¢ -

“adaletli bir toplumu saglamadaki katkisi-

yoniinden iistiinliik ve alcaklik oldugu
sonucuna varmigtir. Isldmi ekonomik adalet
prensiplerinin icerisinde yasadigs her ekonomik-
sistem, uygulanmak zorundadir?4.

Aym prensipler, politik sistemlere de
uvygulanir. Fazlur Rahman, miislimanlarin.
artik ekonomik arenadan daha ziyade. politik
arenadan uzak kalamayacaklarina inandi.
Gergekte o, katolik liberal - (liberation)
teologlar1 ile tam bir mutabakat i¢inde idi.
Onun anladigt gibi liberal teoloji, Hiristiyan
pasifligi (Christian passivity) ne kargi, Islam .

24 Tarint ve terminolojik gelisme ile ilgili tar-
tigma. icin bkz. Frank Lentricchia ve Thomas
McLaughlin, eds., Critical Terms for Literary
Study ( Chicago ve London: The University of
Chicago Press, 1990) ozellikle boliim III
("Edebiyat, Kiiltiir, Polmka“) Lee Patterson’ un
"Literary History'" si dahil s. 250-262.



tarafindan 6nerilmis dogrunun miikemmel bir
ornegi idi. Liberasyon -teolojisi, sadece
Hiristiyanlarin  basit bir sekilde
Hiristiyanhifin giizel prensiplerini telkin
etmekle kalmamalarimi; aynir zamanda verilen

sosyo-politik sartlar igerisinde onu tatbik -

etmek icin caligmalari gerektigini soyler.
Birgok insan, 6zellikle de sehirlerde yagayan
iiciincii diinya insanlari, sadece bu 6zel cevre
sartlarinda diinyaya gelmelerinden gikayette
bulunurlar. Liberal teologlar, bu aciy
hafifletmeye ¢aligmanin Hiristiyanlia ait bir
sorumluluk olduguna inanirlar. Ve bu, bu ¢evre
sartlarint kontrol eden sosyo-politik
kurumlarla ilgilenmeyi gerektirir. Fazlur
Rahman, Isldmin bunun daha dtesine gittigine
inanmaktadir. O, sosyal aktivitenin Islamin
temeli oldugunu kabul etti. Ona gore herseyden
once Islam ancak durgunluktan, adaletten ve
durgun bir toplumdan istirap duyan insan

yaratildigt zaman icra edilebilecek sosyal bir

vizyondur. Boyle bir sosyal vizyona, ancak
politik-ekonomik mekanizma ile ulagilabilir.
Ancak Islami politika diizeninin bu
spesifik formu, Fazlur Rahman icin diger bir
problemdi. Ona gore Isldm, ekonomik
sistemlerde oldugu gibi herhangi bir spesifik
politika formu dikte etmez. Islam sadece
zamanin §artlarma en uygun olan her sistemde

kabul gormesi zorunlu olan belirli degerler

tesis eder Fazlur Rahman, Isldm devletlerinin
demokratik olmalar1 gerektifine inanmigtir.
Islam vizyonunun temeli, ildhi rehberligin
Kur'an tarafindan biitiin insanhifa sunulmug
olmasidir.. Bu, insan egitliginin temelidir.

Allah, insanlari yaratti ve onlart esit bir .
sekilde bakip biiyiittii; vahiy, herkesi icine

aldigindan dolayi herkes esit olarak ahldki
kararlar vermeye muktedirdir. Kur'an, agik bir
sekilde: "Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve
sabiflerden Allah'a iman eden... silih amel
isleyenler igin... 'Onlar igin herhangi bir korku
yoktur. Onlar iiziintii gekmeyeceklerdlr' "
(Bakara:2/62; Maide: 5/12; el-Beyyine:98/7)
buyurmaktadir. Daha.da Onemlisi. Fazlur
Rahman'a gore Islam, kurtulugun bdyle ahlaki
kararlara dayanan akSIyonda yattigini
ogretmigtir. Objektif olarak ister iyi ister kotii
olsun zorlama altinda icra edilen aksiyonlar, ne
kusur ve ne fazilet tagirlar. Miikafat vaadi ve
ceza: tehdidi, ancak insanlar iki sey arasinda
serbest fercihde bulunabildikleri takdirde
anlam tagir. O, bu prensibe inandi§1 i¢in bir
diktatoriin idaresi altinda hizmet vermeyi
reddetti. O, askeri bir diktatdrliik olduguna
1nand1g1 icin‘en son Generali Ziyaii'l-Hakk olan
Pakistan Hikiimeti tarafindan defalarca
tekrarlanan hizmet tekliflerini reddederek
hayatmin son yirmi yilin1 Amerika'da hocalik
yaparak gecirdi.
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Bindenaleyh aym1 zamanda Fazlur
Rahman, jeopolitik olarak sinirlari belirlenmig
devletlerin mesruiyetini kabul etti. Fazlur
Rahman, spesifik olarak halifelikle ilgili Tbn
Teymiyyenin vardig sonucu aktarir: "Kiiresel
bir yénetim, miisliman toplumu i¢in zorunlu
degildi; zorunlu olan sey, miisliman
yoneticiler arasinda igbirligi ve kendi
meselelerinde birbirlerine giliven igerisinde
olmalaridir™23. Her halukirda Fazlur Rahman,
oy kullanan halk tarafindan ikdme edilen
(inhabited), cografi’ boélge ile simrlanmus
hitkiimetleri mesru kilabileceginden dolay:
demokrasinin mantiki olarak jeopolitik simrh
devletleri ifade ettigini kabul eder.

Bu baglamda Fazlur Rahman, ¢agdas
islami aktivitelerin erken olarak (premature)
politik birlik ve "savunma" (defénsive) da
istarim beyan etmistir. Onun inancina gore
bunun nedeni, miisliimanlarm Isl&m prensipleri
ile o prensiplerin baz1 6zel zaman ve yerlerdeki
spesifik uygulamalarinm: birbirinden ayirt
etmede basarisiz kalmalaridir. Hiikiimetin
birligi, sosyal refah1 sagliyor; ve kendi icinde
bir son degilse, bu durumda o, Islami olarak
diigiiniilebilir. Peygamberin zamaninda
béyleydi. Fakat giiniimiizde, Fazlur Rahman'in
da inandigi gibi giiclii Islam? birlik Islami
sosyal refahm rotas: (route) degildir,
Gergekten Iran'in devrim ihraci tehdidi ile
miisliiman liderler arasina sokulan diigmanhk
(hostility) ve istikrarsizlig1 (instability)
tetkik -eden Fazlur Rahman, Islami politik
birligin gercekte islAmi sosyal dayanigma
(solidarity)'nin altini kazidigina (undermine)
dikkati cekti. Yine Islami dayanigma, ancak
islami hedefleri serbest bir sekilde
miislimanlarin segmeleri sayesinde
olugturulabilir - ki bu, bir @imittir - Fazlur
Rahman'in inancina goére bu iimit, ancak
miisliimanlar, Isldm? diinya goriisii igeﬁsinde

25 ek olarak bkz. Abdullah el-'ArVI, el-Arab
ve'l- Fikr et-Tarihi (Beirut: Daru'l-Hakika,
1973); ve The Crisis of the Arab Intellectual:
Traditionalism or Historicism (Berkeley:
University of California Press, 1976) , Diarmid
Cammell tarafindan Fransizca'dan ¢evrilmigtir:
Abdullah Laroui, La crise des intellectuels
arabes: traditonalisme ou historicisme? (Paris:
Librairie Francois Maspero 1974); keza bkz.
Muhammed Arkoun, La Pense’e arabe (Paris:
Presses Universitaires de France, 1979), 'Adil
el-'Avva tarafindan Fransizca'dan’gevrilmigtir:
Muhammed Arkfin, el-Fikr el-Arabi (Beirut:
Mengfirdt Uveydat, 1983) ve Muhammed
Arkoun et-Louis Gardet, L'Islam: Hier. et-
demain (Paris: Editions Buchet/Chastel , 1978)
Ali el-Mukallid tarafindan Fransizca'dan
cevrilmigti. Muhammed Arkin va Louis
Gardet, el-Isidm: al-Ams va'l-Ghad (Beirut:
Daru't-Tenvir, 1983).
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uygun bir egitim aldiklar1 zaman miimkiin
olabilecektir. Bu diinya goriisiiniin
tanimlanmasi, onun Islamf metodolopsmm
hedefi idi.

Fazlur Rahman'm Islam
"Metodolojisinin Bu
Baglamdaki Yeri

Fazlur Rahman'in Isldim metodolojisini
Islam? yenilik ile ilgili bircok ¢agdas
yaklagimlardan ayirt etmek dnemlidir. Onun
Islam metodolojisi, drnegin politik, medeni
hukuk, bilimsel veya teknolojik egitim  gibi
Islamin so6zde kaldirildig1 bu toplum bélgesine
tekrar Isldm: getirme gayretleri olan Islami
ihya (fikirlerinden)'dan farklilik arzeder.
Yukarida da igaret edildigi gibi Islami 1hyan1n
bu en son tipi, Fazlur Rahman 1N gayr-i megru
diye mtelendlrd1g1 birkag faraziyeye
dayanmaktadir, 11k olarak bazi insanlar, Islam

toplumunun problemlerinin temel olarak,

spesifik olarak din? diye tanimlanan
(seyler)'lar harig¢, toplumun biitiin y&nlerinden
dini degerlerin kaldrnlmam seklinde yanh;;
olarak anlasilan  "secularization™"
(laiklestirme)'dan dogmus olduguna inamirlar.
Fazlur Rahman tarafindan reddedilen ikinci tip
nazarlye, islami toplumun yethslm yeniden,
Islamuin &zellikle egitim, hukuk ve politika
gibi hayatin biitiin yonlerine sokulmasiyla
bagsarilmis olacagidir. Son olarak Islami
ihy&nin bu tipi ile alakali baskin sbz; tekrar
yiiriirliige kondugunda. Isldm toplumunu
harekete gegirecek olan Isldmin, selef
donemmdek1 Isiam toplumuna  harikuldde
olarak yetki veren Islam ile ayni veya fiilen
aynf oldugudur. O zamandaki Isldmi kurum ve
kandni kodlar, yeterlidir ve . kiigiik
‘degisikliklerle giiniimiiz 19m de yeterli
olacaktir.

, Bundan farkli olarak Fazlur Rahman m
islam? reforma yaklagimu, a§ag1dak1 goriiglerle
birlikte Isladmin fikri mirasinin  tenkitgi
degerini cagrigtirir:

1) Miras aldwnmz formu du§unmek icin
onun nastl mcydana geldigini anlamak;

2) Temel Islami prensipler ile onlarin
spesifik sosyo-ekonomik ve politik
baglamlarindan dogan spesifik ihtiyaclarinin
spesifik bir sonucu olarak - muhtemelen gimdi
demode: olmustur - meydana gelmis Ozel
formulasyonu arasini bir siireg 1gensmde ayrt
etmek; :

3) Cagdag Baglam icinde temel Islam
prensiplerinin  en iyi sekilde nasil
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uygulanacagini belirlemek (ki bu cafdag
baglamin bizzat kendisinin kritik olarak "
kiymeti belirlenmelidir).

Bu sekilde Fazlur Rahman'm Islam
metodolojisi, Bati'da “historicism" diye
adlandirilan modern diigiincenin bir kategorisi
icerisinde uygunluk arzeder. “Historicism",
Islam diinyasinda oldufu kadar Avrupa ve
Amerika'da da taraftarlart olan entellektiiel
bir harekettir. Klasik standartlan yeniden
uygula-mak suretiyle Islam diinyasinda, Islam
toplumunu ihyéya ¢alisan baz1 insanlar oldugu
g1b1 Ruro-Amerikan dunyasmda bu tip pekgok
insan vardir. Ister "formalists" (bigimciler),

ister "structuralists” (yapisalcilar), ister
"integrists" (tamamlayicilar) ve ister
"traditionalists” (gelenekgiler) diye

isimlendirilsinler, onlar hakkindaki genel kany,
"bizim toplumumuzun klasiklerinin", temel
gercekleri - en iistiin tuttugumuz deger ve
faziletleri - kusattiklari veya ifade
ettiklerinden dolayr klasik olmalaridir.
Atalarimizdan miras kalan bityiik standartlar:
isteyen herkes, bu degerleri ve faziletleri gaye
edinmeli; ve gergekte, onlari fiili olarak
bulunduklar: aymt sitil, aym form ve ayni
kanunlar igerisinde, ve de aym veya fiil? olarak
aynt biyiiklikte ifade etmelidirler.
Standartlar, sorgulanmaz geylerdir; onlarin
yeniden ihya edilmeleri zorunludur. Tarihilik
(historicism), Bati'da on dokuzuncu asrin
sonlarina-dogru benzer bir hareketler setine
reaksiyon olarak baslad: ve gunumuzde post—
structuralism®, "post-modernism" ve "neo-
historicism" cr1b1 §3§lth isimlerle amilan
hareketlere donugtu 26 Bu yaklagimi
savunanlar, formalizmin temel faraziye
(hareketler) lerinin bir sahasini sorgularlar.
Fakat genelde "historicism" terimi, dinf mirast
kapsayan formulasyonlar: ihtiva eden verilen
her hangi bir kiiltiirel formulasyon iizerinde
sosyo-ekonomik ve politik sartlarin spemﬁk
etkisinin tammlanmasma 1§aret etmek 19111
kullanilir. ‘
islam diinyasinda tarihiligi temsil eden
birkac yazar vardo. Bu miimtaz sahsiyetlere
drnek Cezayirli bilim adami Muhammed
Arkin ve Fash bilim adanu Abdullah el-'Arvi
'dir. Her iki bilim adam:i da;, miisliimanlarn
dncekileri taklit etmenin Gtesine ulagmak
maksadlyla hem Arap-isldm entellektiiel
mirast ve hem de g¢agdag toplum iizerinde
spesifik sosyo-ekonomik ve politik ihtiyaglarn

26 Tarihi ve terminolojik gelisme ile ilgili tartis-
ma icin bkz. Frank Lentricchia ve Thomas
McLaughlin, eds., Critical Terms for Literary
Study ( Chicago-ve London: The University of
Chicago Press, 1990) ozellikle bolim III
("Edebiyat, Kiiltiir, Politika"), Lee Patterson'un
“Literary History' si dahil s. 250-262.
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etkisinin kritik analiziyle meggul olmalar
gerektigi fikrini popularize etmislerdir2? . Her
ikisi de, Batr'ya ait tarihilik terminolojsini
kullanmiglardir: Muhammed Arkdn, "et-
tarihiyye" terimini kullanirken; el-Arvi ise,
"et-Tarthdniyye"yi - kullanmistir. Bu
vokabulariyi kullanmalarimin nedeni, kendi
metodolojilerini Bati'va ait olarak goérme
temayiilleridir. Fakat Fazlur Rahman'in Isldm
metodolojisi, biitlin . olarak Islami ifade
(idiom) icerisinde tarihselcidir.” = _

Fazlur Rahman'in tarihselci metodunun,
Bau tarihilifinden ¢ok daha 6nce gelen Islami
gelenek icerisinde derin temelleri vardir.
Yukarida da isaret edildigi gibi Fazlur
Rahman'in yaklagimimin merkezi, Islamin
miikemmel olarak duyurulan emirleri sirf
savunmadan ziyade onlar1 uygulamadaki israrh
tutumu sayesinde kendi kendisini daha énceki
monoteist seleflerinden ayirmis - oldugu
inanciydi. Fazlur Rahman i¢in bu (kavram),
Islam? vahyin temel esasinin cevre sartlart goz
oniinde bulundurularak tatbik edilir séziiyle
ayn: anlamdadir; ki bu vahiy, sadece
prensiplerin bizzat kendilerinin entellektiiel
formulasyon-larini degil, ilahi prensiplerin ilk
uygulama Orneklerini de ihtiva eder. Fazlur
Rahman, Islam? -prensiplerin, bu cgevre
sartlarina uyum saglamasinin Islam hukukunun
iki temel kaynagi ve dindarhifin ilk aksiyon
ornekleri olan Kur'an ve siinnette aostenlrmg
olduguna inand.

Buna ilaveten bu agin ¢evre sartlarina
uyum saglama (contextualization), gelecekteki
biitiin miisliiman nesilleri icin bir sorunu
beraberinde getirdi. Bu sorun, Peygamberin
oliimiinden hemen sonra acik bir gekilde ortaya
¢ikti; zira Peygamber, Slimiinden sonra
toplumun nasil organize edilecegine dair ne bir
formiil, ne spesifik politik formlar, ne spesifik
ekonomik formlar ve ne de spesifik legal

27 Brnek olarak bkz. Abdullah el-'Arvi, el-Arab
ve'l- Fikr et-Tariht (Beirut: Daru'l-Hakika,
1973); ve The Crisis of the Arab Intellectual:
Traditionalism or Historicism (Berkeley:
University of California Press, 1976) , Diarmid
Cammell tarafindan Fransizca'dan ¢evrilmistir:

Abdullah Laroui, La crise des intellectuels

arabes traditonalisme ou historicisme? (Paris:
Librairie Francois Maspero 1974); keza bkz.
Muhammed Arkoun, La Pense’e arabe (Paris:
Presses Universitaires de France, 1979), ‘Adil
el-'Avvi tarafindan Fransizca'dan gevrilmistir:
~Mubammed Arkiin, el-Fikr el-Arabi (Beirut:
Mengsirdt Uveydit, 1983) ve Muhammed
Arkoun et-Louis Gardet, L'Islam: Hier et-
demain (Paris: Editions Buchet/Chastel , 1978)
Ali el-Mukallid tarafindan Fransizca'dan
gevrilmistir: Muhammed Arkin va Louis
Gardet, el-Isldm: al-Ams va'l-Ghad (Beirut:
Diaru't-Tenvir, 1983).
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formlar geriye birakmastir. O, geriye insanlifin
egit olduguna dair temel prensipler ve Allah'in,
insanlardan &dil toplum yaratmakla esitligi
saglamalarini istedigi vahiy birakmistir. Fakat
o, esas itibariyle geriye Allah'in arzusunun o
gilinkii sartlar icerisinde tatbikini gOsteren
ornekler birakmigtir. Bu nedenle Islam
hukukunun dglincii unsuru olan igtihad, derhal
gelistirilmigtir. Fazlur Rahman'in gosterdigi
gibi ictihad, IslAm toplumu giizel ve dviilmeye
deger davramg 6rneklerini biraraya getirdiginde
-ki bu davrams Orneklerinin bizzat kendileri
yeni sartlar icerisinde daha eskisini uygulamak
maksadiyla. Peygambere ait evrensel
uygulanabilir unsurlan tesidiiff olanlardan
ayirt edilmeye ihtiya¢ duymusglardir -ilk olarak
tatbik edildi. Fakat o, orada kalamazdi. Bu
orneklerin 6zii bulunup ¢ikarilmali ve degisik
sartlar altinda uygulanabilir olanlar tesbit
edilmelidir. Fazlur Rahman'in da tanimladig:
gibi ictihad: "Bir kurali, genigletmek veya
sinirlamakla o kurall degigtirmeyi diger bir
ifadeyle yeni bir ¢coziimle onun altinda yeni bir
sartin bulundurulabilecegi boyle bir usul
icerisinde onu modife etmeyi ihtiva eden ilgili
metnin veyahut ilk metnin manasinin anlagalma
gayretidir"28,

Fazlur Rahman, "anlama gayretini"
(effort to understand), gecmisteki tarihsel
gevre sartlarinin o numunenin ¢evreye uyum
saglamadaki etkisinin tanimlanmast olarak
tasvir etmeye devem eder. O, gdyle der: "Elbet-
teki hicri yedinci asrin hemen hemen ilk
baglangicinda ictihad alani, hanedan halifeleri
tarafindan siirekli bir gekilde daraltidmugtir, ki
ibn Teymiyye, Islam toplumunun Peygamberl
modelin digmna ciktifindan siklyet etti.
Gergekte bircok Islam modernistleri fslamn
sinirlamaya bagli olarak durgunluunu ve
ictihadin bastirilmasini izlediler. Ancak
Fazlur Rahman, igtihadin Islim
metodolojisinde temel bir unsur olduguna ve
onun agitk bir gekilde tammlanmasinin da,

‘Islamf tarihsellifin, Bati'mn metodolojiyi

geligtirmesinden ¢ok daha 6nce meydana,
geldigini gbsterdigine inanmustir.

Gergekte son. kitab: olan "Islam and
Modernity” (1982) de Fazlur Rahman, Bati'nin
simdi tarihsellik diye isimlendirdigi, kendine
ait Isldm metodolojisi egilimiyle
ilgilenmistir. Ancak o, dikkatli bir sekilde
Islami yaklagim ile baza Batili diigiiniirler
arasindaki onemli bir farka igaret etmeliydi.
Islamda tarihsel cevre sartlari, vahiy ve
entellektiiel ‘mirasin herhangi bir parcasinin
yapisal bir kismi olarak kabul edilmistir.
Inananlarin sorunu, ¢agdag uygulama igin
herhangi giivenilir bir metinde gomiili olarak

- 28 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 8.
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bulunan evrensel hakikatlardan tesadiif? tarihi
sartlann ayirmaktir. Fakat boyle seylerin
evrensel bir hakikat olarak kabul
edilemeyecegine -dair cagdas Avrupa'da giiclii
bir akim vardir - yani hersey. spesifik sosyo-
ekonomik ve politik sartlara sadece bir tepkidir
ve bu sartlarin 6tesinde bu gekilde "hakikat"
¢ikarmaya. imkéan yoktur-. Fazlur Rahman,
mukaddes kitabin Allah tarafindan vahyedilen
niha? bir gercek olduguna inandif: igin
tabiatiyla bu goriigii "{imitsiz . subjektiflik"
(hopelessly subjective) diye
isimlendirmistir29. Onun s6yledigi bu seyi
kabul etmeye muktedir olamadigimiz takdirde
ilk yerdeki tarihselci analizin bir anlami
kalmaz. Fakat aym: zamanda o, metinleri dogru
anlamanin, hem metinlerin formulasyonunda
ve hem de okuyucunun zihni tizerindeki tarihi
gevre sartlannin Gneminin anlagilmasma bagh
oldugunu sonunda farketmis olan- Batilt
diigiiniirler ile tam bir mutabakat iginde
oldugunu ifade eder:

"Bu, elbette cesitli derecelere imkan
verir. Ancak muayyen olarak Kur'an'daki
objektif durum, miisliimanlarin 6zellikle onun
miikemmel normatifligi = kargisinda
bulunduklar: icin anlagilmas: mutlaka aranilan
bir husus (sine qua non) tur. O, harfi harfine
Muhammed'in zihni vasitasiyla Allah'in
verdigi bir cevaptur... bir tarihi duruma"30,

Fazlur Rahman'in ¢aligmasinin énemi,
onun_ bazi tarihi baglamda mevcut oldugu
sekliyle Isldm: yeniden tesis yoluna
gitmeyerek herhangi bir toplumu Islami olarak
gisteren bu prensipleri tanimiamak igin bir
yOntem tasarlama gayretinde olmasidir, Onun
iddia ettigi gibi, "biitlin teolojik
formulasyonlar, zorunlu olarak zamaninin
tabii cehrelerini devam ettirirler"3!. Islami

. vahiy kritik edilmeli ve - tarihi. olarak
incelenmelidir; biitiiniiyle Kur'an, sadece onun
parcalar1 ve bolimleri degil, Islami reformun
ilhAm kaynag: olmaldir. Daha sonra, miras
alinan Islami gelenek ve kurumlar, bu ilhimin
15181 altinda tekrar incelenmelidir. Sadece bu
yolla c¢agdas Isldm toplumu, kendisini
"binlerce yillik eski mukaddes ahmakliklardan"
(thousand year-old sacred folly) kurtarabilir
ve rividyetin "bogucu hapishanesi” (choking

29 Fazlur Rahman, Islam- and Modernity, s. 8-9,
Burada Fazlur Rahman, kendi Islam
metodolojisi ile Bati- tarihselciligi, dzellikle
de "Truth and Method" (New York: Seabury
Press, 1975)'da. ifade edilen Hans Georg
Gadamer'in goriigleri arasindaki farks
tarfisiyor.

30 Fagtur Rahman, Islam and Modernity, s. 8.

31 Bazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 152..

prison)'ni yikabilir, béylece yeniden gercek bir
Islam toplumunu olugturabilir32,

Fazlur Rahman, yeni dirilig¢ilik
(neorevivalism) olarak geleneksel Islami
kurumlarin yeniden tesis edilmesinin
zorluguna isaret etmistir. Onun iddia- ettigi
gibi yeni diriligciler, iyi bir sekilde motive
edilmiglerdir ve onlara giiven (to their credit),
Islami suurun uyanmasinda bagarili olmustur.
Fakat onun iddia ettigi gibi bu harekette,
siddetli zayiftiklar vardi. "Yeni dirilisciligin
en biiyiik zayiflig1 ve Isldma yaptig1 en biiyiik
zarart, kendi derecelerinde kendi entellektiiel
iflasinda ve kendisinin ciddf entellektiiel emek
icin basmakalip tacirligin yerini almasinda,
onun pozitif tesirli Islamf diigiinceden ve ilim
adamindan hemen hemen yoksun olmasidir"33,
Iste bu, Fazlur Rahman'in caresini aragtirdign
zayifliktir. o :

"Bir gelenegi sorgulama ve degistirme
stireci - kendine ait normatif unsurlart
icerisinde, onun normatif niteligini. korumak
veya restore etmek icin - belirsiz bir gekilde
devam edebilir;... Hicbir sabit ve imtiyazl bir
hedef yoktur; ki onda fiilf tarihi Onceden
belirleme hususu boyle sorgudan veya daha
sonra bilincli bir sekilde kuvvetlenmis ‘veya
bilingli bir gekilde degistirilmis: olmaktan
uzak kalmig olsun!: Bu, (Islam and
Modernity)'de belirttigimiz gibi, Kur'anin
dogru tefsir? metodu icin ihtiyag duyulan bir
seydir"34; :

St. John Fisher College

Tamara Sonn:
Rochester, New York ,

32 Bazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 1‘52.
33 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 137.

© 34 Fagur Rahman, Islam and Modernity, s. 11.
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