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MUHAMMED ZAH iD EL-KEVSERT'N IN SAH VEL iYYULLLAH
ED-DIHLEVI'N iN BAZI KELAMI GORU SLERINE TENKiDLERi®

Mehmet iLHAN

OZET

Osmanli Devletinin son doneminde yetis ve 1952’de Kahire'de vefat
etmis dnemli bir ilim adami ve minekkid olan Muhammedhifa el-Kevseri
Husnu't-Tekadi fi Siretifmam Ehi YGsuf el-Kéddli eserinde XVIII. asirda Hint
alt-kitasinda ygams UnlG alim Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin bazi goslerini
elestirmektedir. Kevseri'ye goére Dihlevi, alemin kidemisavunmaktadir; misal
alemiyle ilgili gorisleri ayet ve hadislerin anddmasini zorlatirmistir. Onun
insikék-1 kamerle ilgili agiklamalari ise Kevseri'yérg bunun bir mucize d# bir
nevi gézbgicilik oldugunu kabulle gdeserdir ki, peygamberler hakkinda bu tr bir
disince kabul edilemez. Bu makalede Kevseri'nin tenéttsi Dihlevi'nin
gorisleri Gizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Kelami, Dihlevi, Kevseri, Husnii't-Tekadi.

ABSTRACT

Some Critics of Muhammad Zahid al-Kawthari to Theological Views of Shah
Waliallah ad-Dihlawi

Muhammad Zahid al-Kawthari, an important author aritic who lived in
last era of Ottoman Empire and early time of Turkigepublic and who died in
Cairo in 1952, critised in his book namedisn al-tagadisome views of famous
author Shah Waliallah ad-Dihlawi, a famous Muslichaar who lived in India in
the 18th century. In Kawthari's opinion, Dihlawiagined that universe is eternal,
and his opinions about world of prefiguration (alatmithal) made difficult to
understand some verses and traditions (ahadithpla&ations of Dihlawi about
moon's splitting (inshikak-1 kamar) rejected by Khari on the ground that the
practice of the enchantment of eye is unworthy pf@phet. In this article, some
critics of Kawthari on the theological views of Dakvi will be examined.

Key Words: Muslim Theology, Dihlawi, Kawthari, Husn al-Tagadi

Y Bu makale, 25-27 Kasim 2007'de gercgiidiéen Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri
Sempozyumunda sunulmwe yayinlanmy olan bildirinin gézden gegirilrgi ve kismen
genkiletilmis halidir.
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1. Giris

Sah Veliyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762) hicri Xllm{ladi XVIII.)
asirda Hint alt-kitasinda yegdin, csitli sahalarda eserler veren, gerek gelenekgi
gerekse modernist akimlar (zerinde onemli etkilsehip etkili bir islam
mutefekkiridir. Fikirleriyle hem kendi ganda hem de daha sonraki devirlerde,
6zelde Hint Mislumanlarinin genelde is$am diinyasinin giince hayatinda
onemli izler birakmgtir’ Muhammed Zahid el-Kevseri (6.1371/1952) ise
Osmanli Devletinin son zamaninda yetis 6nemli bir ilim adami ve
munekkiddir. 1863 yilinda Duzce'ye gocen Kafkasykdali bir ailenin evladi
olarak Osmanlimparatorlgu'nun son devrinde yatinis; ders-i amlik,istanbul
muderrislgi, medreselerin islahi icin kurulan heyette UyelMedreseti'l-
Mutehassisin hoca gibi ¢esitli gorevleri Ustlendikten sonre§eyhulislamlik
Ders Vekéleti Meclis Uyeli ve Seyhilislam Ders Vekili olarak adi gecen
meclisin bakanhg gibi 6nemli yerlere de tayin edilgnibir ilim adami olan
Kevseri, 1922 yilinda Misir'a gitgir. 1923 ve 1928 vyillarinda iki kegam'a
gitmesi ve burada birer yilislan siureyle kalmasi haricinde, dmrinin kalan
yillarini Misir'da gecirngi ve 1952 yilinda Kahire'de vefat etytii. 2

Ilk tahsilini babasindan alan 6liimiinden sonra danoyerine 17
yasinda Rahimiye Medresesi'nin @aa gecen Sah Veliyullah'in Hag
ziyareti, Baljon ve Daudi gibi agrmacilar tarafindan onun fikri gsilini
acisindan bir donim noktasi olarak kabul edilirlj@ga hacca gitmeseydi,
buylk ihtimalle Sah Veliyullah'in Hindistanli pek ¢ok Musliman alierd
pek farki olmaksizin 6liip gidegie varsayimini ifade ederk&rDaddi ise
Mekke ve Medine'de tagtigi alimlerden Hanefilik dindaki fikhi mezheplere
ait yakinen bilgi edingiini ve bunun onun kafasinda Hanefiligafillik ve
Malikiligi birlestirme fikrini dogurdugunu ifade edef. Burada Dihlevi
hakkinda bazi derlendirmelerini ele alagamiz Kevseri iseHusni't-Tekad1 fi
Sireti'l-‘/mam Ehi YQsuf el-Kadidli eserinde Dihlevi'nin Hicaz'dgafii alim
EbG Tahir b.ibrahim el-Karani'nin (6. 1145/1732) yaninda kaldisnada onun

1 Dihlevinin hayati ve eserleri icin bkz. S. Athalbbas Rizvi Shah Wali-Allah and His
Times, Canberra 1980, s. 203-229; J.M.S. Bglj&eligion and Thought of Shah Wali
Allah Dihlawi, 1703-1762, Leiden 1986, s. 1-14; G. N. Jalb&ah Veliyyullah Dihlevi
Hayatl ve Eserlerigev. Hasan Nureddidstanbul 2002; Ozgiir Kavak, "Zor Zamanlarda
Alim Olmak: Sah Veliyyullah Dihlevinin Kendi Kaleminden HayjtiDivan /lmi
Aragtirmalar, 2004/2, Yil 9 sayl 17, ss. 117-145.

Kevseri'nin kisa hayat hikayesi icin bkz. Muhardnzéhid el-KevseriHanefi Fikhinin
Esaslari,cev. AbdilkadirSener - M. Cemal Sofyitu, Ankara 1991, ¢evirenlerin 6ns6zi;
irfan ince, "Zahid el-Kevseri'nin Hayati"Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri
Sempozyumu BildirileriDlizce 2007, s.17-19. (Kevseri'nin eserleri verlékiyle ilgili
gorils ve dgerlendirmeler icin de ayni sempozyumda sunglmuuhtelif bildirilere
bakilabilir.)

Baljon, Religion and Thought.5-6.

4 Zaferullah DaudiPakistan ve Hindistan'da Hadis Cahalar, istanbul 1995, s. 135-136.
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babasiibrahim el-Karani'nin (6.1101/1690) eserlerini okkmsuretiyle bazi
olumsuz fikirler edindiini ve bdylece daha 6nce saf olan inancinin orada
bulandgini, acaib bazi fikirler edindini iddia etmekte ve Dihlevi'nin bazi
gorislerini tenkid etmektedit.

Kevseri, Sah Veliyullah'in Hindistan'da Hadis ilmine yafti
hizmetleri takdirle kanlamakla beraber, Felsefi, Kelami ve Tasavvufi bazi
fikirlerini garip olarak dgerlendirir ve elgtirir. Ayrica onun ictihadla ilgili
gorislerini de curetkar bulur, yine onun bu hareketlbakkinda bid'atcilik
degerlendirmesinde  bulundr. Biz burada Kevseri'nin "acaib” olarak
degerlendirdgi ve Dihlevi'yi tenkid etti noktalardan &alemin kidemi, alem-i
misal ve igikak-1 kamerldlgili olanlar Gzerinde durmaya ¢ghcasiz.

2. Alemin Kidemi

Kevseri, Dihlevi'nin &lemin kidemini savurigltnu ve bu konuda
Tirmizi'nin EbG Rezin'den rivayet dtive hasen olarak gerlendirdgi "ama”
ile ilgili hadisi de buna delil getirdini séyleyerek onu el¢irmektedir! S6z
konusu hadisu sekildedir: "Eb( Rezin (r.a.)'den rivayete gogéyle demitir:
Ey Allah'in Ras(li dedim. Allah mahlukatini yaratea 6nce nerede idi.
Rasdlullah (s.a.v9dyle buyurdu: “Altinda ve Ustliinde hava bulunmayanada
idi. Argini da su tizerinde yaratshi”®

Sah Veliyullah'a gére ama, bitin cismani ya da ruf@mlar almaya
uygun heydlani tabiat anlamindadir. Dihlevi, am&aman bakimindan kadim
olsa da zat bakimindan hadis gidou da ifade etmektedirBurada "zaman
bakimindan kadim ofu" anlamak icin Dihlevi'ye gore zamanin hadislile
diger seylerinki arasinda bir fark bulungunu belirtmek gerekir.Soyle ki
zaman mutlak dgél mukayyed olmak anlaminda hadistir. Onugimiakiler ise
hem mukayyed olmak hem de zamanglibalmak anlaminda hadistirléf.Bir
baska deygle zamandan bahsedebilmek icin bigidenden, bir halden b&a bir

5 KevseriHusni't-Tekadi fi Sireti’fmam Ebi YGsuf el-Kadkahire 1948, s. 96.

Kevseri,Husni't-Tekadis. 96 vd. Kevseri'nin adi gecen eserinde yer alamebbenzeri

tenkidler, Dihlevi'nirel-/nsaf fi Beyani Sebebihtilaf adh risalesinin Tiirkge terciimesinin

oncesinde yer alarfah Veliyyullah Hayati, Miicadelesi ve Eserldigligl altinda

miitercimSiikrii Ozen tarafindan Tiirkgeye cevrigmie bunlara bazi cevaplar veriktii.

(bkz. Stikrii OzenMezheplerin Dgusu velctihad Tartsmasi, istanbul 1987, s. 25-40 )

Ancak biz burada 6zellikle yukarida sayilan U¢ rtesizerinde ve @rlikh olarak da

Dihlevi'nin eserlerindeki fikirlere biraz daha gepéer vermeye calacasiz.

Ama kavrami, Dihlevi'nin eserlerinde mubhtelif lgede gecmektedir. Ancak yukarida

bahsedilen hadisle birlikte kullaniimasi icin bKaihlevi, et-Tefhiméatu'dahiyye, tah.

Gulam Mustafa Kasimi, Haydarabad 1967, I, 214.

8 Tirmizi, el-Camiu's-Sahih Suineni't-Tirmizfahkik ibrahim Atve Avad, Kahire 1965,
Tefsirul-Kur'an, 12, (hadis no: 3109 ).

° Dihlevi, et-Tefhimatu'llahiyye |, 213-214.

10" Bkz. Dihlevi,el-Hayru'l Kesir,Kahire 1974, s.42%t-Tefhimatu'ldahiyye |1, 45.
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hale girmekten veya bir hareketten, dolayisiyldhreketin ya da ggsimin var
olabilec&i bir tir maddeden s6z etmek gerekiste ama bu madde
konumundadir ve bunun icin zamandan "6nce" ya daamnabakimindan kadim
olmak durumundadir. Ancak Dihlevi zat bakimindardam kadim olmagini
stylemek sdretiyle bir bakima onun Allah ile bitékvar olmadiini, varlgini
O'na muhtag oldgunu da vurgulamak istemektedr.

Malum old@u uGzere, Allah'in yaraticgina halel getirecg
distincesiyle,islam Akaidi acisindan, Allah ile birlikte ezelf akadim bska
bir varligin bulundgu kabul edilemez. Buna gdre masivA yani Allah’in
disindaki hersey anlamina gelen alem héadis olmalidir. Nitekiml®ihde alemi
olusturan varlklarin fiiliyat ve tahakkuk acgisindan la&i'tan ba&msiz
olmadiklarini, Vacibu'l-Vicdd'un bir yonunin timsale kemalinin aga
cikmasi olduklarini israrla vurgul&r.

Sah Veliyullah &lem ile Allah arasindaki muinaseHetiilgili olarak
acik bir sekilde "alemin kidemini savunuyor" denilecek heiabir izaha
gitmemitir. Tam tersine o, daha c¢ok Allah'in &lemi yagati dolayisiyla
alemin yaratilmgh gini ve hadiskini vurgulamaktadir ve bunu g#i yollarla
izah etmektedir. Bunlardan birisi de "Hud(s Dellii: Buna gore alem; zamant,
mekani, heydlas! ile kisacasi tamamiyla hadistiu, Bnun iraddeyle ma’ldl
olmasi -yani varlik sebebinin kendisinden 6nce oman olmasini isteyen bir
irade sahibinin mevcidiyeti olmasi-, zaman ve mekdkimindan hareket ve
intikal etmesi anlamindadf¥.

Her eser ya da sonu¢ hadistir, zira sebebi kerdésidnce gelmektedir.
Her hédis ise dgsir, cinki muhdisi ve dgstireni tarafindan 6ncelenir. Bir
baska deygle her dgisiklik, bunu gerekli kilacak bir b&a varlg
gerektirmektediriki bilesenden olgan her bilgik varligin parcalari kendisinden
once vardir. Ayrica bu durum, parcalari bir arayetirgcek birini de
gerektirecektir. Bu bakimdan hgeyin Evvel'i ve Muhdis’i olan Allah'in, eser
veya héadis olmamasi ya da herhangi bir ferdtenktaha etmi olmamasi
gerekir. Her mimkun varlik, tabiati bakimindan tduk etmek icin bir Evvel'e
ihtiyac duyar. Fakat Evvelin, mumkin varliklardaslusan bir silsileyle
digerlerini yarattgini disinmemiz dgru desildir. MUmkin varliklarin hakikat
sahasina cikabilmek icin bir tecellije bunun kendinden énce gelenske bir
tecelliye ve nihayetinde bir ilk tecelliye ihtiyaduyduklarini ve boylece var
olduklarini diginmek dgru desildir. Cunkd Allah, her mimkin vag,

1 Dihlevi, et-Tefhimatu'flahiyye I, 215.

2 Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir,s. 20.

13 Dihlevi, el-Hayru'l Kesir s.33.

14 Dihlevi tecelliyi ikiye ayiraraléyle izah eder: “Allah'in tecellileri iki simiftit-Viicadt,
yani kendisinden viicidun hasil ofidutecelli. Bu da bize gdm-Hayru'l-Kesir'n bainda
belirttigimiz sekilde Vahdet-i ViicGd Uzere olur. Ziih(di, yani kendisinden kulun
taliminin hasil oldgu tecelli. Bu ilkinin golgesidir.” Bkz et-Tefhimatu'ahiyye, I, 32-
33.
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herhangi bgka bir varlga ve vasitaya ihtiya¢ duymaksizingdadan kendisi
yaratir™> Boylece goriildgii gibi Dihlevi, devir ve teselsiiliin imkansgzha da
isaret etmek sdretiyle alemin yaratuhi izah ederken hud(s delilini acikca
kullanmaktadir. Kanaatimizce hud(s delili Gzerinole kadar duran muellifi
alemin kidemini savunmakla suclamanin hakl biegeesi bulunmamaktadir.

Netice itibariyle Kevseri'nin bu iddiasini sadederakle dayandirch
ve Sah Veliyullah'in herhangi bir eserinde bu manadaigtanacak bir ifadeyi
bizzat gérmedji, kendi sozlerinden anjdmaktadir’® Ancak buna rgmen
Dihlevi'yi bu konuda tenkid ederken sotzini esirgmige ihtiyath bir dil
kullanmamgtir. Esasen Kevseri'nin "Arap dili ve edebiyatkiiy hadis,islam
tarini ve Kur'an-1 Kerim ilimlerinde derin ve kokliilgi sahibi; dindar,
mutevazi, medeni cesarete sahip ve ayni zamandaazik bir insan olmakla
beraber ilmi konularda muarizlarini tenkid ederéktukca sert bir dil kullanan"
bir kisi oldugu onu taniyanlar tarafindan da ifade edjtimi'’

3. Alem-i Misal

Kevseri'nin Dihlevi'yi tenkid etti hususlardan bir deri Sah
Veliyullah'in kullandgl alem-i misal kavramiyla ilgilidir. Ona gore Diliénin
bazi ayet ve hadislerin aglimasinda kullanmaya camnis oldusu bu kavram,
bazi mutasavviflarin, muhtemelen Eflatun’'un idélesmi nazariyesinden ilham
alarak var kabul ettikleri; ancglriatta ya da akilda vagli sabit olmayan hayali
bir diinyayla ilgilidir. Anlailmasinda zorluk cekilen tirden rivayetlerin zor
yonlerinin izahini, ilk muhataplarinin anlayamayadau tur bir hayalt kavrama
baglamak Kevseri'ye gore tamamen kafa fsmmak ve yoldan sapmak
anlamina gelir®

Kevseri'nin elgirilerini boylece aktardiktan sonra, stz konusu
kavramin Sah Veliyullah'in dglincesindeki konumuna bakalim ve ardindan
Kevseri'nin tenkidlerini dgerlendirmeye ¢cajalim.

Alem-i misal, Allah-alem-insan miinasebetini izahmek icin
Dihlevi'nin eserlerinde sik¢a kullangnoldugu bir kavram olarak goéze
carpmaktadirSah Veliyullah, insanin beduyu organiyla algilayamazi
mucerred alem ve hislerimizin algilayabilgceehadet alemi gibi farkl alemler

5 Dihlevi, Lemehat,Londra 1980, s.1-2.Sufism and The Islamic Tradition The Lamahat
and Sata'at of Shah Waliullatranslated by G. N. Jalbani icinde)

Kevseri, "Muhakkik Kgmiri'nin aktardg gibi Dihlevi bazi risalelerinde yaratiin
basglangici meselesinde alemin kidemini benimsériiseklinde bir ifade kullanmaktadir.
Bkz. Kevserf Husnu't-Tekads. 98.

Bkz. Muhammed Zahid el-KevseHanefi Fikhinin Esaslayicev. AbdilkadirfSener - M.
Cemal Sofuglu, Ankara 1991, Cevirenlerin 6ns6zu.

18 KevseriHusni't-Tekadis. 97-98.
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bulund@gunu hatirlatir ve alem-i misal gégiinii buna binaen aciklat.
Dihlevi bu goérgunin yalniz kendine has bir g§rdlmadgini da ima etmek
suretiylesunlari ifade etmektedir: Hikmet ehliskier dis diinyada yalniz gdziin
idrak ettgi 151k, renk vesekillerden olgan, yalniz kulgin algiladgl seslerden
olusan, aynisekilde yalnizca tatma, koklama ve dokunma duyularidrak
ettigi bir alem bulundgu gibi yalnizcahiss-i migterekin veya yalnizca
vehmin veya yalnizca idrakin ylabildigi alemlerin oldgunu kesin olarak
ifade etmgjlerdir. Meseléd abdestin ve guslin nuru, hades walwetin karang
gibi seyler bu bahsedilen alemde yani misal alemind&dir.

Iste lem-i misalAdeta bizim goérup ngahade etfiimiz su alem ile ilahi
ya da ruhani &lem arasinda bir ara bolge gibidimd¥ alemde gordiiimiiz
esyanin manalari, yeryluzinde tahakkuk etmeden o6ncemtsdl aleminde
tecessiim eder ve daha sonra oradaki manayasgbéelet aleminde meydana
gelir. Madde aleminde vuku bulacak herhangigelyin meydana gei, misal
alemindekisekline uygun olmak durumunda&%Mutlak ya da mukazyyed olan
misaller haricte cismani hale geldikleri takdirdergeklemis olurlar?* Benzer
sekilde maddi varliklarin micerred anlami da bu &leyder ve orada saklanir.
Sah Veliyyullah bunydyle ifade eder:

"Alem-i Misal, micerred alem ile ngahede etfiimiz fizik &lem
arasindadir.Islevi, micerred olanin hiukmiini maddi hikme; madd?
olaninkini de mucerred olana ¢evirmektir. Bu giipadaydi, eserler formlarla
tabii sekilde bir araya gelmez, mesela beyinde bulunard@ejormu 'Zeyd'in
Formu olarak adlandirilamaz ve maddi formun, sirf teakraldusu icin,
dogrudanRahmarisminden sudur efli sdylenemezdi®®

Ona gore, vahdetin kesrete inmeSijnnetullahgeresi sadece misal
alemine ait irtibatlarla olabilir, vakialar da buithatlara gore temessiil eddr.

9 Dihlevi, Sata'at,s. 1. Sufism and The Islamic Tradition The Lamahat artd'Sgof Shah
Waliullah, translated by G. N. Jalbani icinde)

2 Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir s. 47-48.

21 Dihlewi, Huccetullahi'l-Balga, tahkik: MuhammedSerif Sikker, Beyrut 1990; Tirkce

terciimesiHuccetullahil-Balga I-1l, cev. Mehmet Erdgan, istanbul 1994, 1, 41(51); |,

246 (198) {Ilk rakam Tirkge terciimedeki sayfa numarasini, garaigindeki de Arapga

asildakini gostermektedir.)

Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir,s. 46.

% Dihlevi, el-Budiirul-Bazta (Al-Budur Al-Bazighah, The Rising Mgogev. G.N. Jalbani,

New Delhi 1997, s.19.

Dihlevi, Huccet,l, 371 (292). "... cevher ve araz hakkinda stz koralan herseyin de

ayni sekilde bir imam ve vasisi vardir. Mesela "nokta mthr, daire ve kire ise

noktanin vasisidir ve bu ikisi imama en yaksekillerdir® diyen Dihlevi ardindan

babasindan konuyla ilgili bir rivayette bulunur:d#am-Kuddise sirruh- bagéyle demgti:

'Buylk bir olay gérdim ve o olayda hayat, ilim,deave dger ilahi sifatlar bana temessiil

etmisti veya Hayy, Alim, Mirid ve dier isimler. Bunlargik sagcan daireler suretinde idi.'

Sonra benim dikkatimi cekerek basit/lagtfyler eer caitli sekillere girecekse bunun

noktaya en yakigekiller ile olacgini ve noktaya en yakigekillerin de satih Uzerinde

22
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Ona gore, cisimler alemindeki her vgrh, ayni zamanda misal &leminde
mevcudiyeti vardir. Ancak misal alemindeki her vam harici dinyada
mevcudiyeti yoktu?> Bu dedginden hareketle Dihlevi'ye gore misal aleminin,
harici diunyaya gore daha fazla sayida varliktanst@iunu soylemek
mUmkandur.

"SlUbhéanallah bu gece ne hazineler ne fitneler itdlirNamaz kilmalari
icin odalardakileri kim uyandir® hadisini Dihlevi,"Bence bu hadis, olaylarin
duyularla algilanacalksekilde meydana gelmeden 6nce, mana halinde temessiil
ettigine ve yerytzune ingine delildir* diyerek bu alemin varghini ispatlama

sadedinde zikretmektedir.

Dihlevi'ye gore, a'yan-1 sabitefffrRahman isminden varlik sahasina
cikmalarinda, &hirette ceza ve mikafatlarin belifesinde hep bu misal
aleminin etkisi vardir. Bu etkidegdyle bahsetmektedir:

"Sonra misal dleminde bazi suretler vardir ki, ndlkii onlarin tizerine bina
edilir. Cibrilin (as) bskalarinin dgil Dihyetu'l-Kelbi suretinde goérilmesinin, Hz.
Musa'ya atgn gdzukmesinin sebepleri vardir. Bu s6zl edilemasébetleri bilen
kimse -aynen ruya tevilini bilen kimsenin, gorureemetlerin hangi manaya geii
bildigi gibi- islenilen amelin kagh ginin ne olagani bilir."*°

Sah Veliyyullah'a gore, misal alemiyle ilgili hadisl ya da ayetleri
anlarken g tavir s6z konusu olmaktadir:

1. Bu gibi hadislerin méanalarini zahirine hamletme& misal
aleminin mevcudiyetine inanmak.

2. Anlatilanlarin haddi zatinda var olmayip psikiddchalin gerei
olarak vargibi gorundgiiniin kabul edilmesi. Abdullah b. Mes'ud'i§imdi sen,
gdglininsanlari buriyecek acik bir duman (duhéan) cikaga guini gozetle.
Zira bu elemlibir azapti® ayetinde gecemluhani,insanlarin acliklarindan
dolay! g@&i dumanli gérmelegieklinde tefsir etmesini buna drnek olarak verir.

daire, hacim bakimindan da kiire aldou ifade etti."Sah Veliyyullah'a gore ezel dilinin
mutercimleri mimkun oldgu siirece bu irtibatlara ridyet eder. Bkz. Dihléidiccet,|,
371 (292). Dihlevinin bu tur yorumlarinin oldukgarlama, ari hatta Hurufilge kacar
g0zUktEUNnU de belirtmemiz gerekir. Hurufilik ve onlarin bonudaki benzer gogleri icin
bkz. Hiilsamettin Aksu, "Hurufilik'DZA, XVIII, 408-412.

% Dihlevi, et-Tefhiniatu'llahiyye,l, 73-74.

%6 Buhari,Sahthu'l-Buharfistanbul 1992, Tehecciid, 5 (Il, 43).

2" Dihlevi,Huccet,11,45 (40-41).

% A'yan-1 sabitebir var ol safhasidir. Bu safhadaki varlik, harict diinyadd&mfarkhlik
arzeder. Bu farki Dihlevi, glmelsigl, ay si1g ve ay giginin aksini drnek vererek
aciklamaya cajir. Glng 15131 ile ay 51g1 veya ay giginin yeryliziine yansimasi ile aynaya
yansimasi bir olmamaktadir. Yine her ikisine dedaegieniimekle birlikte kar beyazi ile
fildisi beyazi da bir dgldir. Dihlevi, Lemehat,s. 4-5. Ayrica konu hakkinda bkz.
Siileyman Uludg, "A'yan-1 sabite" DIA, IV, 198-199.

2 Dihlevi, Huccet 1,420 (331-332).

% Duhan, 44/10-11.
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3. Anlatilanlarin temsili olarak bka méanalara delalet etini kabul

etmek kibu goriil benimseyenlerin ehl-i haktan olmadiklari fikridate™

Dihlevi, bu tir hadislerin yorumu hakkinda yukaridetarilan
fikirlerinin Gazali'nin kabir azabl konusunda sdalideriyle uyumlu oldgunu
belirtir ve onun gor§lerini aktarmak suretiyle kendi fikirlerini destekheye
calisir.® Nitekim onun soyledikleri ve tesbihi varlik gibi birtakim
isimlendirmeleri kullanmadi Gazali'nin varlik tasnifini, 6zellikle burada yer
alansibht varlik anlaygin®* akla getirmektedir. Yine bunlar, Kevserf'nin de
isabetli birsekilde saret ettgi tizere Eflatun'un ideler alemiyle ilgili gé&ylérini
cagristirmaktadir.Ancak bize gore bu durum, Kevseri'nggh Veliyyullah'i bu
tir hadislerin manalarini inkar etmekle suclamakakli ¢cikarmaz. Gazalinin
Faysalu't-Tefrikeda yapmy oldugu tasnifin sonunda ifade ddii Gizere farkli
varlik ssamalarindan birinde de olsa bahsedilen rivayeti@niamini kabul eden
bir kisiyi bunlari inkarla suclamak ¢gou olmasa gerektir.

4. insikak-1 Kamer

Kevseri'nin Dihlevi'yi tenkid etrgioldugu hususlardan bir deri,
Hz. Peygamberin inkarcilara karbir mucizesi olarak birsaretiyle ayin
ikiye yarilmasi anlaminda kullanilansikék-1 kameri,Sah Veliyullah'in yaygin
kabulden farkli birsekilde yorumlamasidir. Kevseri Dihlevi'nin bu koakd
gorislinin ne oldgunu tam olarak aktarmaz. Ancak ona gore Dihlevilmin
konudaki gorgleri ingikAk-1 kameri bir mucize d@l bir nevi sihir ya da goz
bagcilik ameliyesinden ibaret saymaklgdeserdir ki peygamberler hakkinda
bu tur bir ditince kabul edileme?. Bu bakimdan Dihlevi'nin bu konudaki
gorisiine gecmeden once genel olarak mucize konusundaklagyrmina
ardindan igikak-1 kamer konusundaki varsayimlarina goz atrmeddli
olabilir.Sah Veliyullah nibuvvetin ispatlanmasi icin mucizerkullaniimasi
hakkindastyle demektedir:

"Nebinin mutlaka mucize ile ikrar ve tasdik edilgicgeklinde mehur olan
haber bize gore genel gecepiltiir. Aksine (peygamberin géstermesi) vacib olgey)

3L Dihlevi, Huccet,1,44 (54).

32 Dihlevi, Huccet,1,44-46 (54-56).

%3 Mesela bu konudadyle demektedir: "Sadakalarin insanlarin kiri olmagiinahlar
temizlemi, belalari uzaklgtirmis olmasindan ve bu konuda kula fidye
sayllmasindandir. Bumele-i a'la sakinlerinin zihinlerinde sanki 6yleymigibi
temessil eder. Aynen zihni, lafzi ve yaziya aie#larin, kasilik tutulan hariciseye
ait varliklar olarak temessil etmesi gibi. Bu bizegbihi varlik olarak isimlendirilir.”
Dihlevi, Huccet,ll, 139 (117).

Bkz. Gazali, Faysalu't-Tefrika Beynelislam ve'z-Zendekanir. Semih Digaym,
Beyrut 1993, s. 57-63.

KevseriHusni't-Tekadis. 97.
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burhan, mucize, kitap ya dagdr insanlarinkinden farkli bir hayat tarzi gibi gy
gostermesidir...

Dihlevi'nin yukarida aktargimiz so6zlerinden onun bu konuda
kelamcilarin ¢gunluzundan farkli dgiindigii anlgiimaktadir¥ Ayrica o,
hérika denilen olaylarin aslinda &degidolmadgi; bu gibi olaylarin aslinda
yine bir &det cercevesinde gercgkild, ancak bunlarin -sik¢a rastlaniimgdi
icin- insanlar tarafindan harika olarak kabul &diff seklindeki
degerlendirmesiyle de farklilik arz eder. Onun bu wakhinin bir érngini,
atesin Hz. Ibrahim'i yakmamasini agiklamaya gaken goririiz:

"Ibrahim (as.) Allah'in yerine tapilagylerden iyice nefret effi icin
putlari parcalamgi ve neticede ate atilmsti. Fakat o, Allah'in kendisinden
razi oldgu bir kuluydu ve O, onun dinyadagganasini arzuladi. Bunun igin,
saguk bir bolgeden gelen vesia derecede gkluk taglyan rizgar atgn
Uizerine estirerek onun etkisini ggtirdi. Bu yakicl atg¢ ve serin rlzgarin
karsilikli catismasindan hove latif bir hava meydana geld?"

Sah Veliyullah, mucizelerin kabull icingganin icerisinde ayrilmaz
sabit 0Ozelliklerin bulunmagdini iddia eden Eari mezhebinden farkli
disinmektedir. Bu hususta o, Allah'in &lemde gozettiikmet gergi
esyada belli 6zelliklerin bulundtunu, fakat Allah'in diledii anda bunlar
degistirebilecesini kabul eden Maturidilerden ve Mu'tezile'den eiigider ve
Farabf,ibn Sina gibi mucizelerin gizli tabii sebepleresbavlarak meydana
geldigini kabul eden felsefecilerin géiini paylair.*® Sah Veliyullah'in
mucizeleri tabiat kanunlariyla izah etrpeklindeki bu yaklgimi, kendisinden
sonra Seyyid Ahmed Han (6.1898), Ebu'l-Kerim el-4£&.1958) gibi Hint alt-
kitasi digunurleri tarafindan 06zellikle tefsir sahasinda beg@nmg ve
kullaniimistir.**

Dihlevi, "saat yaklati ve ay yarildi* mealindeki ayette gecensikak-1
kamer hadisesinin de Hz. Peygamberin hayatindakiesmis bir mucize dgil,
kiyametin yaklatigini gésteren aldmetlerden biri ofglu gérisiindedir. Ancak
burada Hz. Peygamber'in ayin yarilgiea vukuundan dnce haber vermesi

% Dihlevi, el-Hayru'l-Kesitr s. 80. Ayrica Dihlevi, Huccetullahil-Balga'da

Hz.Muhammed'in esas mucizesinin onun getirolidugu seri nizdm oldgu gor&uni

ifade etmektedir, bkAuccet I. 21-22 (37).

Bu konuda daha ganbilgi icin bkz. Osman KaradeniZlim ve Din Agisindan Mucize

istanbul 1999, s. 169-170.

% Dihlevi, Te'vilu'l-Ehadis s. 101. Adet ve harikulade kavramlari hakkindazee bir
degerlendirme icin bkz. Karadeni¥jucize,s. 92 vd

3% Dihlevi, Te'vilu'l-Ehadiss. 25.

40" Mucize hakkinda g#li Kelami mezheplerin ve felsefecilerin bahsedigbrisleri icin bkz.

Osman KaradeniaVucize s. 136 vd

Bu konuda bkz. BaljonKir'an Yorumunda Cgdas Yonelimler ¢ev. Saban Ali

Diuzgun, Ankara 1994, s. 48, 76, 85.

42 Kamer, 54/1.
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yonuyle bir mucize séz konusudtir.Sah Veliyullah bu hadisenin nasil
gerceklgecasini ise ibniil-Mackan'ui® (6. h.212/m.827) bir gosiini
aktararak aciklamaya catnaktadir. Buna gore bu hadisenin, yanikéak-i
kamerin sebebjudur ya da olacaktir: Arkasinda birgdga da kalin bir bulut
olan parlak su zerrecikleri bir araya toplanacalbualar adeta bir ayna haline
gelecekler, sonra bunun Gzerine ayin surefedék ve insanlar gokte sanki iki ay
varms gibi goreceklerdir. Belki de sureti buraya (sureeiklerinden olgan
ayna benzergeye) digen ay, semada gorgiimizden bgka bir ay olacaktir.
Belki ayin kendisi saklanacak ve havada iki pardalkecektir. Dihlevi'ye
gbre butln bunlarin olmasi imkan ve ihtimal dakiédir. Bununla birlikte o,
Allah'in kudretinin her seye yetecgini ve bahsedilen konularin gercek
bilgisinin Allah'in indinde oldgunu sdylemeyi de ihmal etmemektefir.

5. Sonug¢

Sah Veliyullah &lem ile Allah arasindaki muinaseHetiilgili olarak
acik bir sekilde "alemin kidemini savunuyor" denilecek hemiabir izaha
gitmedigi aksine Allah’'in alemi yaragiini, alemin yaratiingligini ve hadiskini
vurguladgl ve bunu cgtli yollarla izah ettgi gorilmektedir. Bu bakimdan
Kevseri'nin bu noktadaki tenkidlerinigiaya kactgl distinilebilir.

Dihlevi, &lem-i miséalle ilgili gordgu hadislerin yorumu hakkinda
yukarida aktarilan fikirlerini Gazali'nin kabir dmakonusunda séyledikleriyle
desteklemeye cammistir. Nitekim onun soyledikleri vetesbihi varlik gibi
birtakim isimlendirmeleri kullanmasi Gazali'niRaysalu't-Tefrikeda yapmy
oldugu varlk tasnifinde yer alagibhi varlik anlaygini akla getirmektedir.
Kevseri'nin belirttgi Uzere, alem-i misalin Eflatun’'un ideler alemiyigili
gorislerini cagristirdigl da soylenebilirAncak bahsedilen rivayetlerin anlamini
kabul eden fakat bunlari farkli bir varlik anlgyicerisinde yorumlayarg$ah
Veliyyullah'l, Kevserinin s6z konusu rivayetlerkar etmekle suglamasi ghu
g6zukmemektedir.

Insikak-1 kameri izah etmeye cgitken Dihlevi, KevserT'nin ifade effi
sekilde peygamberler hakkinda birsitesihir biyl vs. ameliyesini akla getirgni
gozukmemektedir. Bu daha ¢ok onun genelde muczejaklgiminin bir
uzantisi olarak diiintlebilir. Nitekim Sah Veliyullah mucizeleri daha cok,
vukua geldikleri anda insanlarin farkina varamaahklfiziki bir takim
kanunlara bglama yolunu tercih eder goziikmektedirgBi taraftan Dihlevi,
bu hadisenin Hz. Peygamberingsginda ygandgini kabul etmemektedir.

3" Dihlevi, et-Tefhimatu'llahiyye 11, 65.

“ Eb( Mervan Abdulmelik b. Abdilaziz b. Abdillah Bbi Seleme el-Kugé et-Teymi el-
Medeni;imam Malikin 6nde gelen talebelerinden Maliki fakihHakkinda daha geqi
bilgi icin bkz. H. Mehmet GiinayBniil-Mackan”, DIA, XXI, 122-123.

4 Dihlevi, Te'Vilu'l-Ehadis fi Rum{zi Kasasi'l-Enbjyfahkik. Gulam Mustafa Kasim,
Haydarabad 1966, s.103-104.
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Dolayisiyla ona gore burada fiili gie haberi bir mucize s6z konusu olabilir.
Kiyametin vukuuna yakin meydana gelecek hadiseasl nlacgini iseibnii'l-
Macistn'un bir gorigline atifta bulunarak aciklamaya galakta ve Allah'in bu
hadiseyi diledii her sekilde yaratmaya muktedir olgunu belirterek ihtiyati
elden birakmamaktadir. Bu manada bizce Kevserinirkdnudaki tenkidini
sihir veya buyuyle irtibatlandirmasi pek isabetizikmemektedir.
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