ISSN 1300-9672

SULEYMAN DEM IREL UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTES 1
DERGISI

Review of the Faculty of Divinity
University of Stleyman Demirel

Hakemli Dergi

(Refereed Journal)

Yil (Year): 2006/1 Sayi (Number): 16



Derginin Sahibi (Owner of the Journal)

Prof. Dr. Ekrem SARIKCIGLU (Dekan)
Derginin Editoéri (Editor-in-Chief of the Journal)
Prof. Dr.ismail Hakki GOKSOY

Editor Yardimcilari (Assistant Editors)

Yrd. Dog. Dr. Bilal GOKKIR

Yrd. Dog. Dr.i. Latif HACINEBIOGLU

Fakilte Yayin Kurulu (Faculty Editorial Board)
Yrd. Do¢. Dr.Haluk SONGUR

Yrd. Do¢. Dr. Ramazan UCAR

Yrd. Dog. Dr. Galip TURCAN

Yrd. Do¢ Dr. Nevin KARABELA

Yrd. Dog. Dr. Nuri TWGLU

Yrd. Dog. Dr. Bahattin YAMAN

Yrd. Dog. Dr.ishak OZGEL

Ars. Gor. Dr. Nejdet DURAK

Dizgi (Composition)
SDU ilahiyat Fakiiltesi

Kapak (Cover)
SDU Basin ve Halkldliskiler

Baski (Print)
Ali COLAK

SDU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergidir valda iki defa
yayimlanir.Dergi, MLA Directory of Periodicals ile MLA Master List of
Periodicalsa kayitl olup MLA International Bibliography adli uluslar
arasl indeks tarafindan taranmaktadir.

Dergide yayinlanan vyazilarin sorumlglu yazarlarina aittir. Dergide
yayinlanan makale ve yazilar kaynak gosterilngaktiyla iktibas ve atif
seklinde kullanilabilir.

©Illahiyat Fakultesi Isparta-2006

Isteme Adresi (Communication Adress)
SDU ilahiyat Fakiiltesi 32260 ISPARTA
TIf: 0 246 237 10 61 Fax: 0 246 237 10 58




ALEM iN HUDUSU BAGLAMINDA
KELAM'IN KOZMOLOJ iK YAPILANMASI

Hasan Tevfik MARULCU?!
OZET

Milad? on ve onbirinci ylzyillardan itibaren Kelartarin, Allah’in bir
eseri olarak dgerlendirdikleri alemi, O’nun yetkingini ispatlamak amaci ile
konu etmeleri, kelama gorgekillenmis bir kelam kozmolojisinin olgmasina
neden olmsgtur. Ayrica onlarin, tabiat ve tabiat olaylar ksouadaki
yorumlarinda felsefi goslerden istifade ile birlikte, din ekseninden hareke
ederek Ozel bir takim hipotezler ortaya koymal&aldma farkl bir konsept,
terminoloji ve metodoloji kazandirgtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kozmoloji, Alem, Felsefe, Metodoloji

ABSTRACT

The Cosmological Structure for Kalam in Terms of Ceated
Universe

Mutakallimun of the tenth and eleventh centurieB.Avho evaluated
this universe as evidence of God for to prove Hesfgrtion, made new
cosmological structure way for Kalam. Besides, thaythe interpretations of
nature and natural happens, with their religiouswyitaken advantage of
antique philosophical evidences about cosmologyhaut copying. The
arguments about nature is made that a 'discretieérrahan a ‘continuous’
conception of philosophical cosmology. In the ehd taction, kalam has a
different conception, terminology and methodologgdaal for it.

Key Words: Kalam, Cosmology, Universe, Philosophy, Methodglog

IIk donem kelaminda yaratma (ihdas) kavraminin &tkirve
kelam kozmolojisindeki yerini belirlemek, oncelikl&elamcilarin
kozmoloji kaynaklarinin, tabiat ile ilgili konular kelamda nasil

1 Ars. Gor., SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam Bilimab.
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istihdam edildginin ve kelami onceliklerle kozmolojinin nasil feli
edildiginin tespiti ile mimkuin olacaktiSlphesiz kelamin gercek hedefi
teolojiktir. Ancak kelam, olgum doneminden itibaren farkli sdylemleri
de konu edinmi bunlarn teolojik merkezli olarak incelegtir. Bu
nedenle kelam terminolojisi, nasslarin yani siragklf kozmolojik
kavramlari da ihtiva ederek zengigh@stir. Bu durum kelamin
kendisine 6zel farkli bir metodoloji gglirmesine de neden olrgtuir.
Ornezin kelam, bilgi ve kaynaklarini, epistemolojiyi, Z«oolojiyi ve
antropolojiyi de konularina dabhil etgir. Bu yeni nitelik hicri G¢, miladi
dokuzuncu yuzyildan itibaren gamis, sadece kelamin ilk dénemlerine
ait degil, daha sonraki donemlerinde de devam gtimi Ornegin
Es'ar'nin  (0.324/936)Makalati ve yine Bakillani'nin (6.403/1013)
Temhidnde, kelam kozmolojisi hakim unsurdur. Yine Adddin elict
(6.756/1355) tarafindan yazilgnMevakifadli eserin, sadece dieci ve
altinci bolumleri dgrudan Allah ve Peygamberlik konular hakkinda
iken, dier bdlumlerinde @rlikli olarak epistolomoloji, ontoloji ve
tabiat olaylarina dgnilmis olmasi, kelamin kozmolojiye ne denli 6nem
verdiginin agik bir gostergesidir.

Kelamcilarin kozmolojiye @limlerinde felsefenin olduk¢a gucli
bir etkisi vardir. Onlar Helenistik kozmoloji hakida Sokrat 6ncesi
kozmolojiye uzanmayi Barmslardir. Ayrica onlarin kozmolojiye din
eksenli bakmalari, kelama yeni ve farkh bir gériméazandirmy, bu
nedenle eski felsefi gdgiéri taklit desil, kendilerine 6zel bir takim
hipotezler ortaya koyarak tabiati konu edigleridir. Bu sekllde kelam
kozmolojisi iki temel evre gecirerek gglieye balamistir.? ilk evrede
kelamcilar, kozmoloji hakkinda yazilgnfelsefi eserleri mitalaa etgni
ikinci de ise felseft goriive metotlari kendi anlagtarina uygun bir
sekilde yeniden yorumlayarak yeni bir kozmoloji tngflerdir. Bunun
neticesinde ise kendine has belirgin 6zellikleridelam kozmolojisi
olusmustur.

Kelamcilari, kendilerine 6zel yeni glince metotlari Gretmeye
sevk eden temel etken ise, onlarin kendi disiplinienetafizik alaninda
zengin bir felsefi alt yapi ile desteklemeleri oktwr. Filozoflar da
tabiatt konu edinmgtir. Ancak bir kelamciyi, kendilerini gergek
filozoflar olarak dgerlendiren Igilerden ayiran temel etken, onlarin
tabiatl salt bir baktan ziyade, dini bir amag igin incelemeleridir. Bu
amacin Tanri merkezli olmasi, kelamin teolojik ydatolustumustur.
Bununla birlikte o, sirf dini yani teoloji dadir. Sirf felsefe de dgldir.
Zira kozmoloji, kelamin sadece bir parcasinistltmakta, felsefe ise

2 jbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammaedykaddime Daru’'n-Nahda, Kabhire ty.,
11, 1082; izmirli Ismail Hakkki,Yenilim-i Kelam istanbul 1946, I, 88.
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kullandigl metotlarin sekillenmesini sglayan birer unsur olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Kelamcilarin felsefi eserleri incelemeleri esnaaindnlarin
karsilastigl ve Uzerinde ygunlastigi en dnemli ilk problem, kozmoloji
ile ilgili bir problem olan tabiat ve olaylari olngtwr. Bu problem, kelam
kozmolojisinin  olgumu i¢in bir muharriktir. Nitekim bu problem
hakkinda, her birisi Antik felsefe orijinli (¢ taden bahsedilebilir. Bu
teoriler:

a.Tabiatta gortlen heey arazlarin toplamindan ibarettir.

b.Tabiatta gorilen heey sonsuza kadar bolinmeyi kabul eden
sekilsiz parcaciklardan ojmustur.

c. Tabiattaki hegey, sinirli sayida vegekilli atomlardan ve belli
bir formu olmayan arazlardan ghaustur.

Kelamin bu teorilerle kdantisini sglayanlar ise dehriler
(dualistler) ve tabiat filozoflar1 (ashab-1 heyG@mustur. Bu teorilerin
birincisini Dirar b. Amr (6.200/815); Hafs el-Fe(ti95/810); Huseyin
en-Neccar (6.220-230/835-845) gibi Mu'tezile bilghn savundgunu
goruriz. Onlara gore alemin asl arazlardan ibareolayisiyla
cisimler arazlarin birkgnesinden meydana gektir.

ikincisini ise yine Mu'tezile’den Muammer b. Abbad
(6.220/835) veibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6.231/845) tarafindan
savunulmugtur ki, onlara gore arazlar yaratignidesildir. Onlar,
cevherlerin tabiatindan sadir olur. Ogme Tanri, atgl yaratmgtir.
Sicaklik ise atgen sadir olur. Yani Tanr’'nin goudan yaratfii sadece
cevherlerdir. Bu sebepten 6turt Abbad'a gore, klushidece cevherlerle
baglantihdir. Arazlarda, Tanri’nin kudreti s6z konuslamaz®

Uclincli gorg ise atomcu metafizik olarak ta adlandirilan ve
cisimlerin sinirli sayida parcaciklardan gligu anlaysina dayall
gOristur ki, Islam kaynaklari, bu anlayn yukaridaki ksiler disinda

®  el-Bgzdadi, Eb( Mansir Abdulkahir b. Tahir Abdulkatet;Fark beyne'l-Firak ve
Beyanu'l-Firkati'n-Naciye minhumthk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid,
Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1977, s. 316.

el-B’arf, Eb{’l-Hasen Ali b.Ismail, Makalatu’l-/slamiyyin verhtilafu’l-Musallin
(thk. Helmut Rayter), Daruihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty., s. 548;se
Sehristani, Eb{'l-Feth Tacuddin Muhammed b. Abditkeel-Milel ve'n-Nihal,
(thk. Muhammed Seyyid Keylani), Dari'l-Ma'rife, Bay 1961, |, 66; Nader,
Albert Nasri,Felsefetii’l-Mu'tezile Daru Nari's-Sikafiyye, Misir 1950, 1, 88.
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cogu Muslumanlar tarafindan benimsegidi kaydetmitir.” Bu nedenle
kelam kozmolojisininsekillenmesi atom merkezli olarak gghistir.

Icerik acisindan derlendirildiginde, kelam kozmolojisinin
merkezi, Tanrr’dir. Tanri, zati bakimindan bittarak bilinemez olan
zorunlu varliktir. Tanr’'nin zati akhn, bilgi glodn, anlama yetisinin
sinirlarini kesinlikle gmaktadir. Ancak Tanri’'nin zati bilinemese de,
sifatlari aratirma konusu olabilir. Buna gére, Tanrn “kadim’dijm
varlk turlerinden 6ncedir. O’'nun klangici ve sonu yoktur; Tanri en
yetkin varhktir. Yaraticidir, ezeli ve ebedidir:n@n batin bu sifatlari
akil yoluyla anlaillabilir. O’nun sifatlarinin ankalabilmesi icin
kelamcilarin hareket noktalarindan birisi de, O’narafindan yaratilngi
(muhdes) olan alem olmgur. Bu nedenle kelam kozmolojisi, deney ve
gozlemlerden daha ziyade, rasyonalist bir tarztyarcikmgtir. Zira o,
deneyimden c¢ok diinceye, duyu verileri kadar akil ilkeleri ve mantik
kurallarina dayali olarak gelimini strddrmigttr.

Alem, “alamet ve rjan koymak, biyiik dg eser, iz anlamindaki
‘a-I-m’ veya bilmek anlamindaki ‘i-I-m’ kokindeniretilmis olup,
yaraticisinin varfiina alamet tgil eden, onun varfinin bilinmesini
sazlayan belirti” anlamlarinda kullaniimaktadir Terim olarak ise,
“duyu ya da akil yoluyla hissedilebilerveya varlgl disiinilebilen,
Tanr’nin dgindaki varlik ve olaylarin tamamini ifade eden bir
kavramdir. Cunku ‘alamet’ kokinden gelen ‘alem’, ratecisinin
varligini gosteren bir belirtidir.” Insanlar, melekler gibi akil sahibi
varliklar ifade etmek icin “aleman”, ger varliklari belirtmek iginde
“avalim” seklinde ¢gulu kullanmimstir.®

Alemi ifade eden djer bir kavram da “tabiat’tir. Kelam
kozmolojisinin ilgi alanini tabiat ve tabiat olaglaolusturmaktadir.
Soézluk anlami bakimindan tabiat, “yaratghk, mihirlenmg olmak™
gibi anlamlara gelmektedir. Tabiatin tim tlrevidenortak olan anlam
koka “sureklilik’tir. Terim olarak tabiat ile dahgok dg diinya, insan ve

®  el-Byarf, Makalat s. 308;ibn Hazm Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-
Zahiri, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-NihalMektebetir'l-HanicT, Kahire 1990, V,
92.

ibn Manzur, Eb('l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. AiEasari,Lisanu'l-Aral
Daru Sadir, Beyrut, ty., XIl, 420, 421; el-CurcaBhd'l-Hasan Seyyi§erif Ali b.
Muhammed b. Ali,Kitabu't-Ta'rifat, (thk. Ibrahim el-Ebyari), Daru’l-Kitabi’l-
ArabT, Beyrut 1984, s. 188.

el-Cevheri, EbG Nadismail b. Hammad el-Faratés-Sihah fi'l-Lga ve’l-Ulam,
Daru’l-Hadarati’'l-Arabiyye, Beyrut 1974, 1l, 152.

8 ibn ManzdrLisanu’l-Arab, XIl, 420; el-Ciircani, eta’rifat, s. 149.

®  ibn ManzdrLisanu’l-Arab, VIII, 232.
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icinde bulundgu ortam kastedilmektedir. Zira insanig diinyasi sebep
ve sonuclarla oOrualmgl olmasi bakimindan, surekli bir doéngu
gorunuamine sahiptir. Nitekim herhangi bay soyut olarak kendine ve
kendi haline gore diiintuld(gt takdirde bir devamlilik vasfini kazanir ki,
buna “onun tabiati” veya *“zatinin ggré denilir. Bu nedenle
kelamcilardan bir kismi, tabiati sygadaki 6zellgin devamini sglayan
bir gii¢” olarak tanimlangtir.'

Kelamcilar, Allah'in varfii ve fiili sifatlarinin bir gostergesi
olarak gordukleri icin, didinya ve tabiat olaylarini konu etteirdir.
Zira alemin vyetkinlgi, Tanr’nin ylcelgini ve vyaratici guiclinin
enginligini géstermektedir. Bu durumu bidat olarakgddendiren ve
karsi cilkan bazi kiler olmussa da, kelam diindrleri metotlarindan
vazge¢cmemngier, hatta bu fiillerini dini temellere dayandirmagin
gayret gostermglerdir. Orngin Fahreddin er-Razi (6.606/12093dYyet
ay, gune ve yildizlardan bahsetmek ve onlarin hallerinmahiyetlerini
aragtirmak ve dginmek caiz olmasaydi, bizzat Allah, kendi Kitabi'na
bunlar koymaz ve bunlardan bahsetmeZdiemektedir.

Kelamcilar, evrendekissiz denge 0Orgusi, basit elementlerden
baslayarak hayatin olmasi, onun gelimesi bitkisel ve hayvansal
organizmalarin, goOklerin, yildizlarin, gezegenlgerigalaksilerin ve
bunlarin gleyis dizeninin, organik ve inorganik unsurlarin, rizgare
bulutlarin cereyan efii tabiat kanunlarinin, midebbir ve hakim, ezeli ve
ebedi bir yaratici olmadan rastlanti sonucu geegekieyecginden
hareket ederek, tabiati, Allah’in vayl birligi, sifatlari ve O’nun dinda
her seyin yaratiimg ve sonlu oldgunu ispatlamak amaciyla konu
etmislerdir®® Onlar tabiatin, kendi kendine etkileyici ve hakim
olamayacg sonucuna varmglar, bu nedenle kendi sebep-sonug
zincirini, kendisinin olgturamadgini sdylemglerdir. Zorunluluk (icab,
yani bir sebebin bir sonucu glarmasi) ve yaratma (icad) tabiat Ustl ve
alemin dginda olmalidir. Zira gidinyada bir ziddinin k@rkoymasina
maruz olmayan, durdurulamayan ve gg@érilemeyen hi¢c bir sey
bulunmamaktadir. Bu noktadan hareketle kelam koajsol esyanin
tabiatinin hakim dgl, mahkm oldgu gercginden hareket etrgiir.*®
Bu nedenle kelam kozmolojisi, Tanri tasavvurunaegg@killenmis ve
Tanr’'nin “ezelilik” sifatinin aksine alemin “somtan olma (muhdes)”
ve “yaratilmg olma (mahldk)” 6zelliklerini 6n plana cikargtr.

19 ibn Hazmel-Fasl fil-Milel, 1, 20, 26.

1 er-Razi, Eb0 Abdillah Fahruddin Muhammed b. OrRehreddin,et-Tefsirii'l-
Kebir -Mefatihu'l-Gayb- Daru’l-Fikyr Beyrut 1994, XVI, 157.

12 ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, 1, 20, 22.

13 ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, 1, 31, 43.
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Atomcu metafizik anlagina dayal olan kelam kozmolojisinin
temel argimani, tabiatin ve dolayisiyla Tanr’dasgkld her seyin
sonradan yaratiimi(muhdes) olmasidir. Kelamcilari bu konuda tigeli
iten ana etken, tabiati kutsal olarak géren Taartabiatin bir ve ayni
oldugu esasina dayall olan bir takim ingama bal olarak yaratma
konusunda desik gorislerin ileri surtlm@ olmasidir. Bu konuda
yaratma eylemi ile ilgili teoriler Gic noktada top&bilir:

1- Yaratma eylemi bir kez olngtur. Tanri her olayl yeniden
yaratmaz.

2- Alem, siirekli bir yaratilma eylemi icindedir, rhelus, sonra-
dan ortaya c¢ikan her olay, yeni sten ve Tanr tarafindan
yaratiimaktadir. Yaratma bir kez olup biten g8y olmayip, sureklidir.

3- Alem kadimdir, yaratiimarstir, dolayisiyla Tanrn ile £
zamanlhdir. Tanri ile bir okuakimi icindedir. Tabiatin kendi yasalari,
kendi kurallari vardir. Her olay kendi 6zu g@rebagimsiz bir kurala
gore ortaya cikar.

Tanr’nin varlgl, yaratmayr ve dolayisiyla evreni gerekli
kilmistir. Bu nedenle kelamcilar, iki kadim olamayacgerc&inden
hareketle tabiat filozoflarinin one sugliiticiinct gorgll hedef alarak,
tabiatin sonradan olmwe yaratilmg (muhdes) oldgu ogretisini ortaya
koymuslardir. Bununla birlikte bazi Mu'tezililerin de bydrist iddia
ettikleri rivayet edilmg, ancak onlar gier Mu'tezililer tarafindan dahi
elestirilmistir. Ornezin Amr b. Bahr el-Cahiz (6.256/869)'in, Tabiat
filozoflari ve Aristo’dan etkilenerek, &lemde mevcwlan higbir
nesnenin yok olmayagani iddia ettgi rivayet edilmektedir. Zira ona
gore, birsey var ise yok olmaz. Var olan, yok olmayandir. #&tjin el-
Intisar adli eserinde beliriii Uzere, Ibn Ravendi (6.301/913) ve
gunumiiz yazarlarindan Hanna el-Fahri, Cahiz'ibu fikrinin acikca
alemin kidemi anlamina gefgdni ifade etmjlerdir.*®

14 Cahiz'in tabiatisledigi eserlerinin biyiik kismi kaybolrstur. Nitekim bunlardan

biri olan el-Marife adli eserine kar, EbQ Ali el-Cubb&i'nin bir reddiye yazgl
bilinmektedir. Bir dier eseri olarel-ittihdm hakkinda ise, Ebl Ham bir reddiye
yazmsgtir. Ne yazik ki, bu kitaplar giinimize ghaamstir. Ancak Cahiz'in
ginimize ulgan eserlerinde, onun ga ile ilgili bazi agiklamalari vardir. Nitekim
Hayyat, Intisér adli eserinde bu gogieri tartsma konusu yaprgy Kadi
Abdilcebbarda Mugni adli eserinde Céahiz’'in &zellikle Tabiat felsefegin
etkilenerek iddia etgi “bilginin zorunlu olwu” hipotezini reddetmstir (bkz. Kadi
Abdulcebbar Eb(’-Hasen Abdulcebbar b. AhmetMugni, fi Ebvabi't-Tevhid
(nsr. A. Fuad el-Ehvani)Kahire 1962, XIl, 333, 346; V, 26, 61; VIII, 20, 33
Ammara, MuhammedMu’tezile ve/nsanin Ozgurlgu Soruny (cev,
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Islam'a gore Allah dinda hicbirsey ilahi deildir ve ondan
baska her sey sonradan olmadir ve yaratihim.’® Yaratilan evren
“hadis” olduzundan Tanri “kadim”dir. Dolayisiyla tabiat ve olagl da,
Allah'in emriyle yoktan var edilngtir. Yaratiimg olani Yaratan'la
karistirmak bir hatadir. Bu konuda kelam bilginleriniayé&indgi nasslar,
Allah'in tek yaratici oldguna,17 O'ndan bgka tanrilar olsaydi, yerin de,
gogiinde bozulaganal® biitiin yaratiinglarin yoktan “ol” emriyle
yaratildgina® dair ayetlerdir. Bu nedenle cekme ve itme, hareket
sukdn, sicak ve gok, ya ve kuru, hayat ve 6lim, gam ve seving.. gibi
tabiat olaylari muhdestir. Hi¢ biri varlik ve fifli bizzat yaratan dgdir.
Tabiat olaylarinin akinda goérulen sebeplerin hicbirinde gercek etki ve
illiyet yoktur. Bunlar yok olani var etmez ancakbilerini etkileyerek
yeni olsumlar ve varliklar meydana getirirler.

Alem, kelamcilara gore, Tanr’'nin eseridir yaratgmm. Evrenin
bir baslangici vardir ve o, er ge¢ yok olacaktir. Dahaedgaratiimg
bulunan bir sebebe pla olarak meydana gelen yarafilolaylari, bir
onceki @amanin yakin sebep ve etkenlerinin etkisiyle megdgelms
oldugundan, bunlarda yoktan yarafiligérmek zordur. Bu nedenle
kelamcilar, mantik kiyaslari kurarak genellikles ditinyada mevcut
herhangi bir varliktan hareketle onun ilk yaratri, bir de nihai
sonucunu konu edinglerdir. Zira herhangi bigeyin, daha énce benzeri
olmayan ilk yaratifini, ilk maddenin bgdangicini g6z ©6ninde
bulundurmak, yaratgin butin nitelgini ve 6zUnl anlatmasi, yaraticl
glicun, gyanin tabiati Ustiinde hakim bir ilk vaim olmasi sonucuna
goturecgi kabul edilmiti. Bu durum, kelamcilari, tabii olaylar
zincirinin, baglangicinda oldgu gibi, halkanin hangisi olursa olsun
tabiatin kendisinden @#, yaratandan kaynaklangli sonucuna
goturmugtar.

Bu konuda farkl dgiinen kelamcilar olmgsa da, onlarin hepsi
alemin muhdes#i konusunda ittifak halindedirler. Orgim Hayyat ve
onun goérgunde olanlara gore muhdeslik, Tanri’'nin fiili gle bilakis
hadis olandan kaynaklanan bir sifattir. Zira onaegaraz, cismin

Vahdettinince), Ekin Yayinlari, Ankara 1996, s. 118, 124; Yus$évki Yavuz,
“Cahiz” DIA, VII, 25.

el-Hayyat, Eb{’l-Huseyn el-Mu'tezilgl-/ntisar ve'r-Red al&bn er-Ravendi el-
Milhid ma Kasada bihi'l-Kizb ale’l-Muslimin ve't-Tm aleyhim (nsr. Albert
Nader), Beyrut el-Matbaatu’l-Kat(likiyye 1958, 135.

® " ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, 1, 43.

' er-Ra'd 13/16.

8 el-Bakara 2/22.

19 el-Bakara 2/118.

15
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kendisinin meydana getirgli bir 6zelliktir.?° is boyle olunca alemin
sonradan meydana geknimuhdes) olgu, onlara gore bizzat alemden
kaynaklanmy, alemin meydana getirglibir sifat olur ki, bu ise mimkun
olan birseyin kendi kendine olimasi anlamina gelegieicin ¢ok kabul
gérmemgtir. %

Alemin ezeli olmadiinin en 6nemli gostergesi, onu giuran
varliklarin bir balangicinin bulunmasidir. Bangici olan herseyin
mutlaka bir sonu vardir. Bu nedenle alemde yer aker obje
parcalanmay! kabul eder ve bir noktada bifeAbdullah b. Mukaffa’in
(6.142/759) Aristo’'nunKategorilerinde yer alan ousia’yl Arapca’ya
cevher olarak tercime etmesinden sonra, bu tem@ncilar tarafindan
kullaniimaya bgamistir. Daha sonra da ayni kavramla, maddenin
bélinmeyen en kuglk parcasini ifade eden “clizyetécezza (atom)”
ve “cevher-i ferd"?® gibi anlamlar kastedilir olmuiur>* Bu noktadan
itibaren kelam kozmolojisi de tabiat filozoflarinkonu ettgi bes kisim
cevher olan heydla, sdret, cisim, nefs ve aklilesade slemislerdir. Bir
cevher, bgka bir cevher icin yer il ediyorsa heydla adini alir. Bea
bir cevherde hulul ediyorsa (icine girip, onunlaibiesiyorsa), sdrettir.
Eger hem s(ret, hem de yerdensofussa cisimdir’

Kelam literatirinde bir cismin renkekil, tat, sertlik gibi fiziki
nitelikleri onun_arazlari, bunlari gggan 6zU ise cevheri yada atomlari
kabul edilmitir.?® Mu'tezile’den Dirar b. Amr (6.200/815), Huseyin b.

2 en-Nesefi, Eb@'-Muin Meym(n b. Muhammed b. Muhzed el-Hanefi
Tabsirati’'l-Edille fi Usulid-Din ala Tarikati’lbmam Eb@’l-Mansar el-Maturidi
(thk. Claude Saleme), Digke1990, I, 75.

2L e-Sehristant, eMilel, s. 33, 34; NadeFelsefeti’l-Mu'tezilel, 143.

22 ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, I, 22.

2 Asla bolinmeyi kabul etmeyen cevherdir. Atomcusdéenin kelamda etkili
olmasiyla ilk kelamcilarin yaptiklari “cevher” tamn yerini, “cevher, atomdur”
tanimlamasina birakgtir. Bunu kagilamak icinde 6zellikle “cevher-i ferd”
deyimi kullanilmstir. Cevher-i ferd deyimi, Demokrit'te atom, Aridtia ise bunun
karsili g1 olarak kullanilan “ousia” deyiminiislam kelaminda algh isimdir (bkz.
el-HarpOti, Abdillatif, Tenkihu'l-Kelam fi Akaidi ehli’¥slam (cev. ibrahim
Ozdemir, Fikret Karamgn Diyanet Yayinlari, Elaz 2000; DiizgiinSaban Ali,
Nesefi véslam Filozoflarina Gére Allah- Alei skisi Ankara 1998, s. 98).

¢ Hilav, SelahaddinFelsefe El Kitaby Gercek Yayinevijstanbul 1975, s.
57.

% Devvani, Eb( Abdillah Celaleddin Muhammed b. EsadMuhammed, Serhu
Akaidi'l-Adudiyye” Uzerine yazilny “Taval’ hagsiyesi’, Serveti Finun matbaasi
1321, s. 41; el-Curcéani, &&'rifat, s.108, 109.

% ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, I, 50.
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Muhammed en-Neccar (6.220/835) ve Nazzam (06.23)/84dndaki

kelamcilara gore alemin asil ana unsurunu atondgkil tetmektedir.

Kadi Abdulcebbar'a gore bunlar kadim olamaz. Ziedilk olanin
arazlardan once bulunmasi gerekir. Halbuki onleazlardan ayrilamaz
ve devamli beraberdir. O halde onlar da arazlai gibohdes yani
yaratilmgtir.”?’

Tabiat filozoflarinin cevher anlayiile kelam kozmolojisindeki
anlays arasinda fark vardir. Felsefede cevherin “kenddikee kaim olan
yani kendi baina bulunan ve bir hizada yani mekanda olmayanaranl
tercih edilirken, kelamda *“6zi |t|bar|yle yer kapdan arazin zitt
mevcud” anlaminda terimmistir.® Zira kelamcilara goére alemde
bulunan hersey zaman ve mekana nlspet edilmektedir. Bu durum
muhdes olmanin getirgli bir 6zelliktir.?® Tabiatta bulunan hegey bir
sayl ile sinirhdir. Bu da Tanrr'dan ¢k& herseyin zaman ve mekanla
mukayyed olmasini zorunlu kilmakta ve tabiatin ez#mayip son
buldusu anlamina gelmektedi?

Kelamcilara gore tabiatin muhdeshin diger bir gostergesi de
surekli dgisime maruz kalmasi ve yenilenmesidir. Yenilenme plag
kelamda “araz” adi altinda ifade ediktni. Pek ¢ok kelamci, Tanri’'dan
baska evrendeki herseyin iki ayri unsurdan, atom ve arazlardan
(nitelikler) meydana gelmioldugunu iddia etmilerdir. Sozlik anlami
olarak araz, “sonradan ortaya c¢ikan, ansizig Qésteren, vardi
devamh ve zorunlu olmayan, durum, kaza, hastaléiaket” gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, “var soluancak kendisini
tastyan, baka bir varlikla hissedilebilen, kendi fpa balukta yer
tutamayansey, cevher ve cismin gelip gecici nig@lianlamlarinda
kullanilan felsefe, mantik ve kelam terimidi:” Tabiat ve tabiat
olaylarinin surekli dg@sim ve yenilenme icinde olmasi, kadim
olamayacgini gostermektedir. Zira her yeni bir gum yeni bir
baslangi¢, bir 6nceki durumun ise bitmesi anlaminaggdtedir.

27 Kadi Abdulcebbar, Eb('l-Hasan b. Ahmeferhu’l-Usuli’l-Hamse ta'lik
Abdilkerim Osman, Ahmed Eb{ Klén Mektebetu Vehbe, Kahire 1988; s. 114,
115.

% el-Firuzabadi, Ebl't-Tahir Mecduddin Muhammed¥Yakub b. Muhammedel-
Okyanusi'l-Basit fi Tercimeti Kamusi'l-Muhftic. Asim Efendi), Cemal Efendi
Matbaasijstanbul 1886, II, 233.

2 el-Gazzali, Eb0 Hamid Huccetulislam Muhammed bh&mmedMearicu'l-Kuds
fi Medarici Ma'rifeti'n-Nefs Daru'l-Kiitubi'ldimiyye, Beyrut 1988, s. 119.

% ibn Hazmel-Fasl fi'l-Milel, I, 20.

31 el-Curcanj et-Ta'rifat, s. 192; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Vadificu’l-
Ar(s min Cevahiri'l-Kkamagthk. Ali Seyri), Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, X, 74.
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Kelamcilarin tabiatin muhdegine dair delil getirdikleri dier
bir nokta da tabiattaki sebep ve sonugkisiidir. Kuran'in tabiati
duzenli bir alem olarak gerlendirmesinden hareketfe kelamcilar,
tabiat ile ilgili bazi digiince metotlari geftirmislerdir. Ornesin bir olay,
sebebinin bir sonucu olarak meydana gelmektedmiidimlIt olarak, bu
sonu¢ da bir bga olayin sebebi olmaktadir. Pdinyada olaylar icin
sebep gereklidir. Her sebebin ise bir ilk sebelnalldir. Tabiat, ilk
sebep farz edilse bile @galasim ve degisim noktasi onun bdyle
olmadgini gostermektedir. Yine sebep olunanin sebebemnaga ve
sebepten fazla bir kudret ifade edememesi, o sebdbi muhdes
oldugunun delili kabul edilmgtir. Bunlarin devambhliklari da bir
yaraticinin variini gosteren alametlerdendir.

Kelamcilarin maddenin hudusuna daigati bir dayanaklari,
hareket veya siikiindan hali olamamasidir. Nitekinerede hareket veya
sukin halinde olmayan hicbir madde yoktur. Yalniaretet bile,
tabiatin kallT (tmel) kanunu olan birbirini takgime ve aynifia aykiri,
yenilik ve degisim ifade eden bir araz kabul ediktit. Bu konuda
Aristo’nun Tanri hakkinda zikrefli sifatlara bakacak olursak; o “ilk
muharrik” (hareket ettirici) ve “Tanri” kavramlanrayniletirmis ve
ikisini ayni anlamda kullanrgtir. O, ilk muharrgi, cevher ve sirf fiil
olarak tanimladiktan sonra, bu v@nh mabhiyetini argtirarak, Tanr’'nin
zorunlu varlgini beyan etmgtir. Tanr’'nin zatinin yer, bduk, zaman
gibi seyleri kwsatmadgini, onun hareketsiz, etki almaz,skalasmaz,
yorulmaz, canli ve 6limsuzitinin zorunlulgunu belirtmgtir. Bunun
gibi onun, olg ve yok olga tabi olmadiini, zitti bulunmadni,
baskalari ile minasebeti olmagni, ne madde, ne kuvve, ne nicelik ne
de nitelge sahip oldgunu, etki kabul etmedini ve boélinmediini,
parcalanmagini sdyleyerek, Tanr’'nin zatindan tenzih edilen
sifatlardan bahsetutir.>

Tabiatin her d@sikligi bir degistiriciye baslh oldugu icin, her
olayin meydana gali bir yarataninin oldguna karet eder. Tabiatta
benzersart ve sebeplerde benzer olaylarin meydana gewveesbnradan
olanin, Oncekinin tabiatini ve izlerini stenasi, tabiattaki tim sebep
sonu¢ ilgkisine ba&li oluslarin muhdesfini g6stermektedir. Bu
durumda tabiattaki edilgenler kadar etkenler dedkeiinden meydana
gelemez ve o desikli gi gerekli kilacak bir di sebep bulunmasi gerekir.
Yani tabiattaki sebep ve sonuc¢ zincirisidda onlari ydeneten bir

%2 et-Talak 65/3; Yasin 36/12; el-Mulk 67/3-4; eltF&8/23.
% Bolay, Sileyman Hayriristo Metafizsi /le Gazzalt Metafiginin Karsilastinimasi,
Duslince Yayinlari, Ankara 1976, s. 107, 109.
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zorunlu varlik olmasi gerekir. Kelamcilara goére barlk, varlg
zorunlu olan Allah’tir.

Herhangi bir seyin bir andan bir ana guadgl desisme ve
gelismeyi tabiata mal etmek, onun kendi kendisingigigrmesi anlamina
gelmektedir. Bu ise tabiat farz edilenin tabiat athgini itiraf etmektir.
Cunku tabiat, tabiat olmasi bakimindan ancafisgeezlik 6zellgiyle
tasavvur olunabilir. Halbuki tabiatta meydana geldassisme ve
gelismelerin her gamasinda o dgsmeyi gerektiren sebep, tabiatin
kendisi dgil, tabiat Uzerinde etkili olan bir sebeptir. Burdm ise
tabiatin da muhdes olgu sonucunu ortaya koyrgituir. Nitekim tabiatta
devaml bir hareketlilik s6z konusudur. Hareket iiseuc arasinda bir
gecisten ibaret oldgu icin eksik ve tamamlanmasgrbir fiildir. **

Tabiatin muhdes oldw anlgildiktan sonra, tabiat olaylarinin da
zorunlu dgil imkan ile vasiflanan fiiller oldgu da anlsilmis olur. Bu
durumda bir sebebe zit olan bir sonucun meydananegel de
mumkundur. Fahruddin er-Razi, konu ile ilgili olardistintrlerin g
goristinden bahsetrtir: Birincisi, genel olarak bu tir olaylari mimkan
gorenlerdir. Bunlar Eari ve Maturidi kelamcilandirikincisi, genel
olarak bu tur olaylar imkansiz sayanlardir. Geklell tabiatgi
filozoflarin gor3Uu budur. Ugilinctst de bir kismini mimkin gorup, bir
kismini imkansiz kabul edenlerdir. Bazi Mu'tezilk@hdrlerin tavri bu
olmustur. En ¢ok targmaya konu olan ise gtanustu olaylarin meydana

Tabiat kanunlari denilen ve varliklarin tabiatlérierinde hakim
goruinen genel kurallar, 6nce gozlem, sonra deraya @donra da sonug
olarak tespit edilip ortaya konulan ve gengltden uyumlu olylardir.
Bunlar icinde en 6nemlisi sebepliliktir. Bilimsel etotta bir olayin
sebebi aynisartlar altinda tekrar ederek ayni sonucu veriyotsa,
deneysel bulgu, zihnen tim benzerlerini saacak tarzda
genellgtirilerek genel bir teori olgturulur. Tekil ve 6zel olandan genel
olana giden, tek tek olgulardan, genel Onermeleagarv yontem
anlaminda bu geneligrmeye “istikra (time varim)” ve o teoriye de "bir
tabiat kanunu" adi verilrgtir.

Kelam digiuindrlerine gore tabiat ilimleri istikraya dayaguicin,
onun prensipleri zaruri gagdir. Mantikta "mutlaka-i amme" adi verilen
bu teoriler, bil-fill vaki olani bildirmektedir. Yia bunlar olmalar

3 Aristo TelesMetafizik Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari{cahmet

Arslan),izmir 1993, K= XI. Kitap, 1l, 117.
% el-Circani, Ali b. Muhammed b. Ali, es-Seyyig-Serif, Serhi’l-
Mevakif,Daru’l-Cil, Beyrut 1997, 1, 182.
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gerekli ve zorunlu oldgu icin desil, deneyde 6yle meydana geidicin

0 kanuna sahiptirSu halde bunlarin zorunlugwna ve aksinin mimkun
olamayacgina hukim olunamaz. Nitekim bu konuda Seyydrif
Circani, “Olgan dsi olaylarin ve mucizelerin meydana geligoklerin
ve yerin ve ikisi arasindakeylerin ilk yaratilgindan ve sonra bunlarin
yikilip yok olwsundan daha garip ve daha acaipyler deildir”
demektedir®

Netice olarak kelam kozmolojisi felsefi bir altygpi sahiptir.
Ancak bu kozmolojinin olgumunda, o©ncelikle Muslimanlarin bu
dunyadaki ygamlarini dizenlemeyi hedefleyen ve insanlar tehkriTa
anlaysina davet eden Kur'an belirleyici olgtur. Yani, Kuran’n
yazilmasli, okunmasi, aslmasi, Muslimanlari @er dinleri ve uluslari
argtirmanin yani sira, evreni inceleme ve onun Uzehihgi edinme
sonucunu da dmurmuwtur. Maslimanlarin farkli kdlttrlerle bir araya
gelisi, alemin muhdes ve yaratilgwlusu kasisinda Tanri’nin evrendeki
mutlak kudreti gibi konulara gkin tartsmalar, Islam’in kendi sinirlari
cercevesinde, kelam icinde, bir kelam kozmolojisidozmasina neden
olmustur. Kelama s6z konusu kozmolojide kavram ve yotgemse,
kendisinden dnceki buylk felsefe gelenekleglaaistir.

Kelam, kudltur mirasinda sadece antik Grek felsetasunan
Hiristiyan felsefesinin aksine, bu temele ek olardkguya has
bilgelikten de faydalanmtir. Bu durum kelam kozmolojisi icin 6nemili
bir kaynak meydana getirgive ona daha gakli bir sentez olgturma
imkani sglamistir. S6zgelimi, Eb{’l-Huzeyl, bir taraftan Epikurggoi,
tabii sebepligi ilahi sebeplilge ba&larken, dger taraftan,
aciklamalarinda, Demokrit'in akilcgindan da hareket etgtir. Ancak
Demokritos’a gore atomlar yaratiimagnbasiz ve sonsuz iken ve onun
atomcu__dinya gosiinde yaratici anlamda Tanri tasavvurunun yeri
yokken?” Eb(’l-Huzeyl tarafindan atomlar, Tanr’nin varh
kanittama alaninda kullangtir. Ona go6re atomlar sinirh ve
yaratiimstir. Bu nedenle onlarin toplami olan alem de sinsnlu ve
yaratiimstir. Bu agidan Kelam kozmolojisi langicindan itibaren hem
Platonculuk ve Yeni-Platonculukla ve hem de Ariskesci felsefeyle
tangsmis ve sO0z konusu felsefeleri, kendi inanclar gadtusunda
yeniden yorumlamglardir.

% el-Curcanigerhu’l-Mevakif 1, 182.

87 Kiclik, HasanAntik Cazdan Gunumiize Sistematik Felsefe Taribgrsaadet
Yayinlari,Istanbul 1985, s. 62; Capelle, WilhelBpkrates'ten Once Felsefeev.
Oguz Uziigil)Kabalci Yayinevijstanbul 1995, s. 167.
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