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KELAMCILARIN D iLiNDE HAVATIR KAVRAMININ
KULLANIMI ve B iLG1 DEGERI

Abdulgaffar ASLAN O

OZET

Kelam'da bilgi anlawi, her zaman onun ontolojik temeliyle uyum
icinde olmuytur. Kelamcilar, objektif bilgiyi elde etmek icinok farkl
suibjektif fenomenleri anlamaya gaglardir. Bu siibjektif fenomenlerden
birisi de havatidir. Hatta havatir, ice gan uyaricilar —hadisu’n-nefs,
kelam-1 hafi, fikir, tezekkir, teemmil, tedebbibigihususunda kagtirilan
fenomenlerin bgnda gelir. Kelam ilminde havatir, daha cok bilgini
olusumu ve fiilllerin meydana geli acisindan s6z konusu edilir. Bu
baglamda havatir kavrami etrafinda ggtilen teorilere bak&imizda,
Kelam’in 6niinde duran ve ¢6zim bekleyegietter diinyasina ait kokli bir
sorun konumunu devam ettirmektedir. Kelam’'da varofarklh anlama
modellerine gore havatir geik tarzda telakki edilmgtir. Biz de bu
makalemizde havatirin bilgi geri Gzerinde duragaz.

Anahtar Sézcukler: Kelam, bilgi kurami, kalp, havatir, irade, fiil.

ABSTRACT

The Use of Concept of “Hawatir” and Its Value of Krowledge
According to the Theologians

Understand of knowledge in Theology has always bedrarmony
with its onthological basis. The theologians havedt to understand
subjective phenomenon in order to gain objectiveviledge. One of the
subjective phenomenon is the concept of hawatirefity warning). Even the
word hawatir is confused with other innerly insgrigvarnings such as
hadisu’'n-nefs (talk of the soul), kelam-1 hafi @hed speech), idea,
remembrance, reflection, delibration. The hawatirtheology is mainly
dealth with in the context of becoming a knowledgel the occurance of
actions. In this connection, when we look at theotfes developed around
the concept of hawatir, it still continues to bleasic problem of the world of
values, waiting for solution in theology. Therefotlee hawatir is considered
in various ways according to the current modelsuoflerstanding in
theology. In this article, we shall investigatevitédue of knowledge.

Key Words: Theology, epistemology, heart, warning, will, antio

Y Dog. Dr.,SDUlahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Daligetim Uyesi.
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Giri s

Insan, dirlik ve diizenine vesile olanla bunlar ozayleri,
ayrica sahip oldgu maddi ve manevi imkanlariyla bunlari koruma
yontemlerini bilmelidir. Insan yaratilinglari yonetmek yeterine
sahip dgerlerle donatilmy, bu yurda gucliklere ggils germek, onlar
icin aklen en elvegli bulunani argtirmak, iyi ve guzel olanlari tercih
edip bunlara aykir diénlerden sakinmakla dstiin kilingtm. Insan,
varhginin hallerini argtirmayi ihmal etmesine misaade etmeyecek
bazi deruni faktorlerden uzak kalamaz. Buwtammayla o, varkginin
prensiplerine ulgmaya cakir. Bunun kendi kendine mi
olusturdusunun veya bizzat yaratip yonetme guciine sahip laliir
varlik sayesinde mi meydana ggidin idrakine ulair. Insanin
davranglariyla ic hayati arasinda birbirini destekleyitijzenleyici ve
olgunlastirict bir miinasebetin vagh siiphe gotirmez bir hakikattir.

Kelamcilar bilgi hakkindaki sistem ve alt sistenner
olustururken, geleneksel bilgi vasitalarini kullanmafir birlikte,
metodolojik ve onu dreten insanin ggée yargisina gore tavir
gelistirmiglerdir. Bu da Islami kdlttrin genlemesi sebebiyle,
entelektiel ilerlemeye ve Kurani kdltirin acilimimygun olarak
bazi kelamcilar, bilgiye dair yeni sistemlerstegmek, isimlendirmek,
sentez ve sistematize etmek istediler. Onlar, blklayanlarini
uygulamak icin farkh metodolojiler tasarlayaralc Huir felsefi teoriyi
ve ekollu gormezlikten gelmeyerek, aksine bunlaapatidgl esaslari
arggtinp  curiterek yerine kendi temel kurallarini  kayn
hedeflediler. Bunlardan bir kismi kapsaml galalarda bulunarak,
zamanlarinin  siyasal-entelektiel ve ruhsal proleeyle
ilgilendikleri kadar nesnel bilgiyi elde etmek igigok farkli ve
subjektif kaynaklari anlamaya c¢gllar. Zira insan, bilingli ve niyetli
olan durumlara sahip olabilen bir varlik ofauicin niyetli durumlara
sahip olabilir; ayrica her hilinggli ve niyetli olan durum en azindan
potansiyel olarak biIinc;Iidi?.7 Bu demektir ki, kelam ilmi, her bilim
gibi belirli kavramlar kullanir, onu tanimlar ve Yéce onlari
salamca sinirlanmikavramlar durumuna getirir.

Burada Kelam ilminde bilginin ayirict  6zelliklerini
metodolojisini ve maksadini incelemeyi; kelamcraryogun ve
ayrintili - spekulasyonlarini, bilginin  kaygia hakkindaki tutarli
soylemlerinin yapisini ve derigini farkl bir pencereden géstermeyi
umuyoruz. Zira insanin bireysel ahlaki getii ve sosyal evrimi icin
en 6nemli nokta, insanin bilgiyi elde etme yolladoiimesi ve onun
objektifligi ile dogrudan ilgkili olup olmamasina kgidir. Beseri bilgi

2" Searle, John RZihnin Yeniden Kgi (Zihin Felsefesi)(gev.Muhittin Macit),
Istanbul 2004, s.169.
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baglaminda ya da ilahi bilginin keri yorumunda havatirin olumlu
epistemolojik bir dgere sahip oldgu seklindeki bazi Mu'tezile
bilginlerinin  iddiasi, Ehl-i  Sunnet kelamcilari  &ndan
gerceklgtirilen entelektiiel bir caba olan bilginin kaynaklae deeri
cercevesinde daha acik hale gelecektir. Bu anlatddim ilminde
bilgi kaynaklarinin alant hem dini hem de sekilanakapsayacak
sekilde buatuncul birozellik arz eder. Bunlarin arasini birbirinden
tamamen l?msm bolumlere ayirmak Kurani dinya gsiyle
bagdasmaz?

Nitekim Mu'tezile bilginlerinin iddialarinda ve hedflerinde
daha kapsamli pek cok amama, bilgi ve bilme yollarini ortaya
koymak icin gosterdikleri gayret, dini bilgilerleingrh kalmams;
beseri ilimleri de icine almgtir. Onlarin bu gayretlerinden birisi de
havatir kavramini ilk defa sistemli biekilde Kelam’da konu etmeleri
ve onun etrafinda getirdikleri yaklasimlaridir. Iste burada havatirin
“ne oldysu” veya en azindan havatirin “nasil bay oldiugu ve nasil
bir sey olmadgl”; kelamcilarin havatiri bilgi problemiyle nasil
ili skilendirdikleri; havatira nereden, nasil ve nigcilgi iduyduklari
arggtinllacaktir. Bu sebeple, havatir kavraminin ankmalanini
belirlemek, kelam ekollerinin probleme yalalarinin  dgru
anlsgilmasina katki ggayacaktir. Bgka bir ifadeyle, bilgi, irade ve
fiillerimizi 6nceleyen ve salt bir cozimlemeye koakmayacak kadar
gizli oldugu distuntlenseyi, yanineyi, nasilbildigimizi bir dongusel
cercevesinde kalmaksizin, onun bir stutma konusu olabile@i
disinmenin imkéani Gzerinde durulacaktir. Burada omndellhavatir
kavraminin irdelenmesindeki gugiii kolaylatirmasi acisindan bu
kavramin anlam alani tGzerinde durulacak, daha skat@mcilarin
havatir kavrami etrafinda ggirdikleri tartismalar ele alinacaktir.

1. Havatir Kavraminin Anlam Alani
a) Havatir Kavraminin Etimolojisi

Arap dilinin bir Gslip 0©zelfi olarak hatir kavraminin
birbiriyle iligkili farkli anlam kategorilerinde ele alirgini
gormekteyiz. Arapca sozlUklerdeatare kelimesine 6zline ve temel
Ozelligine derin mana kazandirmak amaciyla batin Kkulli feei
anlamlari icine alacak etimolojik yapiya sahip hitlam buttnlga
kazandirilmaya calilmistir.

8  Allah, Kuran'da bazi peygamberlerin i kabiliyetlerle donatildgindan

bahseder. Ormgn, Yasuf, riyalarin yorumunu (YOsuf, 12/66,101)audd,
nasil zirh yapagani (Taha, 20/80) ve Sileyman, hayvanlarin ve cimldilini
biliyordu (Neml, 27/16-20).
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Dilbilimcilerince hatare kdokiinden tireyen ve ism-i fail olan
hatir kelimesi, “yer ve konum benzedii ile “titreme ve hareket”
olmak Uzere temelde iki anlamda kullaniimaktadirinBi anlamda
bir seyin benzeri iginhatir ismi; kisinin benzeri ve konumu icin de
hatare fiili kullaniimaktadir. Ikinci anlam bglaminda ise “deveyi
kuyrugundan bgladi”, “soyle bir sey kalbime dgdu” ve “Kisi
bobirlenerek, sallanarak yuradi” ifadeleri gorulteek. Buradaki
kalbe dgmak ile, kargtirma ve gecikme olmaksizinskiin kalbinden
bir seyin suratli birsekilde gelip gecmesi amaclanmaktadir.

Mecazi anlamda daatare kelimesi mekan, konum, mal ve
seref yoninden yucelik anlaminin yani sira, rehirakolmis kimse
icin de kullanilir. Orngin “su, bunun hataridir” denilginde, o ksiyi
digerinin konumu ve itibari acisindan dengi durumuretirgek
demektir. Bu tUr bir anlam, ancaklarinde nifuzlu olan kimseler
hakkinda sz konusu edifif. Ayrica hatare haz, nasib, adalet gibi
anlamlara da gelmektedit.Diger taraftanhatare kelimesi, Arapca
dilbilgisi kurallarina gore ayri bablardan getirithde farkl
anlamlara da gelmektedir. Buna go6re suilasi birifmbtan
getirildiginde “bir seyin kalbe (bal) dgmasi” anlamina gelirken,
sulast ikinci babtan getirilmesi durumunda ise ‘it elbise icinde
yirimek” manasina geli. Seytanin kiinin kalbine vesvesede
bulunmasi, birseyin kalbe dgmasr® veya dgmamasi® ya da
Allah’in insanin kalbinde (bal) bigseyi meydana getirme$i ifade
edilirken yine hatare kelimesi kullaniimaktadir. Bir kimseye zarar
gelmesi durumunda o kimse icin “cinler tarafindaatraya ugrad”
denilerek hatare kelimesinin mastarina miiracaat edilmekt&dir.
Hatarenin_turevlerinden olarmehatir da, “mermi atilan yerler (el-
merami)®’ ve “kendisini ve cevresini tehlikeye atan kimsd- (e

2 Bkz. el-Ferahidi, Ebl Abdirrahman el-Halil b. Aduin Kitabi'l-Ayn
(thk.MehdT el-Mazimibrahim es-Samerai), Beyrut 1988, 1V, 2ilé Diireyd,
Ebl Bekr Muhammed b. Hasa&emhereti’l-Liiga(thk.Remzi Munir el-
Ba'lebekki), Beyrut 1987, |, 587pn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmedviu’cemu
Mekayisi'l-Luga(thk.Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut, ty.199.

%0 el-Ferahidi, IV, 214.

31 ibn Manz(r, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammedsanu’l-Arab, Beyrut, ty.,

IV, 249,

ez-Zebidi, Muhammed Murtazd el-Huseyfiacu'l-Ards min Cevahiri’l-

Kamus,Beyrut 1994, VI, 357.

% el-Ferahidi, IV, 214.

% ibn Dureyd, I, 588.

% el-Cevherijsmail b. Hammadgs-SihahMisir, ty., I, 248.

% el-Ferahidi, IV, 214.

¥ el-Ferahidi, IV, 214.
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meraki)®® seklinde ifade edilmektedir.Yindatir kelimesi, bir §in

veya durumun kalbe gmasi*® veya rey ve mana tiiriinden kéayin

kalpte hareket etmeStfikir, uyarici, hareket, bal, nefs, kalbmesiet,

ragbet, meyl, rey, tedbir, vesvese, hacissitkn kurtulmakta

zorlandgl disiince ve tasavvur), sanih (akla gelen, kalb&ado

esint), deval (garistiran, sebep, motivé) gibi anlamlarda
kullaniimaktadir. Hatirn ¢agulu havatidir. Havatir, tam ganlamlisi

olmasa da, “havacis-i nefs §kiin kurtulmakta zorlangg disiince ve

tasavvurlar)” anlaminda kullanigh halde, bu kavramin igsel
konwmay! ifade eden “hadisu’'n-nefs’ten farlkdiha dikkat

cekilmektedir®®

b) Terim Olarak Havatir Kavrami

Terim olarakhavatir, sézlik anlamlarindan pek farkhlik arz
etmemesine kanik, vyine de kavramin sinirlarnt  cizilerek
tanimlanmaya callmistir. Bu itibarla EbG MansQOr el-Maturidi'ye
(333/944) gore havatir, kalpte meydana gejendir*® Ebl Bekr
Muhammed Ibn Fdrek (406/1015), Ebu’l-Hasan e§“&1'nin
(324/935)hatin, “hatirlamaya, sakindirmaya, uyarmaya, engellamey
ya da emre yonelik olarak, insanin kalbine ve mefsitilan, kalbin ve
nefsin s6zi” olarak tanimlaglibelirtimektedir®® Ebuishak el-Kindi
(259/872) hatirdan bahsederken ones-sanih kelimesiyle
ili skilendirmektedir. Yani o, kalbe gan seylerin sebep oldiu gelip
gecici duygu ve diuinceyeel-hatir adini verirken, ayni zamanda onu
iradenin “sebepleri icerisinde zikretmektefirHaris el-Muhasibi
(243/857) havatir kelimesinin yerine, daha c¢ok icten gelen bir
duyguyu tevik edici halat (haller); kalbi istekler, kalbi saikler,
motiveler anlamindad-devéayi kullanmaktadir. Ona gore devai, her

%8 ez-Zebidf, VI, 360.

% ibn Diireyd, I, 588jbn Manzir, IV, 249-250.

40 Ebu'l-Beka, Eyyiib b. Musaiilliyat, Beyrut 1993, s. 433.

4 Burada kastedilen kalp, vicdan ve goéniil denikiginin ruhsal veya manevi
yoniyle ilgili, ic dinyasinda merkezi bir fonksiyesahip olan kalptir.

42 el-Ferahidi, IV, 214tbn Diireyd, |, 587-588ibn Manzr, 1V, 249-251.

3 ibn Manzdr, IV, 249; ez-Zebidi,VI, 357.

4 el-Maturidi, Eb0 Mans(r MuhammeHur'ani’l-Azim el-Misemma Te'vilatu
Ehli's- Stinngthk. Fatima Yusufshami), Beyrut 2004, V, 549.

4 ibn Forek, Eb0 Bekr Muhammed b. Hasawiicerredetii Makalati-Seyh

Ebi'l-Hasan el-E’arf, Beyrut 1986, s. 31.

el-Kindf, Kindi'nin Felsefi Risaleleri (el-Huddd ve’r-Rusinfgev.Mahmut

Kaya),istanbul 2002, s.193.
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hayir ve serre sevkeden kalbi isteklerdir.Muhyiddin ibn Arabi
(638/1240) iséhavatin, insan vicudunun fiil ve hareketini meydana
getiren (tevlidkey olarak tanimlamaktadi?.

Bu tanimlardan anfadigi tzere havatin, “kisinin kalbinde
onceden varolmayan biseyin suratli ve gizli birsekilde gelip
gecmesi” veya “bir seyin kalbe dgmasi” olarak tarif etmek
mumkuanddr.

Kur'an-i Kerim'de gerek havéatir gerekse onunla ayikten
gelen bagka bir kelime ge¢cmemesine graen onun mevcudiyetini
kabul edenlerin daha ¢ok nakli delillere dayandildaylenebilir. Zira
dolayll olarak havatirin vagina saret eden ayet ve hadislerden s6z
etmek mdmkindidr. Orgen bazi ayetlerde Allah’in  insanin
diUstncelerini yaratfiindan ve onlar bilginden bahsedilmektedtr.
Allah, acik ve gizli birsekilde yapilan her turlt kotUgi bildigi gibi
kalplere dgan diiinceleri (havatin) de bili® Bir kisim ayetlerde
Allah’in  melekleri vasitasiyla; inananlardageytanin vesvesesini
gidermek, onlarin kalplerini pekirmek, onlari desteklemek ve
inanmayanlarin kalplerine korku salmak gibi yolarmtminlerin
duygu ve déiinceleri tizerinde etkili oldiu haber veriimektedit*
Yine Kuran'da dgrudan ve dolayll olarak insangrétenin Allah
oldugu sik sik ifade edilmektedif. Bazi ayetlerde isgeytanin insana
vesvesede bulungu, ona kotu dgl]nceler telkin ederek kalbine nifuz
etmeye caltigl bildirimektedir>® Diger taraftan Kur'an'da insanin
kendi i¢cinde, onun kalbinde onu bieisevk ve tg/ikini sgslayacak,

47 el-Muhasibf, Eb( Abdillah el-Haris b. Esed er-Riaye li Hukukillah
(thk.Abdulkadir Ahmet Atad), Beyrut, ty, s.92. Pekkckelamcininhavatir
terimini kullanmakla birlikte bazen onun yerired-devaikelimesini tercih
ettiklerini gormekteyiz. Orngin : el-Ciiveyni, Abdiilmelik b. Ebi'l-Meali
Imamu’l-Harameyngl-frsad ila Kavati'l-Edille fi Usali’l-F'tikad, Misir 1950,
s.200, 201; KA&di Abdilcebbarel-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl
(nsr.A.F.el-Ehvani), Kahire 1965, VII, 4&]-Muhit bi't-Teklif(Omer es-Seyyid
Azmi),Misir, ty., |, 267, 268; et-TusMuhammed b. el-Hasarl-/ktisad fi ma
Yeteallaku bi'lftikad, Necef 1979, s. 96, 97, 99.

8 fbn Arabi, Muhyiddin, Tedbirat-1 /lahiye, Terciime veerhi: Ahmed Avni
Konuk (haz.Mustafa Tahralijstanbul 1992, s.97.

49 Bkz. Nisa, 4/63; Ahzab, 33/51; Hucurat, 49/7; Kil67/13-14. Ayrica
krs.Bakara, 2/7-8; Al-imran, 3/156,159; Maide, 5/13,41.

%0 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Oniefatihu’l-Gayh istanbul 1307/1889,
VII, 251; Elmalili, Muhammed Hamdi YaziHak Dini Kur'an Dili, istanbul,
ty,, VIII, 227.

L Bkz. Enfal, 8/11-12.

°2 Bkz. Bakara, 2/31, 239; Maide, 5/1-4; Rahman158/Alak, 96/4-5.

% Bkz. Bakara, 2/268; Maide, 5/91; A'raf, 7/20, 20@h4a, 20/120; Furkan, 25/
29; Fussilet, 41/36.
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kotuliklerden alikoyacak, uyaracak, sakindiracakowa kotuligu
bildirecek muharrik bir gucgten agik bir bahis z}/aktBununIa birlikte,
“kardesini 6ldirmekte nefsinin isg@ne uydu® ve “gercekten nefs
kotulugly emreder beyanlarinda bu tir muharrik giicgariet var
gibidir.>® Bu ayetlerde nefsin hevasindan kaynaklanan bk co

olumsuz lere dikkat etmemiz bizden istenmektedir.

Hadislerde ise, havatirin mevcudiyetine temas igiliid
gormekteyiz. Farkli varyantlarla zikredilen bir lealle Hz.
Peygamber insanin kalbine biri melektergedi seytandan olmak
Uzere ikilemmain dazdugunu, melekten oladlemmain (melekten
kalbe olan ilkd) insani hayra, Hakk’a inanmaya,smefiyiligine ve
islerin kolayligina; seytandan olanlemmain (vesvese) iseserre,
Hakk'i inkara, nefsin kétilgiine ve §lerin zorluzuna delalet etgini®’
buyurarak iyi ve koétl tikcinin insanin dunda bulundguna
hikmetmstir.

Islam digiincesine ait gtli kaynaklarda ise nefis, ruh, kalp ve
aklin fonksiyonellgi ele alinirken havatir hakkinda fikir beyan
edilmekte, kaynak ve mahiyeti itibariyle sg# kisimlara ayrildgi
gorulmektedir. Haris el-Muhasibi havatiri, Allatefs veseytandarn,
EbG Hamid el-Gazzali (505/1111) de onu mahiyetibee gvesvese
(seytandan), ilham (Allah ve melekten) ve bu ikisimrasinda olup
hangisinden geldi belli olmayansupheli havati® olmak tizere g
kisma ayirmaktadir.

> Maide, 5/30.

®  Y{suf, 12/53. Ayrica bkz. Y(suf, 12/18.

% Wolfson, H.AustrynKelam Felsefeler(cev.Kasim Turhan)istanbul 2001, s.
479.

> ibnu’l-Esir, Necmuddin Ebu’s-Saadet el-Miibarek bhiameden-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser (thk. M.Muhammed et-TanglBeyrut ty., IV, 273.
Bu hadisin bir varyanti dagoyledir: “Insanin kalbi, meln lemmesi ve
seytanin lemmesi arasindadir. Allah, onlarla kalptér halden dger bir hale
cevirir.” (Bkz. Buhari, Tevhid, 35, Bedu'l-Halk, Befsir, 1/32; Muslimiman
312; Tirmizi, Cennet, 15, Tefsir, 1/56, 2/38n Mace, Ziihd, 39.

% el-Muhasibier-Riaye s. 92-94.

*  el-Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammiégau UlGmi’d-Din Misir,
ty., 11, 28. Abdiilkerim el-Kyeyri (465/1073) vdbn Arabi gibi mutasavviflar
da havatira Allah, melek, nefs geytandan olmak Uzere dort kaynak tespit
etmeye cabmiglardir. Kwseyri; Allah’'tan olan havatiri, hatiri Hakk, melekte
olana ilham, nefisten olana hevécissegtandan olana da visvas (vesvese) diye
tasnif etmektedir. (el-Kseyri, er-Risaletii’l-Kyeyriyye fi /imi't-Tasavvuf
Beyrut 1997, s. 83-84Jbn Arabi de bu dort kisim havatir igin bazi alasretl
zikreder.Soyle ki: “Havatir-1 rabbani veya rahmani yahut akkani”, hayra
tesvik hususunda c¢ok gicli bgekilde kendini hissettirir. “Havatir-1 nefsani”
de serre tgvik hususunda ¢ok guclu bjekilde kendini hissettirir. “Havatir-i
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2. Anlama Modellerinde Havatir Kavrami
a) Mu'tezile’'ye Gore Havatir

Mu'tezile bilginlerininhavatinn husust bir irade ve fillden 6nce
gelip onlari hazirlayigartlandirdgl konusunda iki gruba ayrildiklari
ve onlardan bazisi bunu céaiz gorurkegedierinin ise bunu kabul
etmedikleri nakledilmektedft’

Es'ar'nin Makalatindaki kayitlara gore, Mu'tezile bilginleri,
havatir konusunda farkli yorumlar ileri sirmektediavatiri insanin
icinde iki muharrik gic oldgunu acikca kabul eden bir g@riibrahim
en-Nazzam'dir (221/835 veya 231/935). Ona gOreyaniin gecerli
olmasi icin biri devamli yonelmeyi, catnayi, ilerlemeyi, harekete
gecmeyi; Oteki ise vazgecmeyi, geri durmayl emredanhatir
(uyaricl) gereklidir. Ibnu'r-Ravendi (245/859), Nazzam'in ma'siyet
hatirnin Allah'tan geldini zikrederek, ancak AIIah In onu ma'siyete
tesvik etmek icin dgil, adalet icin yaratfini;®* yine onun insanin
kalbinde iki hatirn olmagy sey Uzerinde (ihtiyar) gucindn
bulunmadgini iddia ettgi séylenmektedif?

Abdulkahir el-B&dadi (429/1037)ise, Nazzam'in bu konudaki
teorisini yabanci bir kayga balayarak, onun, Nazzadm tarafindan
Brahmanlar'dan 6dung alingni zikreder. Cunki ona gore, Mu'tezile
ve Brahmanlar véacibi ve yasabilmenin yolunun akil ile oldgunu
iddia etmslerdir. Bununla birlikte Brahmanlar yaraticinin [gimi
kabul ederler, ancak peygamberleri inkar ederleda@ gore, Allah,
insanlarin kendisini tanimalarini, buna istidl&di werdgi nimetlerden
dolay! stkretmelerini zorunlu kilmgtir. Bu durumda her akill

19

meleki”, hayra tgvik hususunda zayif bgekilde varid olur. “Havatir-geytani
ise serre tavik hususunda zayif bigekilde varid olur. Bunlardan havéatir-i
rabbant hari¢ gier Ucl insanin tasarruf ve kullanimindan olabie@@asi sz
konusudur. {on Arabi, Tedbirat-ilahiye, s. 269, 280-281). Per taraftan Ebd
Talib el-Mekki'ye (386/996) gore, insanin ic alenshém kaynaklanan
distincenin fiil haline gelmeden 6nce sgman fikri safhalari bulunmaktadir.
Bunlar, kalpte iyi istikamette gecen havatitham; kot istikamette gecen
havatiravisvas (vesveselkorku ve endie tarzinda gecen havatingas iyili gi
takdir ve ona Umitlenme istikametinde gecen hax&@mel ve Umniyeihireti,
va'd ve vaidi hatirlama babinda gecen havéezkir ve tefkir (hatirlama ve
distiinme); kisinin gecim, glerini ¢ekip cevirme babinda gecigdihavatira
hemm (tasa, kederalisgkanlklar ve durtulerin tahrikiyle d@an havatirdemem
(kicuk gunahlar)seklinde gruplara ayrilmaktadir. (el-MekkKati'l-Kulb
(thk. Said Nesib Mekarim), Beyrut 1995, |, 264-265)

el-Bs'art, Ebu’l-HasanMakalatirl-/slamiyyin(nsr. Helmut Ritter), Wiesbaden
1980, s. 428.

o1 el-B'ari, Makalat,s. 428.

62 Wolfson,Kelam Felsefeleris. 481.
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kimsenin kalbinin iki hatir (uyarici) dan yoksunn@dgini iddia

ederler. Birinci hatir, Allah tarafindandir. Bu hatnsanin dikkatini
Allah't tanimaya ve O'ngulkretmeye dair aklin zorunlu gorgii

seylere ceker. Yine bu hatir, insani Allah'in ayetdelillerine nazar
ve istidlalde bulunmaya gair. ikinci hatir ise,seytan tarafindandir.
O, bununla insani Allah'tan olan héatira uymaktarzgegirmeye
calisir. Bdgdadi devamla Brahmanlarin boylece iki araz haspai

ettiklerini ve zaten teklifin de bu iki hatirn sgu oldgunu

soylediklerini belirtmektedir. Clnkl onlara gorgee teklif sadece bir
hatirin sonucu olmuolsaydi, insan o hatirin |<;gnne itaat etmeye
mecbur olurdu. Oysa teklif zorunlulukla birliktenzaz®

Bagdadi'ye gore, yukarida belirtigli Gzere, Mu'tezile’'nin
insani nazar ve istidlale yonelten iki hatir (hayaeorisinin kayngi
Brahmanizm'di. Ancak B@ladi, Mu'tezile'nin bu teoriyi 6ding
aldiklarini séyledii Brahmanlar'dan ayrildiklari bazi noktalara dikkat
cekmektedir. Buna gore Mu'tezile, insanlari dinevetaamaciyla
Allah’'in  peygamber goéndermesini mumkin goérmektedirl Yine
Mu'tezile, peygamberlerin iddia ettikleri amac¢ icihayvanlarin
bogazlanmasi, yakalanmasi ve onlara eziyet edilmebi gkil
yoninden mahzurlu goérulen bazi fiillerin peygaméen davetiyle
dinde mubah olan fiiller arasinda zikretmelerindedolayi
Brahmanlardan ayrilmaktadirlar. Nitekim Mu’teziligin EbG H&im
el-Cubbar'ye gore, hayvanlari kesmek ve cektikii din yoluyla
bildiriimemis olsaydi, hangl amac icin iyi bir fiil oldunun cevazi
akil yoniinden bilinemezd

Bagdadi, Mu'tezile’nin tgvik edici, uyarici havatirin nitegi
konusunda ihtilat halinde olgunu Dbelirtmektedir. Bunlardan
Nazzam’a go6re havatir, hissedilebilen cisimlerdiallah, akil
yurutebilen insanin kalbinde itaat ve ma’siyet hataratms, iki hatir
arasinda tam bir secim (ihtiyar) olmasi icin ortaai hatir ile taat
islemeye emrederken, ma’siyet hatiriyla da ma’siyemeye davet
etmistir. Yine ona gore, Nazzam'in, “Allah, hayir olsyer olsun
kullarin fiillerinin  yaraticisidir” diyeni tekfir #igini, Allah’in
ma’siyetler icin tgvik edici hatir yaratpini ve bu iki hatirdan
birincisiyle; ma’siyete davet egini, ikinci hatirla da ondan nehyeiti
goristine yer vermektedir. Boylece ona gore AIIah5 megietieye
tesvik ve davet etfii seyden nehyeden olmwlmaktadi’®

Bagdadi’nin Nazzam’a atfederek havatirin “hissedilesinaler
oldugu” seklinde nakletgi bu nitelik, yani fiillerle ilgili olarak insanin

%3 el-Bgzdadt; AbdulkahirUsalu'd-Din Beyrut 1981, s. 26, 154, 1565.
% el-Bgzdadi,Usdlu'd-Din s. 26, 27.
% el-Bgzdadi,Usilu'd-Din s. 27.
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icindeki iki zit muharrik, uyarici giclin ne oflu konusunda onu
elestirmektedir. Ancak E.’arl nin Ibnu'r-Ravendi’'ye dayanarak
yaptgi bir alintiyla B&dadi'nin yanls bir atifta bulundgunu gozler
onune sermektedir. Zirdbnu'r-Ravendi'ye gore “iki hatir, iki
cisimdir” seklinde Nazzam'a isnad edilen bu kanaat wanfi® Ote
yandan H. Austryn Wolfson, Brahmanizm’de insandaikmuharrik
glcun oldgu anlaysinin olmadg sonucuna varir. Zira Bdadi'nin,
Nazzam’in Brahmanizm’den afgni iddia ettgi havatir teorisinin
sozlu veya yazili bir kayga oldugu bilinmemektedir. Bgka bir
ifadeyle, B&dadi'nin bu konuda bilgi kayganin genel olarak
bilinmedigi, sayet biliniyor ise de yaygin olarak kullaniimadi
dolayisiyla insan Nazzam’in bu teorisinin kagman olup olmadil
konusunda stpheye diebilir. Bununla birlikte, Bgdadi'nin
rivayetinden Nazzam'in havatir teorisinin g8k&di ve hi¢ kgkusuz
daha bgkalan tarafindan kabul edllghglbl yabanci kaynakli olarak
goruldigti  sonucu cikarilabili?’ Bu yabanci kaynan neler
olabilecei ile ilgili G¢ ihtimal Gzerinde durulmaktadir:

Birincisi, Nazzam, bu teorisini gstirirken Zerdtluk'teki
insani iyiyi veya kotlyl secmeye goturen iki rukiz ruhlar
Ogretlsmden esinlenmi olabilir. Avesta yazarlarina goére Spenta
Mainyu® ile Angra Mainy§® insanin iyi ve kétii ruhlarini ifade
etmektedir.ikiz ruhlar @retisindekoti ruhun kayna&inin Tanri olma
zorunlulggu vardir. Cunkl Avesta, ilk 6nce insanin 6zgur éngel
sahip oldgunu ve onun sahip ol@u akil, beden, emir ve yasaklar ya
da kendisine verilen yasalarin Ahura Mazda tarainderildgi
belirtiimektedir. Tanr'nin bu arn@gani, insanin iyi ve Kkotl
davranglarini yapma kabiliyetini meydana getirir. O, keydgaminda
ozglr iradeye sahiptif.

ikincisi, Arapcahatir ile ibraniceyesef® arasinda bir irtibat
vardir. Zira her ne kadar bu iki kelimenin koklé@rkli alanlara sahip
olsa da, bu her iki terirdUsiince arzu ve egilim ile ilgili ayni tiremg
sozluk anlamlar kazanstir. Nitekim ibraniceyeserkelimesi, Arapca
hatir ile terciime edilngtir. iste, Nazzadm’in ma’siyet hatiri ile
Yahudilik'teki iki yeserden olan kotl yeser arasngilhassa carpici

% el-Byarf, Makalat s. 429.

7 Wolfson,Kelam Felsefeleris. 483.

®  Ahura Mazda, iyi ya da comert ruh ifade eder. myaikelimesi, ise tek kaa
Ahura Mazda'nin kutsal ruhu anlamina gelmektediryr(@k, iskender,
Zerdiytluk, Elazig, 2003, s. 112, 113).

Angra Mainyu ile Drgvao Mainyu, “kéti ruh” yada “kéti dtince”
anlamlarinda kullaniimaktadir (Oymakerdistl, s. 113).

0 Oymak,Zerditlik, s. 113, 114.

™ Tekvin 6/5; 8/21; Tesniye 31/21.
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benzerlikten s6z edilir. Zira Nazzam tarafindan syt hatirinin |¥|
bir maksat icin Allah tarafindan yaratinoldusu séylendgi gibi,’
Allah tarafindangokiyi olarak nitelendirilerek yaratilageyler arasina
dahil edilmesinden dolay?, Rabbiler tarafindan da kétii yeserin iyi bir
maksat icin yaratiingioldugu séylenir’*

Uclincuisti, hatir terimininnefs anlami da oldgu icin
Nazzam’daki itaat hatiri ile ma’siyet hatiri arataki ayirimin
Eflatun’un akli olan ilegayr-i akli teorisine benzetilir. Eflatun’a gore
insan nefsi iki kisma ayrilir. Bunlar, insani zérare tehlikeli bir
seyden alikoyan akli kisim ile insani onavi& eden gayr-i akli veya
sehevi kisimdir. Yahut arzu istek anlaminda hanimieAristo’nun
oresis terimini kullansini yansitiyor, olabilir. Buna gore oresis akil
(nous) ile birlgtiginde “akla goére” kullanilir ve “rasyonel arzuya”
boyun eer (bolulesis). Fakat hayal gicu ile bgtiginde ve akla
aykiri kullanildgindasehvete boyun gr (epythimia veya thymog
Aristo’nun oresis kavraminin blsekildeki kullanimi g6z o6ninde
bulundurularak Nazzam’in itaat ve ma’siyet hatirtekabil et
belirtiimektedir’®

Nazzam’in havatir teorisinin kaygia hakkinda soylenenler
spekilasyondan oteye gecmgdanlsgilmaktadir. Clnkii Nazzam’in
diger Mu'tezili kelamcilar gibi goklerini temellendirmek icin her
turlt kayn&i kullanmsg olmasi onun se¢mecilik 6zdine bir eksiklik
getirmez. Onun, oOncelikle felsefecilerin samcelerlnl Mu'tezile’'nin
dislincesi ile mezcetme gayreti icinde olm&3spnun, fikirlerinin
kaynagini baka yerde, yani Senevi{e Zerdistlik, Yahudilik,
Eflatun, Aristo gibi kaynaklarda aranmamalidir.

2 el-Bgzdadi,Usilu'd-Din s. 27.

" Tekvin 1/31.

" Yeremya 6/10; Hezekiel 3/17; 33/5.

5 AristotelesRuh Uzeringcev. Zeki Ozcan)istanbul 2001, s. 79. Eflatun’a gére
insanin akil ve istek olmak Uzere iki yénu buluntaakr. Bunlardan akil iyi ile
kotluyu ayirt eder, olguladur, icimizde olup biteargeyi kollayip yonetmek
ona diger. insan aklini dinlemeyip tutkularina siiriiklenincendiekendine
sdylenir kizar. Bu durumda icimizde birbirinden i sey gérmek dgru
olur.” Bunlardan birisi icimizdeki ditinen ve hesaplayan yandir ki, buna akil
yanimiz deriz. Oteki ise giinmeyen sadece arzulayan yanimizdir. O, sadece
sever, acikir, susar, @, doymak zevk almak ister.” (Eflatubevlet (cev.
Sababhattin Eyuliu, M. Ali Cimboz),istanbul 2001, s. 117, 119).

® " Wolfson,Kelam Felsefeleris. 484, 485.

" es-Sehristani, Abdiilkerimel-Milel ve’n-Nihal Beyrut 1975, s. 64.

8 el-Bgzdadi, Abdulkahir,el-Fark beyne’l-Firak (thk. Muhammed Muyuddin
Abdulhamid) Beyrut 1990, s.131.
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Nazzam’in havatir teorisini Ebu’l-Huzeyl el-Allai227/841
veyal35/849-850) ve oOteki Mu'tezililerden bir kiskabul ettiler,
fakat ma’siyet hatiri konusunda ondan ayrildilag’aé'nin rivayet
ettigine gobre onlar, “taate sevk eden hatir Allah’tandiinaha sevk
eden hatirseytandandir” demglerdir. Bazdadi, Ebu’l-Huzeyl'i de
dahil etmek Uzere bu grubun havatiri araz olargatisettiklerini
belirtse d€? Esarf, Ebu’l-Huzeyl'in bu gérite olmadgini, onun
“hatirn dsinda digiindiriicii delil gerekir” dedini nakletmektedif®

Buna goére, Eb0’l-Huzeyl ve bir kisim Mu'tezile biiterince,
havatir icin biri Allah, dgeri seytan olmak Uzere iki kaygain
oldugu goriulmektedir. Allah’'tan olan hatir nazar ve dille tevik
edici hatirdir. Allah, onu akil yuratebilen insankalbine koyar,
onunla ksiyi nazar ve istidlale davet edti gibi; korkutmak ve
sakindirmak suretiyle de glinmeye sevk eden etkenleri harekete
gecirmektedir.Ikinci hatirin kayngi ise seytandlr;se}/tan bu hatirla
insanin birinci hatira itaatten saptirmayasaaktadi®

Bununla birlikte, burada $ari’'nin isim vermeden “Ebu’l-
Huzeyl ve Mu'tezile’den [erleri” seklinde bahseti Mu'tezile
bilginlerinin kimler old@gu hususunda Baladi bize bilgi vermektedir.
Buna gore, EbQa Ali el-Cubbai (303/915-6) velw Ebd H&im el-
Cubbai iki hatirin vargini ve onlarin araz oldwnu benimsemektedir.
Fakat EbG Hgim, Allah’tan gelen nazar ve istidlale sték edici
hatirin, emrin yerine ge@ni soyleyerek onlardan ayrilmaktadir. Ona
gore, Allah’tan gelen ve emir yerine telakki gittibu hatir; ya
dogrudan dgruya gizli bir yolla ya da bir melek vasitasiylasamin
kalbine atilmg bir s6z nitelgindedir. Seytandan gelen hatirin ise,
bizzat seytanin telkin etfii ayni mahiyetteki gizli bir s6zden ibaret
bulundwgunu ileri strmitir. Ayrica o hatinjlim ve fikir (distince)
anlaminda_ niteleyen EbGO Ali el-Clbbainin ggdiini tasvip
etmemitir.%?

Bagdadi, Eba H&m’in Allah tarafindan olan havatiri,
“Allah’in ya dogrudan dgruya gizli bir yolla ya da bir melek
vasitasiyla insanin kalbine ilka edimiatiimis) bir s6z” seklindeki
taniminin, mana konusunda kendi gdetine benzedini belirterel®
Es’ar’lerin de havatirn mevcudiyetini benimsgulie isaret
etmektedir.

" el-Bgzdadi,Usdlu'd-Din, s. 27.
8 el-Byarf, Makalat,s. 429.
8 el-Byarf, Makalat,s. 429.
8 el-Bgzdadi,Usdlu'd-Din, s. 27.
8 el-Bgzdadi,Usilu'd-Din s. 23.
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Ote yandan Bgdadi, Nazzam'in babgsal Cubbailere atfeti
havatir teorisinin yabanci kaynakll ofglinu teklif konusuyla
ili skilendirmektedir. Ona go6re, Mu'tezile havatir ydmyteklif
konusunda da Brahmanlar’a uystuwr. Ancak Mu'tezile’den Simame
b. Eres (213/828), EbG Osman el-Cahiz (250/860) ve Hilgeyn es-
Saliht ise, bilgilerin zaruri oldiunu ve Allah’in kimseyi kendisini
bilmekle mukellef tutmagani, ancak O’nu bilene taatin gerekli
oldugunu iddia ettikleri belirtimektedit? Teklifin, Allah ve seytan
tarafindan iki hatir yoluyla oldiunu sdyleyen kimseye gorggytanin
teklifinin de birisi Allah dgeri bir bgka seytan tarafindan iki hatirla
olmasini gerektirirlkinci seytanin teklifi konusunda olan s6z, birinci
seytanin teklifi konusundaki stz gibidir ki, bu, e&gil yoluyla
sonsuza dek butigeytanlari da igine almiolur veya hatir olmadan
teklifi ispat edilmg olunur ki bu da onlarin prensiplerine aykiritir.

Nazzam’in havatiri, bazi genel dahili muharrik giigen ayri
olarak iki 6zel dahili muharrik gii¢ olarak tasavaimesi ve Ebu’l-
Huzeyl ile baba gul Cubbailerin masiyet hatirinin kayhiaseytan
olarak benimsengi olmalari, onlarin havatirin nesngihe iliskin
benzer agiklamalar yapmalari, agoristeki iddia sahiplerinin farkl
acthmlar getirmelerine zemin hazirlagtnr. Iste Abdulkerim g-
Sehristani (548/1153) havatiri, marifetullah konuaulfskilendirerek
adeta bu teorinin farkli gerlendirilebilecgine dikkat ¢cekmektedir.
Ona gore genel anlamda Mu'tezile’nin vahiy gelmedgiece (vuradi-
ser’) nazarin gerekliiine inandiklarini, dolayisiyla insanin Allah’i
tanimasi, buna istidlal yoluyla ylaasi, verdii nimetlere
sUkretmesini zorunlu gérmeleri ve bunu dasidien, tefekkir eden
insanin kalbine dgan iki hatira bgladiklarini belirtmektedir. Bu
durumda birinci hatir, insani nazarasvié&k eder, bdylece insan
yaraticisini tanir, vergi nimetlere stikreder ve sukrine kagilik
kendisine sevap verilirdkinci hatir ise, insani bu vasiflardan
uzaklgtirir. Ancak bu itaat hatiri ve masiyet hatirinih tesvikgileri
arasinda insanin secimi, yani bunlardan hangisgiiwenli yol ve
hangisinin dguraca&l sonuc¢ itibariyla —zararll ve korkutucu
oldugundan dolayl— terk edilmesi geralti hususundaki insanin
secimi kendisiyle sistematik bilgi elde edilen alkel yapar®® Ciinki
Mu'tezile nazari, fikir ile aciklamaktadir. Fikiredkisinin mutefekkir
olusunu gerektiren bir manadir. i s6z konusu bu nitdi

8 el-Bgzdadi,Usdlu'd-Din,s. 28, 154.

8 el-Bgzdadi,Usdlu'd-Din,s. 32, 154.

8 -SehristaniNihayeti’'ldkdam fiZlmi'l-Kelam (thk. Ahmed Ferid el-Mezid1),
Beyrut 2004, s. 257; Eb( Ride, Muhammed Abdulhiti, SuyGhi’'l-Mu'tezile:
Jbrahim b. Seyyar en-Nazzam ve Arauhu’l-KelamiylyEglsefiyye Kahire
1989; s. 88.
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kendisinde bulur. Onunla mutefekkir olup oIrr@dl ayirir ve
kendisinde buldgu bu nitelik onun en aciklevidir.?’

Yine Sehristani, Mu'tezile’nin insanin icindeki iki zituharrik
glict savunmasini Hz. Peygamberin risaletiylgkilendirerek farkl
bir aciim daha sunar. Buna gore, Hz. Peygambsletiyle meydan
okudyunda ve Allah’in elgisi oldgunu haber verdinde, onun bu
haberi hem dgruluga (sidk) hem de yalana (kizb) ihtimali olan bir
haber olmg olur. Bu durumda, Hz. Peygamberin v@idiu haberde
onu tasdik etmek veya (}{alanlamak kalbe gelen hdrair ile
olmaktadir? diye sormakta

Nazzam tarafindan takdim edilen havatir teoris(, dibnem
bazi Mu'tezili bilginler arasinda kabul goérmetmi Ornesin,
Es'ar’nin rivayet ettgine gore Bgr b. el-Mu'temirin (210/825)
“Muhtar (6zgur olan) fiilinde ve tercih egii hususlarda iki hatira
ihtiyagc duymaz. Bunun delili Allah’in yaragn ilk seytandir. Cunku
baska bir seytanin hatiri oldguna dair bir haber yoktureklinde
tepkide bulunmaktadf® Yine Bisr, “insan fiilinde hiir (muhtar)
oldugu zaman, iki hatira ihtiya¢c duymaz. Zira iki hattarak
isimlendirilen sey, Allah’tan gelemez, belki bu iki hatgeytandan
olabilir” diyerek bu teoriyi reddetmektedi?

Burada “insanin fillinde ve segii seyde hir oldgu”
seklindeki gonderme, oncelikle Nazzam'in iddia @ttiki hatir
anlaygina kagl bir tepkidir. Zira Bgdadf ve Sehristaninin?
kaydina gore Br insan iradesi (6zgurlik) konusunda Mu'tezile’nin
genelinden ayrilmaktadir. Bdadi’nin “Bisr, hakli idi” dedgi bes
meseleden biri kullarin fiillerinin meydana gglile ilgilidir. Bisre
gore “Allah kullarinin fiillerinden bireyin olusunu (hudds), o fillden
yasaklamaksizin bilirse, onun elnu (hudds) |rade edé?F‘ veya
“Allah, kullarin batin taatlarini ezeli olarak idcder.®* Bisr ikinci
olarak Eb{'l- -Huzeyl'in  “ma’siyet hatiri seytandandir” sézine
gondermede bulunnguolabilir. O da bunu daha c¢ok iblisin Allah
tarafindan vyaratilggnin ve O’na kan geldiginin sdylendgi
ayetlerde’ seytanin bu durguna karet eden herhangi bir hatirdan

87 Kadi AbdilcebbarSerhu Usdlil-Hamse (thk. Abdiilkerim Osmarahire
1996, s. 45.

8 &-SehristaniNihayeti’'ldkdam s. 257.

8 el-Bs'arf, Makalat s. 428.

% e-Sehristanigel-Milel, 1, 65.

%1 el-Bgzdadi,el-Fark,s. 156.

92 es-Sehristaniel-Milel, I, 64..

% Badadi,el-Fark, s. 156.

% es-Sehristantel-Milel, 1, 64.

% Bkz. A'raf, 7/11,12; Sa'd, 38/77, 78.
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bahsedilmemi olmasina dayandirmaktadir. Ancak onun bu tir bir
tavir gelstirmis olmasi, kaynak ne olursa olsun insani iki zgt/iieci
arasinda kendi secimini yapan anaykas! bir tepkinin sonucudur.

Yine Es'ari’nin kaydina gore, Mu'tezile’den bir topluluksani
kendi tabiatiyla yapmayazdim duydugu ve yapmak istedi fiillerde,
onu, onlart yapmaya davet eden bir hatira ihtiyagntaz. Ancak
insanin cirkin gordgu ve nefret etfii filllere gelince, Allah bunlarla
emrettgi zaman, insanda onun ¢irkin gogiiive nefret etfii seylere
denk gelecek miktarda muharrik glcler (devai) yar&ger insanin
egilim duydugu ve sevdii seye seytan onu davet ederse, o0 zaman
Allah, seytanin davetine denk gelecglkilde bazi muharrik gicleri ve
istegi (tergib) arttirir, boyleceseytanin galip gelmesini engellergér
Allah, insanin nefsinin cirkin gorgiiii ve tabiati gefg ondan nefret
ettigi bir fiilin onun tarafindanglenmesini murad ederse, onda o fiile
karsi muharrik gucleri, istek ve arzuyu, korku ve sakayl ondaki
cirkin gormeden daha Ustln kilar. Boylece nefsimetiedildgi ve
arzu ettirildgi seye dgal olarak meylederlbnur Ravendi’nin bu
gorGst benimsedii belirtimektedir. % “Ibnu’r-Ravendi, kendileriyle
gorts birliginde oldgu bu adi verilmeyen topluluk ile Nazzam
arasindaki farki nitelerken, bazi ontolojik ve mddfik fonksiyonlar
Uzerinde durdgu gorulmektedir. Fakat burada gorigdi Uzere
onlardan bir kisim bilginler, bazartlar altinda Allah’in insana onun
hir irddesini uygulamasi icin yardimi ofglinu 6n gérmektedir. Zira
hir iradenin tabii glim ve tabii nefretin zit tgvikcileri arasinda
insanin secim yapabilmesi i¢in bir hatira ihtiyagyohaz. Ancak Allah
insanda bu tabii nefretin ve insani masiyeggiteeden harici gi¢ olan
seytanin tgvikine mukabele edecek yeni muharrik gucler yai&tab
bdylece insan hur iradesini kullanmaya ve kendirmsegg yapmaya
muktedir olur?’

Goruldigu Uzere, ice dgan uyaricilar hususunda kgmlan
fenomenlerden birisi hatirdir. Hatirin tam anlamitanimini yapmak
ruh hakkinda korwmak kadar zordur. Fakat Kadi Abdulcebbar’in
(6.415/1024) ruh hakkinda kogmaa hususunda tamamen sessiz
kalmanin aksine o, hatirin etkilerini tarti Ona gore hatir, bir mana
ortaya koyar. Zira hatir, gizli bir sozdiigsel kongma (hadisu'n-
nefsy® da, gizli bir sézii ifade efinden hatira benzemektedir. Bu

% el-Es'arf, Makalat s. 428.

7 Bkz. Wolfson Kelam Felsefeleris. 286.

% Kadi Abdiilcebbar bu terimin ne anlama ggii acik ve anlalir bir sekilde
vermemektedir. Bu, onun @inudan argumentleri icerisinde kullanmguehdan
kaynaklanmy olabilir. (Peters, Jan R.T.M., Gad’s Created Sheggcstudy in
the speculative teology of the Mu'tazili Quadi’l-@at Ebu’l-Hasan Abd al-
Jabbéar bn Ahmed al-Hamadéani, Leiden 1976, s. 62).
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Ozellik insanin varfiinin bir gergidir. Hadisu'n-nefs, uzerinde
disinmekle agia cikmadgindan, kongmayi harflerle s6ze dokme
konusunda dfiincede kasikliga neden olsa da, butin bunlar
akledilebilen bir s6z cercevesindedfir.

Bunun yani sira, Kadi Abdulcebbar hadisu’n-nefgitagu
gibi hatir kelimesini, fikir (dgtince)'® tezekkir (hatirlamay® ve
kelam-1 hafi (gizli soz) terimleri ile katirilan fenomenlerden biri
olarak da dgerlendirmektedir. Dolayisiyla hatir kelimesini darken
karistirlmamasi icin bu kavramlarla birlikte kullanmakiir. Bgka bir
ifadeyle, o hatir kelimesini, benzeri fenomenlerdgm ve insanin
icsel yapisini olgturan kavramlardan birisi olarak gérmektedir. Bu da
havatir, tanimlamanin zogu veya bir dongliye dualmeksizin
tanimlamak, onun yeterince acik olmaydan kaynaklanmaktadir.
Ancak havatirin zihinsel olarak tanimlanabil@oeen s6z etmek
mimkin goriinmekle birlikte, irddenin fille kavrarhdar oncelik
teskil etmesi de gerekli bir unsur olarak kemiza ¢ikmaktadir. Hatta
havatirin batin zihinsel durumlara —bilgi, inanbigidrneklik ettgini
sdylemenin imkanini ggamaktadir. Bahs (kogulan sey), teemmdil
(etraflica derin derin diinmek) tedebbir (derinlemesinesdiimek),
ru'yet,'® gibi terimler, akiin midahale etmgdi soylenilen
kavramlardir. Hatta akil, lafizlarin séylgme, harflerin dizilgine ve
istilahlarin belirlenmesine de yardim etm

Cilveyni'ye gore Ebl Hém el-Cubbai, genel anlamda kelam-i
nefsiyi kabul etmekte ve onu havatir olarak |S|rdlemekted|r Bu
havatir jitme duygusuylasitilir ve idrak edilir!®* Ancak Eb Haim
el-Cubbai tarafindan kelam-1 nefsi ile havatir e@des kurulan ikki
Cuveyni ve Kadi Abdulcebbar agisindan ygnli Cunkd kelamin
nefiste kaim bir mand ofu ne zorunlu ne de iktisabi olarak
bilinebilir. Dolayisiyla kelami kalpteki bir mandaoak kabul etmek,
kendisiyle sistematik bilgi elde edilen akilla gelektedir. Nitekim
kelam-1 nefsiyle dier aklet'g%lmlz kalbi fiillerden olanseylere bir
isaret de s6z konusu gigir.*

Konuyla ilgili olarak Kadi Abdulcebbar; akil ylrigden ve
nazara guc yetirebilen her insanin, nazar ve &tigbluyla Allah’

% Kadi Abdiilcebbarel-Mugni, VI, 16.

100 Kadt Abdiilcebbarel-Mugni, X, 4; Serh, s. 45, 58.

101 Kadt Abdiilcebbarel-Mugni, X1, 7, 34, 35;Serhu Us(li'l-Hamses. 191, 192,

102 gerh, s.45.

103 el-Gazzali, Eb( Hamidel-/ktisat fi'l-/'tikad (thk/.A.Cubukcu-Hiseyin Atay)
Ankara 1962, s. 32.

104 el-Ciiveynigl-irsad, s. 104-105.

105 Kadt Abdillcebbarel-Mugnt, VII, 14, 15; el-Ciiveyniel-/rsad, s. 104-105.
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tanima (ma’rifetullah) konusunda genel Mu'tezililagmi tekrar
etmekte, kinin nazar ve istidlali terk etmesinin zararlarinda
korkmasinin gerekmekte olgunu ve bu korkunun kaygain
cssitlili gini dile getirmektedir. O, bu korkunun sebeplersmialarken
onlar arasinda Allah katindan veya —onun ifadesiyéz1 meleklerden
olan havatin da zikretmektedir Bu demektir ki Abdulcebbar,
dogrudan dgruya Allah’tan ve bazi meleklerden olmak Uzeretiki
hatiri kabul etmektedir.

Genel olarak Mu'tezile, havatirla ihtiyar gict (kfdrasindaki
iliski Gzerinde de durmaktadir. Buna gore, hareketengéte geri
durmak arasinda ¢@ou secim yapabilmek icin insanin kalbine
dogmayan hatir tzerinde ihtiyar giictuinin olup olnadiususunda
farkli egilimlerin bulundwu gortimektedir. Bunlardaibrahim en-
Nazzam’a gore, insanin kalbinde iki hatirin olngadsey Uzerinde
ihtiyar gict bulunmamaktadir. Mu'tezile’dergélileri ise ister insanin
kalbine d@sun ister dgmasin insan, kudretinin elveli olduglu her
seye kadirdir. Ayrica insanin kudretinin elwgirioldugu fiiller*°
kalpler |Ie organlara ait fiiller arasinda bir aya gitmek dgru
degildir. *°

Buraya kadar aktarilan argimanlara baktizda, havatiri ig
ve ds nedensel ilikilere bali olarak tanimlamaya ¢gahn Mu'tezile
bilginleri, dahili ve harici sebeplerin bir arayalmesi, yani bir i¢sel
sureg, dysal bir ihtiyaca dayanir veya tersi bir iddia il@nkiyu
aciklamak zorunda kaldiklari soOylenebilir. Onlany butumlanyla
havéatirla elde edilen bilginin geri nedir? Kayng nedir? Bu bilgi
nasil meydana geliyor? gibi sorulara cevap aramaktigle havatir
konusundaki gerg@n mahiyetine ulgmay! hedeflediklerini gdsterir.
Nitekim onlar indirgenebilir esasl zihinsel gorgtih varlgini kabul
etmek istiyorlar. Onlarin, bu dince ile bir timevarimi meydana
getirmek, niyetlilik probleminden bilin¢g problemirayirmak, kalbe
dogan ve onda oldtu disunilen ile dilin gerceklikle nasil ki
kurdusunu belirlemek gayreti icerisinde olduklari gorukteslir.
Nazzam ve Abdulcebbéar gibi kelamcilar havatirigibde digtinmenin
bir alt kategorisi olarak gordukleri soylenebilBilmek ve diginmek
ise ruhsal olaylardir. Oyleyse havétir da ruhsal diaydir. Ruhsal
olaylarn Psikoloji inceler. Bu ylzden havatirin iRdojiye giren bir
konu oldgu sanilabilir; ama bu anlaydogru desildir. Clnkd kelam
ilmi, bir bilme ve digunme psikolojisinden bilgiyi ve ginceyi ¢ok
belli bir acidan argirmakla ayrilir. Kelamcilarda havatir, saptanabili

106 Kad7 Abdulcebbarserhu Usdlil-Hamses. 68.
107 Eg'arf, Makalat, s.239; k. es-Sehristanigl-Milel, I, 58.
108 kadi Abdiilcebbarel-Muhit, 1, 147, 148.
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ve dile getirilebilir, bir bilgi kayng olup olmadgini, tam anlamiyla
dogru ya da yanlligini belirlemek olmstur. Bununla birlikte kelam
bilginlerinin havatir terimi etrafinda gefirdikleri yaklasimlar,
tamamen mensup olduklari metodolojilerinin bir ggde. Yoksa
onunla Islam’in  manevi-ruhi  cephesini  anlatmayr  hedef
edinmemglerdir. Yani burada insanin bazi ghantilarinin psikolojik
mantgini ortaya c¢ikarma gibi bir gayret s6z konusgilde. Her
seyden o6nce Mu'tezile’'nin bahsegitiiki hatirdan hangisinin baskin
olacaini, hangi istikamette gagkcesini dnceden sdyleme imkanina
sahip dgiliz. Gunluk ysgantimizda her an gli baglamlar icinde pek
cok unsur, kiileri tahrik eder, pek ¢cok hatir ve temayillguur alti
unsurlari- daima mevcuttur. Cinkd insanin arzularsahasi, ahlaki
gerekliligin sahasi ve kendisine givence arayan aklin safibsi
insanin faaliyet alanlarina sahip olmasi bdyle tboriyi tartsmaya
acmstir.

b) Es’ariyye’ye Goére Havatir

Es'ari kelamcilari da genellikle havatirin mevcudiyekabul
ettikleri ancak havatirin insanda zaruri bilgi mayd getirdii
gortstn reddetrmtlr Zira her hatira gelen duygularla amel
edilemeZz-%° Nitekim Allah’in varlgina inanmaya davet eden havatir
bulundwgu r?lbl onu inkar etmeye caain havatirdan da s0z
edilmektedi 0’l-Hasan el-Eari nazar ve istitaa konusunda
gorsslerini aglklarken havatira @emektedir. O, havatiri nazarla
ili skilendirerek onu nazardan once bir sebep olarakirg@6z gelimi
mucize, peygamberln gwlugu konusunda kiyi nazara sevk eden
bir sebep oldgu g|b| L Eg'arf, “Allah, kimseye giiciiniin tstiinde bir
seyi teklif etmez 412 ayetinin anI@JIma5| bglaminda havatir
kelimesine yer vermektedir. Ona gore, ayette Allalmsani sorumliu
tutmadgi zorluk, neflslerderserre sevk eden havatirin giderilmesidir.
Allah, bunu da affetrrsl 3 dolayisiyla insan, aksiyona déwiirmedgi
surece, iradesi ginda kalbinde dgan diincelerden sorumlu
degildir.

1% 1bn Haldun, Abdurrahman Eb{ Zeyd Veliyuddin el-Mglikasavvun Mahiyeti:

Sifau’s-Sail (haz. Suleyman Ulugg, Istanbul, ty., s. 96.

Ibn Farek,Miicerrg s. 248; Yavuz, YusufSevki, “Havatir” Tiirkiye Diyanet

VakfiIslam AnsiklopedisiD/A), istanbul 1997, XVI, 525.

1 el-E'arf, Ebu’l-Hasan,Usulii Ehli's-Siinne ve’l-Cemadthk. Muhammed
Seyyid el-Celyend), Kahire 1987, s. 56.

112 Bakara, 2/286.

13 el-B'ari, Ebu'l-HasanKitabu'l-Luma’, Beyrut 1952, s. 64.
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Ibn Firek de isim vermedeibrahim en-Nazzam'in iki hatir
teorisine cevap kil edecek bir agiklamada bulunur. Buna gore, bir
kisi seytanin vesvesesi sonucunda iyi olmayan @8y hatirina
gelebilir ve ona inanabilir. Ayrgekilde melek aracgyla bir lttuf ve
hayir olan fiilleri sleme hususundagék ve yonlendirmek amaciyla
insan hayir olan hatira sahip olabtft

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin ifadelerinden isdgimin
olusumunda havatirin bir etkisi bulunmgdianigiimaktadir. Ona
gore, haberi sifatlar konusunda Allah’a yon ve nmeksnat eden
antropomorfist anlaya sahip gruplari bu anlaga sevk eden sebep,
onlarin vehlmi vesvese ve havatiru’l-hevacisi (idegan koti
distinceler)dirt*®

Es’ariler, EbG Haim el-Cibbai gibi havatir ile kelam-1 nefsi
arasindaki ikkiyi belirginlestirmek istemektedirler. Onlar, kelam-i
nefsi’yi kabul ederler, ancak onun mahiyeti haklaydni onun |t|kad
mi, bilgi mi, havaciu’n-nefs mi, havatir mi olglu tartsmislardir**
Yine onlar, kelam-1 nefsi'yi, “nefisle kaim olan &6 olarak
tanimlamaktadir. Onu, insanin nefsinde (kalbinde)agan fikrin
(méana) varlg ile ispat etmeye caginaktadirlar. Bu méanaya bazen
ibareler, bazen saretler ve bazen de glir benzerler delalet
etmektedir*’

Konuyla ilgili toplu bir derlemeyiimamu’l-Haremeyn el-
Cilveyni sunar. Ona gore, haberi sifatlar konusukiteh’'a yon ve
mekan isnat eden antropomorfist argaysahip gruplari bu anlawa
sevk eden sebep, onlarln vehim, vesvese ve haldwenéacisi (ice
dogan koétu dgtinceler)dir®

Cuveyni, akil ile hatirin yaptirma gucini gkastirirken hatir
yoninden mumkin olan iki tercihten insana faydahun hayrina
olani aklin tercih etini sodylemektedir. Zira insan Allah’
tanidginda, nimete mukabil O’naukrettiginde sevap alagai ve
mukafatlandirilacani; nankorlik etgiinde de cezalandirilagei
bilir. Ancak bu iki tur davragiinsanin hatirina gelginde akil onu

14 ibn FarekMiicerred s. 279.

115 el-Ciiveyni el-Akaidu'nNizamiyye(ibn Teymiyye’ninel-Akidetii’l-Vasitiyysi
ile birlikte), Marmara Universitediahiyat Fakltesi Yayinlaristanbul, ty., s.
22.

16 el-Cuiveynigl-frsad, s. 335-336, 411. Ayrica bkz. elBri, Makalat s. 444; el-
Bakillani, Eb0 Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-KaKitadbu't-Temhid(nsr.
Ricard J. Mc.Carty S.J.), Beyrut 1957, s. 38in Farek,Miicerred s. 191;
Bagdadi,Usdlu’'d-Din s. 20-21.

117 el-Ciiveynigl-irsad, s. 104-105.

18 el-Cuiveynigel-Akaidu'n s. 22.
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cezadan uzakjarmaya ve mikafat olana yonlenditr.
Mu'tezile’nin “ice dogan iki hatirin birbirine zit olmalari durumunda
akil tevakkuf eder” demesine kdrk Cuveyni, “sizin bu iddianiz
disinme gucune sahip kimseler icin gegerlidir. Tersimgninde
hicbir hatir bulunmayanlar icin ne diyeceksinizgeE durum sizin
iddia ettginiz gibi ise o kimse i%i;? zorunlu bilgiye wima yollarinin
ortadan kalkmasi anlamina gel® demektedir. Mu'tezilenin Allah,
“yaratiligin baglangicinda insanin aklini keméle erdgidde, ona
havatir kabiliyeti de verngiir.” iddiasina kagilik Clveyni’nin cevabi
agir olmaktadir. Ona gore “Boyle bir iddia din ileagl etmektedir.
Cunku gunlik hayatta nice saygin insan vardir kzjnszorunlu
gordigiiniiz havatir onlara veriimestir.”*** Yine ona gore, akil
yuratme eyleminin bdangicinda olan bu havatgtiphelidir. Allah
hakkinda siphe ise koétudir. Oysa Mu'tezile'ye gore Allah Kiifr
yaratmamaktadi??

Burada ilging olan bir b&a yon ise Culveyni, Mu'tezile
alimlerince iddia edilenin aksine, akli yeterligkt yoksun, uyuyan,
bayillan ve gunlik hayatta insanlar tarafindan saggren bazi
kimselerin bile akil yuritme eylemini harekete gegi havatirdan
haberleri bile yoktur. Ayrica bir kisminin, akil rjiime eylemi
sonunda normal olarak Allah’t tanimalari, O’na imatmeleri
gerektiren bilgiye ulgmalari umulurken O’nun vagini inkéara
gotiren dgincelere saplandiklari da bilinmektedir. Bu sebeple
Cilveyni, “Mu'tezile’nin  havatir hususundaki ileri Grslikleri
zorunluluk iddialari gecersizdir; ayrica __bilginin e v inancin
olusumunda havatirin zorunlu bir etkisi yokttf® demektedir.

Burada onemle vurgulanan nokta, havatir kavramkaynasi
ve bunun sonucu olarak da pratik acidan onunlaehdsin bilginin
mumkin olmadiidir. Temelde havatiri bir bilgi kaypeaolarak kabul
etmeyen Ciuveyni gibi kelamcilar, fikri bir kanaatteyade daha cok
metodolojik kaygiyla bunu devre sdi birakmaktadirlar. Cunku
havatirin kayng ne olursa olsun zihinsel biglemdir. Zihnin caitli
islemlerini tanimak, bunlari birbirinden ayirt edebék, onlari uygun
kategoriler altinda toplayabilmek, buslavlerin, birbirlerine
karisivermekle  gosterdikleri  kenekei  duzeltebilmek,  bilgi
kaynainin kiicimsenemeyecek bir bolgesini kugnaimak demektir.
Zira havatir, subjektif intibalardan ibaret gorisiiiaiti vermekte, irade

119
120
121
122
123

el-Cuveynigl-Irsad, s.268.

el-Cuveynigl-frsad, s. 270.

el-Ciiveynigl-frsad, s. 270.

el-Ciiveynigl-frsad, s. 270.

el-Ciiveyni,imamu’l-Harameyngs-Samil fi Usdli'd-Din Kahire, 1989, s. 28-
29; el-frsad, s. 200, 201, 202, 270.
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ve fill yonunden tesirleri cuzi olarak tezahir ede@hi gug bir
onerme gibi gbzikmektedir. Cunkl havatir, imkanicieiligi ifade
eder. Dolayisiyla havatir; mimkini godstermesi, araee fiilde
bulunanlara nazaran bir kiymet ifade etse de, okdédnve zaruri bir
tasdikin ¢ikmasi beklenilemez.

Gelinen bu noktada bir bea problemle yuzikgmek
durumundaylzlnsanln zihnininglevleri icinde havatirin yeri ve onu
harekete geciren gizli mekanizma ve prensiplerg bimazsa bir
dereceye kadar kiedilebilecgini umanlarin var olmasidir. Bundan
baska bazi kelamcilarin havatigiipheli, ayni zamanda asli olmayan
vehim ve kuruntulardan ibaret olmgdi ve bu neviden
ayirdetmelerin  oldguna dikkatleri c¢ekmgierdir. Buraya kadar
Es’arilerin  bir kuralin uygulanmasi noktasinda amaya
varabilecekleri tutarli bir bilgi kuramina sahipdaklarini, ancak
Gazzali ve Fahruddin er-Razi gibi bazi kelamcilatdahomojenkin
bozuld@gunu ve bir toplulgun kongtugu dile iliskin olmayan bir dil
nosyonunun kullanilmaya kandgini goéroyoruz. Bu dilin
kullaniimaya bglanmasi ilkesel dgl, belki daha cok pratik ve
pragmatik bir tavri onayliyordu.

Nitekim Gazzali’'ye gore, iradeyi harekete geciravatirdir.
Niyet, azim ve irade, ancak niyet edilen, istenggmamin tamami ice
dogan havatirin zuhurundan sonragiu Fiillerin meydana gelinde
de havatir bdangic noktasini t&il eder. Ona gore hatir, gheti
(istek, arzu); rgbet, azmi; azim, niyeti, niyet de organlari hareket
gecirir. Diger taraftan rgbeti harekete geciren havatgerre davet
eden, yani sonucu itibariyle zarar veren ve hayaaetl eden, yani
ahirette fayda veren olmak Uzere iki kisma ayriBunlar deisik
olduklarindan farkl isimler altinda isimlendiriliye ihtiya¢ duyar. Bu
nedenle sonucu itibariyle ovilmihatira ilhdm; sonucu itibariyle
yerilmis, yani serre c@iran hatira da vesvese dentfif. Bu sekilde
gerceklgen havatir hadistir. Her hadisin bir muhdisi olrdall
Havadis ise ne zaman ggklige wrarsa, bu onun sebeplerinin
degistigini  gosterir. Zaten musebbebleri sebeplere gldraak
onermesindeki stnnetullahtan anlan bu olmalidir. Zira ne zaman
evin duvarlari atgn isigiyla aydinlanirsa, tavani da sten cikan
duman ile kararirsa, bilinir ki kararmanin sebelduvardaki
aydinlanmanin sebebinden ayridir. Bugleenda kalbin nurlari ve
zulmeti icin de iki ayri sebebin vatli s6z konusu olmaktadiiste
insani hayra davet eden hatirin sebebine melekep davet eden
hatirin sebebine deytan denilmektedi?

124 ol-Gazzalijhya Ill, s. 25.

125 el-Gazzalijhya Ill, s. 40-41.
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Gazzali, fil meydana gelmeden 6nce hatir; meykada ve
hemm (azim, kasd, niyet) olmak Uzere kalbin dortkBdyonunu s6z
konusu etmektedir. Bunlardan hatir ve meylde, imsaimtiyari
dahiline girmediinden Allah, kgiyi onlardan sorumlu tutmaz. Fiilin
meydana gelmesine etki eden fonksiyonlardan bam alikad ise, bir
seyin yapilmasinin uygun ol@guna inanmak ve kalben onaylamakitir.
Bu durum ksiyi ihtiyari ile zorunluluk arasinda birakir; skiihtiyar?
kismindan sorumlu iken zorunlu kismindan sorumlgilde. Ayni
sekilde dordincusu olan hemmde de fiili yapmaya axienniyet
etmek s6z konusudur. Bunun sonucundg FKili gerceklestirirse
ondan sorumlu tutulur, gercektemezse ondan sorumlu tutulmaz.
Cunku bir seye azim ve niyet etmek ihtiyari bir fiilde bulunkna
demektir?®

Gazzali, bu dgerlendirmelerinden sonra havatiteklif-i mala
yutak (Allah’'in kullara guc yetiremeyeceklerseylerle teklifte
bulunmasi) arasindaki gkiye dikkat cekmektedir. Buna gore havatir,
hadisu’n-nefs ve getin heyecani kinin ihtiyari dahilinde dgildir.
Bunlardan otird kiyi sorumlu tutmakteklif-i mala yutakolur. Bu
itibarla “Icinizdekini aciklasaniz da gizleseniz de Allah inunla
hesaba ceker® ayeti indginde Sahabe'den bir grup Hz.
Peygamber’e geleredoyle dediler: Biz gucimuizin g@nda birseyle
mikellef tutulduk. Stiphesiz herhangi birimiz kalbinde olmasini
istemedgi seyleri nefsi sdyler. Bir de bundan dolay! Allah dmesaba
cekerse... Bunun uzerine Hz. Peygamber, Yahudileddigd gibi
dersiniz: “ Biz dinledik ve isyan ettik” (Sakydyle demeyiniz. Bilakis
su sekilde) deyiniz: “Biz dinledik ve itaat_ettik.” Bwm Uzerine
Sahabe de “Biz dinledik ve itaat ettik.” deditéf. Gazzal'nin kaydina
gore bu olaydan bir yil sonra “Allah skye ancak gicinin yetegie
kadar sorumluluk yiikler®® ayeti indi. Bu da gdstermektedir ki,ski
ihtiyari dahiline girmeyen kalbi fiillerden sorumldegildir. Ote
yandan kalpte cereyan eden bu kisimlarin_arasiinik tederken
tamamini hadisu’n-nefs olarak gérmemek gertRir.

Gazzali, kelam ilminde bilgi kaynaklarn arasindar ydan
duyularla havatir arasinda ilgi kurmaktadir.sBRiyu organinin her
biri, kalbin gorunir askerleri, onlarin agg duyumlar da kalbin
casuslaridir. Ona goére havatirin kapilarg, deyudur. Bu kapilar arzu,
istek Gehvet) ve kinin dunya kagisindaki durguna gore kalbe

126 el-Gazzalijhya Ill, s. 40-41.
127 Bakara, 2/284.

128 ol-Gazzalijhya Ill, s. 40.

129 Bakara, 2/286.

130 el-Gazzalijhya Ill, s. 40-41.
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dogar. Sozgelimi,seytan kaynakli vesveselere farhavatira ilgi
duymamak, kilyi ondan dgabilecek kétiiliklerden kordf! Burada

ilk anda rasyonel ve empirik bilginin kaynaklarzskonusu edilirken,
onun tinsel bir ygama olan derin ilgisinden dolayi, bunlarla elde
edilen bilgi ile kalbi bilginin birbirine ihtiyaciolan seyler olarak
ortaya konmg gorinmektedir. Onun bu kavrami ele almasi, cifte
probleme neden olmaktadiitki, bu kavramin gecerlifii, digeri ise
kelama aktariimasinin mp@ilugu meselesidir. O, bu konuda kelam
iimiyle diger bilimler arasinda bir ayirima gitmegti. Bu kavram
etrafinda gefitirdigi tez, kelamcilardan ziyade mutasavviflarin ortaya
koyduklari anlami garistirmaktadir

Oyleyse, havatir aciklayici bir teori olarak gokmegerine,
havatirin dikkate alinmasi hususunda —Gazzali géndisine has
metodolojiye sahip olunsa da- yanilgiyasimiémek gerekmektedir.
Cunku bilgi ve tanima, fikir ve muhakeme bakimindagydana gelen
degisiklikler, his ve duygulari dgstirebilir. Ayni sekilde fikir ve
muhakemede meydana gelecek kemal, his ve duyguiatizerinde
tesir etmesi bakimindan ¢cok énemlidir. Bu tarzdeicsebir bicimde
davranan bir gicu gerektirmektedir. Bu gug icinéd@enin amaciyla
yorumlanabilecek belli bir sebebin acgiklanmasi nardur.

Fahreddin er-Razi, ¢cok defa havatir yerine ayraranhverdgi
ed-devai(motiveler) kelimesini kullanit*? Ona gére; ilimler, inanclar
ve zanlar olarak isimlendirgii devanin meydana gefi, fiilin
meydana gejini 6ncelemesi gerekit’® insanin zanneden ve inanan
olusu, ayni zamanda bu durum sureklilik kazanarak ahaahaine
gelir.** Nitekim bir yolda yirtici bir hayvanin olgunu bildigimizde,

0 yoldan gitmeyiz; ya da o yolda vyirtici bir haywanoldusunu
zannetmemiz veya buna inanmamiz da bizi o yoldamegnizi
engelleyebilir. Zira zann ve inang bir eylemi yapnvaya yapmamak
hususunda ilim konumuna ge¢ét.Razi, insanin kalbinde meydana
gelen devainin ya insanin arzusuyla ya dalaogicta Allah’'in
yaratmasiyla olgur demektedir. Birincisi, meyldir. Bu herkesin kénd
nefsinde hisseti vicdani bir durumdurlkincisi ise, kalpte meydana
gelen muharrik giiciin (daf) gistirmesine giic yetirmedir®

181 el-Gazzalijhya I, s. 29.

132 Bzellikle fiilin meydana gedini ifadelendirilirken, bu tarz bir kullanim tercih
edilmistir. Mesela bkz. el-Cuveynel-frsad, s. 200, 201; Kadi Abdiilcebbaal;
Mugni, VII, s. 48;el-Muhit I, s. 267,268; et-Thsgl-/ktisad,s. 96, 97, 99.
er-Razi, Fahruddingl-Metalibu’l-Aliye mine’l{lmi’l- lahiyyg Beyrut 1987,
1, 35.

134 er-Raziel-Metalibu’l-Aliye, 111, 13.

135 er-Razigel-Metalibu’l-Aliye, 111, 13-14.

136 er-Raziel-Metalibu’l-Aliye, 111, 61; VII, 329,
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Klasik mantik ilminin bglangicinda bilgi, ya tasavvur ya da
tasdikten ibarettir. Buna go6redevai tasavvurlardan dd,
tasdiklerdendir. Zira zihin, herhangi bir fiilin iy@ana gelmesi
halinde faydanin olup olmagina hikmetmegh surece, fille gétiren
muharrik gu¢ (dai) ogmaz. Bunun yaninda zihin, herhangi bir fiilin
meydana gelmesi halinde zararinin olmagata hiukmetmedi
surece, o fiilin terki hususunda muharrik gi¢sataz. Bu durumda
devai ve lginin fiilini meydana getirmesine e rgelst«ial eden sey
(savarif) tasavvurattan @i tasdik kabilindendir’” Razi'ye gore,
insana ait fiillerin (ic mertebesi vardir: &san bir fiili hayir ve
faydayr ummak icin yapar. Bu fiilin faili, fillde Wdunup bulunmama
hususunda serbesttir. Hpsanda o fiilin meydana gelmesinde mutlak
bir faydanin oldgu inanci olgtugunda, onun, o fiili meydana
getirmek hususunda gugcli bir meyl ve arzu gosterngesekir.
Tersine, insanda o fiilin meydana gelmesinde muttik zararin
oldugu inanci olgtugunda ise, onun, o fiili terk konusunda kuvvetli
bir meyl ve arzu gostermesi gerekir. c) Bu, -ifel cok yakin bir ilgki
icerisinde olan bir mertebedir ki- organlarin biili fyapmak veya
terketmek hususunda yetkin olmasini ifade edger Kisinin igindeki
istek, organlarda bulunan guc ile bgitse, bu meyl ve gugc fiilin
meydana gelmesinde etken olur. Bunlarla ilgili raka seytanin
vesvesesi ile melek arag@iyla olan ilham, konum olarak ya son, ya
da orta yahut da ilk mertebededir. Zira fiilin meya gelebilmesi igin
meyl ve kudretin tesiri, zorunludur; bu zorunlulukfilde bgka bir
unsurun tesirini imkansiz kilar. Aygekilde ilham ve vesvesenin orta
mertebede bir file neden olmasi sdatlemez. Ote yandan, bir
inancin fiilin murat edilmesinde fayda ya da zakagatmasinin tesiri
zorunlu olarak zati bir etkidir. Zorunlu olan isefide baskasinin
etkisini imkansiz kilar. O halde konumlari itibdeyvesvese ve ilham
sadece birinci kisimda giintilmelidir®

Razi'ye gore; bunlar da kalpte meydana gelir. Bruohda ise,
kesf sahipleri seytani havatir ile rahmani havatir arasindaki farki
izahta zorlanngiardir. Burada ©6ne cikan husus, bunlar arasindaki
farkhliklar1 bilmektir. Farkhliklari bilmek ise ilzzat objeleri bilmekten
daha Ustinddr. Burada rahmanisegtani meyl ve davetler birbirine
karisabilir. Ctnku bazen bir fiili flemeye sevk ve tgik eden daf,
rahmani zannedildi halde seytani olabilmekte, bazen de tam zitti
olmasi mumkinditr*® Razi, tabif ve ihtiyari duygular arasinda ayrim
yapmaktadir. Buna gore tabif duygukaur, ilim ve idrak etmekten
yoksundur. Ihtiyart duygular ise; ilim,suur ve idrak etmenin

137 er-Razf el-Metalibu’l-Aliye 11, 13.
138 er-Raziel-Metalibu’l-Aliye, VII, 329, 11I, 61.
139 er-Raziel-Metalibu’l-Aliye, VII, 329, 330-331.
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sonucunda okmaktadir. Onun faili de hardar. Hur olan fail, kesid
icin faydall olan birseyi terk edebildii gibi, zararli olan blrseyl de
yapabilir’® Razi, insanin psikolojik muhtevasiyla havatirin
kanitlanabilecgini sc‘jylerken, dikkatleri onun kaypma ¢ekmektedir.
O, icsel dguslarin, seytani veya rahméani alunu birbirinden
aylrabilmenin zorlguna vurguda bulunmaktadir. Zira meydana gelen
filin sonucu itibariyle hayir veyaser olwuna ile gayb alemine
miteallik olup olmadyuna goére tavir gejtirmektedir. O da Gazzali
gibi, kendini tarafsiz bigekilde gozleyebilen her insanin havatiri i¢
tecribe yoluyla bizzat hissedebilgoe soOylemekle birlikte,
meselenin zorlguna dikkatleri de gekmektedir.

c) Maturidiyye'ye Gore Havatir

Eb0O Mansar el-Maturidi de bilginin alumunda ve insanin akil
yurutme eylemine gisiminde havatirin etkili oldgunu belirtmtir.
Ona gore insan, kendi vatinin hallerini argtirmayi ihmal etmesine
misaade etmeyecek havatirdan uzak kalamaz. Oyleingan
aragtirmayla, mevcudiyetinin prensiplerine vakif olue tunun kendi
kendine mi olgtugunun veya bizzat yaratip yonetme gticine sahip
bulunan bir varlik sayesinde mi meydana ggtdn idrakine ulair.**!
Allah, kuluna emretgii her sey igin kilavuz koyms, zihnini diglince
ve havatirla harekete geglrgmlve yine kulunu cgtli ibretler
vasitasiyla da uyargtir.*** Maturidi, havatiri rahmanf weytani diye
ikiye ayirmaktadir. Rahmani veeytani havatirla insan, murad-i
llahiyyeye tam isabet adina etrafinda dafa zann ve batil alani
birbirinden ayirabilir. Bgka bir ifadeyle, rahmani wgeytani havatirin
insanin dsunme eylemine ybnelmesi veya bunu terk etmesinde
etkilidir.'** Bununla birlikte, nesne ve olaylarin gne oluisu veya
olmaysi, kot fiillerle iyi fllller batin bunlar hakkina duyularin
algilays! ve haberlerin geﬂinden sonra bile sayet algi ve haber her
yoniyle irdelenecekse- elde edilebilecek nihaiipggdece sistematik
bilgi Ureten akil ve dflinceyle ulailabilecek hususlarin ortaya
cikariimasiyla mimkunddf?

Ebu’l-Muin en-Nesefi de insanlari yeteneklerine egdistin
zeka ve iyi havatirla vasiflangmeeki kiiler ile yanls bir anlaysa

190 er-Raziel-Metalibu’l-Aliye, X, s. 26.

141 el-Maturidi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhamm&itabu't-Tevhid (thk.
Bekir Topal@lu), s. 208; Turkce cevirisi: Kitdbi't-Tevhid Tero@si (cev.
Bekir Topal@lu,), Ankara 2002, s. 172.

142 e|-Maturidi, et-Tevhid, s. 210; (cev. 173).

143 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 207; (cev. 171).

144 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 17; (cev. 14).

53



sahip ve kotu havatirla vasiflamgrkisiler olarak ikiye ayirmaktadir.
Birinci gruptakiler gergekleri agirmak igin tefekkire vakit ayirarak,
gayretlerini bir takim iyi anlayl elde etmek icin kullanirlar. Q@er
gruptakiler ise, akli ilkelerle elde edilen b|Ig1Iazer|nde d§iinmeyen
ve kendilerini diinya kazancina adayasil&idir.**

Goruldigu gibi Imam Maturidi, nakli bilgi yaninda glinceyi,
akli ve akli yontemleri kullanarak havatirin vanhi kabul etmektedir.
O havatiri, nesnel bir bilgi kaypaolarak dgil de bilginin ve akil
yuritme eyleminde bir etken olarak gérmektedir. @bu tutumunun
sonucu olsa gerektir ki, kedisinden sonra gelakiptileri, —yukarida
belirttigimiz kadariyla Nesefi hari¢c- havatirin bir bilgiykesg! olup
olmadginin tartsmasi bir yana, asarmamizda bu kelimeyi
kullandiklarina dair bir kayda dahi rastlayamadddyle bir tavir
Maturidileri, genel olarak Mu'tezile ve skrilerin distukleri
paradoksal dfiinme tarzindan kurtarstir.

d) Siaya Gore Havatir

Sit alimlerden Nasiruddin et-Tasi (597/1201) isayatirin
kaynaginin Allah oldgunu sdylemektedir. O, akil yuritmenin
zorunluligunu vurgularken Allah’in, kinin korktuzgunun baina
gelmesi gibi korkaga bir takim havatiri veregni belirtmektedir-*®
Hatta ona gore hatirin anlamlarindan birisi del, ykititmenin (nazar)
ihmalinden kaynaklanan korkuya kapiimatfir.

Mukallit icin icmali bir imanin yeterli oldgunu séyleyen Tasf,
kendisine delillerden kaynaklanan pek ¢cok havagaldisi kimse igin
icmali imani yeterli gérmemektedir. Zira havatirddolay! kkside
slphe olgur bustiphe giderilmeyinceye kadar inan¢ konulari kesinlik
arzetmez.” Ayrica Tasi, EbG Ham el-Clbbai gibi kelam-1 nefsi ile
devai arasinda bir gki kurmaktadir. Buna gore Allah, ancak sonradan
yaratilmg (muhdes) bir kelamla miutekellimdir. Zira mutekel)i
ancak devai ve bazi haIIer nedeniyle anlamli bi&rken kendisinden
meydana gelgi kisidir.**° O, devart ve fiil arasindaki kiye de karet
ederek, insanin fillerinin muhdisi olduna dair delilin ne oldgunu
soran birisine Tasi, bunun delilinin devailerimiz \hallerimizin
oldugunu, ayni sekilde istemediimiz ve sakindiimiz zaman da
fillerimizin meydana gelmemeseklinde cevaplandirir. Clnkugknin

195 en-Nesefi, Ebu’l-MuinTabsiratir'l-Edille fi Usdli'd-Din(thk. Claude Salame),
Dimigk 1993, 1, s. 48.

146 et-TOshel-/ktisad, s. 165.

147 et-TOstel-Iktisad,s. 165.

148 et-TOstel-Zktisad s. 32-33.

1499 et-TOsiel-/ktisad s. 33.
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devaisi onu bir fiili yapmaya sevkedecek olursdinfonun tarafindan
yapildgina hikmedilmesi zorunlu oldr®

Sia alimlerinden Muhammed Bakir el-Meclisi de, Gdixzia
havatira dair gorlierini aynen benimsegii, hatta onun kullangi
cumleleri aynen tekrarlagh; yine Sia'ya mensup bazi alimlerin ise
vahyin hususi olanina “nebevi vahiy”, umumi oldaiilhamin umumi
olanina havatir adini verdikleri zikredilmektetfit

Sonug

Kelam bilginleri havatirn bilgi kayna olarak dgil, insanin
iradesi dginda melek veyaeytan tarafindan telkin edilen bazi duygu
ve dilncelerden ibaret kabul etgterdir. Bununla birlikte nitefi
bilinmeyecek bir derecede insanin kalbine gizlisigatli bir sekilde
dogan diguinceler, havatirin bilgi tretmede bir etken @dlinia dair bir
engel olarak gorulmemiancak yapilan tanimlardan onungdduk ve
yanlghginin belirlenmesi icin oncellikle akil ytritmesinigerekli
oldugu soylenmgtir.

Kelamcilarin havatira yalkdanlari ve onun incelemelerinde
temel ve belki de en 6nemli soru, onlarin bilgi &urna bakiariyla
ilgilidir. Yani havatirin bilgi, irade ve fiillerinz Gzerindesu an ne gibi
Ozelliklere sahip olup olmadiklarini nasil bileb#P Akilli davrang
ve bu davranin nedensel ifkileri bir bakima havatirin 6zuddar.
Havatir ve davragl arasinda 06zel bir ganti oldyu goria,
Mu'tezile'de genibir kitle tarafindan savunulmaktadir. Bazi Mu'tezi
bilginleri havatiri, kendi icimizde bir ilerleme vaikemmellgmenin
kaynaklarindan biri olarak gordukleri icigya ve olaylara hakimiyet
gucumuzu pektirme, onlara egemen olmay gkama imkani
vermektedir. Ote yandan onldsJam'in rasyonel ve ahlaki emirlerinin
tamamlayicilari olarak kabul edip icsel icerikleriaramaya ve
uygulamaya koyulduklarlndaslam In dint batin diiince ve eylem
duzlemini daha yuce bir biling ve eylem dizeyineksgltmek
aktivitesini gaye edindikleri gérmezlikten gelinemeBaka bir
ifadeyle onlar, bilginin bir taraftan objeg@ikli tanimi Uzerinde
durarak boylece sansuel ve empirik Balgisina sahip olurlarken,
diger taraftan da sujegalikli tarif etmeye gayret gostererek bununla
da rasyonalist ve idealist davranmaya stadir. Kisinin icine dgan
havatirlarin olumlu bir irade sonucunda fiile démiesi, ancak o
Kisinin bilgisi ile mumkidndidr. Eer bu gelen havatir, o dunin
bilgisine uygun ise fiil gercekéecektir. Tersi bir durumda ise blyuk

%0 et-Taslel-Zktisad s. 96-99.
151 vavuz,DIA, XVI, 524.
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ihtimalle fill gerceklameyecektir. Fiilin gercekignesi veya
gerceklamemesi kginin sahip oldgu bilgi yapisinin uygunigu ile
dogru orantihdir. Bu durumda fil meydana gejolide goreceli
sekilde herseyi kapsayan bir halden ve ayirt etme ekgiklien
giderek artan bir ayirt edicge dgru bir yol izlemektedir.

Clveyni'ye kadar, garilerin havatir noktasinda asgtaaya
varabilecekleri tutarli bir tavra sahip olduklafimncak Gazzali ve
Fahruddin er-Ra&zi gibi bazi kelamcilarla bu homibjm
bozuldigunu, paradoksal dinme tarzinin geligini ve bir
toplulugun kongtugu dile iliskin olmayan bir dil nosyonunun
kullaniimaya bgandgini goériyoruz. Bu dilin  kullaniimaya
baslanmasi ilkesel dgl, belki daha c¢ok pratik ve pragmatik bir tavri
onayliyordu. Maturidiler de havatiri, nesnel bilgbkaynas olarak
degil de bilginin ve akil yidritme eyleminde bir etkeolarak
gormektedirler.Sia ise, havatiri kabul etmektedir. Ancak Tasi gibi
kimi alimler, bu hususta Mu'tezile bilginlerinin dhirine zit
fikirlerinden birini tercih ederken, el-Meclisi d&azzali’'nin havéatira
dair gorilerini aynen benimsemektedir.

Kisaca, havatiri @amsiz nesnel bir bilgi kaya olarak
deserlendirmek, havatirin Allah’tan insanagdodan dgruya gelefr?
vahiyler statustinde kabul edilmesi anlamina geljr bu vahyin
nibdvvetle sona ermegli neticesine gotlrir. Bu ise kendisiyle
objektif bilgi elde edilen kelam ilminin bilgi kayklari arasinda yer
almamaktadir. Dolayisiyla bu, konuyla ilgili ortakanulan naslarla
bagdastirilmasi imkansiz bir iddia olmaktan Gteye gecemiyrica
Allah’a karsl yalan uydurarak kendisine hichiey vahiy olunmangi
iken, kendisine vahiy gelgini iddia eden bir c¢ok yalancinin
tiremesin®® neden olabildii gibi dinin yozlamasina ve yeni
dinlerin icat edilmesine sebebiyet verebilir.

152 BkzSura, 42/51.
153 Bkz.En'am, 6/93; k. Y(inus, 10/17.
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