ISSN 1300-9672

SULEYMAN DEM IREL UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTES 1
DERGISI

Review of the Faculty of Divinity
University of Stleyman Demirel

Hakemli Dergi

Yil (Year): 2005/1 Say! (Number): 14



Derginin Sahibi (Owner of the Journal)
Prof. Dr. Ekrem SARIKCIGLU (Dekan)

Derginin Editérid (Editor of the Journal)
Prof. Dr.ismail Hakki GOKSOY

Fakilte Yayin Kurulu (Faculty Editorial Board)
Prof. Dr. Ekrem SARIKCIGLU

Prof. Dr.Ismail YAKIT

Prof. Dr. Talat SAKALLI

Prof. Dr.ismail Hakki GOKSOY

Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA

Dog. Dr. Kemal SOZEN

Dog. Dr. Talip TURCAN

Yrd. Dog. Dr. Ahmet YILDIRIM

Dizgi (Composition)

SDU ilahiyat Fakultesi
Kapak (Covering)

SDU Basin ve Halkldiskiler
Baski (Pirinting)

Ali COLAK

SDU ilahiyat Fakultesi Dergisi hakemli bir dergidir valda iki defa
yayimlanir.Dergi, MLA Directory of Periodicals ile MLA Master List of
Periodicalsa kayitl olup MLA International Bibliography adli uluslar
arasl indeks tarafindan taranmaktadir.

Dergide yayinlanan vyazilarin sorumlglu yazarlarina aittir. Dergide
yayinlanan makale ve yazilar kaynak gosterilngaktiyla iktibas ve atif
seklinde kullanilabilir.

©llahiyat Fakiiltesi Isparta-2005

Isteme Adresi (Communication Adress)
SDU ilahiyat Fakiiltesi 32260 ISPARTA
TIf: 0 246 237 10 61 Fax: 0 246 237 10 58




ISLAM'DA D iNi OTORITE
Yrd. Dog. Dr. Galip TURCAN*

OZET

Dinler, kurumsal yapilarini belirlemek ve surdirmeik gecerli
ve etkin bir otoriteye ihtiya¢ duyarlar. Bu otonta mahiyeti her din
ve inang iddiasi igin farklilik gosterebilir. Ancalnlerin tarihini ve
kurumsal niteliklerini tam anlamiyla kavrayabilmegn s6zi edilen
otoritenin her bir din bakimindan tanimlanmasi i giapilanmadaki
etkinliginin  ve belirleyiciliginin  agiklanmasi  gerekmektedir.
Islam’'da dinin temel kurumsal yapilanmasi bakimin@gkin ve
belirleyici olan otorite Hz. Peygamber'dir. Hz. Beynber’'den sonra
musliman toplum, Hz. Peygamber’ingdodan ya da -sahabe eliyle-
dolayl olarak olgturdugu dini anlamageklini (gelenek/stinnet) hem
korumw hem de sonraki nesillerestmistir. Gegen sire zarfinda
musliman kultdran ortaya cikagdihicbir kurum (hilafet vs.) ya da
hicbir sahis teorik ve pratik duzeydislam’in kurumsal yapisina
herhangi bir miidahalede bulunmaim
Anahtar Kelimeler: Otorite, Peygamber, Hilafet, Stinnet, Cemaat.

ABSTRACT
Religious Authority in Islam

The religions are in need of a valid and effeciaehority to
determine and maintain their institutional struetirThe character
of this authority may be different for every rebgi or faith.
However, it is necessary to determine the definitiof the
mentioned authority for each religion in order wmprehend the
history of religions and their institutional quadg and to explain its
effectiveness and determination on the religioumédion. The only
effective authority in Islam with respect to thesigainstitutional
formation of the religion is the Prophet. The mumsicommunity
after the death of the Prophet protected and magdahe religious
form of understanding (the religious tradition/sahj that the
Prophet had constituted directly or indirectly tgh his
companions. From the death of the Prophet until,mosither any
institution nor any individual intervened the itgtional structure of
Islam theoretically or practically.
Key Words: Authority, Prophet, Caliphate, Tradition, Community
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1. Giris

Yerytzundeki farkli dini tezahtrler, farkl din tamarinin
ortaya ¢cikmasina neden olghwr. Ancak temel unsurlari géz 6nine
alinacak olursa din, daha ziyadeam@an dinyadan ayri bir alanla ilgili
dogmatik iddialar yaninda bir takim ibadetler/rltée ve bazi ahlaki
kabuller 6ngormektedir. Din, zorunlu olarak, “gondeyen bir
dinyanin gercekdine kesin veya apacik bir inangla, akli, ayinsel,
sosyal ve ahlaki unsurlan acik¢a ihtiva ede¥ahye dayali dinler
acisindan daha kolay tespit edilebilecek olan ksudar, imana konu
dogmatik ilkeler ve yer-zaman kayitlarina gha sartlar-riktnler
Uzerine kurulu ibadetler, davralara, mgru ve gayr-i mgru niteligi
atfeden (tahlil ve tahrim) dini-ahlaki ilkeler cddranlailabilir. Dinin
tanimi bakimindan zorunlu olan unsurlarin gergskési ve ilk
karakterini muhafaza edereklavselligini surdirmesi, dini anlamda
bir yetkilili gi (otorite) ve mutlak bir itaati zorunlu kilmaktadi

Sehristani (6. 548)’nin yakfamina gore, bigeye inanan ya da
bir fikri savunan, o inanciffikri, ya BkRasindan yararlanarak ya da
kendi gorguyle elde etmtir. Baskasindan yararlanamuslim(teslim
olan) vemuti (itaat eden)dir. Dolayisiyla din, taat ve teslinfdiraat
(tav’), boyun @me (inkiyad)dir ve zorlama (kurh), taatin ziddrdir.
Muti ise mutedeyyindif. Mitedeyyin olan/dini benimseyen, mutlak
itaati gerekli kilacak yetkili (otorite) bir ki, sinif ya da bir kurumla
karsi kastya bulunmalidir. Semavi kiltirde peygamberlatdalmak
uzere, kgisel ve kurumsal din1 yetkililik/otorite iddialaris6z
konusudur. Bu yazi, dini otoritenin kavramsal igeii, konusunu,
nibdvvet ve hilafet kavramlarinin dini otorite ilgisini, dncelikle
Kuran agisindan ve teorik temeldegddendirmeyi hedeflemektedir.
Dini otorite kavraminin masliman kaltir bakimindadelenmesi,
dinin kurumsal yapisinin agi#émasi, dinin fert ve toplum hayatindaki
yerinin belirlenmesi agisindan 6nemlidir. Muslumiplumda dint
otoritenin tezahur sekli, Hz. Peygamber'den sonra misliman

*  SDU lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali

Sharpe, Eric J.Dinler Tarihinde 50 Anahtar KavramCeviri: Ahmet Gug,
Arasta Yayinlari, Bursa 2000, 11.

2 e-Sehristant, Eb{’l-Feth Muhammed b. Abdilkeriel:Milel ve’n-Nihal I-111,
Daru'l-Kitabi'l- Iimiyye, Beyrut 1992/ 1413, |, 32.

®  er-R&ib elisfehaniMufredatu Elfazi'l-Kuran Tahkik: Safvan Adnan Dav(di,
Daru’l-Kalem, Beyrut, 1997/1418, 529.

&s-Sehristanigel-Milel ve’n-Nihal I, 32.
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toplumun dini otorite ihtiyacina kurumsalden dini yapinin nasil
cevap verdii konular1 da bu ¢ajma dahilinde ele alinacaktir.

2. Dinf Otorite Kavrami ve Dini Otoritenin Konusu

Turkce'de “yetke, sulta, velayet” anlamlarina gélertorite
kelimesi, “emretme hakki, gi¢, egemenlik” demektiincak
kelimenin asil anlami “yetkilendirmek’tir Otorite, ‘yetkili kilinms,
yetkilendirilmis” demektir. Otorite kelimesinin anlami, otoritenin
kavramsal icegiinin belirlenmesi konusunda bize yardimci olacak
niteliktedir. Otorite kelimesi “Gunlik dilde her mean bir miktar
ichbara garet eder. En yaygin anlami, itaati icbar edergg olmadir.
Otorite ve itaat, ilgili terimlerdir. Otorite tanaida Ustunlik, itaat
etmek zorunda olan tarafta goalihk s6z konusudur. Otorite, son
sOzU sdyleme hak ve gucune, ayrica temyizi olmgydmai) karari
verme yetkisine sahiptir. Kelimenin fikir, inan¢ %d alanlarinda da
kullanimi vardir. Bir fikri etkileme, inanca iknanee, bir fille sevk
etme hakkidir. Otorite, binlerce formda ortaya bika Fakat her
durumda sonug, riza (teslimiyet) kazanmak, inarmdamak ve bir
fiili etkilemektir. Tim otorite formlarinda ortaknsur, nihai olarak
fikri zorlamak ve inanci icbar etmektiricbar edicilik unsuru
olmaksizin otorite gercek anlama sahiggildér.” ® Otorite, Ksisel ve
subjektif olarak “kabiliyetleri ve prestiji olantkiselere” atfedilebildii
gibi, objektif olarak toplumlarda “resmi fonksiyonlbulunan
kimselere” de atfedilebilmektedir. Ksel otorite “belli bir alanda bir
kimsenin ustunlgindn” taninmasindan kaynaklanan otoritedir. Resmi
otorite ise bir kimsenin Ustunii sebebiyle d&l, fakat kendisine “bir
fonksiyonun verilmesi ya da en azindan toplum tad#n kendisine
itibar edilmesi nedeniyle” gerceklen otoritedir

Otorite kelimesi herhangi bir kelime ile nitelepdzaman (dint
otorite, siyasi otorite vb.) o alanla ilgili olardksisel, sinifsal ve
kurumsal anlamdaki yetkiyi, lgayiciligi veya egemen durumu ifade

®  Tirkce S6zlikTurk Dil Kurumu, Bilgi Basimevi, Ankara 1974, 621
6 Le Petit RobertDicorobert Inc., Montreal 1993, 164.

Lalande, Andreyocabulaire Technique et Critique de la PhilosopliReesses
Universitaires de France, Paris 1996, 101.

Iverach, James, “Authority”’Encyclopedia of Religion and Ethjc-XIlIl,
Charles Scribner’s Sons, New York 1951, 1l, 249.

Molinski, Maldemar, “Authority”, Enclopedia of TheologyThe Crossioad
Publishing Company, New York 1986, 61.
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etmektedir. Nitekim hiristiyan kudltirde dini  oterit denilince,
‘Tanr’nin vahyi’ akla gelmekt&, hiristiyan vahyinin mutlak gtictine
ve balayicihgina vurgu yapilmaktadir. Mantikta ise “otorite ile
bagkalarinin tanikigina dayanan ispat metotlar1” kastedilmektédir.
“Otorite metodu ve kanitlari, din alaninda kullaniBu alanda ele
alinan konu, 6zl gegetabiat Ustl oldgu igin, ancak vahiy ve dini
gelenek yoluyla kavranabilit? Otorite kaniti, deneye ve mantiki
kanitlamaya konu gddir.** Dinin temel unsurlariyla ilgili konulara
yonelik olan dini otorite, aslinda tanri ya da raktlustunlgine
inanilan gug/glcler (tanrilar) adina bir yetkililiddias! oldgu igin
mutlak balayicilik niteligine sahiptir. Oyleyse dini otorite,Dinin
temel unsurlarinin tanimlanmasinda ve artaasinda mutlak bir
itaatle kagilanan, kavramsal, kisel ve kurumsal guc¢ ve yetkililik
olarak tanimlanabilir.

Dogma, yani dinin ihmal edilemez ilan gttinang konulari,
ibadetler ve ahlaki iddialar, dinin tanimindaki &mnsurlar olarak,
dini otoritenin konusunu, otoritenin etkin ve geéiceldugu alani tekil
etmektedir.

Inang ilkelerinin (dogma) belirlenmesi ve gecerlgittlarinin
ortaya konulmasi her bir din iddiasi i¢cin 6nemliditislimanhk bsta
olmak Uzere vahye dayall dini Kkiltir acisindan kanyaklgacak
olursak; inanc ilkeleri temelde iki unsur tzerinerddmaktadir.iki
unsurdan biri, tanri tasavvuru,gdri de 0lium sonrasi hayat telakkisi
yani eskatolollk iddiadir. Oteki inan¢_konularinia dicine alan
dogmatik yapi, dinin tanri-alem-insan ggiitili ortaya koymaktadit.
Her din, kendi dogmasinin iman seviyesinde benimssmi
isteyecektir.

Musliman kiltirde “Rabb’i tazim®, “tezellilin 1zhan*
olarak tanimlanan ibadet, genel dini iddia bakiamdanri ya da

10 Lalende, 102.

' Meydan LarousseBilyiik Lugat ve AnsiklopedMeydan Yayinevi,istanbul
1972, 1X, 704.

Meydan LaroussBuyiik Lugat ve AnsiklopedX, 704.
13 Lalende, 102.

4 flgili olarak bkz. Reid Riza Muhammed, el-Vahyu'l-Muhammedi
Mektebetu’l-Kahira, (Misir) 1960/1380, 133.

el-Curcani, es-Seyyigerif Ali b. Muhammedgt-Ta'rifat, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 127.

16 er-R&Ib, 542.

12

15
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tanrilarin hgnutlugunu kazanmak icin tercih edilen “temizlik ayinleri,
kurban, bedensel ayinler, kutsal yer ziyaretleri’b. v dini
karakterli/seramonial fiillerdit! Ibadetlerin disipline edilerek belli
formlara kavgturulmasi, aslinda inang ilkeleri ile ibadetlerlgigini
de digundurmektedir. Yer ve zaman kayitlagart ve rikunlerle tarif
edilen ve dinin asli unsuru addedilen ibadetlemiédis olan imanin
tezahurd, dinin genel ilkelerine (ahlaki/sosyal)ngiik bazlilik
gOstergesidir.

Ahlaki iddialar, daha ziyade toplumsal yarari gémdbir takim
davrang kisitlamalaridir. Butun dinler tarafindan 6ne cilea ahlaki
ilkeler, duinya hayati ve 6lim sonrasi hayattgagacg@l one sirilen
bir takim mueyyidelerle desteklenmektedir.

Dogma ve ibadet ile ilgili tanimlarin ortaya c¢ikmabelli
formulasyonlarin olgmasi ve ilgili tanim ve formulasyonlarin cemaat
tarafindan benimsenmesi, ancak sahhas bir otorite ile
gerceklgebilecektir. S6zu edilen tanimlar, inang¢ ilkelerie v
ibadetlerdeki sekli unsurlar, yetkili kilinmyotorite ve o yetkiyi
kullanan kgi, sinif ya da kurumun muadahalesini gerektirmektedi
Dini yetki, sorgulanamaz oldu gibi, b&layiciigin son haddindedir
ve mutlak itaati zorunlu kilacak niteliktedir. Aznée s6zU edilen
otorite, dinin, davraglara yonelik kisitlamalarinin (tahrim)
gerceklamesi ve kisitlamalarin inanan toplum tarafindan tinfi ile
benimsenmesi, kurumsajtaiimasi icin de gereklidir. Yani ahlaki
endgelerin ahlaki ilkelere doginesi ve onlarin belli ve gegsmeyecek
tanimlara kavgturulmasi da yine kisel, sinifsal ya da kurumsal bir
dini otoritenin mudahalesini gerekli kilmaktadir.

Ancak oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur'an, bulganaya
baslik olarak dgundlen anlamda bir ‘dini yetkilendirme/otorite’
tabirini icermemektedir. Hatta ilgili tabirin kavresal icergi de
Kuran'’da yer almamaktadir. Kur'an, dini otorite Knaindan agik
tanimlamalar barindirmamaktadiSu kadari var ki, Kuran’in
belirledigi cerceveye gore nubivvet (peygamberlik), ‘dogmanin
tespiti, ibadetlerin tayini ve dini/ahlaki ilkeleritanimlanmasi’ ile
dogrudan ilgili bir kurumdur. Ayrica Kur'an, nubuvvetl gorevli
nebilere (rasil)/peygamberlere itaatten soz etrdekfe Itaat ve
otorite kelimelerinin birbiriyle dgrudan ilgili oldysu az 6nce dile

" Sharpe, 32; Sarikgitu, Ekrem,Din Fenomenolojisilsparta 2002, 102 vd.
18 Ahlaki iddialarin dinlerle ikkisi icin bkz. Sarik¢iglu, 131-132.

¥ lgili ayetlerden bazilari icin bkz. Aldmran, (3), 32; Nisa (4), 59; Eabun,
(64), 12.
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getirilmigti. Su halde Kur'an'in tanigg dini otoritenin mahiyetini
kavramak icin nubuvveti, dint otoriteye konu olatekpit edilen temel
dini unsurlar (dogma/ibadet/ahlak) bakimindan gediendirmek
gerekmektedir.

3. Niubuvvet ve Dini Otorite

Peygamber, “gelege onceden haber veren” kimse olarak
tanimlanabilir® Bu, peygamberin 6zellikle eskatolojik bilgilendiem
niteligi esas alinarak gatirilen bir tanimlama bigimidir. Kur'an da
peygamberleri ‘nezir ve b’ olarak nitelerkeft dinin eskatolojik
iddialarini gbzetmektedir. Peygamberin en temeleg(r insana
diinyadaki macerasinin sonunu bildirmektirAslinda nibtvvet
kelimesinin ligat anlami da s6z konusu tanima imkeamecek
niteliktedir. Nitekim ndbuvvet kelimesinin ilgilildugu ‘nebe’ kokd,
“kendisi ile ilim ya da ‘zann-galib’ hasil olan buyuk/yararli haber”
demektir?® Zikri gecen anlam nibivvetin fonksiyonu ile birada
disinuldigiinde, nebi (peygamber) tarafindansiian haberin
oncelikle eskatolojik icerikli oldgu sdylenebilecektir. Ancak din
kaltart bize gosteriyor ki, peygamber, insanlargintes oldugu
eskatolojik bilginin oOtesinde, “tanrinin ya da tdamn iradesini
bildiren kimsedir.** Peygamberlere gelen bilgi de sadece eskatolojik
icerikli degil, gecms, hal ve gelecekle ilgilidif: Nitekim musliman
kaltar de ilgili yaklgima uygun olarak peygamberi (nebi, rasdl),
“vahye muhatap olan ve Allah’in, ahkami bildirmetelig) icin
gonderdgi (ba’s) insan” diye tanimlanmaktadiiNibivvet, “Allah ile
akil sahipleri arasindaki elgiliktir.” Bahsedilericié gin amaci ise
“Akil sahiplerinin dinyevi  ve uhrevi  problemlerinin
¢cozimlenmesidir” Peygamberler, ahlaki ilkeleri ve &devleri

2 Sharpe, 65.

2L peygamberlerin “nezir ve gi€’ oluslari ile ilgili bkz. Bakara (2), 213; Nisa (4),
165; Enam (6), 48; Kehf, (18), 56.

2 Gafir (40), 15.

3 er-RgIb, 788.

2 Sharpe, 65.

% Sharpe, 65.

% el-Curcanti, 98, 214.
27 er-RgIb, 789.
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bildirerek, ahlaki ilkelerin ihlali durumunda kdadesilacak
olumsuzluklari haber verirlét.

Kur'an, peygamberlerin insanlar arasindan segitdie israr
etmektedi’ Esasen bu, din tarihi acisindan dagrdéanan bir
olgudur. Cunkiu peygamberler, “rahip, ske vb. gibi kendi serbest
gayret ve iradeleriyle bu goreve gelmeyip, Tanraftadan secilir ve
gorevlendirilirler.”® Mdisliman  kiltir bakimindan ilham vb.
bilgilenmeler bir yana, vahyi yani ‘s6z ve manaikigi’'ne dayall
olarak tarif edilen ilahi hitabi, yalnizca peygamée alabilmektedir.
Vahiy, peygamberlik kimfinin belirleyici unsurudur. Peygamberi,
peygamber olmayandan ayiran husus, peygamberinevaiyhatap
olmasidir. Vahiy, peygamber otoritesinin gnayetini s&lamaktadif!
Peygamberlerin, tayin anlaminda se@idi/ belirlendigini (ihtare,
ictiba)* gonderildgini (ba’s, irsaly® bildiren ayetler ise,
peygamberlerin -dini alandaki kararlari gkegyici/ sorgulanamaz
nitelikte- dini otorite (yetkili/izinli) olduklarim en acik delilidir.
Konuyu Hz. Peygamber’in otoritesi bakimindan elacak olursak,
Hz. Peygamber’e itaati emreden ayétlee Allah’a itaat ile birlikte
Hz. Peygamber'e itaati emreden ayétlamun mutlak dini otorite
oldugunun en o6nemli gostergesidir. Allah’a itaatin eniradsi,
aslinda pratik bakimdan Allah’in elgisine itaati retmek demektir.
Allah'in  hakimiyetinden, yaraticgindan ve Hz. Muhammed’i
Allah’in peygamber olarak gondegthhden s6z eden Araf Suresi 158.
ayet ise Hz. Peygamberin yetkilendiriimesini (otey ve
yetkilendirilmenin de ‘goklerin ve yerin mulkd keisdhin olan’ Allah
tarafindan gercekdarildi gini acikca ifade etmektedit.

Hz. Peygamber, onun dncesinde de bitin peygampaHahn
tarafindan yetkilendirilmi olduguna (otorite) gore, peygamberlerin

B sarikeiglu , 172.
2 Enam, (6), 24.
% sarikciglu, 169.

3 Debai, Hamid, /slam’da Otorite Ceviri; Sileyman E. Gindizinsan
Yayinlari,istanbul 1995, 26.

32 Nahl (16), 121; Taha, (20), 13, 122; Kalem, (Gg),

% Yunus, (10), 74; Cuma (62), 2; Muhammed, (47), 33
3 Nisa (4), 80; Maide (5), 92.

% Nisa (4), 13, 69, 80; Nur (24), 52.

% Sbz konusu ayet ve Hz. Peygamberin otoritesiilg@endiriimesi icin bkz.
Debai, 77.
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diger insanlardan ayri olarak yuklegdisorumluluklar da onlarin
otoritesinin anlglmasi agisindan dnemlidir. Hz. Peygamber eedi
peygamberlerin dindeki otoritesi, bizim daha onteritenin konusu
olarak belirledgimiz dinin U¢ temel unsuru (dogma/ibadet/ahlak)
bakimindan yapilacak gerlendirmeyle ortaya konulabilecektir.

Allah’a iman ve ahirete iman, hicbir peygamber fiz@an
ihmal edilmeyen iki temel inanc ilkesidir. Peygamberler, Ustin
niteliklere sahip Tanr’nin yaratighini, dinya hayatindan sonra
insanin dunyadaki ahlaki tercihlerine gore hesalekileresini
bildirmektedirler®® Diger inang ilkeleri, s6z konusu iki inancin
belirledigi cercevede anfaabilecektir.

Kur'an; namaZ; zekat} oruc;* hac¢* ve kurbanirt? dnceki
peygamberler doneminde de taninan ibaeilleri oldugunu haber
vermektedir. Hz. Peygamber ise bilinen ibadet bliermi disipline
etmis, sart ve rukunleri ile ilgili belirsizlikleri giderngi kurban dabhil,
yukarida zikri gecen Reibadeti daha sonra gismeyeceksekilde
tanimlamgtir.** Mduasliman balg acisina goére, Hz. Peygamber
haricinde hicbir kimse bir ibadet ihdas edemeyecggbi, bahsedilen
ibadetlerin bicimsel yapisindgart ve rukinlerinde dgsiklik de
yapamayacaktff. Aksi halde birbirinden cok farkli ibadet kaliplar
ortaya c¢ikarf? dinin en o©nemli unsurlarindan biri olan ibadet,

% Reid Riza, 139.

3 Bakara (2), 202; Ra'd (13), 4ibrahim (14), 51.

3 Hud (11), 87.

40 Meryem (19), 55.

“ Bakara (2),182.

42 Bakara (2), 127.

3 Hacc (22), 38; Kevser, (108), 2.

*lgili olarak bkz.ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. ZekerigyeRazi,
es-Sahibi fi Fikhi'l-Lgati'l-Arabiyye ve Mesailiha ve Suneni’l-Arab fi
Kelamiha Tahkik: Omer Faruk et-Tabba’, Mektebetu’l-MaariBeyrut
1993/1414, 77-81.

%5 er-R&ib, 423: Reid Riza, 39; ayrica bkz. Tircan, Galip, Kuran'imzis
Oldugu Nubivvet Anlawi, (Basiimanmy Yuksek Lisans Tezi), Kayseri 1996,
128-129.

% er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omstuhassalu Efkari’l-Mutekaddimin
ve'l-Muteahhirin - mine’l-Ulema ve’l-Hukema ve’l-Miieellimin,  Tusi'nin
Telhisu’l-Muhassal'l ile birlikte, Mektebetu'l-Kulyat el-Ezheriyye, Kahire
(tarih yok), 216.
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islevselligini yitirirdi. Clnku ibadet, dinin dolaysiz bir taltru olarak
inan¢ ve ahlak ilkelerini desteklemektedibadetinsekil sartlarinda
ortaya cikacak dgsiklik ve belirsizlik, dggrudan dinin mahiyeti ve
asll hedefi ile ilgili olumsuz bir durum olarak giimmektedir.

Kur'an, donemsel ve bolgesel farkhliklar reddedahlaki
ilkeleri de peygamberlerle gkilendirmis, Hz. Peygamber dahil olmak
Uzere butlin peygamberler, kimi insan dawianini
ahlakilatirmisler,” s6z konusu ahlaki yapilanmayi da 6lim sonrasi
hayatta kaglasilacazini ileri surdukleri azabin tehdidi ile belli bir
mueyyideye bgamilardir®® Kur'an, peygamberlerin ahlaki anlamda
ortaya koydgu kisittama faaliyetini ‘tahrim’ (haram kilma/
yasaklama) diye adlandirmaktatfir.

Hem dogmanin tespit edilip tam olarak tanimlanmiasm de
ibadetlerin dgismeyecek formlarina kagturulmasi ve ahlaki
ilkelerin belirlenerek, bu ilkelerin imanla ilgismkurulmasi, goértiinen
dinyanin dyinda uhrevi muieyyidelere glanmasi ve butin s6zi
edilenlerin dint bir disiplin gergevesinde ve imamaminda bir kabul
ile benimsenmesi ancak otorite ile gerce&tektir. Kur'an'a gore bu
otorite, vahiyle bilgilendirilen ve desteklenen gaynberdir. Vahyi
peygamberin kili ginden ayiracak olursak, vahyin otoritesi de s6z
konusu edilebilir. Ancak peygamber, ayni zamandahywva
yorumlayarak onun RBeri dizeyde anidip, kavranmasini
sgglamaktadir. Dolayisiyla peygamber, dinin temel ulesu
bakimindan mutlak bir otoritedir ve dini bir lidéré Oyleyse
peygambere kalsuz bir itaat gerekmektedirInsanlar, peygamberin
kendilerine bildirdgini tasdik etmeye ve ona uymaya zorunludur.
Yine insanlar, dinin temel unsurlari ile ilgili ok peygambere itaat
ettikleri gibi ‘ona kagl saygisizlik anlamina gelecek davgtamda da
bulunmayacak; s6ézgelimi, ‘onu zmeyec&K'yluriirken onun 6éniine

47 Nisa (4), 23; Araf (7), 33; Nahl (16), 115.
8 Nisa (4), 23; Maide (5), 3; Tevbe (9), 29.
49 Bakara (2), 173, 275; Tevbe (9), 29; Nahl (16), 2

0 Watt, Montgomery/slam Nedir Ceviri: Elif Riza, Birlgik Yayincilik, istanbul
1993, 80.

*L Al imran, (3), 32, 132; Nisa (4), 64.

52 el-Gazzali, Ebdl Hamid MuhammeHjtabu’l-Erbain fi Usdli'd-din Daru'l-
Kitabi'l- ilmiyye, Beyrut 1988;/1409, 15.

3 Tevbe (9), 61; Ahzab, (33), 57.
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gecmeyecek ve onun huzurunda seslerini yukseltre&y&c'kendi
aralarinda birbirlerine isimleri ile hitap ettikiegibi ona ismiyle hitap
etmeyeceklerdir’® Peygamber, ‘Ummeti i¢cin dua edecek ve
bagislanma (istgfar)’ isteyecek? immet de peygamberden kendileri
icin ‘dua etmesini ve Qdaslanma (istgfar) istezinde bulunmasinr’
talep edecektit’ Dinin temel unsurlari bakimindan peygamberlere
itaatin insanlar icin bir zorunluluk olgu keyfiyeti bir yana; en son
dile getirilenler (peygamberi Uzmemek, peygambedunasi vs.)
Kuran’in peygamber-immet gkisine yonelik olarak ortaya koygu

ve dinin temel ilkeleri ile ilgili bulunmamakla likte yine de
uyulmasi emredilen kurallardandir. S6z konusu durpaygamberin
ummet kagisindaki targilmaz ve kendisi gindaki higbir kimse ile
kiyaslanamayacak nitelikte saygin olan konumunutirlée@mesi
bakimindan 6nemlidir.

Dini otorite tabiri, otorite kelimesinin lugat antana yakin
olarak, dindeki ‘emretme gtcil, mutlak itaat gemektiyetki’ seklinde
tanimlanirsa  bu tanim, misliman  kdltardeki  ‘peygeamb
yetkisi/otoritesi'ne uygun dinektedir. Dini otorite, ‘dinin asli
unsurlarinin  belirlenip  yorumlanmasi  bakimindan skbaainin
tanikligina dayanmak’ anlaminda kullanilirsa yine muslurkéhore
gore, vahyin teksahidi olan peygamber, tek dini otoritedir. Nitekim
Safii (6. 204), Hz. Peygamberin otoritesingu sozleriyle
aciklamaktadir:  “Allah, Allah Rasdli'nden sonra higmseye,
kendinden onceki bir bilgiye (ilim) dayanmadan {dikonularda)
konwsma izni vermenstir. Ilim ise, Kitap, Stnnet, icma, haberler ve
bu sayilanlara kiyastif” Sia’dan Imamiyye, yeryuziinde surekli bir
huccet bulunmasinin zorunl@w gerekgesiyle, “Peygamberlerde
gorulen ksisel ilahi rehberfiin surekli bir realite oldgunu” iddia
etmistir.>® Onlara gore s6z konusu rehberlik, Peygamber'demaso
imamlarda devam etmektedirSia'nin subjektif imamet telakkisi ve

*  Hucurat (49), 1-2.

 Nur (24), 63.

% Al-i imran (3), 159; Nisa (4), 64.

> Al-i imran (3), 159.

%8 e-Safii, Muhammed b.idris, er-Risale Tahkik: Ahmed Muhammedakir,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut (tarih yok), 508.

Madelung, W. F., “Onikimam Siasindaimanin Gaybet Zamaninda Otorite”,
Islam’da Siyaset Djiincesiiginde, Ceviri: Kazim GiilegyiiZzinsan Yayinlar,
Istanbul, 1995, 141.

8 Madelung, 142.
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imamlara atfettikleri nitelikler bir yana birakisde, onlarin peygamber
otoritesine dair gorlieri ve ayni konudaki sunni bakacisi bir araya
getirildiginde mdasliman dinT  kdltdrdn, dinin - asil  unsurlar
(dogma/ibadet/ahlak) ile ilgili olan otorite aladanHz. Peygamber’e
mutlak bir otorite atfetfii gorulur. Dini otorite alanindaki otorite ve
yetki kullanimi bakimindan higbir & sinif ya da kurum, Hz.
Peygamber’in otoritesine sahip olamayacaktir.sads@ donemde
mutlak bir dini otorite olan Hz. Peygamber’in, deki otoritesi,
olumunden sonra da ggilrilen ismet (gunahsizlik/vahiyde emanet)
telakkisi ile desteklenmi vermi oldugu kararlarin dgismezligi,
gecerliligi tespit edilmgtir.®*

Bununla birlikte nibuvvet, yalnizca dini bir oterikayngidir
ve Hz. Peygamber’in ayrica siyasi vb. otorite iddimevcut dgildir.
Hz. Peygamber’in nubivvetle gorevilendirildikten sotoplumu adina
aldigi siyasi kararlar ndblUvvetin  mahiyetine dair bir tkyain
kullanimindan 6te, yanan sartlarin ve toplumsal ihtiyaclarin bir
geresidir. Peygamber, dinin temel iddialari bakimindaneg olarak
vahyin kontroliinde bulunmaktadir. Onun otoritediig sinirsiz bir
yetkilendirme anlamina gelmemektedir. Zaten ‘dicilie aracilik’
temel anlami Uzerine kurulu ‘risalet’ ve ‘nublvvétavramlarinin
icerigi, niblvvetin otonom bir yapi olmagini gostermektedir. Ancak,
peygamber, dinin temel unsurlarina dair emirleringheitlak bir
otoritedir ve ona kgulsuz itaat gerekmektedir. Peygamberin konumu,
otorite kelimesinin toplumdaki kullanimi bakimindan
degerlendirilecek olursa, gahsi nitelikleri ve kabiliyetleri nedeniyle
subjektif/kisisel bir otorite, nubuvvetle gorevli olgu igin de
objektif/resmi bir otoritedir.

4. Hilafet Kavrami ve Dini Otorite

Hilafet, nUbuvvetten sonra, musliuman kdiltirde digast
icerigi bakimindan en fazla deriglibulunan kavramdir. Dini otorite
konulariyla hilafetin mabhiyeti, halifenin yetki veorumluluklari
karsilastirilabilir niteliktedir. Hilafet, Kur'an'in da tamligi bir
kavramdir. Kur'an, Hz. Adem’in hilafetind€nsoz ettgi gibi Hz.

61 e e g

Ceviri: Mehmet D&- Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlaristanbul 1992, 97.

Lammens, H.L'Islam (Corayances efnstitutions) imp. Catholique, Beyrut,
1943, 146.

8 Bakara (2), 30.
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Davud'un hilafetindett ve insanlarin yerylzindeki hilafetindenle
sOz etmektedir. Hilafetin kavramsal yani, halifeiimi ya da siyasi
niteligi, Kuran'in tanidgl hilafetin mabhiyetini anlamaya yonelik
cabalarla ortaya konulabilir. Ancak Hz. Peygambem'donra ortaya
ctkan hilafetin olgusal yanindan hareketle, herafétln kavramsal ve
kurumsal karakterini, hem de halifenin kighi (dini-siyasi) ve
fonksiyonunu daha ghkli sekilde tespit etme imkani mevcuttur.

Musliman toplum, Hz. Peygamber’in vefatindan hesamra,
Hz. Peygamber henliz defnedilmeden once hilafetkurile tangmis,
Hz. EbQ Bekir, ilk halife olarak secilgtir. Oyle gorintyor ki halife
secimi, musliman toplumun acil yonetim ihtiyacl&yilgilidir.
Nitekim genel musliman iddia acisindan hilafet dalyade siyasi bir
kurum olarak tanimlanmf® halife ise yine siyasi icerikli bir
yaklasimla ‘es-sultanu’l-a’zam’ diye nitelenstir.®” Dini otoritenin
konusu agisindan halifeniglevi deserlendirilecek olursa, onun yetki
alani (siyaset) ile dini otorite konularinin (dodibadet/ahlak)
caksmadgini sOylemek mumkundur. O halde hilafeti, siyasgliine
gore tarif etmek yerinde bir tutum olacaktir.

Ancak iImamiyye Siasi (sna Aeriyye), az once ifade edifi
gibi yerytuzinde “adaletinin gecerfiine ve soOzunin dpuluguna
delalet eden bir ilme sahip huccetin (imam) bulusrha
zorunlulyggundar® hareketle yani akli bir c¢ikarimla imametin
vucObund? Hz. Peygamber'den sonra ise Hz. Ali’'nin ve onun
soyundan gelenlerin imam olarak tayin edidi ileri surerek,
iImamete siyasi nitelinin yaninda ve ondan ¢ok daha baskin olarak

4  sad (38), 26.

% Tlgili olarak bkz. Enam (6), 165; Yunus (10), 14; Fatir (35), 39.

%  el-Cuveyni, Ebu’l-Meali, Abdulmelik b. Abdillah. brusuf, Kitabu'l-frsad ila
Kavaidi'l-Edille fi UsQli’l-/'tikad, Tahkik: Esad Temim, Muessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut 1992/1413, 345.

7 Ebu'l-Beka, Eyyub b. Musa, el-Huseyni el-Kefed-Kulliyat Mu’cem fi'l
Mustalahat ve'l-Furlk el-Lgaviyye Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1993/1413,
427.

8  el-Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakubishak,el-Ustl mine’l-Kaff I-11,
Déru Sa’b, Beyrut (tarih yok), I, 168.

%  ibn Babeveyh, Ebu Cafer Muhammed b. ARisaletu’l{tikadati’l- /mamiyye
Ceviri: Ethem Ruhi Fglali, Ankara Universtesi Basimevi, Ankara 1978111
et-TGsi, 8-Seyh Muhammed b. Haseal-/ktisad fi ma Yeteallaku biftikad,
Matbaatu’l-Erab, Necef 1979/1399, 296-297.
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dint bir nitelik atfetmektedif® imamlar, Allah’in itaat emregti ulu’l-
emr (emir sahipleri) kimselerdit. Onlar, “hata ve yanjlardan
korunmylardir (ismet)... Onlari sevmek; iman, onlardan nefre
kufurddr. Onlara itaat, Allah’a itaat; onlara isiatik Allah’a kasl
gelmedir.™ Imamlar, “Allah’in kapilaridir. O’na giden yol; O’na
isaret eden delillerdir™ Imamlar, meleklerin ve peygamberlerin
bilgisine sahip olduklari gibi, Allah, gaybtan diigi bilgiyi de
imamlara vermektedif. Yine onlar ne zaman o6leceklerini bilirler.
Ayrica imamlarin 6lumu kendi ihtiyarlarinda bulurktedir. Ancak
6lmeyi dilediklerinde oliirlef® imamiyye'ye gore, heniiz cocuksya
kaybolan on ikinci imam Muhammed b. el-Hasen (gé&iam),
Allah’in halifesi olarak yerytzinde bulunmaktatiimamiyye’nin
imamet anlayl ve imameti inan¢ esaslari arasina almasi, imamlar
dini-siyasi anlamda c¢ok guclu bir otorite atfediidi g(‘jstermektedir.
Oyle ki, imamlara atfedilen dini otoriter konum, an’in tanidgi ve
Ehl-i Stnnet'in Hz. Peygamber'e atfgitiotoritenin daha ileri bir
asamasini temsil etmektedir.

Imamiyye’nin, imametin vucGbuna, hilafet/imametlegilil
tayin iddialarina, imamlarin niteliklerine ve didekonumlarina
yonelik olarak ileri sirdgli ve iman konusuna dostirdigi
yaklasimlar, Ehl-i SUnnet kelamcilarinin hilafet kurumwihalifenin
konumunu belirgin birsekilde tanimlamalarini zorunlu kilgtr.
Bahsi gecen tanim, halifenin konumunu, dini otoiite konusu
bakimindan iyice angdir kilmaktadir. Oncelikle belirtmek gerekir ki,
hilafet; itikadin usGlinden gédir.”” Halife, nasla tayin edilmemi
secimle (ihtiyar) belirlenngtir.” Imamin bilgisi ve immetin imama

0 ibn Babeveyh, 109.
™ ibn Babeveyh, 110.

2 ibn Babeveyh, 110. Ayrica bkz. et-TGsi, 305; BuMehmet,Ehl-i Siinnet ve
Sia’da /smet/nancy Risale Yayinlarijstanbul 1991, 133 vd.

3 ibn Babeveyh, 110.

™ el-Kuleynt, I, 255 vd.

5 el-Kuleynt, I, 255 vd.

® " ibn Babeveyh, 109.

" es-SehristaniKitabu Nihayeti'lZkdam fi/imi’l-Kelam, London 1934, 559.

8 el-Bakillani, EbG Bekr b. TayyitKitabu Temhid?'l-Evail ve Telhisi'd-Delail
Tahkik: Seyh Imaduddin Ahmed Haydar, Muessetu'l-Kutubi's-Sekéadiyy

1993/1403, 441; en-Nesefi, EbJ’l-Muin Meymun b. Motmed Tebsiratu’l-
Edille, I-l, Tahkik: Claude Salamé, Institut Francais Dlamas, Dimgk 1990,
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hangi bakimdan ihtiyac duydu da Ehl-i Sinnet tarafindan
tartisiimistir. Netice itibariyle tUmmet, “imamin bilgisine wkendisinin
bilip de immetin bilmegi bir seyi aciklamasina” muhtac gedir.™
Cunkd “imam ve Ummeteriatin bilgisi ve hukmi konusundaite
dizeydedir.® Hilafet, musliman toplumun daha ziyade dinyevi
islerinin yarattlmesi ile ilgilidir. Dolayisiyla hdenin sec¢imi (ihtiyar),
sosyal hayatin bir gege(vucib) olarak gortulmelidit: Imamin tayini
konusunda ashabin icma gitiddiasf* da bdyle bir zorunlukgun
gostergesi nitefindedir. Ehl-i Stnnet'e gobre imamin ikamesi,
(imamet) Sia'nin iddia ettgi gibi akli bir vacip dgil, ashabin
icmasinin da ortaya koygdu gibi ser'? bir farzdir®® Ctnk dinyevi ve
uhrevi fayda, yalnizcaser tarafindan itaati istenen bir imamla
gerceklgebilecektir?* Ancak imametin, dini hilkiim bakimindan bdyle
bir niteliginin bulunmasi, imama dinin temel konularinda (dagm
ibadet, ahlak) herhangi bir otorite atfini zorukilmayacaktir.

Halifenin kuregi olmasini 6ngdéren hadisve ilgili hadis
etrafinda gelien kdaltur, ilk halife seciminde yanan siyasi tecrtbeyi
dogruladg! icin, Ehl-i Sinnet, halifelerin Kurgiten olmasi
gerektgini savunmaktadi¥ Ehl-i Stinnet kelamcilarinin halifeye sba

I, 840; el-Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed,
Gayetu’l-Meram fi imil-Kelam, Tahkik: Hasen Mahmud Abdullatif, el-
Cumhuriyyetu’l-Arabiyyetu’l-Muttehide el-MeclisuNla Ii' s-Sudini’l-islamiyye
Lecnetuihyai't-Turasi’l-islami, Kahire 1971/1391, 376.

" el-Bakillant, 477.

8 el-Bakillani, 477.

8 en-Nesefi, Il, 823; %Sehristani, 559jbn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmeds-
Siyasetu'sSer’iyye fi Islahi'l-Rai1 ve'r-Raiyye Déaru’l-Kitabi'l-Arabi, (Misir)
(tarih yok), 161;ibn Halddn, Abdurrahmanylukaddime Tarihuibn Halddn
icinde, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996/1417, 589.

8 el-Amidi, Gayetu’l-Meram fi/lmi'l-Kelam, 364;ibn Hacer, Ahmed b. Hacer el-
Heytemi el-Mekki, es-Savéiku’l-Muhrika fi'r-Reddi ala Ehli’l-Bed’ ve*
Zendeka Tathiru’'l-Cenan ve'l-Lisén ile birlikte, MektehekKahire, Kahire
1965/1385, 97.

8 el-Amidi, 364.

8 el-Amidi, 366.

8  Ahmed b. HanbelMusnedu Ahmed b. HanbeklV, Mevs(atu's-Sunne el-
Kutubu's-Sunne veSurihuha icinde, Gan Yayinlari, istanbul 1992/1412, IlI,
129, 183; 1V, 147.

8 el-CuveyniKitabu'l-irsad, 359.
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kaldirmayl onaylamamal&fida halifenin dini-otoriter konumundan
degil, toplumsal diizenin bozulmasi egesinden kaynaklanmaktadir.
Nitekim iméami iddialarin  aksine, Ehl-i Sinnete ¢gor
imamin/halifenin  ismeti, yaniimagh vb. O6zelliklerinden s6z
edilemeZ? Hatta Imamiyye’'nin imama atfei hicbir dini yetkililik
iddiasi, mdsliman duancesini olgturan kaynaklar bakimindan
dogrulanacak nitelikte deldir. Bu da hilafetin siyasi bir kurum
oldugunu, dini anlamda bir [&yiciliginin  bulunmadiini
gostermektedir. Halifeler icin kullanilan ‘RasObMlin halifesi®
seklindeki niteleme, “dini bir otorite kemsina yerlgtirilmis siyasi
otoriteyi temsil etmektedir?® Halife, “bir seyden sonradan gelen”,
“oncekinin  yerine gece® anlamiyla devletin bana Hz.
Peygamber'den sonra gelenlere verilen unvandir. Bwanin
verilmesi Kur'an’la ilgili dezildir.*

Hz. Davud’un hilafetinden s6z eden ayetin bellitidle siyasi
bir icerigi®® bulunsa da Hz. Adem vegdir insanlarin halife kilingini
haber veren ayetler birlikte gerlendirildigi takdirde gorular ki,
ayetlerde gecen hilafet kavrami, Hz. Peygamber'siema olgmus
kurumsal hilafet ile ilgili dgildir. Cunki Hz. Peygamber doneminde
yalnizca kabile hayatini taniyan Arap toplumu, fetia icerdgi
anlamda, ‘Ustin siyasi bir gicu ve boyle bir siygapilanmayr’
kavramsal ve kurumsal olarak bilmemektédiArap toplumunun
tanidgl halifeler, aslinda ‘kabile seyyidi’ modeline uyguancak daha

8 el-Eyari, Ebu’l-Hasan Ali b.ismail, Uslu Ehli's-Sunne ve’l-Cemaa (Risale

Ehli’s-Sasr), Tahkik: Muhammed Seyyid el-Celeynd, Kahire 1987,
8 el-Bgzdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammedsalu’d-Din, Daru’l-Kutubi'l-
Iimiyye, Beyrut 1981/1401, 277; en-Nesefi, 1l, 83fMmamiyye’deki imamin
ismeti anlawinin tenkidi icin bkz. FazlurrahmarTarih Boyunca /slami
Metodoloji Sorunu Ceviri: Salih Akdemir, Ankara Okulu Yayinlari, Rara
1995, 144.
S6z konusu kullanim icin bkibn Halddn, 239.
% Debai, 20.
L ibn Faris, Mu'cemu Mekayis’l-Lgga, I-VI, Tahkik:Abdusselam M. Harun,
Daru’l-Cil, Beyrut (tarih yok), 11, 210.
Watt, Giinimuzdelslam ve Hiristiyanhk Ceviri: Turan Kog,iz Yayincilik,
Istanbul 1991, 190.
% sad (38), 26.
% Watt,Mohamet a la Mecquéayot, Paris 1958, 40.
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genk bir cagrafi ve siyasi sorumlufia sahip idarecilerdif. Kur'an,
kurumsal anlamda ve Hz. Peygamber sonrasi siyasigiicile
hilafetten s6z etmemntir. Kur'an’da sozu edilen hilafet, aslinda butin
insanlarin ortak oldgu bir konumdur ve insanin yerytzindeki
ontolojik bulunygu ile ilgilendirilmelidir. Oyleyse halifeye/imama
atfedilecek din1 otoriter bir konum, Kur'an’dan &innet'ten destek

bulamayacaktir.

Nisa Suresi'nin 59. ayetinde ‘Allah’a, Peygamber& ‘ulu’l-
emr’e (emir sahipleri) itaatten s6z edilmektediyefe yer alan ‘ulu’l-
emr tabiri de dini otorite ile ilgilendirilebileée tabirlerdendir.
Nitekim yukarida dginildigi Gzere, ulu’l-emr,Imamiyye’ye gore,
imamlardir?® Sézi edilen imam1 iddiaya gore Allah’a, Peygamber’
itaat yaninda imamlara da mutlak itaat gerekmektdghl-i Stinnet
ise, ayetteki ulu’l-emr ifadesi ile ulema, fukahémera (idareciler) ya
da Hz. Peygamber dénemindeki ‘seriyye komutanlarikastedilmg
olabileceini ileri sirmektedi” Ancak kabul etmek gerekir ki, Ehl-i
Sunnet tarafindan ‘ulu’l-emr’ tabirinin aslémasi ile ilgili olarak
ortaya konulan tercihler icinde ‘seriyye komutanlgaklasimi haric,
diger yaklgimlar, Kur'an’in nizali sirasinda hentiz mevcut otara
toplumsal kesimlerisaret etmektedir. Nitekim s6z konusu ayet, Hz.
Peygamber tarafindan seriyye komutani olarak tagifen Abdullah
b. Huzeyfe b. Adiy es-Sehmi hakkinda nazil ojtac®® Anlasiliyor ki,
ayetteki itaat emri, ayetin inglidbnemde ya da sonraki dénemlerde
ortaya cikmy olan bir grubun dini otorite iddiasini glalamaktan
ziyade, Kuran'in ilk muhataplari bakimindan dahatix bir ihtiyaci
gidermeyi, yani o gun icin s6z konusu toplumda ibbll askeri
disiplin anlaysini oluwturmayr amaclangi bulunmaktadir.Su halde
ulu’l-emr tabiri, herhangi bir dini otorite vurgusa yonelik dgildir.

% Debai, 146.

% ibn Babeveyh, 110; er-Rdb, 90.

% el-Maturidi, EbG0 Mansir Muhammed,Te'vilatu'l-Kur'an, 1a-814b.
Topkapi/Medine No: 180, 111dhn Teymiyye es-Siyasetu'seriyye 159.
Muslim, Eb{’l-Huseyn Muslim b. el-Haccad8ahihu MuslimMevsdatu’s-Sunne
el-Kutubu's-Sunne veSurdihua icinde, Ga Yayinlari, istanbul 1992/1413,
Imara, 1, 31-33; et-Tirmizi, Eblisa Muhammed bisa b. Servegs-Sunen
Mevslatu’s-Sunne Kutubu's-Sunne vgurGhuha icinde, Gan Yayinlari,
Istanbul 1413/1992Cihad, 3; Ebl David, Suleyman b.gEs es-Sicistant,
Sunenu Ebi DavjdMevslatu’'s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne Srihuha icinde,
Cagri Yayinlari,istanbul 1992/1413%ihad, 87.
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Netice itibariyle, Hz. Peygamber’den sonra musliiaan
kargilastigl  hilafet/imamet kurumu, yalnizca siyasi igeriile
tanimlanmalidir. Zaten halifenin toplum kesindaki sorumluluklari
ile dini otoritenin konusu olan alanlar (dogma,dég ahlak) arasinda
herhangi bir ortimenin bulunmadgy ortadadir. Bu tespit, 6zellikle
Iméamiyye Sia’sinin imamet ve ona Bh konularda genel musliman
distncesine aykiri iddialarinin gerlendirilmesi ve ilgili iddialarin
cogunluk muslumanlar tarafindan benimsenmeyip reddesdl
acisindan onemlidir.

5. Musliman Toplum ve Dini Otoriter Yapilanma
Onundeki Engeller

Teorik anlamda bakilacak olursa gorulir ki, Kurian Sinnet,
Hz. Peygamber giinda herhangi bir ki, grup veya kurumun dini
otoriteye sahip oldtuna karet etmemektedir. Oyleyse musliman
toplumdaki higbir ksi, grup ya da kurumun dini otorite iddiasi ne
Kuran’dan ne de Sunnet'ten glmlanamayacaktir. Toplumsal hayatta
itaat edilmesi gereken giya da kurumlar olabilir. Ama onlar ¢sel
ve kurumsal anlamda dini bir otorite iddiasindaubaimayacaklari
gibi masum ve yanimaz bir konumda olduklarini deerii
sturemeyeceklerdir. Ayrica musliman kultirde itaam temelsarti
bellidir: Itaat, ancak Kuran'a ve Sunnete aykiri olmayan
(maruf/maru) konulardadi?? Masiyetin emredilmesi durumunda ise
itaat s6z konusu @édir.'® Mesruiyet ve masiyet tayini ise Allah’in
Kitabi ile gerceklgecektir® Yani itaat eden de itaat olunan da
beklentisini musliman dini kulturiin (Stnnet) beligi (mesru)
cercevede tutmak zorundadsiia ve OzellikleIsna Aeriyye dsarida
birakilacak olursa, musliman toplum, halifeler @hitdolmak tzere
hi¢c kimseye ve hicbir kuruma sinirsiz, sorgusuzdmmi ya da siyasi
yetkinin verilmedgi konusunda fikir birlgi icindedir. S6zu edilen fikir
birligi, musluman toplumun dini hayat! tUzerinde etkikmlecek ve
subjektif yorumlarini, dinin temel unsurlarinin ¢poa, ibadet, ahlak)
anlsgilmasina dahil edecek skive gruplarin ortaya ¢ikmasi 6ntndeki
en buyuk engeldir.

Musliman toplumda kisel ya da sinifsal bir dini otoriteye
zemin hazirlayacak ve dinin temel unsurlari UGzexinekkin bir

% Eb( DavadCihad, 78.
100 Ehg DavadCihad, 78.
101 Muslim, Imara, 37-38.
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inisiyatif kullanimini zorunlu kilacalgartlar yganmamgtir. Cunka
dinin ‘amenti’sind olgturan dogma, hatta ayrinti sayilabilecek iman
konulari, sistematik anlamda olmasa bile, muslimaplum
tarafindan Kuran’a ve Slnnete irca edilebilmektedbadetlerin
tayini, tespiti, formilasyonu ve tatbiki bizzat HZ?eygamber
tarafindan gercek$éiriimis ve ibadetler kesintisiz pratikler olarak
sonraki nesillere aktarilgtir. Yine musliman ibadeti, herhangi bir
sinifsal ihtisasi gerektirmeyecek sadelikte yamimaik/seramonial
karakterden uzak, daha ziyadeigel yukumlaltklerseklindedir ve
belirli bir ibadet mekanina Bamh degildir. Temel ahlaki ilkeler de
Kur'an ve Sunnet’le belirlenrgiir. Kur'an ve Sunnet’in belirlemegi
ahlaki ilkeler ise, Kuran ve Siunnetin genel yakh ile
belirlenebilecek niteliktedir. Masliman toplumunrgéd ise ahlaki
konularla ilgili dini hdkmu, vyalnizca kEetmekten ibaret
gorinmektedir.

Islam’da dinin temel iddialarina (dogma, ibadety deorik ve
pratik tanimlamalar yaninda ahlaki davearia ilgili tanimlamalar da
bir grubun inisiyatifine terk edilmegii icin, din tarihinde ¢ok eskiden
beri var olan ve daha ziyade seramonial karaktditlig ve
ihtisaslgmis bir ibadet sinifinin vagani zorunlu kilan ibadetlerin
gerceklatiriimesi icin gerekli ruhban siniff? Ehl-i Kitap kdltirinde
ve Ozellikle Hiristiyanlhkta son derece etkin giduhalde musliman
toplumda ortaya ¢ikmastir.*® Ehl-i Kitap dini kilttrd icerisinde din
adamlarinin konumu ile ilgili yakfamlar bir yana, Kur'’an, Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarinin (ahB#rve ruhbaf?®) toplumlar tarafindan
“rab edinildikleri’ni dile getirmektedit® Kur'an'in tercih ettgi
carpici ifade yani yahudi ve hiristiyan din adammaryonelik ‘rablik’
isnadi, Ehl-i Kitap din adamlarinin sinirsiz vegedanamaz nitelikte
bir din otorite (tahlil/tahrim yetkisi) iddiasindalduklarini ortaya
koymaktadi®” Nitekim ruhban sinifi, ahlaki davralardaki keyfi ve
dine aykiri tutumlarini din adina topluma daya#trkgibi, daha ziyade

192 Sharpe, 67-68.

193 Ccarra De Vaux, “Akide”Jslam Ansiklopedisil-XV, Milli E gitim Bakanlg
Basimevi,istanbul, 1978, 1, 240.

104 Maide (5), 64; Tevbe (9), 34.
195 Tevbe (9), 34.
196 Tevbe (9), 31.

107 ez-Zemakeri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omet;Kessaf an Hakaiki'l-
Tenzil ve UyOni'l-Ekavil fi Vuchhi't-Te'vill-IV, Daru’l-Fikr, (baski yeri yok)
(tarih yok), 11, 185-186.
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Hinstiyanlar bakimindan kogacak olursak, dinin dogmasinin
tespitinde ve ibadet pratiklerinin belirlenmesinde dgrudan etkili
olmus, kilise babalari, dogmanin belirlenmesi igin kdlesi
toplamslardir!®® Konsillerin dini slevi, zaman zaman siyasi iradeyle
toplanmasi, yetkisi, etkirdi vs. ¢aitli tartismalara acik bulunsa da
iman ve daha Bka konularda belirleyici bir fonksiyon
ustlendiklerinde kgku bulunmamaktadif? Kur'an, Ehl-i Kitap din
adamlarinin (ahbar ve ruhban) kendi stluduklari dini-toplumsal
konumu kotuye kullandiklarini ve onu maddi cikaglamak igin
istismar ettiklerini bize bildirmektedit?

Musliman toplumda ruhbanlik ttrt bir yapilanma buhadgi
gibi, din, kisisel anlama cabalarina konu olabilmektedir. Dinin
kaynaklari objektif tanimlamalarla tespit edilebg& niteliktedir.
Kuran ve Stnnet’in yorumlanmasinin herkese acanglollar dginda
6zel bir bilgi gerektirmemesi de aslinda dini d®riiddiasinda
bulunabilecek ki ve gruplarin ortaya c¢ikini -Imamiyye’nin iddialari
g0z ardi edilecek olursa- engelleyepetionemli bir faktordur.

6. Ehlu’s-Sunne ve’l-Cemaa Kavrami ve Dini Otoriteile

Ilgisi

Dogrudan ya da dolayli olarak Hz. Peygamber’e atfedie
dinin beseri diizeyde anlama ve yorumlagekilleri yaninda, ashabin
dini yorumlamasekillerini de igine alan faaliyetin butinid ‘stinnet
genel ifadesi ile tabir edilmektedit. Stinnet, Hz. Peygamber
zamaninda da bizim kullangmiz terimsel icefie yakin anlama
kavusmustur.!*? Esasen misliman toplumun glurdugu dini kiltdr,
Sunnet’i kgfetmekten ve onu, ortaya cikan yegartlarla uyumlu
olacak sekilde deerlendirmekten, yeni yorumlara konu yapmaktan

198 Clément, Olivier, “Ortodoks Mezhebi”, Ceviri: Metet Aydin, Hristiyan
Nahiyati icinde, Ari Basimevi, Konya 1983, 51-51; ayrica bXildirnm, Suat,
Mevcut Kaynaklara Gore HiristiyanlikDiyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 1988, 180.

109 Aydin, Mehmet, “Konsillerin Hiristiyanliktaki Yérve Onemi”, Dinler Tarihi
Aragtirmalari Ill icinde, Dinler Tarihi Derng Yayinlari, Ankara 2002, 114.

10 Tevbe (9), 34.

11 el-Curcanti, 37; Ebu’l-Beka, 497.

12 en-Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed $uayb b. Ali, Tefsiru'n-Nesai I-Il,
Tahkik: Sabri b. Abdilhalik £Safil es-Seyyid b. Abbar el-Celi, Miessesetu’l-
Kutubi's-Sekafiyye, Beyrut 1990/1418udat 11.
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ibarettir. ilgili degerlendirmenin toplumsal tabana yayilmasi, her bir
ferdin s6z konusu kdilturle @oudan ilgkilenmesi, dinin topluma
kazandirdil degerlerin Hz. Peygamber'den sonra dgevselligini
surdurmesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim bu, musiiimtoplum
tarafindan gerceksérilmi stir.

Hz. Peygamber, immetine 6zellikle Ehl-i Kitab'insgdigi
firkalasmayl haber vererek, kendi immetinin de c¢ok sayidaya
ayrilacgini (yetmg dc¢ millet), s6zu edilen firkalardan birinin
kurtulacgini, diger firkalarin  ise  cehennemlik  olgunu
bildirmektedir. O tek firka (millet) yine Hz. Peymder’in ifadesine
gore kendisinin ve ashabinin Uzerinde bul@udyaklgimin devam
ettiricisidir.'** Hadislerde kurtulaga dile getirilen firka, ‘cemaat’ (ana
binye}* ve ‘es-savadu’l-a’zam’ (buyluk topluldl) diye de
nitelenmektedir. Hz. Peygamber’e atfedilen ve hddrsnunda bize
kadar ulgan bu ifadelerin sihhati konusundaki spekulasyotiar
yana, ilgili ifadeler, Ummetin sonradan sgdg1 tarihi tecribeye
(siyasi-itikadi aygmalar) son derece uygunghiektedir.

Hz. Peygamber, cevresindekilere kendi sinnetiniaraali
tavsiye etmi,’™ siinneti, ashabin tercihleri olarak tangnfisiinneti
terk; cemaatten ayrilmadit” demek suretiyle de misliman toplumla
yani cemaatle ashabin tatbikati arasindgruttan ilgi kurmugtur.
Ayrica cemaatle ilgili bazi ayetfét yaninda Hz. Peygamber’in
cemaate ve cemaatten ayrilmamaya yonelik gicliiyeles,**
masliman birlginin  bozulmasi endesini canh tutmg, boylece
Ozellikle ilk donemlerde dinin topluma kazandgdideserlerin
yerlesmesi ve korunmasi mumkin olgtur. Hz. Peygamber’in
Sinneti'ne aykirl birsey Uzerinde birlgmeyecek olal® musliman

13 Tirmizi, /man 18.

114 Eb0 Davad,Sunne 1; ibn Mace, Fiten, 17; Tirmizi, /man 18; Ahmed b.
Hanbel, Ill, 120, 145.

15 EbG Hanife, Nu'man b. Sabiel-Fikhu'l-Ebsat imam-1 Azam'in Bg Eseri
icinde, Istanbul 1981, 48.

1% ibn Mace Nikah 1.

17 Ahmed b. Hanbel, Il, 229, 506.

18 Enfal (8), 46.

19 Tirmizi, Fiten, 7; ibn Mace Fiten, 17; NesaiTahrim 6; Ahmed b. Hanbel, 1V,
278, 375.

120 e5-Safil, er-Risale 472.
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cemaat, Kitab ve Sinnetin agiBnasinda ve yorumlanmasinda
(kiyas) da hata yapmayacakKtir.

Ilk donem misliman toplumun cemaatle ilgili yakhani,
Arap halkinin psiko-sosyal yapilanmasi acisindagediendirmek
gerekebilir. Nitekim Watt, musliman cemaateslbe ile Araplarin
kabileye olan bgliliklarini  -6zellikle hariciler bakimindan-
kiyaslamaktadir. Cdldeki Arap icin kabilesine aatiyson derece
onemlidir. Nitekim hariciler, cemaate atfettikleotorite (Watt'in
tercih ettgi tabirle karizma) nedeniyle soOzgelimiiilerin aksine
imamin otoritesine/karizmasina vurgu yapmgandir’?> “imam
fiiliyatta mutlak gerekli olabilirdi. Ama nazariyyta asla boyle
olmadi. Aksine imam, Arap seyyidi gibi yalnizgafler arasinda bir
sef (primus inter pares)idit® Dolayisiyla imam, Kurey dahil
herhangi bir kabileye mensup olmak zorundilde Hatta imam,
herhangi bir kimse olabilird?* Ancak kabul etmek gerekir ki, Watt'in
hariciler ile ilgili olarak dile getirdii ve Muslumanlikla birlikte bir
cemaatin ortaya ¢cikmasini ve o cemaatin 6zellikietercihlerini ele
alan yaklaim, aslinda Araplardan alan ilk donem mausliman
cemaatin yapisini da aciklayacak nitelikteflir.farkla ki, cemaat artik
kan b& ile birbirine b&gli fertlerden ziyade peygamberin otoritesi
altindaki miminlerden okmaktadirt”®> Yani nasil anlgilirsa anlailsin
musliman cemaatin glumunda ve ortaya ¢ikan cemaatin devam
ettirilmesinde Arap kabile anlaynin belirgin bir tesiri s6z konusudur.

Masliman toplumun kendisini Sinnet'e nispet etmesi
cemaatin (Ummetin) gogubirligine itibar ederek onu asil saymasi
tercihi, ilk donemlerden sonra disiplinli ve kuruahsbir yapiya
kavismus, bu durum en sonundehlu’s-sunne ve’l-cematabiri ile
ifadesini bulmgtur. Ehlu’s-sunne ve’l-cemaa tabiri, ashab ve tabid
tarafindan Hz. Peygamber’in sunneti Uzerine kurujwklaslmln
isimlesmesini ifade etmektedtif® Ilgili tabirin ilk defa ne zaman ve
kim tarafindan kullanildgn konusunda kesin bir kanaat belirtmek

121 o5 Safif, er-Risale 476.

122 \Watt, /slam Nedir 42-44.
123 \Watt, /slam Nedir 44

124 \Watt, /slam Nedir 44-45.
125 Debai, 96.

126 el-Bezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b.d@lkerim, Kitabu
Usdli'd-Din, Tahkik: Hans Peter Lens, Daiyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire
1963/1383, 342.
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mumkin olmamakla birlikt&’ Ebl Hanife'ye atfedilen ve nispeten
erken sayilabilecek olan metinlerde s6z konusuritalkullanildig
tespit edilebilmektedit’® Ancak ehlu’s-sunne ve’l-cemaa tabirinin
yaygin kullanimindan 6nceehlu’s-sunng®® ehlu’s-sunne ve'l-
istikame'® ehlu’'s-sunne ve ashabu’l-hagd? ehlu’'s-sunne ve'l-
hadis™*? ehlu’l-cemaa?® ehlu’s-salat* seklinde slinnete ve cemaate
donuk vurguyu dile getiren adlandirmalar s6z kodusu Bu
adlandirmalar musliman genlugun kendisi ile ilgili nitelemeleri
olarak gorulmelidir.

Yukaridaki adlandirmalardan da apldigina gore Ehl-i
Sunnet, kendi anlama ve yorumlamngeklinin dgsru (istikame) ve
asll/gercek (hak) oldiunu®® ileri sirmektedir. Ehl-i Stinnet @ndaki
itikadi tercihlerin sahipleri, bir buttin olarak Siat'in (Hz. Peygamber
ve ashabin tercihleri) aksine kendi subjektif yakidarini esas
aldiklari igin ehlu’l-ahva diye adlandiriimalidir. Nitekim s6z konusu
adlandirmayi yapan Curcani (6. 816)’ye gore eldaVa, Ehl-i Stinnet
akidesini benimsemeyen Cebriyye, Kaderiyye, Rayafavaric,
Muattila ve Myebbihe’dir. Bahsedilen itikadi yaklanlardan her biri,
yine Curcani'ye gore, kendi iclerinde on sgx firkaya ayrilir ve
toplam yetmy iki firka olurlar’*® Curcani’nin yaklasmi, Ehl-i Sinnet
baks acisini gostermesi bakimindan olduk¢ca 6nemlidimniétin
yetis U¢ firkaya ayrilagani ve yalniz bir firkanin kurtulagani

27 figilli tartismalar icin bkz. WattJslam Dijiincesinin Teekkiil Devrj Ceviri:
Ethem Ruhi Hilali, Umran Yayinlari, Ankara 1981, 336 vd.;gkli, Ethem
Ruhi, Cagimizdaltikadi /slam MezhepleriSelguk Yayinlari, Ankara 1991, 56
vd.; Macit, Nadim,Ehl-i Stinnet Ekoluniin Baou, Ihtar Yayincilik, Erzurum
1995, 48 vd.; Yavuz, Yusufevki, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfislam
Ansiklopedisiistanbul 1994, X, 525.

128 Eb( Hanifegel-Fikhu'l-Ebsat 52.

129 el-Eyarf, Makalatu'l-/slamiyyinve /htilafi’l-Musallin, Tahkik: H. Ritter, Beyrut
(‘tarih yok), 298.

130 el-Ey'arf, Makalatu’l-/slamiyyin 455, 473.

181 el-Eyarf, Makalatu'l-/slamiyyin 221.

el-By'art, Makalatu’l-fslamiyyin 298.

el-E5'ari, Makalatu’l-/slamiyyin 454.

el-By'art, Makalatu’l-fslamiyyin 518.

135 el-Bgzdadi, el-Fark beyne'l-Firak Tahkik: M. Muhyiddin Abdulhamid, el-

Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/1411, 361.

el-Curcani, 36.

132
133

134
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bildiren hadisi®*’ cemaat diye adlandiggh firka, Ehl-i Sinnet’in
iddiasina gore Ehl-i Sitnnet'in kendisidit. Ehlu’l-ahvanin, sz
konusu hadis gege yetmis ikiye tamamlanmasi ise Ehl-i Stnnet’in
cehennemden kurtulan firka, yani cemaat @lduiddiasini
dogrulayacaktir. Nitekim Curcani’den 6nceska sunni ilim adamlari
da Ehl-i Stinnet dindaki firka sayisini yetmiikiye tamamlamak igin
caba sarfetnglerdir.***

Ehlu's-sunne ve’l-ceméaa tabiri ile temsil edileomte, kendisi
disindaki dini yorumlama bigimlerini, Stnnet kdr, sahabe ve
tabilnun yorumlarina aykiri yani biddt ve tabiatiyla gecersiz
saymaktadir. Stinnet katn tavir bidat diye nitelengdi gibi genel dini
baksin hicbir sekilde mazur géremeyegieyorumlarin tespiti de yine
cemaat tarafindan yapilgniortaya c¢ikan yorumgeklinin din dgl
oldugu, gelstirilen tekfir kaltirl ile tescil edilmitir.*** S6z konusu
baks acgisi, ehlu’s-sunne ve’l-cemaa tabirinin ve orfadesinin garet
ettigi otoriteyi gostermektedir. Bu otorite, Ozelliklékadi temelde,
dini anlama ve yorumlamadaki tek ve gercek yetkiliddiasindan
kaynaklanmaktadir. Boylece dinin temel iddialarkibandan Ehlu’s-
Sunne ve’l-Cemaa bajiharicindeki dini yorum ve anlamgekilleri
gecersiz kilinmaktadir.

7.icma Kavrami ve Dini Otorite ile lgisi

Ehlu’'s-sunne ve’l-ceméa kavraminin i¢gidotorite yaninda
cemaatin herhangi bir dini (itikadi, ameli) konuddkir birli gini
gosterenicma kavrami, dini otorite olgusunun daha gakhas bir
ifadesidir. Kuran’da ve Silnnet'te cemaatten ayaym siddetle
reddeden/kinayan ifadeleigmanin da temelinde yer almaktadif.

137 Tirmizi, /man 18; Eb( DavidSunnel.

138 Tflgili olarak bkz. elisferayini, Ebu’l-Muzaffer,et-Tebsir fi'd-Din Tahkik:

Yusuf Kamil Ht, Alemu’l-Kitab, Beyrut 1983, 185-68

Bkz. elisferayini, 23]lgili olarak ayrica bkz. gSehristaniel-Milel ve’n-Nihal

1,6.

el-Curcéni, 37.

L lgili olarak bkz. el-Gazzaliel-/ktisad fi'l-'tikad, Daru’l-Kutibi'l- ilmiyye,
Beyrut 1988/1409, 155 vd.

142 el-Cuveyni, el-Burhan fi Usdli’l-Fikh I-Il, Talllk ve Tahric: Salah b.
Muhammed b. Urayda, Daru’-Kutubillmiyye, Beyrut 1997/1418, |, 262.
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Ancakicma, daha ziyade immetin yaniimazhi dile getiren hadis?
esas almaktadif! Aslinda icma, sillerin imamlara atfetfii
yanilmazhktir ve sunniler bu yaniilmaaliHz. Peygamber’in diliyle
cemaate atfetrgierdir* Safii, dinde huccet nedir, sorusuna Kitap,
Sinnet ve icma diye kahk vermis, icmanin huccet oluna da Nisa
Suresi'nin 115. ayetini delil getirgtir.**® Ilgili ayette “dagsru yol
ortaya ciktiktan sonra Peygamber'e muhalefet edsislimanlarin
yolundan bgkasina uyan kimsenin donglii yola birakilacgs ve
cehenneme konulagé bildiriimektedir. Safii, ayette yer alan
“miminlerin yolu” tabirini, icmanin delili saymakdar.**’ Lugatta,
“azim” ve ‘“ittifak” anlamina gelet® icma, Kitab ve Sinnet'ten sonra
dindeki tg¢tnct hikim kaypeolarak* muislimanlarin (Muhammed
Ummeti) **° ya da bir asirdaki misliman (Muhammed Gmmetinden)
muctehitlerin dinT bir konudaki ittifaki olarak thedilebilmektedir:>*
Fikhi konulardaki icma yaninda itikadi konulardasmadan da s6z
edilebilmektedir. Nitekim Ibn Hazm, Meratibu’l-/lcmédda itikadi
konulardaki icma érneklerine yer vermektedir.

EbG Hanife, dini, hikumlerde ashabin fikir [nhi israrla
aramaktadifs®* Safii, tam bir icma tanimi yapmasa da icmayi kimi

13 Tirmizi, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, V, 145; ed-Darimi, Eb0 Muhasdm
Abdullah Abdurrahman b. el-Fadl, es-Sunne Mevsgafiinne el-Kutubu’s-
Sunne veSur(huha icinde, Gau Yayinlari,istanbul 1992/141Mukaddime 8.

144 el-Gazzaliel-Mustasfal, 508, 510.

15 inayet, Hamid,Cagdas Islami Siyasi Djiincg Ceviri: Yusuf Ziya, Yoneli
Yayinlari, Istanbul 1988, 46; Fazlurrahmarisiam ve Siyasi Aksiyon Siyaset
Dinin Hizmetinde”, Islam'da Siyaset Diiincesi icinde, Ceviri: Kazim
Gilegyiiz istanbul 1995, 14.

146 -safif, Ahkamu’l-Kur'an 1, 39-40.

147 es-Safit, Ahkamu’l-Kur'an 1, 40.

148 el-Curcant, 5.

149 ibn RGd, Ebu'l-Velid, Muhammed b. AhmedKitabu’l-Mukaddemat I-II,

Matbaatu’s-Sade, (Misir), I, 19.

el-Gazzall, el-Mustasfa minZimi'l-Usdl, 1-1l, Darul-Erkam b. Ebf'l-Erkam,

Beyrut (tarih yok), I, 505.

151 es-Safif, er-Risale322, 531.

152 ibn Hazm,Meratibu’l-icma Mecmua icide, Matbaatu’l-Kudsi, Kahire 1357,
167.
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zaman insanlarin/mislimanlaffn  kimi  zaman da  ehlu’l-
iim/musliman ilim adamlarinin ittifaki olarak anlaktadir'®> Imam
Malik (6. 179), Medine ehlinin herhangi dini bir rkaedaki/
uygulamadaki fikir birlgini ictihat usdlintiin en 6énemli unsuru olarak
gormektedir>®

Anlasiliyor ki, Hz. Peygamber’den sonra misliman toplamd
ortaya c¢ikan otorite ihtiyaci Ummetin ya da ilidaanlarinin icmasi
ile ve icmanin kurumsal yapiya kagurulmasina yonelik ¢abalarla
asllmaya calgiimistir.™” Hz. Peygamber tarafindan tespit edilen, ashab
ve tabiGnun katkilariyla kurumsal karakteri guclerdgini yapi yani
Sinnet?® bidat olgumlara kagi dinin desisikli ge kapal niteliklerini
savunmy,**® dinin temel unsurlari ile ilgili olarak Stnnet’belirledigi
ilkeler Uzerindeki fikir birlgi ise icma ile ifade edilngtir.'®® Ancak
musliman toplumdaki icma, hiristiyan kultirde kusamnbir yapiya
kavismus  bulunan konsile ve orada alinan Kkararlara
benzememektedif: Aksine icma, temel dinT konularda yeni bir
tanimlama faaliyeti d@l, Hz. Peygamber tarafindan tespit edilen
tanimlamalarin dgsmezlik niteligi Gzerindeki anlgma, her turlt dini-
siyasi yonlendirmelerden uzak olarak kergilden ortaya cikan,
gerceklgmesi icin 6zel bir caba sarf edilmenalan bir fikir birligidir.
Icmaya aykiri goriin  benimsenmesi ga bir mueyyide ile
karsilanmaktadir. Ozellikle Kitab’a dayanan icmaya aykbir
yaklasim, bazi kimseler tarafindan kufur olarak nitelektedir.
Dini/itikadi konulardaki icmanin terki durumundafiétiiddiasi daha
guclisekilde dile getiriimektedit®

fcmanin otoritesi, cemaate donik vurgusuna ve bguyur
tamamlayan gucli mueyyidesineghabulunmaktadir. Aslinda icma,
Hz. Peygamber ve ashab tarafindan cemaate ylldeotaritenin
kavramsal bir yapiya kagturulmasi ve kurumsakan dini yapinin

154 es-Safif, er-Risale 255, 510, 550.

155 -Safif, er-Risale 322, 531.

156 el-Cuveyniel-Burhan fi Usdli'l-Fikh |, 278.

157 Madelung, 141.

158 el-Bezdevi, 342.

139 Fazlurrahmanislam 80.

Fazlurrahmanislam 80.

fcmanin konsil kararlarina benzemgdiususundaki bkz. Lammens, 132.

162 flgili olarak bkz.ibn Hazm, 7, 167; el-Amid&l-/hkam fi Usdli'l-Ahkami-1V,
el-Mektebetu’'lislami, Beyrut 1402, |, 282.
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geriye donuk olarak gamlsgtiriimasi, ilgili yapinin dgismezliginin
tek tek dini konular bakimindan ve belli formlarhdade dil ile
ifadesidir. Dolayisiyla icmanin taniminda ciddi Iplemlerin
bulundgu soOylenebilir. Icma, kimlerin gorg birligi ile
gerceklgecektir? Bir devirde yayan muslimanlarin ya da musliman
ilim adamlarinin herhangi bir dini konuda g¢fiirligine vardiklarini
tespit etmek mimkin muadir? Bahsedilen devirleriglaogici ve
sonu belirlenebilir mi? Farzedilen bu sorulara kesevaplar vermek
mumkin dgildir. Insanlarin 6zellikle akli ilkelerle tanimlanacak
itikadi konular tzerindeki ittifaklari, ameli korawtlaki ittifaklarindan
daha zorduf® icmanin tanimi ve gergelsme sartlar ile ilgili olarak
giderilemeyecek bir takim belirsizlikler bulunmakbélikte, pratikte
icmaya son derece giiglii bir otorite atfi s6z kodusucma iddiasina
aykiri bir yaklgimin benimsenmesi ise yine ¢ok gucli mueyyidelerle
engellenmitir. Yasanan durum, Ummet icinden ciddi bir itirazla
karsilasmamstir. Icmaya atfedilen otorite, Olcilemez ve takip
edilemezsartlarin gerceklgmis oldugu kabuline dayali bulungu
Icin, s6z konusu otorite, zihni/mevhim/kavramsaldiorite olarak
gorulebilir. Ancak icma, pratik hayatta, v cok giclu birsekilde
hissettirir ve temel dini yakjamlardan bir ¢cgu icmaya irca edilerek
toplumdaki gecerliiini surdurdr. icmanin §levselligi nedeniyle
musliman toplum, dinin temel tercihlerinin aplaasi konusunda,
Hz. Peygamber dénemindeki dogmatik ilkeler ve yagel donemdeki
temel dini/ahlaki pratikler tizerinde tutunmaysdrabilmitir.

Cemaate atfedilen kararlar ve cemaatin genel sbakisi,
karsilasilan problemlerde, geride bulunan ¢6zimlerin abrnaasini
isteyen gelenek ve onun mekanizmalariglatimesi (icma kalttrd),
musliman toplumun @unlugunu asil alarak koryacak olursak,
kisisel ve kurumsal dini otorite iddialarini gecer&umis; boylece
din, temel unsurlarinin angdmasi ve yaatiimasi bakimindan
subjektif mudahalelerden uzak kalabigtim

8. Sonug

Dinin kurumsal yapilanmasini tamamlayip devam ra#si,
dini anlamda mutlak ve sorgulanamaz nitelikte bariceyi gerektirir.
Esasen her bir dinin tarihi, o dinin temel unsubdakimindan formile

163 ibn Rigd, Muhammed b. Ahmed, b. Muhammekitabu Fasli'-Makal ve
Takriru ma beyneg-Seriati ve’l-Hikmeti mine’l{ttisal, Daru’l-Mesrik, Beyrut,
1973, 37.
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edilmesine yon veren/katki @ayan kgisel, sinifsal, kurumsal
otorite/yetkililik iddialarinin irdelenmesiyle dalw kavranabilir.

Dini otoritenin gegerlilik alani, din tanimindalanhel unsurlar
tarafindan belirlenir. O halde dinin zorunlu unauarlile ilgili otorite
ve bu otoritenin kayra, dini otoritenin tanimi agisindan gereklidir.
Din; dogma, ibadet ve ahlaki ilkeler tzerine kurbluyapidir. Bahsi
gecen u¢ unsur, her dini yapilanma bakimindan aoiun Dinler,
s6z konusu u¢ unsurla ilgili karakteristikleri nadée birbirlerinden
farkhlasirlar.

Maslimanlar acisindan dogmanin tespiti ve gederlili
sartlarinin  belirlenmesi, ibadetlerigekil sartlarinin (yer, zaman,
miktar vb.) olyturulmasi, ahlaki ilkelerin tanimi (tahlil, tahrinvphiy
kaynaklidir ve bunlar, vahyi beri dunya ile bulgturan Peygamber
tarafindan gercek$éirilmistir. Din kelimesinin niteledii otorite
kelimesindeki etkililik ve mutlak kdayicilik gbz 6niine alinirsa dinin
asil unsurlan (dogma, ibadet, ahlak) acisindanankr/muslimanlar
Uzerindeki tek otoriter kurum nibivvet, tek otariteisi de Hz.
Peygamber'dir. Anlghiyor ki, ilgili unsurlar bakimindan yegéane
baglayici/belirleyici irade, Hz. Peygamberin iraddsid Hz.
Peygamber’in s6z konusu mutlak otoritesi/yetkililihem Kur’an’in
dogrudan ya da dolayl tespitlerinden c¢ikarilabilimh@le musliman
din tatbikati bunun boyle olgunu géstermektedir.

Subjektif ve/veya objektif otoritesi ile toplumdaryalan kgi
(rahip vb.) ya da gruplarin (ruhban vs.) otoritdiagindan ayri olarak
peygamber, kendi kisel cabalariyla yetkilendirilngi degil, kendi
disindaki bir (ilaht) irade ile yetkili kilinngtir. Yani peygamber,
toplumdaki kgisel prestijinin (subjektif otorite) Otesinde, peygber
olarak gorevlendiriimesi (objektif otorite) nedelayinanc ilkelerini
(dogma) ve onlarin gecerlilikartlarini, ibadetlerirgart ve rukanlerini
belirleyerek, ahlaki ilkelerin disipline edilmesirbelli mueyyidelere
baglanmasini ve kurumsalimasini sglamaktadir. Bu temel ilkeler
bakimindan Hz. Peygamber, mutlak otoritedir ve @adsiz itaat
gerekmektedir. Hz. Peygambesgidda hicbir ksi, sinif ya da kurum,
dini otorite alaninda (dogma, ibadet, ahlak) yetkdliriimis degildir.

Ilk donem Muslimanlarinin dini kaygilardan ziyadgasi ve
toplumsal kaygilarla tkil ettikleri hilafet yani devlet bgkanligl,
Kuran'in kavramsal icegi ile tanidgl hilafet degildir. Kur'an'daki
hilafet, bdtin insan cinsine yonelik, ontolojik bmitelemedir.
Muslimanlarin segti (ihtiyar) halife ise yalnizca siyasisler
bakimindan Hz. Peygamber’in halefidir. Dini otomite alani ile
halifenin sorumluluk alani arasinda herhangi birtligimenin
bulunmadg da son derece aciktir.
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Hz. Peygamber’in dindeki konumu nedeniyle, diniéé
iddialarinin (dogma, ibadet, ahlak) belirlenmesi,igetkisi kendinden
menkul bir ksi, sinif ya da kurumun vagt zorunluluk olmaktan
ctkmis, din hayatinda ve dinin kurumsal yapiya kgaasinda 6nemili
bir yeri ve etkinlgi olan ruhban sinifi, misliman toplumdaetekil
etmemgtir. Bunda mdisliman ibadetinin 6zel bir ihtisas ifsmn
varhgini  zorunlu kilmayacak nitelikte basit olmasinin &g,
seramonial karakterden uzak bulunmasinin da buyitatkisi vardir.
Ayrica s6z konusu ibadet, butunsitlli gine rggmen daha ziyade
fertler tarafindan gercelderilecek niteliktedir. Yine ibadet icin 6zel
mekanlarin olgturulmasi zorunlulgu bulunmamaktadir. Ruhban
sinifi, konsil vb. yapilanmalar, Ehl-i Kitap dini Glktrinin
tesekkulinde ¢ok gucligekilde belirleyici olmasina kautik, otoriteye
konu temel dini ilkeler bakimindan bir kisim musantarin
digerlerine nazaran daha farkh yuakumlaluklerle sgkarkarsiya
kalmamasi da misliman toplumda bahsi gecen otgafetanmalarin
ve etkin dini siniflarin okumu 6nundeki bgka bir engeldir. Hz.
Peygamber’den sonra hicbirskdini anlamda dier muslimanlardan
daha farkli ve fazla yetki, sorumluluk tstlegndigsildir. Halife ya da
bir baka kisi, sinif ya da kurum, musliman toplumun kendisine
verdigi yetki nedeniyle, bu yetki dini bir hUkmin tespitive/veya
uygulanmasini  icerse bile, hicbir dinT otorite i@ksinda
bulunamayacaktir. Hz. Peygamber’in subjektif ve e&bf (dini)
otoritesi, kendisinden sonra hi¢ kimse tarafindgrarlanmayacaktir.
Misliman toplumda dini otoritenin alani Hz. Peygantden sonra da
bilfiil dolu bulunmaktadir.

Hz. Peygamber tarafindan belirlenen, ashabin leatkile
belirginlesen ve sonraki nesle aktarilan temel dini unsurldddi
yaklasimin yani Stinnet’'in muhafazasi gerekmektedir. Binafiazanin
sorumluligu, musliman toplumun genelini icine alan cemaate
yuklenmg, icmanin kurumsal sieyisi ile de pratik gecerlifii
salanmstir. Boylece kesintisiz olarak Hz. Peygamber'e kadlasan
dini gelengin cemaat tarafindan kavranmasi ve korunmasi mumkin
kilinmig, cemaat, dini otorite anlaminda etkin ve geceshuynlarin
kayng ve dayang olmuwtur. Ehl-i Sdnnet, cemaati ve onun
yanilmazlgini, icma ise yanilmayan cemaatin somut vgigieez dini
kararlarini temsil etmektedir.

Ana bunyeden (cemaat) ayrilan bazi firkalarin (ébid’a’),
dinin kaynaklarn tarafindan @oulanamayan subjektif iddialari bir
kenara birakilacak olursa, miusliman gelenelgieviei gruplara dayall
misahhas dini otoriter bir yapilanmanin bulunmgaywe toplumu
etkileyecek kararlar alarak, bunlarin uygulanmasekelinde tutacak
bir merkezin olmayi, aksine genel cercevesi herkesce bilinen guclu
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bir din kdltdrinin, ankahr bicimde muasliman fert ve toplum
hayatina yon vermesi, dinin fert ve toplum hayairaracisiz bir
kurumsallama ygamasina imkan tanigi Kuran'in ve musliman
kaltirin yalnizca Hz. Peygamber'e atf@ttidini otorite Hz.

Peygamber doéneminden sonra da Ummetin dini hayatiak

belirleyici unsur olarak vagini ve etkinlgini sirdurmigtar.
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