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MEVLANA VE GOETHE'DE HIKMET VE FELSEFE*

Prof.Dr. ismail YAKIT**

Hlkmet Arapca'da H-K- M kokiinden gelir. Etimolojisinde-
"engel olmak, zabtetmek ve tutmak" gibi anlamlar: havidir. Buradan
hareketle terminolojik anlam, dalélet ve cehalete engel olan iksir
veya kiilli bilgi o! maktadlr :

Islam diigiincesinde hikmet'in ¢ok ge§1th tamimlar1 vardir. Her
disiplin kendi perspektifi ile bu kavrami tamimlamigtir. Genel olarak
kiilli bilgiye, iiniversel bilgiye isaret etmesinden dolay:1 felsefl
bilginin ad1 olmustur. Bu sebeble filozofa hikmet sahibi anlaminda
hakim (¢ogulu: hukema) denmlgtlr Nitekim felsefe kelimesi de -
Grekge'de Philo-sophia yani hikmet sevgisi anlamma gelmekteydl

"Hlkmet" kavrarm Islam du§uncesmde biitiin varlif1 igine alan
bir bilgiyle tanimlandifindan hikmetle ugrasan kisiler de bu ilme
"insan giicii nisbetinde egyanin hakikatini, yani'egyay1 oldugu gibi .
bilme ilmidir" demiglerdir. Dolayisiyle konusu haricte olsun zihinde
olsun var olan somut-soyut her varliktir. Kisaca fizik ve metafizik
anlamda var‘h;‘gm bilgisi; hikmet olmaktadir.

Mevldna'nin hikmet ve felsefe anlayisina gegmeden oOnce,
“Islam diinyasinda hikmet ve felsefeden ne anlagiliyordu?”
sorusuna kisaca cevap aramak yerinde olacaktir.

Hikmet'in amelf ve nazari hikmet olarak iki sekilde ele °
alindigim gormekteyiz. Ameli hikmet kendi arasinda subelere
ayrilir. Insanlar arasi miinasebetleri diizenleyen hikmete medent,
hane halkinin fertleri arasindaki miinasebetlerini diizenleyen
hikmete menzili, insan nefsinin reziletlerden arimip, faziletlerle
donatllmasma kisaca ahlaki - giizellestirmeye hulki hikmet

* Milletlerarasi Mevldna ve Goethe Kongresi (The Imemquonal Congress of Mevidna
" and Goethe, 3-5 May 1995, Tebhg Selguk Umversnesx-lslam et Occident (Paris).
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denmektedlr Ameli hikmetin gayem "hayr' dir. Hayr ise en yiice
iyilik ve en giizel olanin adidir.

‘Nazari hikmet de tabii, riyazi ve ilahi olma.k uzere uge

ayrilmaktadir:

Madde, cisimler, kdinatin yapisi, yeryiizii, botamk 2001031 tip,
tilsim, kimya vs. gibi hareket eden ve deisen seylere taalluk
edenin bilgisine hikmet-i_ tabiiyye adi veriliyordu.

Geometri, Astr'onomi Musiki , Aritmetik, Cebir, vezin, takvim
vs. gibi degisen §eylere bagh ama zihinde soyut olarak kalanin
bilgisine de hzkmet-z rtyazzyye deniyordu.

Degismeyen ve varlik alemiyle ilgisi araz yoluyla olanin
bilgisine de hikmet-i ilahiyye adi veriliyordu. Burada -Allah
hakkindaki biitiin bilgiler onun kamat ve insanla iliskisi, varliklarin
esas1; mahiyetleri, cevherleri, vahy, mebde-maad vs. hepsi bu
sahanin hikmetleriydi, Nazari hikmetin gayesi "hakk"tlr Hakk ise
gercegin kendisidir. -

llimlerin genel bir biitiinii seklinde ele alinan hikmetten, tarihi -

gelisimi icinde farkli disiplinler ortaya ¢ikmistir. Tabii hikmetle
ugrasanlar feylesof (=filozof), hekim (=hakim kelimesinin
mubhaffefi), tabiatg1 gibi adlarla aniliyordu. Arastirma metodu olarak
da akil ve istidlal yolunu tercih ediyorlardi. Yani fizik dlemle mesgul
oluyorlardi. Hikmet-i riyaziyye yolunu secenler de riyaziyyun adiyla
amlan matematikgilerdi. Hikmet-i Ilahiyye ile mesgul olanlar, basta
" mutasavviflar, kelamcilar, igraki filozoflar ve ilahiyatcilardi.

. Grekge'den felsefe ve tip kitaplan Arapga ya terciime ed111p,
-tabiat felsefesi, (=fizik) ile ilgili felsefi problemler Islam
diisiincesinde de ele alinmaya baslayinca, felsefe daha 6nce
hikmetin ad: iken, tabiatla mesgul olanlarin ugrastifi sahanin adi
olmaya bagladi. Tabiatla mesgul olanlara leozof, ilahi hikmetle
mesgul olanlara, Hakk'a ulagmak igin sevgi ve ilham yolunu

secenlere hakim denmeye baglanmigtir. Islam diisiincesi tarihi

icinde lojik bilgi ile tasavvufl bilgi arasindaki diyalektif yap1 devam
edegelmistir. Zaman zaman bu gatigma arasinda anlam kopriisii
kurma gibi ortayol denemeleri olmussa da, zaman zaman ifrat ve
tefrite de diisiilmiistiir. Iste Mevlana 10]1k b11g1er tasavvufi bilginin
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diyalektik arenasindaki ¢atigmalarin yogun oldugu asirda yasamis
ve konuya aciklik getirmek istemistir.

Mevlana, Mesnevi 'de Hikmet'in 6nemi hakkinda bilgiler verir.
Hatta temel dayanagi, "Allah hikmeti diledigine verir. Kime, hikmet
verilmigse ona ¢ok hayir verilmistir..." (Bakara, 269) ayeti ile
"Hikmet mii'minin yitik malidir. Her nerede olursa onu alir"
(Mekasidii'l-Hasene, s.191) hadisidir.

Mevlina hikmeti ilkin 6z bilgi olarak ele alir, onun diger
bilgilerden aynlmasi gerektigini soyler:

"Bugday, saman ambarina ldyik degil, saman da
bugday ambarinda yok olur gider.

Bu ikisini bir araya karigtirmak, hikmete uymaz;
eleyip ayirmak gerek (...)

Bu sedeflerin hepsi bir degil.. birisinde inci var,
Obiiriinde boncuk!

Bugdaylar: samandan ayirmak nasil lizimsa bit
iyiyi de kotiiden ayirmak vacip.

Bu dlem halki, hikmet hazineleri gizli kalmasm,
meydana ¢iksin diye yaratilnmustir.

Ben bir hazineyim dedi Tanri, hem de gizli.. Bunu
duy da cevherini kaybetme, meydana ¢ikar."
(Mesnevi, IV- 3005—3030 Golpinarh-Izbudak)

Mevldna burada hikmeti, 6z bilgi olarak ele alip onu saman
_mesabesinde olan dier bilgilerden ayirmak gerektigini vurgularken,
aym zamanda kisinin kendi cevherinden hareketle Tanr'y1 bilme ilmi
olarak adlandiriyor. Bu bir anlamda "nefsini bilen Rabbini bilir"
prensibine karsiliktir.

Mevlana hikmeti, diistince tarihinde oldugu gibi, cesitli formlar

altinda ele alir. Ona gore hersey- hikmet degil, her hikmet de bir
degildir. Bedevi ile filozof hikayesinin sonunda sdyle der:

S = y
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"Tabiattan, hayalden dogan hikmet ululuk
sahibinin siginin feyzinden dogan hikmet degildir.

Diinya hikmeti zanm, giipheyi azaltir; fakat dint
. hikmet, adamt gogiin yiicelerine agdirir."”
(Mesnevi, I, 3207-3208)

Bir bagka yerde :

"Tanri'nin rizki mertebene gore hikmettir" (Mesnevi, III,
3745-3746) demektedir. Mevlana -melekle akli da_ hikmet
kategorisine dahil eder. :

"Nefs ile seytanin ikisi de bir bedendir; fakat
kendilerini iki gosterdiler.

Nitekim melekle akil da birdir; hikmetler yiiziinden
‘iki sekle biiriindiiler” (Mesnev1 II1, 4054-4055)

Goriildiigi g1b1 Mevléna, hukema—1 Islamin anlad1g1 gibi melekle
akh da bir ve ayni kategoride ele almaktadir. Bu keyfiyet onun Islam
diisiincesinde kavramlar konusundaki derin vukdfunu gosterir.
Mevlana hikmeti 6z ve Tann bilgisi olarak ele aldiktan sonra, hik-
metin neye yaradigini, cesitli metaforlarla anlattiktan sonra hikmet
ehlinin hatadan silim olacagini, o halde kisinin hikmete ehil olmas1
gerektigini yeri geldikce ifade eder. Mevlana'y: dinliyoruz.

"Bilgiyle hikmet, dogru yolla yolsuzlugu belirtmek
icindir; her yan, yol olsa hikmet bog birgey olur."
(Mesnevi, VI, 1757-1758)

. Hikmet kaybolmu§ deveye benzer; tegrzfatgzya
benzer hikmet; adam: padisaha gotiiriir.”
(Mesnevi, II,- 1668)

: "Hicbir akuli var midir ki deger bicilmez inciyi
tutsun da ayak yoluna diigiirsiin gitsin?
Ciinkii isi bilen hikmet sahibi er, bugday! saman

~ambarina yollamaz.” (Mesnevi, 1V, 372-373)
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"Uykuya dalmig bilgisize ogut vermek gorak yere
tohum ekmektir. _

Ahmakhgin, bilgisizligin yirtnugr sey, arttk yama '
tutmaz; a Ogiitcii, oraya hikmet tohumunu pek
ekme." (Mesnevi, 1V, 2264-2265)

"Carpik ayakkabi, nasil carpik ayaga uyarsa, o
. geytanmin efsunu da egri goniillere gider, yer bulur.

Hikmeti istedigin kadar soyle; sen ehil degilsen
uzaknr o senden. Ister yaz, belirt... Ister siyle,
anlat..." (Mesnevi, II, 317-320)

Simdi de Mevldna'mn felsefe ve filozoflara bak1§ tarzini ele’
alalim. Nazari hikmetin kisimlarindan olan tabii ve riyazi hikmete
ait disiplinler diinya ve icindekilere ait bilgiler olmalari haseblyle
gayeleri bakimindan Tann'ya ulagmak isteyen kisiye fayda vermi-
yecegi agiktir. Bu disiplinler, Tanri'nin aleme yayilmis hikmetini,
kudretini, ilmini anlamaya yarar. Dolayisiyle kisi bu ilimlerle
ugragirsa, bu ilimlerde derinlesir. Insanlara bu ilimlerle 151k tutar
ama, bu ilimler kisiyi goniil ehli yapamaz. Halbuki Tanri'ya ulasma
yolu goniil ehli olmaktan gecer. Mesnevi 'de bu konuda Mevlana
sunlar1 yazar:

"Hendese bilgisinin incelikleri, yahut -hey’et,
hekimlik bzlgzsz felsefe

Hep bu diinyaya baglidir; bunlar adama yedinci kat
gbgiin iistiine ¢ikilacak yolu gostermez

Biitiin bunlar, ahir yapma bzlgzszdzr ahirda okuzun,
devenin. varlzgma destektir. .

Hayvan birkag giin gecinsin diye su aptallar, bu
bilgilere, gizli, ince geylér adini takmistir.

Tanrt yolunun Tanri'ya ulagma duraginin bilgisini,
goniil ehli, gonliiyle bilir.” ‘
(Mesnevi, 1V, 1516-1520)
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Mevléna akla ¢cok onem vermekie birlikte, akli kritik etmekte,
ona bir sinir gcekmekte diger diisiiniirlerden farkli davranmaz. Su
ifadeler dogmatik rasyonalizmin tam bir kritigidir:

”Felsefeci; akilla anlagilir geylere baglaﬁsz'tzr,"
temiz kigiyse aklin aklini binek edinmigtir.

Aklimin akli ictir, aklinsa kabz.k Fakat hayvanin
midesi, boyuna kabuk arar, deri aktarir.

ig arayan, 0z zsteyense kabuktan, deriden yiizlerce
defa usannugnr; i¢, temizlere helaldzr temlzlere
helal

Kabuk olan akil, yiizlerce delil gosterse bile Akl-1
kiill, adam akill inanmadik¢a hi¢c adim mu atar?”
(Mesnevi, III, 2528-2531)

"Tut ki ména dlemindeki varliklari da bildin,
“cisimlerle beliren varliklar: da bildin; ne gtkar

bundan?

Sen asil ke‘ndi- haddini bil; ciinkii bundan kagip
kurtulmana imka‘n yok..

A topragi egeleytp eleyen, kendi haddini bilince
de bu sinirlannug dlemden kag, sinirsiz dleme ulag.

Omriin, mahmuldiir; mevzi'dur derdiyle gegip gitti;
.can goziin kapali olarak, hep sdylenip duyulan
seylerle yzttz

Sonucu olmayan, bir iz bzrakmayan her delil
bogtur, sen kendi sonucuna bak.

Yapani, ancak yapzlanla gordun zktzram kiyasla
yetindin.

M“;

‘I"elsefeci, vdsutalart ¢ogaltir durur; temiz erse,
tersine, delilleri birakip gider..." :
(Mesnevi, V, 564-569)

i e e oo
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-~ Mevléna, biitiin felsefi doktrinlere ve biitiin filozoflara diigman
degildir. Onun kargisinda yer aldig: filozof tipi, dini inkar eden,
materyalist bir diinya goriisiine sahip olan, septisizm bataklifindan
styrilamamus insan. tipidir. Simdi bunlara 6rnekler verelim.

"Felsefecinin dini inkara, yahut din ehliyle
'miibahaseye kudreti yoktur. Bb’yle bir seye
girigirse Hakk din, onu mahveder.”

(Mesnevi, I, 2151-2152 (izb.))

Materyalist diisiincelerinden dolay1, zan, ha'jlal ve vehim
perdelerinden kurtulamamis olan kisi de ona gore inkarci filozoftur.
Meévlana bu konuda goyle diyor:

1
"Bu yeryiizii, "cetin bir depremle sarsildigi" giin,
kiydmet giinii, hallerimize tanik olur.

Apacik ”gizlédigi haberleri soyler.” yeryiizii de dile
- gelir, dikenler de.

Felsefeci, diigiincelerine dalar, zannina‘ kapilir da
inkdr eder; soyle ona, var git de, hangi duvar
pekse bagmz vur.

Suyun soziini, topragin soziinii, bal¢igin soziini,
goniil ehli duyar, anlar. .

Hanname dzregzmn iniltisini inkdr eden felsefecz
erenlerin duygularina yabancidir.

Halkin daldig sevdd 15181, onlara nicev-h_ayaller
gosterir der. -

Oysa ondaki bozgﬁnculugun, ondaki kdfirligin aksi,
onda bu miinkirlik hayalini belirtmigtir.

Felsefeci, seytant inkdr eder ya, o anda bir
seytamin maskarast olur gider.

A felsefeci, seytan't gc’irmediy;ver; kéna’ine bak.
Delilik olmadan alin gévermez.” (Mesnevi, I, 3288)
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Bunun devamm olan asagidaki su metinde stiphelerden kendini
aritamams, septik fikirlerinden dolay: inkarci olmusg ﬁlozoﬂa 1lg1hd1r

"Gonliinde siiphe olan, kivranip duran kz.;z de, :
diinydda, gizli felsefecidir.

Kimi de inamr; inanur ama zaman-zaman O
felsefeye inanig damar: kabarir; sonunda da onun
yiiziinii karartir.

Sakin a inananlar, o felsefeye inang sizde de.var;
sizde nice sonsuz dlemler var. : ‘
Yetmig iki milletin hepsi de sende; canin, senden
el cektigi giin, eyvahlar olsun héline.

Kimde, o inanmigtan birazcik ’varsa,’o, giin,‘
korkusundan yaprak gibi titrer.”
(Mesnevi, I, 3288-3301)

Mesnevi 'nin IV. cildinde "Alemin sonradan yaratilmasini” in-
kar eden bir filozofla, bir miimin kisi arasinda bir tarisma gegmek-
tedir (IV, 2833-2880). Sonunda maglup olan, alaya alinan dehri
adim verdigi inkarci filozoftur.

Goriildiigi gibi Mevlana, biitiin filozoflara ve felsefe sistemle-
rine kars1 degildir. Onun kargisinda oldugu filozoflar, bugiinkii ifide-
lerle inkarci, materyalist, sensiialist, septik, dogmatik rasyonalist-
lerdir. Ona gore bunlar madde batakliginda bogulmus, kalpleri ka-
rarmig, inkare1 olmuglardir.

Mevldna'nin yaninda yer aldig: diisiiniirler, yukandaki doktrin-
lerin zidd1 olan idealist, spiritiialist ve ilahiyat¢i diisiiniirlerdir.
Mevléna bunlar igin filozof deyiminden ziyadde hakim, ismini kul-
lanmaktadir. Burada hakim, bilge kigi karsihfindadir. Bu meyanda
Gazneli Hakim ismini yeri geldikge zikreder.

"O Hakim'in séziinii tutmaz miytm hi¢? Her kiiii
kinayis yiiziinden gonliimii bulandzrmam ben”
(Mesnevi, III, 4292)
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"Gazneli Hakim, mdnaya ait orneklerden perdé
altinda kalanlari anlatmak._ igcin ne giizel
soylemigtir.” (Mesnevi, 111, 4230)

. Mevlana materyalistlere, metafizik hakikatleri inkar ettikleri
icin; septzklere hergeyden siiphe edip’ vehim ve zan pesinde
kostuklan igin; sensiialistlere, duyularin bilgisi disinda hakikat
kabul etmedikleri i¢in; dogmatik rasyonalistlere, akil yoluyla
hakikate ulagilabilecegini savunduklan ve akli yanilmaz ve mutlak
bir kuvvet kabul ettikleri icin, natiiralistlere, Allah yerine tabiati
kdim kildiklar icin kargidir. Biitiin bu sayilanlarin diginda kalan mo-
ralist, spiritualist, idealist ve-ilahi hikmetle mesgul olan
hakimler Mevlana'nin da icinde yer aldig1 bilge kigilerdir. Onlar ha-
kikate, akil ve istidlal gibi yollarla degll ask- ve goniil yoluyla
ulagirlar. Oyleyse ilahi hikmet'e yani philosophia perennis'e
ulagmak ve bu hikmete ehil olmak gerekir.

Unlii Alman dﬁgﬁnﬁrﬁ Goethe, felsefeye farkli bakar. Buna se-
beb icinde yasadig: cagin farkh zihniyetlerle ¢alkalanmasidir. O ba-
zan felsefenin yaninda bazan da karsisinda yer ahr Bunun da se-
bebi filozoflarin iisliplaridir. Nitekim;

“Felsefe aklin simirlarina z'.garet eder ve onlari sézle ¢ézmeye
calisir’ [(Max. und Refl. 1002), G.D. 248] der. Felsefenin sinirlari
ile aklin sinirlarimin aym: oldugunu gosterirken, Ote yandan
“Yakindan -incelenirse, her tiirlii felsefe anlamsiz dilde insan
akhindan bagka bir sey degildir.” [(Max. und Refl. 1200), G.D. 247]
diyerek felsefenin insan aklindan ibaret oldugunu belirtir. Ancak fi-
lozoflarin iislibundan dolay: felsefenin anlasilmaz bir hale gelme—
sinden sikayetcidir.

Bir toplumun bireyleri arasinda farkhi ve zit diisiinceler oldugu
kadar farkh ve zit felsefelerin de olaca1 asikardir. Nitekim o,

“Topluluk icinde felsefe yapmak, gb'ziimﬁ olmayan
problemler iizerinde hararetle sohbet etmektir.”
[(Tagund Jahreshefte, 1804) G.D. 249]

" “Insanlari zihniyetleri birlegtirir, diigiinceleri
ayirir.” demektedir.
[(F.N. Jacobi, 6.1. 1813) G.D. 2501
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Filozoflarin zor iisliip kullanmalari, felsefeyi anlasilmaz bir ma-
ceraya siiriiklemeleri konusunda, Goethe, J.J. Rousseau ve ¢agdasi
Schopenhauer ile aym1 kanaati paylasmaktadir. Rousseau bazi filo-
zoflar, miisterileri kandirip kendi malim1 satmak icin avaz avaz
bagiran madrabazlara benzetirken, Schopenhauer da geceleri nara

atip, halk: rahatsiz eden kulhanbeylenne benzetmekteyd1 (Keklik,
.S, 56)

" Goethe aslinda felsefenin karsisinda degildir. O, sanatkir ve
sair ruhuyla tabiatin ve insanin iyi anlasilmasi ic¢in aklin sinirlan
dahilinde felsefenin liizumuna inanmaktadir. Zaten o, hayatin her bir
donemini bir felsefi goriisiin ddeta bir tezahiirii gibi de;“gerlendirir
Ona gore cocuk, realist; geng, idealist; orta ya§11 sepuk 1ht1yar ise
mlstlktu‘ Goethe yi dinliyoruz: .

7
“Insamin her yasina belli bir felsefe cevap verir. Cocuk
realist goriiniir; ciinkii kendi varlifindan oldugu gibi
elmamin armudun da varligindan Syle emin bulur ki
kendini! I¢ tutkularin firtinasina kapinug geng, kendine
dikkat etmek ve Onceden hissetmek zorundadir;
idealiste ddniigiir. Buna karsilik siipheci olmasi igin
orta yastaki adamun biitiin sebepleri mevcuttur;
amacina ulagmak igin segtig’i araglarin dogru olup

‘ olmadzgmdan sliphelenmekle iyi eder. Sonradan yanlzg'

bir secim yuzunden cant sikilmasin. diye, ise
girismeden dnce, 1§ swrasinda aklini hareketli tutmakla
haklidir. [htiyar ise hep mistisizmden yana oldugunu
itiraf edecektir.” [(Max. und Refl. 806) G.D. 248]

Felsefe yapmak ve felsefl egitim gormek konusunda miisliiman-
lar1 takdir etmekten geri kalmayan Goethe, herseyi ziddi ile
Ogrenmenin liizumuna ve bdyle bir felsefi egitim sayesinde insanin
diisiinme ve konusma yetenefinin gelisecegine inanir. Nitekim o
sO0yle demektedir:

“Miisliimanlar felsefe dersine su dgretiyle baglyorlar:
Tersi sdylenmeyecek hicbir sey yoktur. Ve bdylece her
iddiaya zit bir diisiince bulmak ve dile getirmekle go-
revlendirerek gencligin aklini ¢aligtirtyorlar. Bu sayede
- biiylik bir diigiince ve konugma becerisine ulastyor ol-
mahdr.” [(Eckermann, 11.4.1827) G.D. 249]
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Diigtincenin merkezi konusunda o, “diigiinen ben degil, fakat
tabiat ve tabiatin hayatzdzr Onun igin tabiata yonelik aragtirmalar
devam etmelidir. Goeth¢’nin bu konudaki galigmalar ona bir tabiat
felsefecisi goriiniimii kazandirir. Pierre Trotignon “Goethe
calismalarinda; kemik bilimi, mukayeseli anatomi,botanik, evrim ve
151k teorisinde Buffon ve Linné’ye borgludur. Goethe’ nin orjinalligi,
geometrik ve mekanik olmayan bir tabiat felsefesi anlayisina sahip
olmaswindadir.” (s.6) demektedir.

Goethe’ye gore dis tabiat kadar insan tabiatt da bilinmelidir.
Boyle bir diinya goriigii varlikta hikmetin aranig1 seklinde yorumla-
nabilir. Ciinkii ona goére 6znede olan nesnede, nesnede olan da 6z-
nede mevcuttur. Bu bir anlamda tabiatin aragtirilmasi insanin, in-
samn aragtirilmast da tabiatin -iyi anlagilmasina ves1le teskil ede-
cektir. Bu konuda Goethe §un1ar1 soyler

“Insan karmagikliginin o mucizevi karmagikligini bir

diigiinelim! I¢inde en giiclii zithklar birlesmektedir.
. Madde ile mana, alz§zlmt§la alzg‘zlmang, iticiyle
. gekici, sturliyla simirsiz.”

[({tal. Relse III Phlhpp Neri) G.D. 320]

“Oznede olan hersey nesnede de vardir, hem de
fazlasiyla. Nesnede olan hergey Gznede de vardir,
hem de fazlasiyla. Bizler ¢ift katli kaybolmug ya da
korunmugsuz: Nesneye farkliligini itiraf ettik mi -
Oznemize ¢ok gliveniyoruz.” [(Max. und Refl. 1376)]

* Goethe hikmeti yani bilgeligi haklkatte hakikati de ilahi olanda
aramaktadir. Ancak o dogrudan farkedilememektedir. Insan kal-
binde pekcok sir vardir. Mistikler bile bu sirri ¢6zmeye caligirlar.
Hakikatler ekseriya duyulara ters gelmektedir. Bu konularda
Goethe eserlerinin muhtelif yerlermde sunlar1 soylemektedir:

“‘Tanrzsalla 6zdes olan hakzkat hi¢bir zaman btzce
dogrudan dogruya farkedilemez.” :
[(Versuch einer Witterungslehre) G.D. 283]

“Bilir misiniz ki kalp, aklin bilmedigi sirlara sahiptir?
Hayatta kalbin konugkan, agzin suskun oldugu
durumlar vardir (...)” [(Dietmar, 1786) G.D. 355]
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“Mi'stik; tabiatin ve akhn sirlarina isaret eder ve
onlart 50z ve imajlariyla ¢cozmeye ga]zgzr.”
[(Max. und Refl. 1002) G.D. 251]

. “En biiyiik hakikatlér c¢ogu zaman duyulara

tamamiyla ters diiser.”
[(F. Von Miiller, 26.2. 1832) G.D. 282]

“Mzstzszzm gonliin skolastigi, duygunun
diyalektigidir.” : :
[(Max. und Refl. 369) G.D. 251]

“Aziz Tanri, bize tabiatin sirlarint tiimden
. aciklaywerecek olsa, bizi gii¢c duruma digiiriir:-

Ilgzszzllkten ve can szkmtzsmdan ne yapacagimizi.

bilemeyiz.”

[(Rlemer Haziran 1818) G D 474]

Hikmet, hakikat ve miikemmellik icice olan kavramlardir.
Estetik ve sanat agisindan hakikat, miikemmellikte aranir. Insan
gaye itibariyle zaten miikemmel ve kemal olanin pesindedir. Bu
acidan bakildiginda Goethe:

“Miikemmellik, Tanrz nm normudur mukemmelz

istemek .insanin normu”
[(Max. und Refl. 828) G.D. 408]

diyerek insanda ve tabiatta ilahi bir miikemmelligin mevcudiyetini
belirtir. Zaten ona gore “Tabiat, uluhiyetin canli elbisesidir.” ve
hatta “rabiat Tanri' min el yazisidir” (Faust, 6ns. XII)

Sonug

Goriildiigii gibi Mevlana, bir Tiirk-Islim diisiiniirii olarak, biitiin
filozoflara ve felsefe sistemlerine karg1i degildir. Onun
Mesnevi’sinin muhtelif yerlerinde, bazan dogrudan dogruya bazan
metaforik anlatimla ele aldig1 kisiler bugiiniin ifadesiyle dogmatik
rasyonalist, natiiralist, materyalist, sensualist ve septiklerdir.
Mevlana’nin yaninda yer aldi: ve savundufu diisiiniirler idealist,
spiritiialist ve ilahiyatci diisiiniirlerdir. “Filozof” tabiriyle birinciler,
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“hikmet sahibi” (bilge kisi) tabiriyle de ikinciler kastedilmektedir.
Ancak hikmetin pratik hayata uygulanabilir olmas1 gerekir.

Goethe de, her ne kadar hakkinda miisbet ve.dogru kanaatler
tagitmadif (Schimmel, s.7-8) Mevlina gibi, insanlarin hayatim ve
diisiincelerini ‘karanlifa itecek, insanlar arasinda anlasilmaz
. tartigmalara sebebiyet verecek felsefi akimlara ve filozoflara
kargidir. Ancak Goethe, tabiatin felsefesinin yapilmasi ve
anlagilmas: taraftaridir. Hikmet konusunda o, Mevlina kadar sarih
ve giiclii degildir. Her ikisi hikmeti hakikatde ariyor. Ancak bir
farkla: Mevlana hikmeti, ilahl ask motifiyle deruni dleme yoneliste
ararken, Goethe de onu tabiata-agilmada aramaktadir. Her ikisi de
akil ve goniil arasinda, rasyonalizm ile mistisiz arasinda kopriiler
kurmaya caligir. Ancak bakig agilar1 ve metodlan farklidir.
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