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Kuseyri' nin Nahiv ilmine Dair Tasavvufi Yorumu
Qushayri’s Esoteric Commentary about rural of Arabic Grammar

Ramazan Muslu*

OzZET

Abdulkerim Kuseyrf, Miladi XI. ylizyilda yasarms dnemli bir mutasavwiftir. Risdle

adh tasavvuf klasiginin yani sira isari tefsir alaninda vazdigy Letdifu’l-isérgt adhi

eseri de mihimdir. Nahvii'l-kulib (ya da en-Nohvu'l-miievvel} ise nahiv

terimlerini isart olarak yorumladig ilging bir eseridir. Bu eser tasavvuf ilmi ile

Nahiv ilmi arasinda bir kdprl niteligindedir. Tasavvufun islami ilimlerle iliskisi .
bilinen bir husus olmakla birlikte, Nahiv ilmiyle ilgili minasebeti pek

bilinmemektedir. Bu a¢idan bakildiginda eser, belki de bu alanda yaziimis ilk eser

olma &zelligine sahiptir. Makalede bu ilging eserin tzerinde durdugu konular

analiz edilmeye ve eserde gegen kavramlar agiklanmaya calisiimistir.
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ABSTRACT

Qushayri is one of the important Sufis of 11" century. He wrote a number of
books about Sufism including Risdlah and LatGif al-ishdrdt, the last of which has
been seen as one of the great esoteric commentaries of the Holy Qur'an. There
is another treatise of his, called Nahv ol-Quiab {or al-Nahv gl-muawwaf), in
which he interprets the rules of Arabic grammar from a Sufi perspective. This
interesting treatise is like a bridge between Sufism and the Arabic philology. It is
a well-known fact that the basic sciences of Islam (‘vlum ash-shariyya) including
Sufism were closely knit together. However, the relationship of Sufism to Arabic
philology is not very well documented by both classical and contemporary
writers. This treatise, which seems to be early work in this respect, focuses on
this particular subject. This paper shall analyze the content of this treatise and
try to explain some of the concepts used init.

Key Words: Sufism, Arabic Grammar, ‘Abd al-Karim al-Qushayri, Esoteric
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Giris

Tasavvuf, tefsir, hadis, fikih, keldm, nahiv, ligat ve edebiyat gibi ilim dallarinda
genis bilgisi olan Kuseyri, daha ¢ok mutasavvif olarak taninmaktadir.!
Kendisinden sonra gelen mutasavvifiara dogrudan ya da dolayli olarak tesir eden
dnemli bir sahsiyettir. Eserlerinde seriata aykirt unsurlar yer almadigindan,
sonraki s{ifiler tarafindan takip ve taklit edilmistir. Hucvirf (6. 465/1072), Gazzali
(6. 505/1111), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Eb( Hafs Omer Siihreverdi (6.
632/1234) ve ibn Haldun (6. 808/1406) Kuseyri’den etkilenen stfflerdendir. er-
Risdle, Letdifu’l-isGrdt, Tertibi’s-siilik fi tariki’lidh, et-Teysir fi ilmi’t-tefsir (et-
Tefsiru’l-kebir), el-Lima’ fT ‘akaidi Ehli’s-slinne, el-Fiisdl fi ilmi’l-usil ve Nahvu'l-
kulab (el-Kebir ve es-Sadir) kaleme aldig eserlerden bazilaridir.?

Bes bap ve on bir fasildan olusan Nahvii’l-kuldb,® miellifin nahiv kaidelerini
tasavvuf esaslan dahilinde yorumladigi ilging bir eseridir. “Te'Villi IstilGhdti'n-
Nahv bi-medni's-sifiyye” veya “en-Nahvii’l-miievvel” adiyla da bilinen risalenin
kitiiphanelerde cesitli yazma niishalari mevcuttur.® Eser 1964'te ibrahim

* Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Hicrl 376'da (M. 986} iran'in Tirkmenistan siniri yakinindaki
Kican kasabasinin bulundugu Ustiivd ydresinde dogdu. Kiigk vasta babasint kaybetti.
Akrabalarindan Ebi/l-K&sim el-Yemdni'nin himayesinde blyldi. Arapca ve edebiyat bilgilerini
ondan Ggrendi. Binicilik ve aticihikta Ustiin yetenek sahibiydi. Geng yasta Nisabur’a gidip dénemin
taninmig sGfflerinden EbG Ali ed-Dekkdk’in sohbet meclislerine katildi. Ondan etkilenerek miiridi
olmal istediyse de Dekkdk ona dnce ilim tahsil etmesini sdyledi. Bunun {zerine Kuseyr!, Eb( Bekir
Muhammed et-TasVden $&fif fikhi Ggrendi. Ayrica Bakilldnt'nin eserlerini inceleyerek Es‘arf
ketdmini benimsedi. Bir yandan da Ebl Ali ed-Dekkak’in sohbetlerine devam ederek tasavvufl
alanda kendisini yetistirdi. Dekkédk, onu kizi Fatima ile evlendirerek medresesinde ders vermek
lizere gbreviendirdi. Kuseyri, Hakim en-Nisdb{ri, Ebi’l-Hiseyin el-Haffaf, Ebd Nuaym el-isferayint
ve Ebi’l-Hasan el-Ahvazf gibi muhaddislerin derslerine devam etti. Hatib el-Bagdadf basta olmak
Uzere birgok taninmigs muhaddis kendisinden hadis rivayet etti. Mirsidi EbG Ali ed-Dekkdk’in
vefatindan (405/1015) sonra Eb(l Muhammed b. Hiseyin es-Stlemf'ye intisap etti. Tarikat silsilesi
Eb( Ali ed-Dekkék, Nasrabadi, Eb( Bekir es-Sibli, Clineyd-i Bagdad, Ser es-Sekati, Ma‘rif-i Kerhf
vasitasiyla David-i Tai'ye baglanir. Kugeyrf, 16 Rebillahir 465'te {30 Aralik 1072) Nisabur'da vefat
etti. Bk. Siiteyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, DIA, XXVI {(Ankara 2002), s. 473—474.

? silleyman Akkus, Kuseyr’nin Hayati, Eserleri ve Keldmi Gérisleri (Basiimamis Doktora Tezi),
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Konya 1997, Yiksel Goztepe, Abdulkerim el-
Kuseyrf'de Haller ve Makamlar (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Ankara 2006; Sileyman Uludag, “Kuseyri’nin Hayati ve Risdlesi” (Kuseyrf Risdlesi
girisinde), s. 58-89; a.mlf., “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, DA, XXVI (Ankara 2002), s. 474-475.

® Katip Celebi eseri Nahvu'l-kulib ismiyle kaydetmistir. Bk. Kesfii’z-ziiniin, 1i, 1935.

* Eserin yazma nishalari icin bk. Stileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, nr. 2040, vr. 68>-72%
Yazma Bagiglar, nr. 1292, vr. 42-43; Bagdatl Vehbi, nr. 2044/1 {6 vr.); Haci Bekir Aga, nr. 344; Dil
ve Tarih-Cografya Fak. Yazmalar Ktp. Uni. A Koleksiyonu, nr. 152, vr. 118°-120°. ibrahim el-Beys{ni
ve Ahmed el-Cendi’nin kaydettiklerine gére Nohvu'l-kuldbi’s-sadir'in diger nishalari sunlardir:
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Beys(ni tarafindan Kahire'de; 1977'de ise Ahmed Alemiiddin el-Cendi tarafindan
Tunus'ta nesredilmistir.> Ayrica her iki miellifin birlikte yaptiklari tahkik ve serh
de Nahvu'l-kulobi’l-kebir adiyla 1994’'te Mektebetli Alemi’l-Fikr tarafindan
Kahire’de yayimlanmigtir.® Eserin muhtasar olan niishasi Nahvu'l-kulibi’l-sadir
olarak adianciriimistir. Baska bir ifadeyle, “blyik” olarak nitelendirilen eser
nahiv konularinn tamaminy ihtiva ederken; “kiicik” olarak adlandirilan eser
nahvin ancak bazi konularint icermekte olup bly(igliniin muhtasan sekiindedir.
Makalemize konu olarak sectig§imiz niisha, muhtasar olamidir. Tilrkiye'de ise
eserin tanitimi ile ilgili yayimlanmis ancak bir makale tespit edebildik. S6z
konusu makalede esere vyalnizca Arapga Dilbilgisi agisindan yakiasimis ve
tasavvufi agidan kavramiara bir aciklik getirilmemistir.”

Eserde ele alinan konulara ve onlarin tasavvufl yorumlarina gegmeden &nce bir
hususa daha isaret etmek isteriz ki o da Kugeyri'nin nahiv konularini isari olarak
yorumlayan itk ve tek miellif olup olmadigidir. Tespit edebildi§imiz kadaryla
Kuseyri’den Gnce bu konuda eser kaleme almis bir muellif ya da bir esere
rastlamadik. Ancak kendisinden sonra konu ile ilgili eser kaleme almis baz
mielliflerin mevcudiyetini biliyoruz. Onlardan birkagini su sekilde kaydedebiliriz:

1) Cemaliddin Muhammed b. Abdullah ibni Malik (6. 672/1274): Serhu
Bedriiddin b. Mdlik ald Lémiyyeti’l-ef ‘6l (Beyrut: Daru’l-kitlubi’l-ilmiyye, 2008).

2) Abdusseldm el-Makdisi es-Safit (6. 678/1279-80): Telhisu’l-ibdra fi nahvi ehli’l-
isdra (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-itmiyye, 2006).

3} Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazelf (ibn-i Acibe)
(6. 1224/1809): el-Fiitahati’l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye. Bu

Ahmed Teymur Kitliphanesi, Tasavvuf, nr. 196; Tai'at Kltliphanesi, nr. 242; Daru’l-kitibi'l-
Misriyye, nr. 24455; Arif Hikmet Kiitiiphanesi, nr. 26. Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kulibi’l-kebir, {tahkik ve
serh: ibrahim Beys(n? - Ahmed Alemi’d-din el-Cendi}, Kahire 1994, s. 27-28.

* Ahmed el-Cendi’nin 1977'de yaptig) nesir, Nahvu'l-kuldbi’s-sadir'in tahkikidir.

® Abdiilkerim Kuseyri’nin Nahvu'l-kulibi’l-kebir adl eserini tahkik ve serh eden ibrahim Beysini ve
Ahmed Alemi’d-din  el-Cendi, calismalarina esas aldiklan vyazma nishalart su  sekilde
géstermislerdir: Tal‘at KlutUphanesi, Tasavvuf, nr. 1593; Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler
Kiittphanesi, Haracgloglu, nr. 109 ve kiitiphane isim ve kayit numaralarini zikretmedikleri Tunus,
Suriye ve iskenderiye nishalar. Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kuliibi’l-kebir, (tahkik ve serh: ibrahim
Beyslni - Ahmed Alemi’d-din el-Cendi), Kahire 1994, s. 28-30.

7 Bk. Muhammet Hekimogiu, “Dilbilgisi-Tasavvuf Sentezi Bir Risale: Nahvu'-Kuldb”, Niisha Sarkiyat
Arastirmalar: Dergisi, Yil: VI, Sayi: 25, 2007/li, s. 21-36. Adi gecen derginin 2009'da Ankara’'da
bastian 7. sayisinda ver alan bu makalede Nahvu'l-kuldb'un tenkitll bir metni ile tercimesi yer
almaktadir.
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eser ibn Acurrim’un® (8. 723/1323) nahiv kitabinin serhidir (istanbul 1315).
Kuseyri’nin Nahvu’l-kuldb’una benzeyen bu eserde gramer kurallaninin dil
yoniinden agiklamasinin yaninda bunlara tasavvufl yorumlar da getirilmistir.”

Goruldiga Gzere Kuseyri, nahiv ilmini tasavvufi olarak yorumlayan tek muellif
degildir; ancak o, -kendisinden &nce konu ile ilgili eser yazan bir miellif tespit
edilene kadar- bu konuda eser veren ilk miellif ve mutasavvif kabul edilebilir.

Eserin Muhtevasi

“Nahiv” kelimesi stzliikte yonelmek, birisini veya bir seyi kendisine drnek almak,
taklit etmek, birisi ya da bir seyle ayni yapida olmak, ayni cins olmak ve benzerlik
gostermek; isim olarak da “yon”, “taraf”, “yol”, “usQl” ve “metot” anlamlarina
gelir. Istilahta ise bu terim ile Arapga gramerinin séz dizimi kurallari ile i‘rab
baliimuni kapsayan ilim kastedilir.*

Kuseyri, en-Nahvu’l-mievvel adll eserinde konuya nahvin sozliik anlamindan
hareketle vyaklasir ** ve insanlarin ydnelimleri (makésid) hususunda ayni
olmadiklarini ve hatta hareket noktalari (masdadir) ile ulastiklart noktalarinin
(mevdrid) da birbirinden farkh oldugunu sdyler. Bu hususta pek ¢ok &rnek
verilebilir; ancak mieliifin verdigi misal daha ¢ok salt nahivle ilgili olup kalb?
editimi 6nemsemeyenier ile kalbl egitime é&nem verenler arasinda bir
kargilastirma niteligindedir. Nitekim o, birinci gruptaki ilim sahipierinin
ulasacaklari son noktanin, dili dogru ve diuzgiin kullanma becerilerini
gelistirmek; kalbf egitime 6nem verenlerin himmet ve gayretlerinin ise kalplerini
egitmek ve islah etmek oldugunu ifade eder. Bu nedenle o, birinci gruptakileri
ibére; ikincileri ise isdret ehli olarak tavsif eder. * Bakis acist biraz daha

%jbn Acurrim’un tam ad Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed b. David es-Sanhécldir. Kuzey
Afrikali dil ve kiraat &limidir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. HulGs! Kilig, “ibn Acurrtm”, DIA, XiX
{Istanbul 1999), s. 95-96.
® Mustafa Kara, “Ibn-i Acibe”, DIA, XIX (istanbul 1999), s. 294-295. Ayrica eserin bir hulasasi icin
bk. Abdlkadir el-KGhini, Huldsatii Serhi ibni Acibe ald metni’l-Acurriimiyye fi't-tasavvuf, Trablus
1319. )

1% ismall Durmusg, “Nahiv”, Dia, XXXt {istanbul 2006), s, 300.
1 kuseyrt, kalbin nahvini su sekilde acikiar: O, kalple dogru séze ydnelmektir. Dogru séz Hak ile
kalp lisaniyla konusmaktir. Bu da miinddat ve miindcét olmak lizere iki kisimdir. Birincisi dbidlerin;
ikincisi de vacidlerin (vecd ehlinin) sifatidir, Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kulGbi’l-kebir, (tahkik ve serh:
ibrahim Beys(nf- Ahmed Alem{’d-din el-Cendi), Kahire 1994, s, 37.
2 useyrt, en-Nahvu’l-miievvel (Te'vilii Istiiahdti'n-Nahv bi-medni's-sufiyye), Stileymaniye Ktp. Haci
Mahmud Efendi, nr. 2040, vr. 68°.
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~.geni§letilirse birinci gruptakilere ehl-i z&hir, ikinci gruptakilere de ehl-i bdtin
denilebilir.

Bilindigi gibi Nahiv ilmine genellikle kelimenin (kelam) tanimi ve kisimian ile
baslanir.™® Kuseyri de buradan hareketle ibdre ehline gore “ketam”in™ (ya da
kelimenin) isim, fiil ve harf olmak lizere 4¢ kisim oldugunu hatirlattiktan sonra
iséret ** {batin) ehline gore “usii”iin de séz, fiil ve hdl olmak tizere yine ii¢ kisma
ayridigina dikkat ceker.'® Tasavvufta “usl” kavraminmin 4dab, erkdn ve
tasavvufun temelleri anlamina geldigi'’ goz éniinde tutulursa, miellifin yaptig
benzetme/karslastirma su sekilde yorumlanabilir: Nahiv ilminin temelini
olusturan “kelime” (keldm) nasil U¢ kisimdan olusuyorsa, tasavvuf ilminin de
temelinde U¢ sey mevcuttur ki bunlar, yukarida da ifade edildigi gibi sézler,
ameller ve hdllerdir.

Kuseyri’nin burada oncelikle “séz”e vurgu yaptigint gbrilyoruz. Ona gore soz,
amel ve halden 6nce gelir. Bu konuda delil olarak zikrettigi hadis ise sudur: Hz.
Peygamber (s.a.) soyle buyurmustur: “insanfarla ‘Allah’tan baska ilah yoktur’
deyinceye kadar savasmaokla emrofundum. Onlar bunu sdyledikleri zaman
kanlari ve mallari benim tarafimdan koruma alting alinmus olur. Ancak hak
ettikleri vakit bu koruma kaldirilir,”*® Kuseyri’'nin bu hadiste gegen “séz’den
kastettigi seyin oncelikli olarak “kelime-i tevhid” oldugu anlasilir. Kuskusuz o
burada “tevhid” konusuna vurgu yapmakta ve dnemine dikkat cekmektedir.
Bilindigi gibi sozlikte tevhid, “bir seyi tek yapmak” anlamina gelmektedir.

Y Mesela bk. ibn Hisam, Serhu Katri'n-nadd ve Belii’s-sad8, ts. s. 11-12.

1 Kuseyri keldmin mifit (anlami tam olan) veya gayr-i mifit {(anlam: tam olmayan) clusuyia ile ilgili
su yorumu yapar: Keldm Allah icin degilse gayr-i mufittir. MUfit keldm, Hak'tan duyulan veya
kendisiyle Hakk’a hitap edilendir. Bunun digindakiler ise bostur {{ogv}. Bk, Nahvu'l-kuiiibi’l-kebir, s.
38. :

> “isaret”, sbz aracthiy) olmadan maksadi baskasina haber vermek ve ¢ok latif oldugu icin ibare ile
anlatilamayan husus vb. anlamlara gelir. Tasavvuf bir isaret ilmidir; ifade edilir hale gelince
anlasilmaz olur. Sifilerin sozleri isaret, ima ve rumuz seklindedir. Baz) hususlar gercekten sozle
anlatitamadig! i¢in, bazilan da ehlivetsizierden korumak ve korunmak igin isaretle anlatilmigtir. Bk.
Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1igil, Istanbul 1891, s. 261262,

'8 Kuseyrl, en-Nahvu’l-mievvel, vr. 68°. Miiellif ayrica ismin “Allah”, fiilin ise Allah’tan gelen sey
oldugunu kaydeder. Bk. Kuseyri, Nohvu'l-kuldbi’l-kebir, s. 38.

v Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIUgd, s. 497. Tasavvufun ushl ve esasi tarikatlara gbre
farkiik arz etmekle birlikte ittifakla kabu! edilen esaslar az yeme, az uyuma, az konusma ve inziva
seklinde dzetlenebilir. Bk. Ayni yer,

8 uharl, “Zekat”, 24/1.
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Istilahta ise Allah’in zatini, akien tasavvur ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit etmektir, Tasavvuf istilahinda tevhitle ilgili cesitli tasnifler yapilmistr.”
Kuseyri’'nin buradaki “s6z”den (ya da sOzlerden) kasti, bir genelleme ile “ilim”
olarak da ifade edilebilir. Zira kelime-i tevhid, tevhid ilmi, mérifetullah ya da
“bilgi” kavramiyla yakindan ilgili olup bunlar birbirini tamamlayan ya da
aciklayan unsurlardir. Miellife gére soz safhasi gergeklestikten sonra amellerin
duzeltilme ve islah edilme asamasi gelir.”°

Amel, tasavvufta insanin hem beden ve hem de kalple isledigi islerdir. Mesela
oturmak, kalkmak, namoz kilmak ve haccetmek bedenin; sevmek, iyi niyet,
samimiyet ve bunlanin ziddi olan nefret, k6t niyet ve riya kalbin fiilleridir.
Tasavvufun yogunlastigi alan daha ¢ok kalbin amelleri, diger bir ifadeyle batina
dair fiilleridir. ** Ayrica burada Allah’in kalbe ve amellere bakacagy; suretlere ve
bedenlere bakmayacag mealindeki hadis®’ de hatirda tutulmalidir. Kalp, ilahi
hitabin mahalli ve muhatabidir. Farkh bir deyisle o, marifet ve irfan denilen
tasavvufi bilginin kaynagi, kesif ve ilhamin mahalli, yere gdge sigmayan Allah’in
icine sigdig1 yer anlamlarina gelir.” Tasavvufun temel konularindan birisi de kalp
temizligidir. Bu nedenle kéth sifatlarin atilip yerlerine iyi ve giizel sifatlarn
verlesmesi blylk 6nem arz eder. Kur'an-i Kerim’'de kalp tezkiyesinin dnemine
vurgu yapilmistir. Kivamet gilinii kalb-i selimin disinda mal ve evlat gibi seylerin
insana fayda vermeyecegi haber verilmistir.”* Sair Bagdatli RGhi bu hakikati su
sekilde dile getirir: Sanma ey hdce ki senden zer u sim isterler / Yevme lG-
yenfe‘u’da kalb-i selim isterler.

Stffler ayrica ilahi hitabin, irfani bilgi ya da ilhamin gelip yerlesebilmesi igin kalp
aynasinin temiz tutulmasina dikkat cekmiglerdir. Sair Nabi bu hususu s6yle ifade
eder: Ayine-i idrdkini pGk eyle sivédan, / Sultan mi gelir héne-i nd-péka hicéb et!

Kuseyr'ye gore Allah tarafindan mevhibe olarak verilen hdlier ise amellerden
sonra gelmektedir.” Muellifin er-Risdle adh tasavvuf klasiginde de kaydettigi gibi

9 8k, Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlii§d, s. 489-491.
2 Kuseyri, en-Nahvu'l-miievvel, vr. 69°°.

A Siileyman Uludéé, Tasavvuf Terimleri $6z14gi, s. 46.

2 Miislim, “Birr”, 10.

# Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligi, s. 274,

* Ryetin meali su sekildedir: “Ancak Allah’a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler {0 glinde fayda
bulur).” {es-Suara 26/89). .

% kuseyri, en-Nahvu’l-miievvel, vr. 69°,
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“hal” bir tasavvuf 1stilahidir. Sufilere gore kulun kasti, celp etme tesebbiisii ve
kazanma istegi olmadan kalbe gelen nese-hliziin, rahatlik-sikinti, sevk-dert,
heybet-heyecan gibi manalardir. Haller Allah vergisi olup O'nun comertlik ve
iitfundan gelir. Makamlar ise ¢alsilarak kazantir. Baska bir deyiste kulun cehd
ve gayret sarf etmesiyle hasil olur.*®

Kuseyri kelime ya da kelam ile usGl karstlastirmasini bu sekilde yaptiktan sonra
isim konusuna gegip onun kodkiine deginir. ibare ehli ile isdret ehlinin konuya
yaklasimini karsilastirip ibare ehlinin, ismin kokii ve istikaki ile iigili gorislerini
zikreder. Bilindigi gibi isim “yiikseklik” anlamina gelen simdiv ya da “aldmet” ve
dzellik anlamlarina gelen simet kékiinden gelir. isaret ehli ise “kulun ismi” (‘abd)
ifadesi (zerinde durur. Kulun ismi, isdret ehline gbre, Allah’in sabik dilemesinde
(sabik-1 mesietinde) kisiyi saddet veya sekdvet ile niteledigi seydir. Buna gére
Allah’in sabik dilemesinde rahmetine yaklastirdigl kimsenin yaratiklar arasindaki
kadri yliksek olur. Kuseyri, kullar talim mektebine girdiginde, Adem (a.s.) “viiciid
levhasi’ni miitalaa etmis ve “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini
dgretti”” ayetini okumustur; Muhammed (s.a.) ise “siih(d levhasi”ni gérmiis ve
hal lisaniyla kendisine “Biz seni biitiin variiklara tercih ettik” denildikten sonra
“Yaratan Rabbinin adiyla okul”?® hitdbina mazhar olmustur. Okuyup edep ve
giizel ahlakla tezhip edildiginde de kehdisine sbyle deniimistir: “Ey Muhammed,
isim ve sifatlarla bizim hakkimizda marifet sahibi oldun; simdi de kendini bize
bizzat tanit. “Oku! Senin Rabbin en kerem sahibi olandir”®® “(Ey Muhammed!)
“Allah”  (indirdi) de, sonra birak onlar, igine daldiklar seyde
oynayadursuniar.”®® Muhammed (s.a.) bu emrin muktezasinca “isim”den
uzaklastiginda “miisemma”yi bulmus ve muamma harfte fiilden yiiz gevirince,
ismi konamayan manaya ulasmistir.>® Buna gbre Hz. Peygamber (s.a.), su {g
asamali yolda marifetulldha ulagmistir: O Cenah-1 Hakki 6nce isim ve sifatlariyla
tanimig, sonra ismin perdeledigi misemmayl buimus ve nihayet hepsinin
Gtesinde isimlendirilmesi miimkiin olmayan manayl gérmdistir.

** Abdilkerim Kuseyri, er-Risdle: Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risdlesi, (haz. Sileyman Uludag),
istanbul 1991, 5. 183. Ayrica bk, Stileyman Uludag, Tasavwuf Terimieri $6z1ii§il, s. 203-204.

¥ Bakara 2/31.
% plak 96/1.
» Alak 96/3.
30 En‘am 6/91.

* Kusevyri, en-Nahvu’l-miievvel, vr. 69°.
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Bilindigi gibi isim sahih ve illetli olmak {lzere iki kisma ayrihr. Sahih, illet
harflerinden salim olan isme denir. illet harfleri ise “elif’, “vav” Ve"’yé”dnr.
Yukarida anlatildig1 anlamda ismi “iltibas”in, yani hak ile batili ayirt edememenin
“elif’inden, “vesvds”, yani vesvesenin vav'indan ve “yeis”, yani Umitsizligin
yad’sindan salim olan kimsenin ismi sahih olmus olur ve irabi, yani Allah’in lGtfuna
mazhar olmayt hak eder. Boyle bir kimse dnce jime’l-yakin, sonra ayne’l-yakin ve

ardindan da hakka’l-yakine ulasir.

Kasani, yakin kavraminin “kuskunun kalkmasi ve olusan inang nedeniyle
bilinmeyen (gayb) hakkindaki siik{in ve mutmainlik” anlamina geldigini séyler.
ilme’l-yakin, delile dayanan kesin bilgiye denir. Zahirf ilimler ve ser’t hikiimler
hakkindaki kesin bilgilerdir.® Ayne’l-yakin bilgi ise gézle gérerek elde edilir.
Kalbin miisdhede yoluyla hakiki vahdeti gormesidir. Bu haldeki sGfiye gbre bu
sozleri s6yleyen, kendisi degil; kudret dilidir.*® Hakka’l-yakin ise bir seyi tadarak
ve yasayarak Ogrenmek demektir. Kesin ve apacik bir bilgiyi ifade eder. Bu
kavramla ilgili farkh yorumiar vyapimistir. Hakk’in ayn-i cem’i ahadiyet
makaminda kendi hakikatini temasa etmesini ifade eder. Hakka’l-yakin, salikin
sadece ilim yoninden degil, ayni zamanda hal ve miisdhede yoniinden de Hak'ta
fani ve Hak ile baki olmasidir. Bu (g bilgi seviyesi s6yle bir 6rnekle agiklanabilir:
insanin dlecegini bilmesi ilme’l-yakin; 6liim dosegine diisiip can c¢ekismesi ve
8lim melegini gérmesi ayne’l-yakin; 6limi tatmasi ve 6lim olayini yasamasi da
hakka'l-yakin bilgi cesididir. Baska bir anlatim ise sudur: iime’l-yakin, seriatin
zahiri; ayne’l-yakin seriattaki ihlas, hakka’l-yakin ise seriati miisdhede ve
yasamadir.*®

32 useyri, en-Nahvu'l-miiewvel, vr. 69°, Muellife gore, fiillerin sahih ve illetli olusu gibi kullann
filllerinin de sahih ve illetli olmasi séz konusudur, Kulun fiili riya, kendini begenme ve cimrilikten
salim ise sahih; degilse illetlidir. Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kultbi’l-kebir, s. 57.

** Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’tam f1 isGrati ehlil-ithém: Tasavwuf Sé2liigi, (cev. Ekrem Demirli),
iz Yayincilik, istanbul 2004, s. 597. Kuseyri'yve gdre agiklanmaya gerek duymayacak sekilde delil
giictine dayanarak bilinmeyen hakkinda bir stikdin ve itminan olugursa ilme’l-yakin; goziin her seye
vayilmis birligi delilden miistagni kalmasiyla olugan stik(in ve rahatlik ise ayne’l-yakin adini alir.
Allah s8yle buyurmustur: “Sonra onu ayne’l-yakin géreceklerdir.” (et-Tekaslr 102/7) Gérmek bir
mazharda olabilir. Once sifat tecellilerinin fecri dogup, ardindan zat tecellisinin ginesi
dogdugunda, arttk bu hakka’l-yakin adim alir. Bk. ayni yer. Seyyid Serif Clrcéni’nin yakin
kavramiyla ilgili yorumu icin ayrica bk. et-Tarifdt, Beyrut 1983, s. 259.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigil, s. 245.
* Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 73.
*® Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, s. 201.
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* Kuseyri isimlerle ilgili-olarak gayr-i munsarif konusuna da deginir. Bilindigi gibi,
ibare (nahiv) ehline gére sarfin manileri (mevéni‘u’s-sarf) dokuzdur. isaret ehline
gore bunlarin tasavvufi yorumu su sekilde yapilir: (1) “ Cem’ ”, alimin diinyahk
toplamaktan ve insanlarin etrafinda toplanmasindan kaginma[majsidir.’’ (2)
“Sarf”, insaniarin yizlerini alime c¢evirmesi veya toplumun ileri gelenierinin o
dlime tevecciih etmeleri. (3) “Vasif”, dlimin amacinun iyi niteliklerie vasiflanmak
ve onunla taninmak olmasidir. (4) “Te’nis”, alimin koti islere kars: adem-i rizdda
ve bunlardan uzak durmada zafiyet gostermesidir. (5) “Marifet”, &limin Allah’in
{zerindeki nimetlerini bilmesi ancak bunlar icin slikretme hususunda taksirde
bulunmastdir. (6} “Ucme”, dlimin ilmini gizlemek suretiyle Allah’m kendisine
vermis oldugu ilim nimetini inkdr etmis olmasidir. {7) “Adl”, alimin dosdogru
yoldan aynlmasidir. (8) “Terkib”, alimin ameline cahillerden sadir olan amelier
karistirmasicir, {9} “Fiil vezni”, alimin kendinde bir varlik gérerek yapmis oidugu
ivi amelleri tartmasidir. Boyle olunca da kendini begenme (taacciib) meydana
gelir. Kulda bu ilietlerden ikisi bulunursa yaptigi ameli kabul olmaz ve usdllerin
esasina yani asil maksada ulastiran vusil kapisindan sapruis olur.®® Vusil;
erismek, ermek ve varmak anlamlarina gelir. Rlhen Hak'la olup kendinden
gecmeyi, diger bir deyisle Hak’la birlikte olmak makamini ifade eder. *

Bilindigi gibi irab, Uc hareke (ref-nasb-hafd) ve cezim iie olur. isaret ehlinin de
ana gayesi: (1) Himmetlerini Altah’a yoneltmeleri ya da yiikseltmeleridir {(Ref?).*
Kuseyrt'nin bu kavrama yikledigi anlam, ashinda himmet kavraminin icerisinde
de mevcuttur. Zira “himmet” bir kemal halini veya baska bir seyi elde etmek igin
bitiin ruhani giicleriyle birlikte kalbin Allah’a yonelmesidir.®* (2) Stfiler

¥ Arapca nesredilmis metinde muhtemelen 14 dismistir, ya da bu fill “yectenibe” degil

“yihibbe"dir ve yazim benzerliinden dolayr mistensih tarafindan yanlis vazilmis veya yanlsg
okunmus olabilir. Zira bunu takip eden diger sekiz niteligin hepsi 8limde olmamasi gereken
nitelikler olarak anlatilmigtir,

38 Kuseyrf, en-Nahvu'l-miievvel, vr. 69°-70°.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri 56216, s. 512.

9 Kuseyrt, en-Nahvu'l-mievvel, vr. 70°. Miellif, kalbin refi ile ilgili su yorumu yapar: Kalplerin
yikselmesi bazen kalbin dinyadan dinya ile ilgili baglardan kopup ylikselmesiyle olur ki bu
zéhidlerin sifatidir. Bazen sehvet ve isteklerden kalbi temiziemekle olur ki bu abidler ile evrdd ve
miicdhede ehlinin dzelligidir, Bazen kisinin kalbinden Gmidi kesmesi seklinde olur ki bu da inkisar
ashabi (kalpleri kink olaniar) ite hud(Q’ (alcok goniilliy ve iftikér {fokr) erbabunn vasifiandir. Bazen
de kalbin Hakk'a yikseimesi ve halki gérmekten tasfiye olmasiyla olur.. Bk. Kuseyri, Nahvui-
kulabi’i-kebir, s. 41.

Y Uludag, Tasavvuf Terimleri Séziiigi, s. 227.
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bedenlerini Allah’a ibadete “nasb” edip adarlar.** (3) Allah’a kars! tevazuda
nefislerini kiiglik goriip “hafd” ederler.® (4) Allah’in disindaki seylerden kalbi
baglarini kesip “cezm” eder ve kalbi yalmzca Allah’ta huzura erisirler.* Mu‘rab,
ashab-t telvinden her zaman degiskenlik gésteren kisgilerdir. Mebnf ise degismez
bir hal lizere istikrar icinde olan temkin ashabidir. **

Kuseyri isim konusuna farkh bir agidan daha yaklagir ki o da marife veya nekre
olmalariyla ilgilidir. Zira tasavvufl anlayisa gbre marifelik ve nekrelik {minker),
kullar igin de gegerlidir: (1) Hak dostlan (el-kavm) nezdinde bilinip {muarref),
onlar icinde bir mevkiye sahip olan ve dogruluk {sidk) vasfiyla bilinip {mdruf) bu
makama nail olanlar; (2) Boyle olmayip, Hak dostlari indinde bir nasibi
bulunmayip hayatta yeme-igme ve uykudan baska bir nasibi bulunmayan, Hak
ehli tarafindan taninmayan ve hos goriilmeyenler (miinker).*®

an

Kuseyri, isim climlesinin bir par¢asi olan “mibtedd”nin tasavvufi yorumuna da
deginir. Bilindigi gibi miibteda, lafzi dmillerden soyutlandigi zaman merfi” olur.
Tasavvufi acidan bakildiginda da seyr-i siilOkun basinda bufunan bir saligin (fakir)
diinyevi aldkalardan kesilip kendini hakikatle ilgilenmeye hasretmesi sebebiyle
kadri ve haberi de yiiksek {merfii) olur.*’ Diinyevi aldkalarin bir diger tabiri ise
“masivallah”tir. Bu kavram Allah’tan baska her sey demektir. *® Buna “masiva”
da denir. Sair bu hakikati su sekilde dile getirir: Mdsivadan el cekip mahliktan
tmit kes / Virdin olsun her nefes: “Allah bes béki heves.”

Kuseyri isim ve ozellikleriyle ilgili hususlar bu sekilde ele aldiktan sonra fiiller
konusuna gecer.* Bilindigi gibi filler zaman itibariyle iic cesittir: mazi, hal ve

2 Kuseyri, en-Nahvu’l-milevvel, vr. 70°. Miiellifin kalplerin nasbi ile ilgili yorumu igin ayrica bk.
Kuseyri, Nahvu'l-kulGbi’l-kebir, 5. 42. ‘

3 Kuseyri, en-Nahvu’l-mijevvel, vr. 70°. Miellifin kalplerin hafd: ile ilgili yorumu igin ayrica bk.
Kuseyrl, Nahvu'l-kulGbi’l-kebir, s. 42-43,

“ Kuseyri, en-Nghvu’l-miievvel, vr. 70°. Miiellifin kalplerin cezmi ile ilgili yorumu igin ayrica bk.
Kuseyri, Nahvu'l-kulibi’l-kebir, s. 43.

4 Kuseyri, en-Nahvu’l-mievvel, vr. 70°. Miellifin mu‘rab ve mebni konusundaki yorumlar icin
ayrica bk. Kuseyri, Nohvu'l-kulibi’l-kebir, s. 40—-46.

4 Kuseyri, en-Nahvu/I-mievvel, vr. 70°. Miellife gbre “marife”nin Ustiinde bir mertebe olmadigi
gibi kul icin de “irfan”in Uzerinde bir rlitbe yoktur. Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kul(ibi’l-kebir, s. 47.

47 Kuseyri, en-Nohvu'l-mievvel, vr. 70™, Miellifin miibteda ve haberle ile ilgili isart yorumu icin
ayrica bk. Kuseyri, Nahvu'l-kuliibi’l-kebir, s. 60-65.

a8 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1igd, s. 318.

* Kuseyrl, en-Nahvu’I-mitewvel, vr. 70°. Muellifin bu konudaki isari yorumlar icin ayrica bk.
Kuseyrl, Nahvu'l-kulibi’l-kebir, s. 73-76.
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istikbal (miistakbel). Tasavvufi anlayisa gore insanlarin halleri de farkli farkiidir.
Onlardan bir kismi 8nceki durumunu {mdzi), diger kismi da son nefesini (hatime)
disiinGr. Diger bir kismi da gelecek veya gecmisi disiinmekten ziyade iginde
bulundugu vakte (hd/) odakianir.

Tasavvufta gonli zengin, ruhu temiz, ahlaki dlizglin, ménevi vasayisi giizel olan,
Hakk'in rizasini ve sevgisini kazanan iyi kullara hal sahibi (ehl-i hdl) denir.”®
Tasavvufta icinde bulunulan zamani (hdl) ifade eden diger bir terim de “ibnii’l-
vakt”tir (vaktin ¢ocugu) ki icinde bulunulan zamanda yapilmasi en uygun olan
seyle mesgul olmayi, kendisinden o vakitte ne yapilmasi istenmisse sadece onun
yapilmasini ifade eder. Salik ne gegmis ve ne de gelecekle ilgilenir. O sadece hali
degeriendirir. Hayali soyle der: Gegti mazi, cekme istikbéle gam / Giin bugin
saat bu saat dem bu dem / Harébét ehline duzeh azdbin anma ey zGhid! / Ki
bunlar ibn-i vakt olmustur fed@yi bilmezler.

Diger taraftan haline ve vaktine hikim olana “Eb{l'l-vakt” (vaktin bobasi);
mahk{m olana ise “ibnii’l-vakt” (vaktin oglu) denir.”* Niyazi-i Misri bu hususu su
sekilde dile getirir: ibnii’l-vaktim ben Ebi’l-vakt olmazam / Abd-i mahzem ben
tasarruf bilmezem.

Simdiki zaman anlamindaki “hal”e delalet eden fiil, dilbilgisi agisindan
kendisinden 6nce nasb veya cezm edatlart gelmediginde merf(* oldugu gibi,
tasavvufi anlamda hal eylemleri, kulun anlik eylemleri, “nésib” ve “cazim” gibi
olumsuzluklardan arf oldugunda merf(;, yani Allah nezdinde makbul olur. Nasib
kulun eylemlerinde sonuglarina iliskin milahazalarda bulunmasi, cazim ise
stlikte bir slreligine de olsa duraklamasidir. Kul evlemlerinde sonug
miifahazalarindan (ndsib), fasila ve duraklamaya sebep olacak seylerden (cdzim)
salim olunca aziz ve bagislayict olan yiice Mevld nezdinde kadri ve sani ylce
olur.* Kuseyri bu baglamda su-ayeti zikreder: “Giizel s6zler ancak O’na yiikselir.
Salih ameli de giizel sézler yiikseltir.” >

Kuseyri, “fail” ve "mef'(l” konusuna da deginir. Bilindigi gibi fail merfl, mef'Ql

ise mensup olur. Tasavvufi acidan bakildiginda arif, Allah Te&ld’dan bagka bir fail
bulunmadigini (16 féile iflallah) gériince O’'nun kudretini tazim ve ismini ref’ edip

*° Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1igd, s. 203-204.
*! Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zHigd, s. 238.

52 Kuseyri, en-Nahvu'l-miievvel, vr. 70°.

* Faur 35/10.
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yliceltir. Iradesini O'nun Celdli’'ne birakir. Kemalini miisahede edince de tevazuya
biriinlip nefsinin glic ve kudretten yoksun, edilgen (mefdl) oldugunu gérir ve
bunun {izerine kendini ona kulluga adar (intesabe). Kuseyrye gore, “Oyleyse,
bir isi bitirince digerine koyul (fe'nSab). Ancak Rabbine ydnel ve yalvar’ ayeti
de bu hususa isaret eder.” Bu konuda baska yorumlar da yapilmistir. *°

Kuseyri'nin bir dilbilgisi kavrami olan “hal” konusundaki tasavvufi yorumu da
ilgingtir. Bilindigi gibi hal, fail ve mef'Glin durumunu bildiren bir vasiftir. Halin
nekre ve mensup olmasi gerekir. Arif de halini islah etmek icin Allah’a
yonelmistir. Manevi halinin bilinmemesi {nekre} icin onu gizlemeye calisir.
Esasen manevi haili Allah nezdinde mistakim ve lutf-i ilahiyi telakkiye hazir bir
vaziyette iken, bunlar tevriye ve bilinmezlik 6rtlisi ile insanlar tarafindan fark
edilmez bir durumdadir. “Onlarn durumlarint bilmeyenler onlari istemekten
ictinap ettikieri icin zengin sanariar” (Bakara 2/273).

Kuseyri, temyiz konusunda da sunlar séyler: Temyiz, miiphem olani tefsir
etmek, anlasimayani anlasilacak sekilde agiklamaktir. Allah dostlari (el-kavm)
hakkt batildan ilimle ayirt etmisler ve yine ani skt ile hali ve atl olam
bilebilmislerdir. Temyiz ancak kelam tamamlandiktan sonra séz konusu olur.
Benzer sekilde onlar, dinin inceliklerini 6grendikten sonra kendilerini her seyden
soyutlaylp bu bilgiler (lzerinde yogunlasma imkani bulmuslar ve boylece
derinligine bilgiye ulasip diger insanlardan belirgin bir sekilde temeyyiz
etmiglerdir. Bu sekilde temyiz mertebesine ulasinca Allah onlari insanlan {kullar)
islah etmeleri icin géreviendirmis, Ustlinliik ve fazilet bahsederek onlan kendi
sevgisine mazhar kilmistir.®” Kuseyri bu konuyu desteklemek icin asagidaki ayeti

** insirah 94/7-8.

% Kuseyri, en-Nahvu'l-milevvel, vr. 70°. Kuseyri've gore cemadat mefal-i mutlak, hayvanat mef0l-i
bik'tir. Clink Cendb-1 Hakk'in fayda ya da zarar gibi hiiklimleri onlar {izerinde caridir. Mikellefler,
mef'Gl-i leh'tir. Zira cennet ve cehennem onlar igin yaratimistir. Mukelleflerin halleri ise mef‘Qi-i
fih'tir. Clinkd: itaat ve masiyeti bir “hal” icinde islerler. Bela ve sikinti da mef'al-i ma‘ah’tir. Zira
Ademoglu yaratiidiginda bunlar da onunla birlikte vardr... Bk. Kuseyri, Nahvu'l-kul(bi’l-kebir, s. 68.
Muellifin fail ve meful konusundaki yorumlari icin ayrica bk. a.g.e., s. 66-69.

56 Slleymaniye Kitltphanesi'ndeki bir mecmuanin ilk sayfasina diislilen bir notta su ifadeler yer
ahir: Sen fail misin, yoksa meful mislin? Masdar misin yoksa lazim misin, denilirse séyle cevap
verilir: Allah'in farzlarnini yerine getirirken “fail”; annemin karninda mef‘ul; hayatimda mastar,
8limim aninda ise lazimum. Bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar, nr. 3253.

7 Kuseyri, en-Nahvu’l-mijevvel, vr. 71°. Ayrica bk. Nahvu’l~kuldbi’l-kebir, s. 100.
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‘ kaydeder: Allah Tedla §éy|é buyurmustur: “(Bu toplamaj Allah"in, pis olani temiz

olandan ayirmasi icindir.” >

Kuseyri'nin ele aldigi bir diger nahiv kurali “bedel”dir. Bedel dért kisimdir: (1)
Bedel-i kiil mine’i-kiil: Tasavvufi anlayisa gore bu bedel cesidi, ariflerin bedelidir.
Cink{ onlar her seyi (ki) her seyin sahibi olan Allah icin terk etmisierdir. Allah
da bunun karsiliginda (ivaz) onlara yine her seyi {kiil) bahsetmistir.>® Kuseyri bu
konuda su dayeti zikreder: “Q giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine
bakarlar.”® (2) Bedel-i ba‘z: Bu bedel, abidlere mahsus bir bedeldir. Zira onlar;
masiyeti taatle, lezzetleri de miicdhede ile tehdil edip degistirmislerdir.
Kuseyri'ye gbre su ayet bu hususa isaret eder: “Allah iste onlarin kétliliikierini
iviliklere gevirir.”®' (3) Bedel-i istimd/: Bu bedel cesidi, amellerini havf ve reci
lizere yapanlann bedelidir. Clnkii onlara Gmit ettikleri verilmis ve onlar
korktuklari seylerden de emin kilinmiglardir. Kuseyri'ye gobre “Bilesiniz ki,
Allah'in dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar {iziilmeyeceklerdir de.”® dyeti bu
duruma isaret eder. (4) Bedel-i dalat: Bu bede! gesidi, Allah’a yakin olmaktan
kendilerine diisen nasiplerini dinyevi lezzetler karsiiginda satan kovulmuslarin
almis olduklari bedeldir.®® Kuseyri've gore su ayet bu hususa isaret eder: “Bu,
zalimler icin ne k&tii bir bedeldirl” ® Kuseyr'nin, bedel konusunu ele alirken
tasavvuf ve isldmi edebiyat alanlarinda bir terim olarak kullanilan “ebdal” ya da
“biideld” kavramlarina deginmemesi ise dikkat cekicidir.*”®

Kuseyri buraya kadar zikredilen nahiv kurallarindan baska na’t {(sifat), atf
harfieri, te’kid ve harf-i cerlerle ilgili isari yorumlarda da bulunmustur. Ona gére

B Enfal 8/37.

> Kuseyri, en-Nahvu'l-miiewvel, vr. 71°,
% KiyAme 75/22.

®* Eurkan 25/70.

2 Yunus 10/62.

& Kuseyri, en-Nahvu’l-mievvel, vr. 71",
* Kehf 18/50.

® Abdal, “bedel” kelimesinin copulu olan “ebddl” kelimesinin bozuk olarak kullanimindan
dogmustur. Ebdal diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve “ricali’l-gayb”
diye adlancinlan evliya ztimresi iginde yer alan saff veya erenler hakkinda kullanilir. ilk defa ortaya
ctktig siralarda, &bid ve zahitlerle birlikte muhaddis ve fakihler igin de kullanilmistir. Mesela
Ahmed b. Hanbel, yerylizinde muhaddislerden baska ebda! tanimadifin séyler. Bk. Slileyman
Uludag, “Abdal”, DIA, 1 (istanbul 1988), s. 59-61; Ethem Cebecioglu, Tasawwuf Terimleri ve
Deyimleri Sézltgi, “Abdai” mad. Ayrica bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 103.
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na‘t men‘(tiine, sifat mevsifuna tabi oldugu gibi, kulun amelleri de kendisine
tabi olup ondan ayriimaz. Hayir veya ser, yaptig her sey onu izler ve onun pegi
sira gelir.®

Atif harflerinin sonrakini dncekine tabi kilmasi gibi, sfiler de sefkatli olmada ve
sevgi gOstermede kendilerini kurbet ehline ilhak edip hizbine dahil etmesi icin
Allah’a tabi olurlar.”’

Te’kid, dogrulama ve destekleme anlamliarina gelir. Kuseyri'ye gore érifler (el-
kavm}, imanlarini tasdikle destekleyip Allah ile yaptiklar akitlerini tohkik ile
pekistirmisler ve yolun (tarik) gereklerini yerine getirmek igcin de uykusuz
kalmigtardir.”® Kuseyr?nin burada kullandig tahkik kavrami tasavvufi istilah
olarak s{ifinin kesif ve ilhamla manevi ve ilahi hakikati bulmasini ifade eder. Zira
sGfi, Allah’in vasiflanini bilir ve bunlari kendi hakikatleri ve vasifiari haline getirir.
Tasavvuf terimlerinin yer aldigi eserlerde bu mertebedeki sGff igin “ehl-i tahkik”
teriminin kullaniidigi bilinmektedir. *® V

Kuseyri'nin harf-i cerlerle ilgili tasavvufi yorumu da kayda degerdir. Harf-i cerler
isimleri mecrir yapariar. Tasavvufl acidan bakildiginda tahkik ehli, esyanin Allah
ile kdim bulundugunu, Allah’tan geldigini ve Allah’a ait oldugunu idrak edince,
O’nun azameti onlinde nefislerini tevazu ile alcaltmislar ve bdylece kendilerini
Allah’a izafe etmekle ylicelmislerdir. Kuseyri’'ye gbre onlar, Allah’in kendilerini
yakinina sectigi ve onlar hizbine dahil ettigi seckin kimselerdir.

Sonug

Kuseyri'nin Nahvu'l-kuldb adit eserinde kaydettigi hususlar, Nahiv ilmi ile
Tasavvuf ilmi arasindaki iliskiyi ve bu iliskinin niteligini géstermesi bakimindan
ilgingtir. Nahivie (dilbilgisi) ilgili gibi goriinen pek ¢ok terimin tasavvufi bakis
agisindan bir takim gizli anlamlarla ylkli oldugu gbrilir. Diger bir ifadeyle nahiv
ile insanin manevi halleri ve dini diinyast arasinda bir baglantinin mevcudiyeti

5 Kuseyri, en-Nahvu’l-miievvel, vr. 71°. Muellifin bu konudaki diger yorumlan igin bk. Kuseyri,
Nahvu'l-kul(bi’l-kebir, s. 77.

*7 Kuseyri, en-Nahvu’l-miievvel, vr, 71°. Miellifin bu konudaki diger yorumlari icin bk. Kuseyrf,
Nahvu'l-kulabi’l-keblr, s. 79.

* Kuseyri, en-Nahvu'l-miievvel, vr. 71°.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIgii, s. 464—465; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligi, “Tahakkuk” mad.

™ Kuseyri, en-Nahvu’l-mievvel, vr. 72°. Miellifin farkli bir yorumu icin bk. Kugeyri, Nahvu’l-
kulabi’l-kebir, s. 82.
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dikkati ceker. Bu baéfantmm kaynag: kugkusuz dilin yaraticisi-olan Allah’tir. Dilin
ve konumuz agisindan bakildiginda Arapga’nin dilbilgisel yapist da ilahi bir
kaynaga sahip oldugu i¢in dini ve tasavvufi hayatin yapilariyla 6rtiisen bir dzeliik
arzeder. Bu nedenle dilbilgisi ya da zahiri ilimleri 6grenmenin yani sira kalbi
egitime de ayni derecede Onem verilmesi gerektigi sdylenebilir. Ayrica séziin, fiil
ve halden 6nce gelmesi tasavvufta ilme verilen 6ncelie ve dneme isaret eder.
Bu husus ilim, amel ve seyru siilk {hal) seklinde de ifade edilmigtir.

Bir dlimde bulunmasi gereken (ya da gerekmeyen) nitelikler, gayr-i munsarif
konusunun kaliplar icerisinde veciz bir sekilde ele alinip bir 8limin — sarftan men
edilen isimler gibi — maksuduna ulagmasina engel bir durumunun bulunmamasi
gerektigine dikkat cekilmistir. irab cesitlerine paralel olarak sGfilerin halleri ve
Szellikleri ilging bir sekilde yorumlanmig, fail ve mefGi konusuna paralel olarak
bir arifin tevhid algisinda ulastig son nokta gdsterilmeye cahsimistir, irsad icin
mirsidin kdmil olmasinin lizumuna temyiz konusu ile deginiimis ve temyiz
mertebesine ulasmayan bir kimsenin baskalarinin yanhslarini dizeltmesinin
(1slah etmesinin} mimkiin olmadigi ifade edilmistir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse bu calisma bize bir kez daha gbstermistir ki
istami ilimler aslinda bir biitiiniin parcalaridir. Tasavvufun &zellikle tefsir, hadis,
fikih, kelam vb. disiplinlerle ilgilisinin oldugu bilinen bir husus olup pek ¢ok
calismayla bu durum tespit edilmistir. Fakat Tasavvufun Nahiv ilmiyle de bir
ilgisinin mevcut oldugu ya da olabilecegi ilk etapta akla gelmese de asirlar dncesi
Kuseyri'nin bu calismasiyla ortaya konulmustur. Zahiriyle batiniyla islami
ilimierin bir bitin olarak degerlendirilip her iki ydniine de yeterli diizeyde 6nem

" verilmesi gerekir. Zira bu ilimler birbirinin alternatifi degil, tamamlayicisidir.
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