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" Jacques Waardenburg, 15 Mart 1930'da Hollanda’ nin Haarlem sehrinde diinyaya geldi. Hukuk
tahsilinden sonra Amsterdam Universitesinde Teoloji tahsiline devam ederek bu bdlimden

1952'de mezun oldu ve ayni yil C.L. Bieeker in danismanliginda Fenomenoloji ve Dinler Tarihi
alanlarinda master egitimini tamamladi. Daha sonra Leiden Universitesi’ nde, La Haye Institute of

Sociale Studies'de ve Paris Ecole Nationale des Langues Vivantes (Yasayan Diller Milli Okulu)’ta
Arap Dili ve Isldmi Incelemeler alanminda ihtisas yapan Waardenburg, birgok Arap Ulkesini ziyaret
ettikten sonra Paris'te Louis Massignon'un damismaniifinda arastirmalar yapt. 1961'de
Amsterdam Universitesi Teoloji Fakiiitesinde L’fslam dans le miroir de FOccident (Bat/nin
Aynasindaki islam) teziyle doktorasini tamamiad: ve bu galismayi 1963 senesinde yayimiatti, Daha
sonra, Montréal McGill Universitesi Institute of Islamic Studies (Islamf incelemeler Enstitiisi) de,
Paris CNRS'te ( Bilimsel Aragtirmalar Milli Merkezi} aragtirmalarina devam etti ve bu merkez
hesabina Arap Glkelerindeki {iniversiteler hakkinda bir aragtirma gergelestirdi {1963-1964). 1964~
1968 yillari arasinda Los Angeles California Universitesi'nde okutman, daha sonra Yardime Dogent
olarak gdrev yapt.. 1968-1980 arasi Utrecht Devlet Universitesi'nde Dogent, 1980-1987 yillan
arasinda da islam ve Fenomenoloji Profesérii olarak ¢alisti. 1987 yilinda Lozan Universitesi Teoloji
Fakiiltesine Din Bilimleri Profestri olarak tayin edildi. Muhtelif dillerde bir¢ok eser ve iki yiize
yakin makalesi yayimlanan Waardenburg, 20 Haziran 1995'te ‘Islom ve Hiristiyanlik, Bir Diyalogun
Mechuller?’ isimli veda dersini verdikten sonra yas haddinden dolayr emeklilige ayrid.
Waardenburg'un en dnemli eserleri sunlardir; Les universités dans le monde arabe actuelle.
Documentation et essai dinterprétation {(Giniimlz Arap Dinyasindaki Universiteler.
Dok{imantasyon ve Yorumlama Denemesi). c¢. 1: Metin; c. 2: Istatistikler, La Haye 1966; L’ islam
dans le miroir de ' Occident (Bat’min Aynasindaki islam), 3. bsk., La Haye 1970; Classical
Approaches to the Study of Religion: Aims, Methods gnd Theories of Research (Dinin
incelenmesine Klasik Yaklasimlar: Arastirma Amaclari, Metotlart ve Teorilerd), 2 ¢.; c. 1 :
Introduction and Anthology, The Hague 1973 ve 1974; 2. bsk., Berlin 1999; ¢, 2 : Bibliography, The
Hague 1973 ve 1974; Reflections on the Study of Religion: facluding an essay on the work of
Gerardus van der Leeuw {Din incelenmesi Uzerine Disiinceler : Gerardus van der Leeuw’un
Calismasi Uzerine Bir Deneme ile Birlikte), The Hague 1978; L'enseignement dans le monde arabe
{Arap Dinvasinda Egitim), Louvain-La-Neuve 1983; Religionen und Religion: systematische
Einfiihrung in die Religionswissenschaft (Din ve Dinler : Din Bilimlerine Sistematik Girig), Berlin
1986; Fransizca cevirisi: Des dieux qui se rapprochent ; introduction systématique a la science des
religions (Biribirlerine Yaklasan Tanrilar : Din Bilimlerine Sistematik Giris), Genéve 1993; L'isfam :
une religion. Suivi d’un débat : Quels types d’approches requiert le phénoméne religieux ? (Pierre
Gisel ile birlikte), Genéve 1988; Islamisch-christlische Beziehungen : Geschichiliche Streifziige
(Islam-Hiristiyan ~ Miinasebetierinin  Tarihi  Seyri), Wilrzburg 1992; Perspectiven der
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A. Ampirik ve Uygulamali Hermendtik Aragtirma

Dini fenomenlerin bir anlami var midir ve bundan ne anlasiimalidir? Bir
fenomenin i¢ tutarblifini “anlam” (sens) diye adlandiracagiz ve bir kisi ya da
sosyal grup tarafindan anlamh héale getirilen istlenilen bir fenomen s6z konusu.
oldugunda da “anlama”dan (signification) bahsedecegiz. Bu problematik, felsefi
yonden ele alinabilir; fakat “uygulamali hermenotik” diye adlandirdigimiz ve
daha ampirik olan bu yaklasima basvurmay! tercih ediyoruz.

Tarihsel, kargilastirmalt ve baglamsal olmak ilizere daha &nce aciklanan g
yaklagimin her biri, inceleme konusunu sirasiyla tarihsel, karsilastiriabilir ya da
baglamsal agidan sartlanmis olarak olusturmaktadir. Her Ui¢ durumda da dini
fenomenlerin algilanmalari ve kavramsallastiriimalarinin Onceden
kararlastirilmis kategorik kilimelerine bagh oldugu gosterilmeye caligihr. Bu
durum, bu fenomenler hakkinda Din Biliminin sdziinii sona erdirmesi icin yeterli
midir, yoksa bizzat inananlardan gelen yorumlari hesaba katmak icin dzel bir
yaklagim var mdir? Ikinci soruya olumlu cevap veriyor ve uygulamali
hermendtigin bu tiir arastirma igin gayet uygun bir metot olusturdugunu
diisiinliyoruz. Elbette tarihsel, karglastirmali ve baglamsal yaklasimlar, dini
fenomenlerin slibjektif anlami hakkinda bir ¢alismaya ampirik unsurlar saglama
bakimindan son derece 8nemii bir yere sahip olmaya devam etmektedir.

Din Biliminin &6zerkligini elde 'etmeye gabaladig) - “klasik” denilen ddnem
esnasinda anlayis meselesi temel sorgulamalar safinda yer almiyordu. Bu tir
sorularin Felsefe ve Teolojiyi ilgilendirdigi diosiinliliiyordu. Yeni disipline iki karsit
akim y6n veriyordu. Bunlardan ilki, dine iyi niyetle bakiyor, onu bizatihi anlam
tastyan bir zatiyet olarak kabul ederken elestirel ve bazen de dine karsi
diismanca olan digeri ise her geyin dini olmayan faktorlerle agiklanabildigini
iddia ediyordu. “Klasik” din fenomenologlarina gefince bunlar da yapisi icsel

Religionswissenchaft (Din Bilimleri Perspektifleri), Wiirzburg 1993; Profiles and International
Developements in the Scholarly Study of Religion ( Dinin Bilimsel incelenmesinde Profiller ve
Uluslararasi Gelismeler), Bern 1995; Islam et occident face & face. Regards de Ihistoire des
religions {islam ve Bati Karsi Karsiya. Dinler Tarihinin Bakis Acisij, Genéve 1998; Muslim
Perceptions of Other Religions : A Historical Survey, (ed.), Oxford 1999 (Cev.).
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olarak anlamli olan dinin kendi cercevesini sundugu bir yaklagim tekiif
etmislerdir. ’

Baglangicta bizatihi bir arastirma alam olusturmaktan uzak olarak dini
fenomenlerin anlayis ve anlam meselesi boylece daha genel bir tartismaya dahil
olmustur. Aslinda birkag istisna disinda bu problematik, bunu felsefi diizeyde bir
mesele olarak degerlendiren uzmanlar tarafindan biyiik dlglide ihmal ediimistir.
Yakin bir zamana kadar durum boyle devam etmistir. Uzun bir siire sadece
dikkatli bir dinlemenin herhangi bir tefekkir olmadan dini fenomenlerin
anlamina erismeyi mimkin kiddigi sanilmistir. Elestirel olmayan bu tasavvur
artik astlmustir.

Mircea Eliade ve ondan dnce selefi Joachim Wach, uzun bir zaman hermenétik
meseleleri lzerine egilmislerdir. Wach, kaynaklandiklart gelenekler ne olursa
olsun gegmisteki dini dokiimanlara uygun global bir yorum metodu gelistiren ilk
kisi olmustur.” Eliade ise hermenétik araciligryla tarih boyunca olusturulmus olan
dini diisiince ve tasvirler yigininin manevi muhtevasina dogru bhir yol acacagini
umuyordu. Bu cabanin, Antikite yazarlarini Ronesans‘ta yeniden kesfettiginde
Avrupa’nin tanistifina benzer bir manevi yenilenme hareketi baslatacagl
varsayiliyordu. Eliade’da projenin manevi boyutu agikca gériinmektedir.?

' Din Biliminde ‘uzun siire hermendtik kayg bulunmamasi, &zellikle, calismalannin yorumsal
icermelerini kabul etmeyi reddeden arastirmacilarin ¢ok az ofokritik titiziik gdstermelerinden
kaynaklanmaktadir. Ustelik bu ihmali, duruma goére, ampirist yaklasimlardan ya da dini veya
teolojik bir o priori'den hareketle dini verileri yorumlamaya c¢ahsan teolojik bir hermenétige
basvurmaktan kaynaklanan yorumsal faaliyet, daha belirgin hale getirmistir. Aslinda her seyden
dnce okuyucularinin manevi ihtiyaglarina cevap veren negriyat, oldukca cok sayidadir; fakat bunlar
hakikaten hilimsel olan bir ¢alismanin gerektirdigi ciddiyete uygun dismemektedir.

% J. WacH, « Verstehen », in Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Cilt 5, Tlbingen, Mohr,
1931%, 5. 1570-1573.

C.M. Woob, Theory and Understanding. A critique of the hermeneutics of Joachim Wach. Missoula,
Scholars Press, 1975.

* M. EuADE, La nostalgie des origines. Meéthodologie et histoire des religions. Fransica cev. Paris,
Gallimard, 1971.
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Din Biliminde® hermendtik meselesinin ortaya cikisi® temelde dini fenomenleri
kendilerinden hareketle anlama, bir “iceriden anlayis” elde etme arzusundan
kaynaklanmaktadir. Béylece Verstehen Okuiu, empatik bir tavir ve kendinin daha
cok bilincinde olan bir metodoloji sayesinde dini anlamlara ulasacagini
umuyordu. Bdyle bir yaklasim, dini olant dini olmayan nedenlere indirgeme
egiliminde olan metotlara karsi bir tepkiyi ifade eden psikolojik bir hermenétik
olarak degerlendirilebilir.

Bu Verstehen arayisi, arastirmayt iki karsit akima boOlmdstiir: bir tarafta
arastirmacinin anlayisini, sezgisini, rasyonel olmayan ve neredeyse kehanetvari
yeteneklerini savunanlar, diger tarafta ise somut verilere dayal mantiksal bir
sorgulama taraftariari bulunuyordu. Ozellikle G. van der Leeuw’un fenomenoloji
etrafinda gériinen bu ¢atisma, ikinci bir aragtirmaci kugagini, arastirma igerisinde. -
uygulanan metotlari ve vyapilan islemleri agiklamaya itmistir; hermendtik
meselesi boylece ortaya konulmus oldu.t

Felsefenin paralel bigimde yiruttigd dislince tarafindan hermenétige karsi
daha 6nce uyarilan bu ilgi, dini pedagoji ve gittikge artan kiiltlirlerarast anlayisin
gerekleri tarafindan ek bir destek daha bulmustur.” Gergekten de Avrupa’da ok

* W. DiTey, daha dnceleri, tarihsel arastirma igin bir Verstehen hermenétigi gelistirmisti. Bkz:
O F. Bonow, Dilthey. Eine Einfiihrung in seine Philosophie. Stuttgart vs., Kohlhammer, 1967°.

C. ZOEKLER, Dilthey und die Hermeneutik. Diltheys Begriindung der Hermeneutik als «
Praxiswissenschaft » und die Geschichte ihrer Rezeption. Stuttgart, Metzler, 1975.

® Din Biliminde sistematik ofarak hermendtik problemini itk kez Joachim WacH giindeme

getirmistir.
J. WacH, Das Verstehen. Grundzlige einer Geschichte der hermeneutischen Theorie im 18.
Jahrhundert, 3 cilt, Tlihingen, Mohr, 1926-1933.

€ Bu problematigi G. van ber Leeuw kisaca islemistir. Ozellikle bkz:
G. VAN DER LEEUW, Infeiding tot de theologie. Amsterdam, ed. Paris, 1935; ilaveli 2. bsk. 1948.

Bazt aragtirmacilar, Din Bilimini neredeyse tamamen hermendtik bir disiplin  olarak
degerlendirecek hale gelmistir. Ornegin bkz.:

O.F. BoLnow, « Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin », Zeitschrift fur Religions- und
Geistesgeschichte 31, 1979, s. 225-238 & s. 366-379. Bu makalenin yeniden yayimlandi§: yer:
Symbolon, NF 4, 1978, s. 23-48.

K. Goipammer, « Faktum, Interprétation und Verstehen. Zielsetzung, Mbglichkeiten und
Problematik der Religionswissenschaft », in Religion und Religionen. Festschrift fir Gustav
Mensching... Bonn, R6hrscheid, 1967, s. 11-34.

7 Verstehen Okulunda Din Bilimi alaninda agiklama isi, anlama isi (Verstehen) lehine terk
edilmistir. Her halUkarda J. Wach, G. van der Leeuw ve daha sonra Mircea Eliade, glinimiiz
arastirmalari tarafindan yeniden ele alinmasina ragmen blylk bir yerindelik tagimaya devam eden
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cesitli inanglarin sayisinda artis goriildiigiinden bu yana bu pedagoji, eer en
azindan karikatrlerin ve yanhis anlagiimalarin yayginlastirlmasindan kacinmak
istiyorsa diger dinlere karsi hakiki bir anlama cabasindan artik geri duramaz.?
Dolayistyla bugiin, yeni anlama ¢abasi, kiiltiirleraras! bir divaloga doniik genel bir
kiltlirtin yapict unsuru héline gelme egilimindedir.

Son tahlilde Eliade, Dinler Tarihi disiplinini genis bir hermeéneutike techné [yorum
teknigi] ve insanhk tarihi boyunca ifadelerinin goklugu icerisinde varolussal
tecribeleri yorumlama sanati olarak tasavvur ediyordu.’ Kendi varsayimlarina
dayanan ve kendi amaclarini takip eden bu metot, elbette var olan tek metot

degildir.”®

bazi hermendtik problematiklerini dile getirmistir. Simdi ya da gegmiste baskasint anlamaya
(understanding) yonelik atilim, Din Billmlerinin yaratici hareket giiglerinden biri olmaya devam

etmektedir. Bkz.:
.M. Kimacawa, The History of Religions. Understanding human experience. Atlanta, Ga, Scholars
Press, 1987.
¥ Boylece okullarda din egitimine y8nelik yeni bir literatir ortaya gikmistir. Almanya icin bkz.:
U. TwoRruscrHxka, Methodische Zugdnge zu den Weltreligionen. Einfiihrung flir Unterricht und
Studium. Francfort, Diesterweg; Munich, Késel, 1982.
® Mircea Eliade’in hermenstigi hakkinda bkz.:
D. AiLen, Mircea Eliade et le phénoméne religieux. Fransizca gev. Paris, Payot, 1982,
S. KesHAvIEE, Mircea Eliade et la coincidence des opposés ou ['existence en duel. Berne, vs., Peter
Lang, 1993.
A. MARINO, L'herméneutique de Mircea Eliade. Paris, 1981.
Mircea Eliade’in 1979'a kadarki bibliyografyasi icin bkz. :
D. Auen & D. Doeing, Mircea Eliade : An Annotated Bibliography. New York & Londres, Garland
Publishers, 1980.
1% Brnegin Eliade’in Chicago Universitesindeki is arkadaslarindan birinin su kitabint bkz.:
C.H. Long, Significations. Signs, symbols and images in the interpretation of religion. Philadelphia,
Fortress Press, 1986. )
Buna kargitik bizim uygulamall hermendtigimiz, dini verilerin acik bir sorgulamasidir. Bu
hermenotik, a priori olan bir dini, teclojik ya da felsefi konumda sinirli kaimayi reddetmektedir. Bu
hermendtik, verilerin ve bu verilerin kendileri icin anlam tasiyicisi olan kisilerin veya gruplarin
6nceden tarihsel, kargilastirmal ve baglamsal bir incelemesi ile birlikte yirGtilmelidir. Bu
muharrik ve uygulamalt hareket noktasi, klasik Din Fenomenolojininkinden ve W.L. BRENNEMAN Ir.,
S.0. Yarian & AM. Otson {(ed.), The Seeing Eye. Hermeneutical Phenomenology in the Study of
Refigion. University Park-Londres, the Pennsylvania State Univ. Press, 1982)un sunduklarn
Hermenotik Fenomenolojiden tamamen farkhidir.
Bizce sz konusu olan, kisiler veya gruplara gdre dini olsun ya da olmasin, somut verilerin ve
buniarin anlamiarinin agikhiga kavusturulmasidir. Biz, bu verilerin icerebilecegi ebedi bir din anlam
ya da bizatihi kutsal bir gerceklik arayisi icerisinde degiliz. Bizim calismalarimiz, beseri ve sosyal
bilimlere bltlinlyle dahildir ve bu bakimdan din ile beseri bir fenomen olarak ligilenmektedir.
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B.Dini Fenomenlerin Uygulamali Hermenétik Okumasi

Dini fenomenlerin anlasiimasi ve anlami hakkindaki bilimsel bir soylemin
ciddiyeti en az iki 8n sarta baghdir. Birinci &n sart, yeterince olgusal verilerin
toplanmasi, ikincisi ise eger incelemenin bilimsel olmasi isteniliyorsa kullandan
metodun bazi temel yorumsal kurallara uymasidir.™*

1.Yorumun Kagimlmazhgr Uzerine

Minferit dini fenomenlerin incelenmesi, her uygulamali hermendtigin temel
kurallari olarak degerlendirilebilen bes ardisik agamada gerceklegebilir.

Her hermendtik girisimden dnce olgusal gercekiige agirhik vermek uygun olur.
Dolayisiyla ilk etapta arastirmacy, ister inananlara ister arastirmacilara ait olsun
mumkin oldugunca mevcut tiim yorumlardan uzaklagmahdir. Ancak bu sayede
farkli yorumlar bizzat tespit edilip ¢ziimlenebilir. Bu asamanin elestirel dogasi
tabii ki hermendtik arastirmayi kendisine en az tarafgirlik ve 6n fikirlerle cesitli
yorumlan  derinlemesine  aragtirma  imkdnt  verecek  mitsizlestirme,
ideolojisizlestirme ve teolojisizlestirme nitelikleriyle donatmaktadir.

ikinci etapta, incelenen fenomenin ortaya c¢iktigi toplum hesaba katilacaktir.
Béylece bu toplumun ihtiyaglannin ve karsilastigi problemlerin neler oldugu
belirlenmeye ¢alisilacaktir. Buna paralel olarak s6z konusu toplumun kendi dini
ile bazen karmagsik ve muglak olan iliskiler ve sosyal yapilar ortaya cikarilmaya
calisilacaktir, Bu gdzlemler sayesinde arastirmaci, sosyal ihtiya¢ ve problemlerin
dini ifadeler lzerindeki etkisini daha iyi anlar hale gelecektir. Diger taraftan
aragtirmaci, kisilerin yasadiklarini 6zimsenen dini anlamlarla birlestiren baglan
gorebilecektir.

Uglincii etapta, incelenen dini fenomenin icerisinde bulundugu kiiltiirel ve dini
gelenege vakif olmak gerekecektir. Gercekten de sacmalia karst glnlik
micadele ve hayatin anlamini arayis, insanlan bazi dini fenomenlere dini bir
deger viklemeye sevk etmistir. Nesiller boyunca intikal eden dini anlamlar
gelenekler halinde dizenlenmektedir. Ozellikle yeni bir dini hareket ortaya

Mgy perspektifte Din Fenomenolojisi, Din Bilimindeki uygulamal hermendtigin bir dalidir, Bkz.:

O. Petterson & H. AKERBERG, Interpreting Religious Phenomena. Studies with reference to the
phenomenology of religion. Stockholm, Almquist and Wiksell & Atlantic Highlands, NY, Humanities
Press, 1981.

176



lacques Waardenburg / Din Bilimlerinde Uygulamali Hermenétik Arastirma

grkarken itirazla . karnslassa ve reddedilse de dini bir anlam her seyden &nce
kulturel ve dini bir gelenek igerismde gecerlidir.

Kisilere ya da sosyal gruplara gore gelenege karst benimsenen tavir biylik
degisikiik gdsterebilir. Bundan dolayidir ki dini fenomenler her zaman ¢ok sayida
anlam tasimakta ve de buna gére incelenmelidir. Cogu zaman bireyler, kisisel bir
egitimie Once kapall olarak gelenegin sundugu dini temsil ve davranislan
Ozimsemektedir. Dini gelenek, miintesiplere dncelikle kapsayia bir kiltlrel
biithn olarak goriinmekie ve yavas yavas disiinme konusu haline gelmektedir.

Dordiince etapta arastirmact dini fenomenlerle icinde bulunduklarn topium
arasindaki iliskilere ve ayni zamanda dini anlamlan diger anlamiara baglayan
iliskiler Uzerine egilecektir, Gergekten de dini fenomenler daha genis sosyal
yapilara ait oldukian zaman ayni sekilde dini anlamlar da daha genis bir anlamlar
velpazesi icerisinde yer almaktadir. Dini anlamiar durgun halde var olduklar
siirece 6zellikle kasitsiz anlamlt davranislar araciigiyla ancak dolayli yoldan
ulagabildigi icin bunlarin incelenmesi zordur. Arastirma sfireci, kisinin
yonelimlerini belirlemesine, gercekligi ve davranislarini diizenlemesine yarayan
anlam tasiyict  “cekirdekier” ve “dokular” ortaya koyabilecektir. Bu
“cekirdeklere” ve “dokulara” anlamini sembolik olarak tesis eden dzel dini
modeller, figiirler ve mitler tekabiil etmektedir.

Son olarak arastirmaya dini fenomenlerin agik anlamilar, yani miintesiplerin sozli
olarak ifade ettikleri yorumiar Gzerine egilmek kalacaktir. Aragtirmamizda biz
dini fenomenlerin agik anlamlarinin her birini mintesiplerinin birer okumasi
olarak degerlendiriyoruz. Her agtk anlam bir inanandan digerine ¢okca degisen
Ozel bir bilincli okumayi var saymaktadir.

Dini fenomenler biitiincll gbrlinseler de ashinda onlar manevi maksatlarin ve
maddi c¢tkarlarin Grinlidir. Cikarlar ve maksatlar sirasiyla (¢ vakitte ig ige
girmektedir: fenomenin ortaya ¢ikti@i zaman, yorumiandigr zaman ve son olarak
ginlik uygulamalart esnasinda. Bu bitdnin tutarhhgini ortaya koymak,
arastirma sirecine dismektedir. Uygulamali hermendtik arastirma siireci, bazi
okumalarin nasit digerlerinin éniine gegerek hakim hale geldigi hususuna dzel bir
dikkat sarf edecektir.

Spesifik yorumlarin gézden gecirilmesi, incelenen dini fenomenlerin icinde
yasadigi toplumda gecerli olan varhga iliskin genel tasavvurlar (izerine bir
sorgulamadan bizi alikoymaz. Bu tasavvurlar, o toplumun &zellikle kiiftiirel
ifadeleri ve hayat tarzi icinde ortaya cikmaktadir: sifahi gelenekler, edebiyat ve
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sanatlar, &rfler ve adetler. Bu uygulamali hermenétik icin bir dine bagh -
teolojilerin ve felsefelerin, etik ve hukuki sistemlierin sadece yorumlar arasindan
birer yorumu temsil ettigini belirtelim. Cogu zaman bu yorumlar, mitlerin ve
metinlerin yorumianmast bakimindan ritliel pratikler alaninda rahiplerin sahip
olduklan otoriteye benzer bir otoriteyi elinde bulunduran bir elitin tekelindedir.
Ancak dinlerin cogunda felsefi ya da teolojik yorum isi ve ayni zamanda ritiiel ya
da etik pratikleri tespit etme giicli ayni meslek grubuna aittir. Bu anlamda
okuma ve yorumlama hakkina sahip olan laikler daha ziyade bir istisnay
olusturmaktadir.

2.0rnekler

Simdi anlam agisindan 6zellikle verimii olan birkac dini fenomeni ele alacagiz. Bu
temalar, dinlerin ¢ogunda gbriinmekte ve bu bakimdan maneviyat hazneleri
olarak dinler hakkindaki her arastirma icin zaruri olan unsurlar arasinda
saytimaktadir.” Bunlardan bircogu, salt dini cercevenin disina biraz tasmaktadir,
zira daha 6nce ima ettigimiz (zere mitlerin, sembollerin ve ritlerin dini olmasi
zaruri degildir. Asagidaki paragraflarda her fenomen igin 6ncelikle onun
mabhiyetini ve islevini belirtecegiz ve daha sonra anlam ve anlasiimasini
sorgulayacagiz. Sayfa 153 ile 154'te izah edilen bes asamaya uygun hareket
edecegiz.

a)Semboller”

12 Baska dinlerin manevi metinlerinin gevirileri hakkinda érnegin su antolojilere bkz.:

G. CHauanD {ed.), Les voix du sacré. Les plus beaux textes des religions disparues. Paris, Laffont,
1992.

A.-M. Esnoul (ed.), Le trésor spirituel de I'humanité. L'hindouisme. Paris, Fayard-Denoél, 1971.

L. SiwsurN (ed.), Le trésor spirituel de I'humanité. Le bouddhisme. Paris, Fayard-Denoél, 1977.
Ayrica bkz. s. 58 dip. 5 ve s. 181 dip. 45.

¥ pibliographie zur Symbolik, ikonographie und Mythologie. Internationales Referatorgan. Baden-
Baden, W. Koerner, 1968 - (Yillik}. 1982’de M. Lurker tarafindan Beitrige zu Symbol, Symbolbegriff
und Symbolforschung baglikh bir Erganzungsband ilave edilmistir. Ayrica bkz. M. Lurker (ed.),
Wérterbuch der Symbolik. Stuttgart, A. Kréner, 1978.

Dictionnaire des symboles. Mythes, réves, coutumes, gestes, formes, figures, couleurs, nombres.
Red. J. CHevaLir & A. GHEEBRANT, réalisation M. Berlewi, Paris, Laffont, 1969; ed. de poche, Paris,
Seghers, 1969.

H. Biezais (ed.), Religious Symbols and Their Functions. Stockholm, Almgvist & Wiksell, 1979.

H.G. Husecung & H.G. Kiepenserc (ed.), On Symbolic Représentation of Religion. Groninger

contributions to theories of symbols. Berlin-New York, W. de Gruyter, 1986.
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Birer ampirik olgu olan dini semboller, dini bir anlam verilen ampirik olmayan bir
gerceklige atifta bulunmaktadirlar. '

19, yiizyilin basindan bu yana Din Bilimi arastirmacilart sembollere yle bir ilgi
duydular ki bunlardan bazilan kendini sadece bu arastirma alanina vermeyi
tercih etti. Bazi arastirmactlar, sembolize edilen gerceklige ontolojik bir deger
atfetmektedir. Ancak gogunluk, bir semboliin, bir topluluk icinde gercekten etkin
hale geldigi zaman hakikaten kavranabilir bir gerceklie sahip oldugunu ileri
stirerek yoklanmast miimkiin olmayan ifadelerden kaginmayi tercih etrmektedir.

Antropolojide “sembolik” akim, genis baglamsal baglantilardan hareketle
kiiltlirlerde sembolik sistemlerin ortaya cikisini izah etmeye cahisti. Bunlari kendi
baglamlari icerisinde incelemek igin dzel bir ¢aba sarf edildi. Bu agidan sembolik
sistemler Onceden iliskisiz olan olgular arasinda iliskiler kurmaktadir. Bu
baglantlar, her zaman siibjektif tecriibe ile etkilesimli olarak derin zihinsel
yapilarin tezahirleri olarak anlastimaktadir.

Kiltirel semboller karsisinda ise Yapisal Antropoloji her seyden Once diislinceyi
olusturan ikili karsithiklari ortaya koymaya calismaktadir. Daha ampirik bir
yaklasim da belirli bir baglamdan hareketle, bir kiiltlrin —kutsallastirdmis
olanlar da dahil- sembolik baglantilarini ¢c6ziimlemeyi tercih etmektedir.

Sosyoloji ise diller ya da semiotik degeri olan bazi davranigian ifade ettigi
baglantilar Gzerine benzer bir galisma gerceklestirmistir. Bbylece Sosyoloji, Batili
toplumlarin da sembolik sistemlere sahip olduklarini géstermistir. Max Weber'e
gore sembolik eylemler, baslangicta sadece birer pratik eylem iken varlikiarimi
borc¢lu olduklary somut ihtiyaclanin degismesi neticesinde senradan sembolik bir
anlama kavusmaktadir.

Derinlikier Psikolojisi, bilingdigt* teorisi ile farkh bir sembol tasavvuru
gelistirmistir. Bu disipline gore semboller, bilingdisinin en (st diizeydeki
tezahirlerini olusturmaktadir. Semboller ozellikle riyalarda gdrindigl icin
Derinlikler Psikolojisi, mantiksal olarak amaci sembollerin “gercek” anlamin

1. Ries, Le symbole et le symbolisme dans la vie de 'homo religiosus. Louvain-la-Neuve, 1982.
). Ries {ed.}, le symbolisme dans le culte des grandes religions. Homo Religiosus 11, Louvain-ia-
Neuve, 1985.
P. SERINGE, Les symboles dans l'art, dans les religions et dans la vie de tous les jours. Genéve,
Hélios, 1985,
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kavramak olan bir yorum metodunu gelistirmek zorunda. Freud okulu,‘ dini
sembolik konusunda birkag dnemli katki saglamistir,** ama sembolleri 6zerk bir
psisik gercekligin ifadeleri olarak ilk degerlendiren kisi, “karmasik” diye
adlandirilan Psikolojinin kurucusu olan C.G. Jung olmustur.”® Calismalarinda
Jung, dini yonden ¢ok vyiikli ve tecriibe izerinde etkisi olan sembollerie
karsilagmistir. Jung buniari  kolektif bir bilingdisina ait unsurlar olarak
tanimlamaktadir. Jung’un teorisine gére bu semboller, insanin psisik ve manevi
gelisimini uyaran ve besleyen arketiplerle baghdir. Bu acidan sembolleti
yorumlamak, sembolleri besledikleri i¢in bunlann altinda yatan arketipleri
aragtirmak anlamina gelmektedir. Boylece Derinlikier Psikolojisine gére her
kisinin psisik gelisimi, dini olsun ya da olmasin, sembollerin anlagilmasi ve
yorumlanmasi icin hareket noktasini olusturan baglami temsil etmektedir. Bu
ornek, sembolleri incelerken elestirel bir bilimden bir diinya gorlsiine
(Weltanschauung) sapmanin ne kadar kolay oldugunu cok giizel gostermektedir.

Mense ve tarih meselelerinden bagimsiz olarak semboller her zaman bir anlama
gergevesi sunan kiiltlirel gelenek biinyesindeki bir baglam igerisinde ortaya
ctkmaktadir. Bazen, yeniden yorumianmalar, eski bir semboliin anlamini ve asli
maksadini tamamen degistirmektedir. Sembollerin kalicihgl, bunlann bireylerin
cogunlugu tarafindan kabul edilmesine ve anlam ile anlagiimalari {izerine genis
bir mutabakata baglidir. Bu sartlar bazen otoriter bir bigimde saglanmaktadir.
S6z konusu sembollerin tam aniamiyla dini bir megrulastinimasi ya dini
otoriteler ya da karizmatik bir sahsiyet tarafindan ifade edilebilir.

Bir semboliin émrii, bir kusaginkini haydi haydi assa da sembol, toplumlarnn
hayatina siki stkiya baglidir. Sembollerin sosyal yiikselisi vatandaslar arasindaki
baglart pekistirmekte ve her birinin topluluga entegre olmasina katkida
bulunmaktadir. Ustelik, sosyal bir biinye icin semboiler, ydnlendirici bir rol
oynamaktadir. Semboller ve dncelikle de dini semboller, nesnelerin anlayis ve
anlamlarint kesfetmeyi miimkin kilmaktadir.

¥ Freud okulu hakkinda bkz.:

H. SiLBERER, Probléme der Mystik und ihrer Symbolik. 1914, Yeni bsk. Darmstadt, Wiss.
Buchgesellschaft, 1969.

' jung okulu hakkinda bkz.:
C.G. Jung, L'homme et ses symboles. Paris, Laffont, 1964. Krs.:

P. Diet, La divinité. Le symbole et sa signification. Paris, Payot, 1950, yeni bsk. 1991,
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Uygulamalt hermendtik, sembollerle ilgilendigi zaman inceleme konusunun
maruz kaldig1 onemli kiiltirel sartlanmays hesaba katmalidir. Cogu zaman bir
sembollin  anlasilmasi, icinde bulundugu  kiltiirlere  gore  degisikiik
gostermektedir. Bu kiltUrleri birbirine baglayan higbir tarihsel bag olmadig
zaman bu degisiklikier 6zellikle carpici olmaktadir. Ancak bu durum bizi, isik ile
karanhk arasindaki karsithk gibi evrensel sembollerin var oldugunu inkar etmeye
sevk etmemelidir.

Uygulamal hermen&tigin yukarida zikrettigimiz {s. 153/4) temel kurallan, simdi
bize sembollerie ilgili incelememizi pes pese gelen bes sathaya boimemizi
mimkiin hale getirmektedir:"® :

ilk énce anlamlanindan bagmsiz olarak sembollerin olgusalliklar igerisinde
betimlenmesiyle ise baslanmalidir. Tasvirlerin, sbzlerin, metinlerin, figiirlerin,
sesierin, sayilarin ve ayni zamanda sembolik eylem ve davraniglarin hepsi, boyle
bir betimlemede yerini bulmaktadir.

ikincisi, sembolleri inceleyen bir arastirma, bu sembolleri belirli bir topluma ve
onun problemlerine baglayan iliskileri giin yiiziine ¢ikarmahidir. ifadelerin bigimi
{sozlli, hareketle, vs.) ve sosyal hayatin zorluklarina cevap vermek icin bir
toplumun sembollere bagsvurma sikhg, bu safhanin  dnemli noktalarin
olusturmaktadir.

Uclinciisti, incelenen toplumda faal olan kiiltirel ve dini gelenekleri —
sembollerin kapsamini etkiledikieri Slglide- tespit etmek gerekecektir.

!¢ Sembaolierin yorumu meselesi hakkinda bkz.:

M. Augk, Symbole, fonction, histoire, Paris, Hachette, 1979.

M, Euiapg, Images et symboles. Essais sur le symbolisme mogico-religieux. Paris, Gallimard, 1952,
yeni bsk. 1980; « Methodological remarks on the study of religious symbolism », in M. Eliade &
J.M. Kitagawa (ed.}, The History of Religions. Essays on Methodology. Chicago-Londres, Univ. of
Chicago Press, 1958, s. 86-107.

K. GotpaMMER, « s there a method of symbol research which offers hermeneutic access to depth
dimensions of religious expérience ? », in Lauri Honke (ed.), Science of Religion. Studies in
Methodology. La Haye-Berlin, Mouton, 1879, s. 498-518.

M. 1zaro & P. SmiTH, La fonction symbolique. Paris, Gallimard, 1979.

1. Skorupski, Symbol and Theory. Cambridge, Cambridge Univ. Press, 1976.

D. Seerger, Rethinking Symbolism. Cambridge, Cambridge Univ. Press, 1975.

V.W. TURNER, The Forest of Symbols. Ithaca; New York, Cornell Univ. Press, 1967.
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Dérdiinciisii, sembollerin kapali anlamalan Gzerine egilmek gerekecektir. Bunlar,
yonlendirici unsurlar olarak, gbriinmeyen ve s6z konusu toplumda nadiren fark
edilen anlam yapilarina sevk etmektedir.

Son olarak sembollerin okumalari ve agik anlamalari, yani yapiimis olan agik
yorumlar ele ahnacaktir. Bir okumayi bir bagkasinin 6niine gegmeye sevk eden
maksatlar ve cikarlar dzel bir dikkate sayandir.

Birkag ufak diizenleme araciligiyla bu bes agamalt hermenotik arastirma yontemi
muteakip Orneklere de uygulanabilecektir. Ayni islemi her seferinde tekrar
etmek usandirict olacagl icin bu isi yerine getirmeyi arzu eden okuyucuya
birakiyoruz.

b) Mitler”

Mitler, filozoflarin, teologlarin ve dinler tarihcilerinin zihinlerini sembollerden
daha cok mesgul etmistir.’® Ronesans'ta Yunan mitleri,”® Avrupa’da en iyi
bilinenler arasinda yer aliyordu ve bunlar uzun bir siire daha tiim insanligin
mitlerini temsil ettigi kabul edilmistir. Yunan yazarlarda dahi mitolojemlerin
{mitik temalar) rasyonel bir sekilde ele alindigina tanik olmaktayiz. Asiriya varan
bir rasyonellestirme sonucunda antik Yunan filozoflar, mitleri, alay konusu
hdline getirmislerdir. Daha sonra Hiristiyan gelenegi, mitos ile logos'u

' Genel olarak mitler hakkinda bkz.:
André Axoun (dir.), Mythes et croyances du monde entier, 5 cilt, Paris, Lidis-Brepols, 1985-1990.

Y. BONNEFoY {dir.), Dictionnaire des mythologies et des religions des sociétés traditionnelles et du
monde antique. 2 cilt, Paris, Flammarion, 1981.

V. lons, Mythologies du monde entier. Paris, Bordas, 1981.

J.A. Mac CutLocn ve diger. {ed..}, The Mythology of All Races. 13 cilt, New York, Cooper Square,
1964.

L. Honko, « Der Mythos in der Religionswissenschaft », Temenos 6 (1970), s. 36-67.
C. Levi-STRAUSS, Mythologigues. 4 vols, Paris, Pion, 1964-1971.

H. LimeT & J. Ries (red.), Le mythe, son langage et son message. Homo Religiosus 9, Louvain-la-
Neuve, 1983.

' ). bE VRIES, Forschungsgeschichte der Mythologie. Freiburg in Br. — Munich, K. Alber, 1961.

K. Kerénv {red.), Die Eroffnung des Zugangs zum Mythos. Ein Lesebuch. Darmstadt, Wiss.
Buchgesellschaft, 1967.

' Yunan mitleri hakkinda bkz.:
C. CataMe (dir.), Métamorphoses du mythe en Gréce antique. Genéve, Labor et Fides, 1988,

W.F. OTT0, Les dieux de la Gréce. La figure du divin au miroir de I'esprit grec. Fransizca gev. Paris,

Payot, 1984; Essais sur le mythe. Fransizca cev. Mauzevin, Trans Europ-Repress, 1987.
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zitlastirmada israr etmek suretiyle bu degerden disiirme ¢abalanint devam
ettirmistir. RGnesans’a damgasini vuran Yunan mitolojisinin kegfine ragmen
Reform ve Aydinlanma, anlamaya bile calismadan bu mitleri reddetmiglerdir.

19. ylzyilda adlandirildigi izere “mit biliminin” baslamasi i¢in Romantizm’i ve
disiincenin rasyonel dizeye indirgenmesine karst itirazlarini beklemek
gerekmistir. Mitlerde 6nce kadim bir bilgeligin sembolik ifadesi aranmaya
baslanmis, daha sonra da bunlardaki temalar karsifagtintarak bunlann tarihsel
olusum siireci kesfedilmeye calisdmistir, Stk sik mitler, “Doga” ile aralarinda
varsayilan iliskilerden hareketle agiklanmaya cahsitmistir. Dogadaki giiclerin
beseri tecribesinin sembolik “terciimesi” olarak mitoloji diistincesi, buradan
dogmustur.

Bu 6nkabullerin aksine Max Muller {1823~1900), mitik ifadeler ile dil arasinda
dogrudan bir iliski tezini savunuyordu. Ona gore mitierin dogusu, kelimeleri
objektiflestiren ve daha sonra tanrilagtiran bir dilin asiri kullaniminin sonucuydu.
Dolayisiyla Mililer'e gore dil, mitlere iliskin yapilan her izahin hareket noktas
olmasi gereken baglami olusturuyordu.

Kiltlrel Antropoloji gibi Filoloji de bu yanhis yorumlar sona erdirme hususunda
biylk olgiide katki saglamistir. Ayni mitin gesitit versiyonlarinin dikkatlice
incelenmesi sayesinde Filoloji, mitik komplekslerin ve bunlann varyantlarinin
gelisim safhalarini yeniden olusturmayi basarmistir. Ayni zamanda alandaki
galismalar sonucunda modern Antropoloji, sézlli rivayet tarzlanini goziemlemis
“ve mitlerin basit birer hikayeden daha fazla bir sey oldugunu géstermistir.
Kendilerine eslik eden ritliel davranislarla birfikte mitler, toplulugun baglarinin
stkilagmasini saglamaktadir. Anlatanlar ve dinleyenler icin mitler, anlasilabilir
oldugu gibi hakiki ve kusku gétiirmeyen bir gergekliktedir de.

Son olarak Derinlikler Psikolojisi, sozde a-mitik olan modern insan icin bile baz
mitolojemlerin gliclii bir anlam tasidigini ortaya koymustur, Sembolleri okudugu
gibi, Jung Psikolojisi, kadim mitik anlatilari kolektif bilingcisi ile ilgili ifadeler
olarak yorumlamaktadir,”

2 witler cercevesinde Junggu bir perspektiften yiirititen bilim isbirligine 6rnekler ofarak bkz.:
P. Ranin, K. Kerényi & C.G. Jung, Le fripon divin. Fransizca ¢ev. Genéve, Georg; Paris, Buchet-Chastel,
1958. Krs. s. 139 dip. 58.

C.G. JunG & K. Kerenyl, Introduction a l'essence de fa mythologie, Fransizca gev. Paris, Payot, 1953.
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Tarihi boyunca mit iizerine yapilan arastirmalar, bircok yonelimle karsilagmistir.
Elestirel egilimli olan ilk y6nelim, mitlerin varligini agiga cikarmayi, ya da en
azindan tarihsel gerceklikle bunun mitolojik sekle girmesi arasinda net bir ayrim
meydana getirmeyi amaciiyordu. Kitabi Mukaddes’i ve ozellikle de Yeni Ahit’i
mitten arindirma ¢abalar bu projeye dahildir. Boylece Rudolf Bultmann gibi
arastirmacilara gore eski yazarlar tarafindan Tanr Kelamina verilen mitik-

bicimler, “varolugsal” diye adlandirilan bir yaklagimla degistirilmelidir.

Sosyal alanda, “modern teknik miti” diye adlandirdiklar seyin maskesini
disirmeye c¢alisan M. Horkheimer ile W. Adorno, Aydinlanma’dan miras kalan
akil kavraminin ters yiiz edilmesiyle diger bircok mit misali teknik rasyonelligin
insana insan tarafindan tahakkiim edilmesinin modern bigimlerine nasil yol .
agtigini gostermiglerdir. Bu ispatlamaya modern ideolojilerin mitik bigimleri ve
icerikleri de dahil edilmistir. Putperestlikler mitleri dogurmus ve bunlar kurban
istediklerinde mitler, bu istegi mesrulastirmistir. ima ettigimiz {izere siyaset de
mit olusturmaktan, kendi ihtiyaglarina gére bunlarn Uretmekten ve istismar
etmekten geri durmamistir. Propaganda ve reklam teknikleri de mitik temalara
basvurmaktadir. Gergekten de bunlar siradan telakkilere mitik bir deger
atfederek ekonomik davranislara yol agmaya c¢alismaktadir. Bu durum ozellikle
bazi {irlinlerin, temel ihtiyaglarin kesin ve ani cevabi olarak sunuldugu zaman
ortaya c¢lkmaktadir. Oysa aslinda mitler vasitasiyla ihtivaci doguran arzin
kendisidir. Modern toplum bu tir mitlerle dolup tésmakta ve buniara
basvurmakta tereddiit etmemektedir. Dini olsun ya da olmasin, modern mitlerin
hareket motifleri ve amaglarini kavramak cogu zaman giictiir.

Bu rasyone! elestiri yéntemierinin aksine bazi dinler tarihgileri, mitleri derin
hakikatlerin ifadeleri olarak degerlendirmeyi tercih etmistir. Bunlar arasindan
Walter F. Otto {1874-1965) ve K. Kerényi'yi {1897-1973) bir de Mircea Eliade
(1907-1986) ile antropolog A.E. lJensen'i (1899-1965) zikredelim. Bu
arastirmacilar, mitin ontolojik derinligini ve &zel ifade tarzlarimi kabul
etmektedirier. Ustelik bunlar, mitin desifre edilmesi gereken evrensel bir hakikat
tasidigt kanaatindedirler. Bundan dolayr da hermendtigin zarureti ortaya
ctkmaktadir. inceleme konusuna bilyiik dlciide deger kazandiran bu gozlemler,
bazi mitlerin inceleyenler (izerinde ne derece gigli bir etki biraktiklarini
gostermektedir.  Hakim  mitlerin  yorumlarinin  tarihi, bu  ifadeyi
giiclendirmektedir: insan, mite, tarih boyunca ortaya c¢ikan anlatimsal
diizenlemelerin etkilemedigi zaman-Ustii bir deger atfetmektedir.
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Son olarak mitlerin toplumla iligkileri ¢ercevesinde de incelendigini ilave edelim.
B. Malinowski’den (1884—1942) bu yana islevselci Antropolgji, mitlerin anlaminy,
tesis edici ve mesgrulastirc islevinden hareketle aciklamaktadir. Emile
Durkheim’in (1853-1917) a¢tig! yolu takip eden Fransiz Sosyoloji Okulu, mitlerin
sosyal yapilar igerisindeki isleyisini incelemektedir. Bu problematik, ingiliz Sosyal
Antropolojisini de mesgul etmektedir. Bunun aksine, Claude Lévi-Strauss ve
gevresinin yapisalct yorumilari, formel bir mantiga dayanmakta ve insan zihninin
6zerk bir yaratimi oldugu disiintlen mitlerin ikili okumasina ¢alismaktadir. W.
Burkert'e’* gére ise mit, her seyden 6nce eylemleri ve davraniglari aktif olarak
ybnlendirmeye yaramaktadir. Bu durumda mit, topluluk icin bir eylem programi
iceren geleneksel bir anlatidan ibaret olmaktadir. Gelenegin yerindeliginin
zayiflamasi kaginilmaz olarak mitin bozulmasina sebep olmaktadir.

Uygulamali hermenttik bir inceleme gercevesinde sembolier icin kullanitan bes
safha, mitler igin de kullanilabilir {bkz. 153/4).2

c)Miistisizm®

' W. Burkert, Structure and History in Greek Mythology and Ritual. Berkeley-Los Angeles, Univ. of
California Press, 1979, s. 14 vd.

*2 Mitlerin yorumuna iliskin meseleler hakkinda bkz.:

K. Boitg, « Myths and other religious texts », in F. WraLING, Contemporary Approaches to the Study
of Religion. Vol. 1 : The Humanities. Berlin-New York, Mouton, 1984, s. 297-363.

M. DETIENNE, L'invention de la mythologie. Paris, Gallimard, 1981.

A. Dunoes {ed.}, Sacred Narrative. Readings in the theory of myth. Berkeley, Univ. of California
Press, 1984.

M. Euabg, Le mythe de I'éternel retour. Archétypes et répétition. Paris, Gallimard, 1949, réimpr.
1991; Mythes, réves et mystéres. Paris, Gallimard, 1957, yeni bsk. 1982; Aspects du mythe. Paris,
Gallimard, 1963, yeni bsk. 1991.

E.R. LEACH, The Structural Study of Myth and Totemism. Londres, Tavistock, 1968, 19887,
The Mythic imagination, Numéro spécial de History of Religions 16 (1977}, 4.

I. STRENSKi, Four Theories of Myth in Twentieth-Century History : Cassirer, Efiade, Lévi-Strauss,
Malinowski. lowa City, Univ. of lowa Press, 1987.

>3 Mistisizm hakkinda genel olarak bkz.:

M. Euape, Mystigue, sexualité et continence. Textes présentés par Jacques Duran-deaux. Paris,
Desclée de Brouwer, 1990.

L. GaroeT, La mystique. Que Sais-je ? N° 694, Paris, PUF, 1970.
D. Goweman, The Varieties of the Meditative Experierce. New York, Dutton, 1977.
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Cok genis bir kabulle “mistisizm”, mutlak olan bir seyin aranmasi ve yorumlarn- .
olarak nitelendirilirse o zaman mistisizm, dini olamaz. Dini mistisizmi, Ornegin
estetik tecrlibeler gibi diger mistik tecribelerden ayirt etmek igin semboller ve
mitlerde yaptigimiz gibi tecrilbenin kok saldigi ve yorumlandigi gelenege
dénmeliyiz. Ancak kesin olan bir sey vardir: mistisizmin igsellesme ile olan daimi
bagu.

Mistisizmin bilimsel incelenmesi, sembollerin ve mitlerinkinden daha yakin bir
doneme rastlamaktadir. Gercekten uzun bir siire felsefi ve teolojik yorumiar,
mistisizmin tarafsizca incelenmesini zorlastirmistir. ise dnce &zel bazi mistik
tecriibelerin betimlenmesiyle ise baslanmistir.®* Daha sonra, tarihsel ve sosyal
baglam hesaba katilinca mistisizm ihtiyacinin dénemlere gére degistigi ve mistik
istidatlarin sadece drnek bir hayat stiren bireylere degil, ayni zamanda sartlara
da bagh oldugu ortaya gikmistir. Boylece her sey hangi baglamlarin hangi mistik .
tecrilbelere uygun bir zemin hazirladigini ve bunlann toplumun ihtiyaglarina
gbre nasil sekillendigini belirlemekten ibaret olacaktir. Mistik ¢evrelerin diinya
ve beseri problemlere karsi takindiklart tawvirlar da degerlendirmeye
katilmalidir.®®

Baglam arastirmasi ve metin incelemeleri disinda mistisizm, ampirik
yaklasimlarin da konusu olmustur. Ozellikle halliisinojen maddelerin kuflanim,
tecrlibenin otantikiigi meseiesini dogurmustur. Uyusturucu bir madde ile
meydana getirilen bir mistik tecriibe hangi statiiyii iddia edebilir? Ustelik Bati
kiiltiriinde neden bu alglar dogal yollardan ¢ok nadir gdriniirken bagka
kiiltlrlerde iyice vyerlesmistir? Uyusturucularin kullanimi sonucunda biling
alaninin genislemesi, bazi arastirmacilan kiilttirel baglamin algiya empoze ettigi
sinirlart sorgulamaya sevk etmistir. Bir kere agilinca bu problematik, arastirmay!

S.T. Katz {ed.), Mysticism and Religious Traditions. New York, Oxford Univ. Press, 1983.

C.-A. KeLLEr, Commiunication avec 'Ultime. Genéve, Labor et Fides, 1987; Approche de la mystigue.
2 cilt, Le Mont sur Lausanne, ed. Quverture, 1989-1930.

R. Lemieux {ed.), Folie, mystique et poésie. Québec, Gifric, 1986.
* vVeed tecriibesi hakkinda bkz.:

i.P. Couuiano, Expériences de l'extase. Extase, ascension et récit visionnaire de I'Heliénisme qu
Maoyen Age. Paris, Payot, 1984.

C. Kareier {red.}, Apocalypse et voyoges dans lau-delé. Paris, Cerf, 1987.
® Temasa ile eylem arasindaki iliski hakkinda bkz.:

Y. IsisH & 1. MarcuLescu (ed.), Contemplation and Action in World Religions. Seattle-Londres, Univ.
of Washington Press, 1978.
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bagka dini tecriibelerin yenilenmis ve daha genis incelenmesine tesvik etmistir.
Bu yeni sorgulamalar demeti, arastirmalan, Avrupa Stesi dinler ve Batili mikro -
kiiltiirlerdeki gercekligin tecriibe edilme bicimlerine kadar genisletme imkani
vermistir. Yeni tecriibeler ve mistik hakikatler arayan bazi Batililarin nazarinda
Dogu dinlerini bu kadar cazip kilan seyin, tam da tecriibeye yonelik bu cagn
olduguna dikkat cekelim,

Dogrudan ya da metinlerin aracilifiyla bizzat mistiklerin tanikhikiarindan
hareketle gergeklestirilen arastirmalar, arastirmaciyi iki Snemli tehlikeye
siiriklemektedir: bir taraftan arastirmac kendini incelenen konuya olan
hayranligina kaptirabilir, diger taraftan da kendisi ile fenomen arasinda ¢ok fazia
hir mesafe koyarsa sonucta mistik ifadeleri, olgulara gbre degil, 6nceden
olusturuimus bir semaya gore ¢ozlimlemis olacaktir. Kanaatimizce en iyi metot,
dnce bu somut ifadeler aracihgiyla mistik bir tecrlibenin ne iletmeye ¢alistigini
ortaya koymak, daha sonra da bu ifadeleri, bu mistik tecribenin kaynag: olan
dini gelenek cergevesine yeniden yerlestirmekten ibarettir.

Burada da uygulamali hermenétigin bes safhasi gecerlidir {(bkz. S. 153/54).%

Semboller, mitler ve mistisizm, dini sistemlerin cogunlugunda gdrinmektedir.
Dolayisiyla bu lc¢ fenomenin iyi anlasiimas), dini alanin anlam cekirdeklerinin
daha iyi tespitine buyiik katki saglayacaktir. Ustelik bu fenomenlerin anlam
bakimindan sahip oldukian biiyik zenginlik, bunlar uygulamali hermendtik igin
Bzellikle uygun hale getirmektedir, Cok cesitli perspektiflere ait arastirmacilarin
bu temalari, yeglenen inceleme konusu héline getirmeleri elbette bir tesadif
degildir

d)Kutsal Metinler”’

%% Mistisizmin yorumuna iliskin meseleler hakkinda bkz.:

P.C. ALmMOND, Mystical Experience and Religious Doctrine, An investigation of the study of mysticism
in world religions. Berlin-New York, Mouton, 1982,

S.S. HartMan & CM. Epsman {ed.), Mysticism. Stockholm, Almaquist & Wikseli, 1970.

F. StaaL, Exploring Mysticism. A methodological essay. Berkeley-Los Angeles, Univ. of California
Press, 1975.

7 Genel olarak kutsal metinler hakkinda bkz.:

G. Lanczrkowski, Heilige Schriften. Textgestalt und Uberlieferung. Stutigart, Kohthammer, 1956.
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Kutsal metinlerin ortaya cikisi, bir ithami ya da bir s6zli gelenek pérgasmn sabit
héle getirmeyi miimkiin kilan yazinin kesfine siki sikiya baghdir. Béylece metin,
onu lreten din icinde merkezi bir yere sahip olmakta ve ¢ogu kez normatif bir
kutsal nitelik kazanmaktadir. Metinlerin etrafinda, bunlara genellikle dzel bir
otorite atfeden topluluk icin dnemli bir defere sahip olan yorumlar
dolagmaktadir. S6z konusu dinde resmi. bir gdrevi {stlenecek herkes icin
incelenmesi mecburi olan kutsal bir literatir bdylece ortaya ¢ikmaktadir.

En ug noktada topluluk, bu kutsal metinlerin toplumsal hayat icin gerekli tim
bilgileri ve talimatlar: icerdigini dislinebilir. Aslinda her dinde topluluk hayatina
yansiyabilecek seyler, bu yazidarin gesitli yorumlan ve kullanimlari, bunlarn
gelenek ve bunlarla ilgili inananlarnn telakkileri ile iligkileridir.

Bu cercevede, uygulamal bir hermendtik, bircok temaya ilgi duyabilir: bir
ithamin va da s6zlU gelenegin sabitlenme siireci, icabinda sahihlesme stireci,
metinlerin yorumlarl,npratik amaglarla segilen metinler, otorite olarak kabul
edilen yorum tipleri, metnin otoritesi ile geleneginki arasindaki iliski,
mesrulastirma slregleri, metinlerin pratige dokiilmesi ya da kiiltiirel yansimalar.
Kutsal metinlerin dini otoriteler (teologlar, hukuk bilginleri, rahipler} tarafindan
gerceklestirilen okumalar ve aynt zamanda bunlar motive eden maksatlar ve
cikarlar da uygulamali bir hermen6tigin ilk safinda yer almalidir. Daha sonra bu
okumalarnin pratik sonugclari gelecektir: kisise! ve sosyal, siyasi ve ekonomik
[sonuglar].?®

J. Leworot & S. Morenz, Heilige Schriften. Betrachtungen zur Religionsgeschichte der antiken
Mittelmeerwelt. Leipzig, Harrassowitz, 1953.

J. Neusner, E.S. FrericHs & AlJ. LeviNe {ed.), Religious Writings and Religious Systems. Systemic
analysis of holy books in Christianity, Islam, Buddhism, Greco-Roman religions, ancient Israel ond
Judaism. 2 cilt, Atlanta, Georgia, Scholars Press, 1989. Ayrica bkz.:

F.F. BRuct & E.G. Rupp (ed.}, Holy Book and Holy Tradition. Manchester, Manchester Univ, Press,
1968.

F.M. Denny & R.L. TAvLoR (ed.), The Holy Book in Comparative Perspective. Columbia, S. Carolina,
198s. .

W.A. GraHaMm, Beyond the Written Word, Oral aspects of Scripture in the history of religion.
Cambridge, Mass, Harvard Univ. Press, 1987.

% Kutsal metinlere iligkin meseleler hakkinda bka.:

M. LeveriNG {ed.), Rethinking Scripture. Essays from a comparative perspective. Albany, New York,
SUNY Press, 1987.

M. Taroieu {ed.}, Les régles de l'interprétation, Paris, Cerf, 1987.
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eJEtik Yénelimler”

Biiylk dinlerdeki ritlerin. (kurbanlar, giris/gegis torenleri) ve etik sistemlerin (dini
kanunlar), son birkag on yildir bir havli ilgi uyandirmasina ragmen somut etik
davranislarin (¢atismalarin ¢éziimi, zayiflarin korunmasi, adalet kuraliari) altinda
yatan kurallari, arastirma tarafindan biyiik 8lciide ihmal edilmistir. Oysa insan
sorumiuluguna iliskin telakkiler, geieneklerin ya da dini akimlarin 6ngérdigu
hayat tarzlar, akademik agidan oldugu gibi pratik agidan da ¢ok bliyiik bir nem
tagimaktadir.®

Eger bazi dinler ve dini geleneklerin otoritesi giinimizde yeniden artmaya
basiamissa bunun sebebi, eskiden oldugundan daha yogun bir sekilde, onlarn
insan sorumlulugu ve etik yonelimler Gzerinde durmalarindan dolayidir. 19. ve
20. ylzyllarda etik meselelerin —0zellikle moderniesmeye bagh olaniarin-
halledilmesi igin inananlar tarafindan sunulan yeni ¢éziimler, cofu kez miesses
dinlerin icinde ya da disinda yenilenmeci hareketlerin olugsmasina katki
saglamigtir. Daha sonra, bu problemlerin ve bu ¢oziimlerin ¢esitli yorumian
stirekli artan bir israrla giiclenmistir.

Eski ve yeni problematiklerin ifadesi ve yeniden formiile edilmesi ve bunlarla
ilgili dilsiinlilen ¢cézlimler, ne yazik ki bugiine kadar cok az incelenmistir. Ozellikie
Yahudilik, islam ve Katoliklik, her etik problemin ¢6ziminii icerecek kapsayici bir
dini hukuku dnermektedir. Bu durumlarda etik meselelere getirilen ¢oziimler,
kisisel bir etik gerektiren dini sistemlere kiyasla daha hukuki bir tarzda kendini
gdstermektedir. Buradan acgik¢a anlasilacag! gibi, bir toplumdaki etik kurallarin
kapsami, ancak bu toplumun karsi karsiya kaldig: problemler ve ihtivaglar tam
olarak bilindigi zaman gériinecektir.*

% Dinlerdeki etik yonelimler hakkinda bkz.:

P. AnTes (ed.), Ethik nichtchristlicher Religicnen. Ein Handbuch. Primitive, Hinduismus, Buddhismus,
Islam. Stuttgart, Kohihammer, 1980.

J. CArmAN & M. JuerGensmever {ed.), A Bibliogrophie Guide to the Comparative Study of Ethics.
Cambridge vs., Cambridge Univ. Press, 1991; Ethik in nichtchristlichen Kulturen. Stuttgart etc.,
Kohlhammer 1984.

* Almanya'da Ethik der Religionen: Lehre und Leben koleksiyonu M. Klocker ile U. Tworuschka
{red.) tarafindan baslatilarak Miinih’te K&sd yayinevi, Géttingen’de de Vandenhceck & Ruprecht
yayinevi tarafindan yayimlanmaktadir. 1984'ten beri pivasaya ¢tkan konular: 1. Sexualitdt; 2.
Arbeit; 3, Gesundheit; 4. Besitz und Armut.

* Cesitli dinlerdeki etik kurallarin yorumiarinun incelenmesi henliz baslangic safhasindadir.
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3.Uygulomali Hermenétigin Genislemesine Dogdru

Buraya kadar yontemimiz, dini fenomenleri ortaya ciktiklari baglamlara, dini ve
kiiltiirel geleneklere dahil etmekle sinirli kaldi, Esasen, incelenen fenomenlerin
anlamini ve yorumlarini aramis olduk. Bu fenomenleri, her birinin ait oldugu
baglamin 6tesinde daha genel olarak ele almanin zamani geldi.

Simdi s6z konusu olan, dini diislincelerin, figlirlerin, tasvirlerin ve davraniglann,
bize bunlari ortaya koyanlar hakkinda ne soylediklerini tespit etmektir. Genel
olarak insan izerine yapilan bu arastirmalarin drettikleri bilgilerin evrensel
degeri nedir?

Bu soru, ¢ farkli hermendétik agidan distnilebilir. Platoncu tiirden olan birinci
yontem,  dini tasvirlerin ve davranislarin tarihsel derinligini kabul etmekle
birlikte, bunlarda ampirik diinyanin yapanna tekabiil eden evrensel nitelikte
ontolojik yapilar elde etmeye caligmaz. Bu tasvirler ve davramslaf, kendisinden
hayatin ve dinyanin hakiki anlamimin flyuz ettigi bir keninde-seye atifta
bulunurlar. Bu hermenétik, 6rnegin M. Eliade’in calismalarinda yer almaktadir.*?

Aristocu yonelimde olan ikinci yontem ise evrensel veriler ve probiemler kadar
ampirik gerceklikle de ilgilenmektedir. Bdylece, dogrudan nedenler hakkinda
muhtemel ayriliklara ragmen, genel problematiklier ve ¢oziim demetleri fark
edilebilmektedir. Ornegin P. Ricoeur’iin yaklasimi boyledir be bu ona insanlarin
yluzlesmeleri gereken kaginilmaz bir problematik olarak kotilGgin hermendtigini
- olusturmasini saglamistir. Dolayisiyla bu caligmalarin ilgisi her seyden 6nce bu
ylizlesmeyi nakleden dokimanlarin felsefi bir incelemeye tabi tutulmasina
yoneliktir.®®

* Yukari bkz.
% p. Ricceur'in ¢ok sayidaki calismalari arasindan 6zellikle bkz. :

P. Ricaeur, La symbalique du mal, Philosophie de la volonté IF. Aubier, Paris, 1960; Interpretation
Theory. Discourse and the Surplus of Meaning. Fort Worth, Texas, Texas Christian University Press,
1976. ‘

Ricceur’iin felsefi hermendGtigi hakkinda bkz.:
D. IHDE, Hermeneutic Phenomenology. The Phifosophy of Paul Ricceur. Tez, Leiden, 1981.
Bu anlamda bir Din Fenomenoiojisi su eserierde gelistiriimektedir :

W.L. Brenneman, S.0. Yarian & A.M. Cison (ed.), The Seeing Eye. Hermeneutical phenomenology in
the study of religion. Londres, University Park & Philadelphia, The Pennsylvania State Univ. Press,
1982.

M. WestraL, God, Guilt and Death. Bloomington, Indiana Univ. Press, 1984.
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Ugiincli bir hermenotik yontem agisindan dini tasvirler ve davraniglar, baska
kilturel ifadelerde olduéu gibi, iki kokenden gelen bir Uriin olarak
degerlendirilmelidir: bir taraftan arka planda yer alan dinyevi ¢ikarlar, diger
taraftan Ozglr manevi maksatlar. Bu agidan bakildiginda dini tasvirler ve
davraniglar, bireylerin, topluluklarin ya da toplumlarin biitlinlyle miracaat
edebilecegi acik isaret ve sembol sebekelerini olusturmaktadir. Bu isaret ve
sembollerin birey ve toplumlar tarafindan yorumlanmas: ve uygulamaya
konulmasini ele afan bu incelemede amag ve fayda arasindaki etkilesime o6zel bir
itina gosterilmesi gerekir. Bizim calismamiz kaynaginda anlam yapilarinin
yeraldigl insani amaclarin incelenmesine yonelen bir hermenétik ydnelim icinde
yeralr.® "

Buradaki konumuz, dini fenomenlerin derinlemesine bir incelemesi gergevesinde
dislintlebilecek biitin hermenétik modellerin dékiimiinii yapmak degildir.®
Ancak, tarihsel ve sosyal sartlanmalara cevap olarak dini tasvirlerin ve
davraniglanin  her Dbirinin incelenmeye deger anlamli igerikler dizeyine
yikseldigini gdzlemliyoruz.

Tematik hale geldikierinde ve kurumsallastiklarinda ideolojiler gibi dinlerin de
bilingli olarak farkhlasma ve hatta birbirlerinden ayrilarak kendi hakikatlerini
digerlerininkinin karsiti olarak gdsterme egiliminde olduklar bir gergektir. Ancak
genis bir ortak zemin meselesi ortadadir. Ustelik farklt dinler icerisinde

¥ |. WAARDENBURG, Reflections on the Study of Refigion, Including an essay on the work of Gerardus
van der Leeuw. La Haye - Paris, Mouton, 1978; Perspektiven der Religionswissenschaft. Wiirzburg,
Echter Verlag & Altenberge, Oros Verlag, 1993, Ayrica bkz.: 5. 152 dip 10. Krs.:

H. SetwerT, « Religiose Bedeutung als wissenschaftiiche Kategorie », Annual Review of the Socigf
Sciences of Religion 5 {1981}, s. 57-99,

* Cok sayida hermendtik mode] bulunmaktadir. Grnegin bkz.:

G. Dux, Die Logik der Weltbilder. Sinnstrukturen in Wandel der Geschichte. Francfort, Suhrkamp,
1982,
T.M.J. Leeuw, Communal Knowledge and Religious Reality. Diss, Utrecht, 1987.
M. Pve & R. MoRraaN {ed.}, The Cardinal Meaning. Essays in comparative hermeneutics : Buddhism
and Christianity. La Haye-Paris, Mouton, 1973.
N. SMaRT, Reasons and Faiths. An investigation of religious discourses, Christian and non-christian
discourse. Londres, Routledge and Kegan Paul, 1958; The Phenomenon of Religion. Londres,
Macmillan, 1973; The Science of Religion and the Sociology of Knowledge. Princeton, Princeton
Univ. Press, 1873; Religion and the Western Mind. Albany, NY, SUNY Press, 1886.
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dislinulen, ifade edilen ve sistematik héle getirilen haklkat]er yanmda yasamlan
hakikatler ve bunlann diyalogu meselesi ortaya glkmaktadlr :

C.Dinlerin Uygulamali Hermendtik Okumasi

fik bdliimden itibaren vurguladigimiz gibi dini sistemler, bireyi kendi varolussal
hakikati ile iliskileri kadar onun mensubu oldugu topluluk ile iliskilerini de
yoniendiren isaretler ve semboller sunmaktadir. Dolayistyla bu isaret ve
semboller, varolugsal bir dini anlamla sosyal bir anfami birlestirmektedir. Bu
gézlemden hareketle simdi, sadece minferit fenomenlere degil, bitiinlyle
dinlere uygulanan bir hermendtik icin birkag yon gdsterebiliriz.

Dini fenomenler gibi dinlerin incelenmesi de hichir durumda bunlarin olgusal
gerceklikleri ile simirh tutulamaz. Dini fenomenler ve dinler, her zaman farkinda
olunsa da olunmasa da yorumlanan nesneler oldukiari icin bunlara iliskin farkh
okumalar ve yorumlar, bir arastirma faaliyetinin tamamiayicisidirlar.

Dini olsa da olmasa da bu yorumiar, bizim uygulamal hermendtik
arastirmamizin - merkezinde vyer almaktadir. Gergekten, ister minferit
fenomenlerin, ister dinlerin yorumlari s6z konusu olsun, bu yorumlamalar her
zaman temel ve esas telakkilerden hareketle gergeklesmektedir. Bu durum, her
iki durumda da uygulamal hermendtik bir ydnteme basvurmanin dogru
oldugunu gbstermek icin yeterlidir.

1.Acik ve Kapalt Dinler

Bir baslangic olarak agik ve kapall anlamlar ayirt edelim. Kapal bir anlam, biyiik
Olclide fark edilmez haldedir ve kasitsiz olarak ifsa edici davranislar, ifade
konusu veya tarzlari araciligiyla ancak dolaylt yoldan yakalanabilmektedir. Buna
karsilik acik anlam, kendini okumalar ve yorumlarla bilingli olarak ifade
etmektedir.

Netice itibariyle, dinlerin, ilgili kisiler tarafindan bilingsizce asikar olarak kabul.
edilen dini bir anlami oldugunda kapali dinlerden bahsedecegiz. inananiar

* Uygulamali hermenétigin somut uygulanisian konusunda bkz.: J. WaarDEnsURG, « Lislam : une
religion », in J. WaaRDENRURG & P. GiseL (éd.}, L'islam : une religion. Suivi d'un débat : Quels types
d'opproches requiert le phénomeéne religizux ? Genéve, Labor et Fidés, 1989, s. 19-50; « In search
of an open concept of religion » in M. Despianp & G. VaLtee {éds), La refigion dans F'histoire. Le mot,
'idée, lo réalite, Waterloo, Ont., Wifrid Laurier Univ. Press, 1992, s. 225-240; « Ansdtze zu einer
religionswissenschaftlichen angewandten Hermeneutik », in J. WAARDENBURG, Perspektiven der
Religionswissenschaft, Wirzburg, Echter Verlag & Altenberge, Oros Verlag, 1993, 5. 96-119.
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tarafindan bilingli olarak “agik” kabul edilen, bireyler kadar topluluk tarafindan
da aktif bicimde yorumianan dinleri bu sekilde nitelendirecegiz. Birinci durumda '
—dilbilgisel benzetmemize izin verilirse- “din” terimi, yiklem islevini yerine
getirdigi {6rnek: “"Ona gbre bilim, bir dindir”) haide ikinci durumda 6zne yerine
gegmektedir (6rnek: “Onun dini, Budizm’dir”). Uygulamal hermendtik
arastirma, acik dinler kadar kapal dinler konusunda da olabilir.

2.Actk Dinler

Tatmin edici bir netice elde etmek icin dinlerin uygulamali hermendtik
arastirmasi bir birini tamamlayan iki yaklasima basvurmalidir. Semantik olan
birinci yaklagim, dinleri anlam tasiyici sistemler olarak ¢6zimlemektedir.
Fenomenolojik olan ikinci yéntem, slibjektifligi ve insani maksatlar dikkate
almaktadir.

a)Semantik Yaklasim

Anlamin iletilmesinde ve nakledilmesinde sembolik sistemlerin billylk payi
vardir. isaretler sistemi ise, bitiin sembollerin isaret oldugu hélde, bitiin
isaretlerin sembol olmamasi nedeniyle daha genis alanlart kapsamaktadir.
Sembolik sistemler her kiitirle dzel iliskiler kurmakta ve tecriibe tarafindan
Onemli dlgiide beslenmektedir. Bunun aksine isaret sistemieri, evrensellik egilimi
gostermekie ve dolayisiyla bircok kiiltiiri kusatabilmektedir. Bu bakimdan
baslangictaki kiitlirel alanin 6tesine uzanan “biiyik” dinler, benimsendikleri ve
ozel kiltiirlerle bUtinlestikleri zaman sembolik sistem haline gelebilen genis
isaret sistemleri olarak telakki edilebilir. Semantik yaklasima gore dinler,
isaretler ve semboller sistemidir. Bunlar, kendilerine inananiar nezdinde dini bir
anlam tasimakta ve karsihiginda da inananlar tarafindan dini bir yoruma tabi
tutulmaktadir.

“Dini” nitelendirmesi, inananlarin, aglk veya zimnen, isaret edilen gergekligi
asikar ve higbir arglimana ihtiya¢ duymayacak sekilde mutlak olarak telakki
ettikleri tiim isaretler sistemine uygulanabilir. Mutlak olarak kabul edilen bu
gercekligin yanswyarak bazen tim sisteme mutlak bir nitelik kazandirdigs da
olmaktadir. Ancak, dinlerih, aracilar olmak vasfiyla, atifta bulunduklan bu diger
gerceklikle ayni degere sahip olmalar miimkiin degildir.

GUnlik hayatta din, cogu zaman bir ruh hédlinde, baz fikirler ve davranslarda
somutlasan az ¢ok homojen bir hayat tarzi olarak gdriinmektedir. Glindelik
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anlam 8ne gectigi zaman dini anlamin olagan yoni vurgulanmis bulunmaktadir,
inanan kisi boylece bir dinin isaretler ve semboller sisteminin bireysel planda
oldugu kadar sosyal planda da, ister kesinlikie dini olsun ister daha ziyade
giindelik olsun anlamlan kegfetmeyi ve islemeyi miimkiin kildigi bir etkilesimin
tam goObeginde yer almaktadir. Yorumlama veya kullanma 0zgiirligd, saglamea
yapilandiginda ayni 6l¢lide kesin bir yorum veya resmi bir doktrin lretecek dinin
drglitlenme derecesine bagh olarak degismektedir.

Bu yaklagimda bir din, anlam tagsiyici bir sistem olarak ¢dziimlenirken soz konusu
olan bu sisteme mensup kisiler ve onun unsuriari (metinler, egitimler, ritlieller,
semboller) tarafindan vyapian farkli yorumlari kavramaktir. Gercekten de
sisteme iliskin temel yorumilar gergekligin global yorumilarini icermektedir. Ortak
bir vizyon zemininde dinine kargt oldugu kadar diinyaya karsi her inanan kisinin
sahip oldugu goreceli yorum ozglrligl de her zaman dikkate alinacaktir.

Dinlere ve dini fenomenlere semantik agidan yaklasiimasi, bdylece kisiler ve
cesitli gruplar icin ayni isaretler ve semboller sisteminin anlamlannin gokiugunu
ve ayni zamanda siyasi, sosyal ve kiltiirel etkenlerin neden oldugu yorumsal
degisimleri kavramayt miimkin kilmaktadir. Bundan dolayi bu yaklagim, drnegin
yeni problematikierin ortaya c¢ilusindan sonra isaretler sisteminin ve onun
yorumunun ugrayabilecegi varyantlarin, degisikliklerin ve alabilecegi ilavelerin
daha iyi anlagiimasini mimkiin kilmaktadir. Her 6nemli sosyal degisim, anlam
degisikliklerini davet etmektedir. Ornegin teknigin gelismesi, geceklige verilen
bazi geleneksel anlamlarin yeniden sorgulanmasina neden olmustur. Bundan
dolayi somut gergeklikle anlam taswyict sistem her zaman birlikte ylritiilen bir
incelemenin konusu ofmahdir,

Boyle bir yaklagim, Kutsal Kitabi olan dinler icin daha kolay, bunlar arasinda
peygamberi bir ilhama dayananiar icin ise daha da kolay gorinmektedir.
Peygamberi sézlerde tannsal bir vahyi kabui etmek, bu sdzleri sahiplenecek,
nakledecek ve sonunda da yazi ile sabit hale getirecek topluluk icin son derece
onemli bir olayi temsil etmektedir. Yazi ile sabitledikten sonra kanonikiestirme
siireci devreye girmektedir: ¢ogu zaman bagka metinierle birlikte gelen
peygamberi sOzler, bir kez sonlandinidiginda degistiriimesi miimkiin olmayan bir
kutsa! kitap killivati {canon) igerisinde toplanmaktadir. Boylece tanrnisal kdkeni
tasdik edilmis olan “isaretler” ebediyen sabitlenmis olmaktadir. Aslinda kutsal
kitaba donistlrilduginde bizzat yazi, bircok yorumun potansiyel konusu olan
bir isaretler sistemi gibi islemeye baslamaktadir. Baglamlarindan tecrit edilerek
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secilen metinler, boylece bazi meselelere cevap vermek igin kullaniirken,
gorindrde daha az “faydall” gériinen diger metinler ihmal edilmektedir. Bu tiir
bir stirecte gelenekier ve hatta bitiiniiyie dinler, 6nemli yeniden yorumlamalara
ugrayabilmekte ve yeni anlam tasiyict sistemler dogurabilmektedir. Bu durum,
dzellikle bazi anahtar metinlerin yorum tarihinde gérinmektedir. Cogu zaman,
dnemli bir otoriteden vararlanan yeni yorumun kendisi de kutsal kitap statiistine
kavusmaktadir.

Ancak bu yeniden yorumlama fenomenleri, sibjektif anlamlaria bir dini sistemin
isaret ve sembollerine atfedilen objektif anlayig arasinda var olan gerilimden
dolayr goriindiiginden daha karmasiktir. isaret ve sembollerin siibjektif anlamy,
yorumcunun cikarlarl ve maksatlarina bagh iken, bunlann objektif anlayisi, ait
olduklari dini sistemden kaynakianmaktadir. Siibjektif anlam ile objektif anlayis
arasindaki bu gerilimi uygun sekilde kavrayabilmek icin tabii ki once sistemdeki
unsurlarin olgusal gercekligi, daha sonra sistemin, objektif i¢ anlayisi ve son
olarak isaretlerinin, sembollerinin ve sistemin kendisinin yorumcular tarafindan
verildigi stibjektif anlamlan degerlendirilmelidir.

Pratikte “dini” ve “dini olmayan” anlam tasiyici sistemler, cogu zaman siki bir
sekilde i¢ ice girmis gbriinmektedir. Net bir ayrim ancak teori tarafindan
gerceklestirilebilmektedir. Derin bir ig ice gecmislik nedeniyle dini bir sistem ve
ideolojik bir sistem, hayata, diinyaya ve aynt zamanda tarih ile topiuma iliskin
yeni ve biitiinleyici bir antami dahil etmek suretiyle birlikte goriinebilmektedir.
Bu durum, Ozellikle giicii ele gegirme arzusuyla bir dinin ideolojik ve hikmedici
bir anlamda kullanimi esnasinda ortaya ¢ikabilmektedir. Maiyetindeki maddi
etkenler ve dinyevi gikarlarla ampirik gerceklik, boyiece dini sistemlerin
yorumu Gzerindeki tim agirhgini hissettirmektedir.

Dinleri incelemek icin kullanilan alisilmis yaklasimlarin aksine dini, dini agidan
yorumlanan bir isaretler ve semboller sistemi olarak tasarladigimizda dikkati
olgusal gerceklikten ziyade anlayis ve aniama vermekteyiz. Gercekien de
calismalarimizi, anlam hazneleri ve aracilar olarak diniere yogunlastirmanin esas
oldugu goriistindeyiz. Bazt tarihsel ya da sosyal verilere atfedilen harikulade, dini
bir anlam, olgusal arastirmanin ¢ogu zaman ihmal ettigi bir fenomeni teskil
etmektedir. Dinlerin tarihsel gercekligini ya da sosyal kurum olma niteligini
elbette inkar etmiyoruz, ama bunlarin anlam {rettirme, inananlarin telakkileri,
duygulari ve davranislan Uzerinde etkili olma kapasitesi bize son derece dnemii
gorinmektedir.
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Dinlere yonelik bu semantik tasavvurun tam da eskiden 6zerk olan bijy{jkbdini
sistemlerin bazi kiasik bicimlerini terk ettikleri bir dénemde gelismesinin elbette
bir tesadiif olmadigini ekleyelim. Gergekten de buglin ortaya cikan yeni dini
sistemler, birbirlerinden bagimsiz olarak var olmak yerine var olan dinlerle
stirekli bir etkilesim hélinde yagamaktadir. Ustelik baska anlam tasiyiai sistemler,
yani ideolojiler de 6zellikle Uclincii Diinya iilkelerinde dini sistemie etkilesim
halindedir.

Simdi izah edecegimiz fenomenolojik yaklasim, dinlerin siibjektif anlamlari
alanini —ki bu az incelenmistir- daha iyi kusatmamiza yardimei olacaktir.

b)Fenomenolofik Yaklasim

Temelde hirer sistem olarak dinlerin objektif gercekligi ile ilgilenen semantik
yaklasimin aksine fenomenolojik yaklasim, dindarligin ve imanin niyet boyutunu
kavramayt amaclamaktadir. - Dini  maksatlarin  incelenmesi, uygulamah
hermendtik arastirmanin bitlnleyici parcasini olusturmaktadir. Ayni sekilde
maddi ve sosyal ¢ikarlarin incelenmesi ¢cogu zaman neden bazi yorum tiirlerinin
agir bastiginin agiklamasint saglamaktadir.

Din Biliminde maksatliari aragtirmak, siibjektif dinde tezahir eden ve daha sonra
tasvirler, dlislinceler ve davramslarda objektiflesen derin motivasyonlarin ve
insani amaglarin incelenmesi ile esdegerdir. Genellikle bu maksatlar, daha iyisi
olmadigi icin “dini muhayyile” diye adlandiracagimiz manevi bir dizlemde
gelismektedir.

Maksadin 6n planda bir yere sahip oldugu teori, sadece fenomenclojik teori
degildir. Etik ve Hukuk, Edebiyat ve Sanat da maksadi gbz Oniinde
bulundurmaktadir. Niyetsellik, her projenin, dini insalar da dahil clmak tizere her
anlam olusumunun temelinde bulunuyor gibi gézilkkmektedir.

Gergekten de dini verilerin yorumu ve pratige dékiimesi, bilyiik diciide belirli bir
durumdaki kisinin ya da grubun maksatlarina baglidir. Dolayisiyla  dini,
maksatiarin her yasanilan dinin 6zinl olusturmasi, mantikli gériinmektedir.
Elbette bu maksatlarin hepsi ayn statiiye sahip degildir. Bazilari tesvik edilmekte
ve beslenmekte, bagkalarn ise baski altinda tutulmaktadir; pedagojik ve sosyal
kurallar, buniarin her birinin kaderini belirlemektedir. Ancak bu durum, bazi
israrci maksatlann yeri geldigi zaman kurallara ve uzlasmalara karsi gelerek,
direnmelere ragmen hakim olmalanina ve doénlisimier gerceklestirmelerine
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engel olamamaktadir.

Konuya devam etmeden énce, anlamlara ybnefttiéimiz sorunun  aynisint
maksatlara da yoneltmemiz gerekir: dini olanlari digerlerinden nasil ayirt
etmelidir? Niyetsellik konusunda bize oyle geliyor ki bir maksat, dini olan ve
olmayan vyOnelimleri baskalastirabilir. Dini  anlamlann ginlik hayat:
yonlendirdigi sikca gortldigi gibi boylece siradan anlamlar dini bir karaktere
sahip olabilmektedir. Dolayisiyla bazi maksatiarin, bazi algilara, yorumlara ya da
davranislara yogun ve kapsayict anlamalar tasiyan dini bir boyut ve ayni
zamanda ginlik hayattakini asan bir anlam sahasi saglayabildiklerinde dini hale
geldikleri gorilmekiedir,

Bu problematik, mutlak karakteri az c¢ok belirgin olabilen kutsallagma
fenomenlerininkine katilmaktadir. Bir nesne va da biri kisiyi idole ddnustiiren
eylem, belirli bir baglamda ve sdz konusu siijenin ya da toplulugun iradesi
karsisinda nispi bir gorecelik iginde gercekiesiyor gdrinmektedir. Diger taraftan
bu durum, ginlik hayattakinden farkli bir dizeyde meydana gelmektedir.
Bireyler ve topluluklar, bazi 6zel ve sarsici durumlarda tanrilar ortaya
ctkarabilirler. Oysa bu birey ya da topluluklar, bagka bir baglamda bu tannlarn
basit birer insani icat olarak degerlendirirlerdi. Psikolojik yénden idolier bilingli
olarak insa edilmeyip kendilerini empoze etmektedirier.

Kutsallastirma ve muhtemel mutlaklastirma siireci bunun aktorleri olan topluluk
ve bireyler tarafindan zorlukla algilanmasina karsin disaridan rahatlikla
gbzlenebilmektedir. Mutlaklastinlan kistyi ya da nesneyi izafilestirme
girisimlerine ¢ogu zaman sert bigimde karsi konulmaktadir.

Bize Oyle geliyor ki bir maksadi dini hale getiren sey, onun ydnelimi ve siddet
derecesidir. Dolayisiyla bir maksat, dini karakter kazandiginda kendilerine dogru
yoneldigi olgusal gerceklikler ilgili kisi ya da grup igin dini bakimdan anlamhi
fenomenler haline gelmektedir. Dini anlamlarin ve bunlardan kaynaklanan
eylemlerin kaynaginda dini maksatlar bulunmaktadir.

Dinin siibjektif gercekliginin yani dindarligin ve imanin incelenmesi, tam uygun
yaklasimlart gerektirmektedir; burada betimienen fenomenolojik ¢dziimleme,
onlardan biridir. Stbjektif gercekligin ifadeleri kadar objektif gercekiigin
yorumiarinin icerdikleri maksatlart glin ylziine gikararak bir kisinin ya da bir
grubun anlam boyutunu olusturan seye daha fazla nGfuz etmek miimkin
olmaktadir. Ister acik ister kapali dinler s6z konusu olsun, bu yéntem, uygulamali
hermendtik arastirma siireci agisindan son derece faydalidir.
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3.Kapali Dinler

Ozel olarak din hakkinda s6z etmeksizin, sosyal bilimler ozellikle de sosyolojik
analizler, benzer tarzda isleyen fenomenleri aydinlatmistir. Aklimiza 6zellikle 20.
ylizyilda olusturulan ve bir dininkine benzer iglevieri yerine getiren ideolojilere
dayanan bazi sosyo-politik sistemler gelmektedir. Milliyetgilik ve Marksizm-
Leninizm, bunun iki 6rnegini teskil etmektedir. Buniarnn kapall dini y&nleri
simdiye kadar birkag arastirmanmin konusu olmustur.’” Daha 6nce s6z konusu
edilen bazi faal mitlere benzer sekilde toplumlarda “islevsel” dinler diye
nitelendirilebilen dlzenleyici sistemler mevcuttur. Bati’da islevsel dini bir
kapsami olan izole bazi tasvirleri ve davranislar gbzlemlemek de mimkindir.
Vecd tecriibesi gibi bu pratiklerin bazilan, mikro kiltlirlerle sinirli iken astroloji .
ya da kehanet gibi diger bazilari cok daha genis bir yanki uyandirmaktadir.®®

Uglincli Dinya llkelerinde, “siyasi dinler” ve dini islevli ideolojiler ¢ok biyiik
oranlara ulagmigtir. Bunlar cogu zaman bireylerin hayati ve insan haklarna iligkin
herhangi bir telakki disinda icra edilen siyasi bir glice baghdir. Bazi dinlerin
siyasallastinldigindan bahsedilebilmistir.*®

Bati ise iyi bir sosyal isleyisin kurallarini belirleyen iglevsel dinin bir tiirli olan
“sivil din”in®® dogusuna taniklik etmistir. Bu din, iyi bir vatandasin dzelliklerini,
haklarini ve gorevlerini belirleyen medeni dinden farkhdir. Dolayisiyla agikca din
olarak kabul edilen dinlerin yaninda dini bir islevi yerine getiren ve bizim, kapali
dinler diye adlandirdigimiz daha az acik sistemler mevcuttur.

37 .. SIRONNEAU, Sécularisation et religions politiques. La Haye-Berlin, Mouton, 1981.
3 M. Euape, Occultisme, sorcellerie et modes culturelles. Fransizea cev. Paris, Gallimard, 1978.
M Mesun (dir.), Le merveilleux, l'imaginaire et les croyances en Occident. Paris, Bordas, 1984.
® Baz: durumlarda dinin kasith olarak siyasallastinlarak sivasi amaclar icin kullanildig: gorulmugtur
“Din ve siyaset” dzel bir ¢dzimleme gerektirmektedir.
H. Biezais (éd.), The Myth of the State. Stockholm, Almgquist & Wiksell, 1972,
P. H. MerkL & N. SMART (éd.), Religion and Politics in the Modem World. New York-Londres, New
York Univ. Press, 1985.
“° R.N. BELLAH & P.E. HAMMOND, Varieties of Civil Religion. San Francisco, Har-per & Row, 1980.
H. KiLEGer & Arois MuLLer (éd.), Religion des Biirgers. Zivilreligion in Amerika und Europa. Munich,
Kaiser, 1986.

C.S. Liesman & E. Don-Yeniva, Civil Religion in Israél. Traditional Judaism and political culture in the
Jewish state. Berkeley-Los Angeles, Univ. of California Press, 1983.
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Ortaya, bu kapali dinlerin nasil bilinebilecegi ve dini iglevlerinin nasit tespit
edilecegi ile ilgili bir mesele ¢gikmaktadir. Gercekten de dini bir isleyis tarzina
sahip oldukca cok sayida davranig ve sistem kamu tarafindan hi¢hir zaman “din”
olarak kabul edilmemistir. Bu durum her seyden o&nce dinin, glindelik
tanimlarnin inananlar ve dini otoriteler tarafindan degerlendirilen davranislara
ve normatif dini sistemlere atifta bulunmasi ile actklanmaktadir.

Kiasik Din Biliminin inceleme konusunun klasik ve cok dar bir tammina
dayanarak bundan ayrlan dini fenomenleri ve sistemleri ihmal etmis oldugu
bugiin artik apaciktir. Burada Ozeliikle kendisi araciliiyla tanimlanamayan tim
dini fenomenlerin ve sistemlerin taninmamastyla sonuglanan normatif din
kavramlarinin kutianimi kastediyoruz. Buna kargiitk arastirmamiz igin yasanilan
gerceklik icerisinde goriindUkleri sekliyle dini fenomenleri ve sistemleri
tanimiayarak aydiniatmak ve bunlarin etkilerini incelemek son derece biyik bir
onem arz etmektedir. Acik dinler, Din Biliminin inceleme sahasinin tamamini
kaplamaya yetmez. Biz, bir topluluk ya da kisi i¢in bir dine tekabil eden ve
gercekten de boyle isleyen bir seyin var olup olmadiBint kesfetmekle de
Higilenmekteyiz. Dolayisiyla kapali dinlerin tespiti ve incelenmesi, acik dinler
lizerine olan her arastirmaya zaruri bir ilave olusturmaktadir. Boyle bir proje,
dinin mesrulastinici islevinin gostergelerinin ve belirgin bicimdeki dini anlamlarin
bulunusunun da yer aldigi Bolim 1'de (s. 13-17) betimlenen karakteristik yénler
ve Ozelliklere dayanmaktadir.

" Dinin megrulastinici islevine gelince, sosyatl davranislan, tasvirlerin ya da yapilarin
siklikia mesruiyetlerinin bir kismini dini bir sdylem iginde aldiklarini biliyoruz. Bu
durum, sadece mevcut sosyal kurallarin ve yapilarin mesrulastiriimaya calisildig
zaman degil, yeni bir sosyal diizen tesis etmek amaciyla sarf edilen cabalarin
hakl gdsterilmeye calisiidiginda da ortaya gitkmaktadir. Kurtulusu veya diinyevi
bir selameti isteyen peygamberi ya da mesihi hareketlerin giiclerinin 6zinii dini
mesrulastirmalarindan elde ettikleri gibi bazi siyasi hareketler de dini tlirden
gerekcelere bol miktarda basvurarak diinyada Cennet vaat etmekte ve boylece
de birer kapal din haline gelmektedir.

Daha Once altini gizdigimiz gibi bir din, Gzellikle bazi spesifik anlamii icerikier ile
kendini belli etmektedir. Tim dinlerde farkli bir gerceklik ya da gercekligin farkl
bir yizi, ahsimis, gorilebilen ya da ampirik gergeklikten daha &nemli gibi
takdim edilmektedir. Bu metagercekligin imgelerle dolu tasvirler, tanrilar, ruhlar
ya da atalar, Cennet ya da cehennem seklini alabilmektedir. Ozel bireysel
tecriibeler cogu zaman, hayatina anlam veren, kurtulus saglayan ya da bilincin
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uyanmasina imkdn veren bu farkl gergekligin birer tezahurii = olarak
algilanmaktadir. Burada agik dinler igin soz konusu olan, kesin bir olgudur.
Ancak, ideolojik hareketlerin de mensuplart dzerinde Ozellikle diiglincelerini
mutlakiastirdikiari, mesajlarini mistiklestirdikleri ya da birer metagerceklik olarak
islev gbren toprak, kan, halk, vatan, proletarya, miliet veya irk gibi duygusal
yonden yikli telkin edici kavramlara bagvurduklari zaman “dini” bir blyiillenme
etkisi yapabildiklerine de dikkat etmek gerekir. Bu ideolgjiler, birer kapal dindir.
Cesitli din sekilleri oldugu gibi “tersine” inanglar olan cesitli inangsizlik sekilleri
de mevcuttur.”’ Eski Sovyetler Birligi’nde “bilimsel ateizm”, inanilmasi gereken
bir tiir din karsithgr olarak kapali bigimde isliyordu.*

Dolayisiyla kapali dinlerin mevcut olmasi gibi bunlan tespit etme imkani veren
géstergeler de mevcuttur, Mutlaklik diizeyine ¢ikarian irrasyonel bir dogrulama
ya da gizemle gevrili bir kéken, bu gostergelerdendir. Kapali dinlerin incelenmesi
esnasindaki uygulamali hermendétik yontem, dini fenomenleri incelemek igin
kullanilan yontemle aynidir. Anlamii bir islevi yerine getiren kutsal nitelikli
unsurlarin  tecrit edilmesi ile ise baglanlacak ve olgusal gercekiik
betimlenecektir. Daha sonra, toplumun vyapisi ¢dziimlenecek ve s6z konusu
unsurlarin icinde bulunduklart kiiltiirel ve dini gelenekier ortaya konulacaktir.
Bundan sonra da bu kutsal unsuriarin anlamlari, yorumiar ve uygulanmalar
incelenecektir. Son asamada sira anlatmaya gelecektir.

Acik ya da kapali dinlerin nasil meydana geldiklerini iyi anlamak igin
kutsallagtirma ve mutlaklastirma fenomenleri Uzerinde az ¢ok durmak
gerekmektedir. Gergekten de dini bir anlam ingast ya da algilamasi sonucunda
inananiar icin dini bir fenomen ya da sistem, dini anlamina ilaveten sartsiz ve

L nangsizhigin kultiirel sekilleri hem kargi geldikleri inanglarin sekillerine gére hem de iginde
ortaya ciktiklart toplumlara ve kiiltiirlere gbre degismektedir. Bkz.:

R. CapoRALE & A. GRUMELLI (&d.), The Culture of Unbelief. Berkeley-Los Angeles, Univ. of California
Press, 1971,

T. MOLNAR, Theists and Atheists. A typology of non-belief. La Haye-Berlin, Mouton, 1880.
2 1989’dan &nce Sovyetler Birligi’'ndeki ateizm konusunda bkz.:
P. MICHEL, La société retrouvée. Politique et religion dans I'Europe soviétisée. Paris, Fayard, 1988.

1. THROWER, Marxist-Leninist « Scientific Atheism » and the Study of Religion and Atheism in the
USSR, Berlin-New York, Mouton, 1982.

W. VAN DEN BERKEN, Ideology and Atheism in the Soviet Union, Berlin-New York, Mouton de Gruyter,
1989.
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hatta mutlak bir kutsal nitelik kazanabilmektedir. Boylece bu dini fenomen ya da
sistem, Ozerk ve her tir rasyonel ve ampirik elestirinin 'erisemeyecegi bir
konumda kabul edilmektedir.

Kutsallastirma, dogadaki verilere uygulandigi gibi kiiltirel olgulara da
uygulanmaktadir. Kutsallasma ihtimali tasiyan onlarca veri bulunmaktadir:
idealler, etik ilkeler, estetik kurallar, siyasi vizyonlar, sosyo-politik amaglar ya da
sadece adalet, hayat hakki, is veya para. Sanatlar, bilim, pazar ekonomisi ya da
politik aksiyon durumunda oldugu gibi karizmatik niifuzuy dolayisiyia bir sahis da
kutsallagtirilabilir. Bazi kutsallagtirmalar zararsiz olsa da tabii ki kisilere veya
sosyal gruplara karsi dislama ve siddete iten kasith mistiklestirmelerde durum
farkhdir. Gercekten de kutsallastinildiklarinda dilinyevi verilerin  kolayhkla
mutlaklagtirildikliari ve mevcut otoritenin ya da iktidarin lehine manipilasyon
araclan héline gelme riski tasidiklar ortaya gtkmistir. Ustelik her kutsallagtirma,
kabul etmeyecek olan kisileri dislayan diialist semalar Gretmektedir.

Bu siireclerin aksi yonde de meydana geldiginin altini ¢izelim. Baglangicta dini
olan bir fenomen ya da sistem, bir topluluk ya da bir birey icin dini bir anlam
tasimaz héle gelebilir ve boylece de din olmaktan c¢ikar. Boyle bir
sekiterlesmenin kaynaginda birgok neden yer bulunabilir: yeni kutsal unsurlarin
ya da yeni degerlerin ortaya cikigt, ilgili dinin mutlakh@imin slpheli hile
getirilmesi ya da sadece eskideki kutsallastirmalarla hayatin gerekleri arasinda
¢ok onemli bir uygusuzlugun yer almast.

D.Dinlerin ve Dini Fenomenlerin Daha lyi Bir Uygulamali Hermendtik
Okumasina Dogru

ister kapali ister agik olarak belirlensinler dinler, arastirmaciyr her zaman zor
metodolojik meselelerle karst karsiya birakmaktadir. Bir taraftan bu dinleri nasil
en uygun sekilde betimlemeli yani tasvir etmeli ve diger taraftan nasil buniara
mutlaka zarar verecek olan ideallestirici ve deger districi tavirlardan
sakimilmalidir? Son olarak nasil yasayanlar i¢in dinlerin tastdigt anlam ve anlayisi
gizleyen teorik yapilara kapiimamali?

Bati diinyasinda gelistirilen normatif bir kavram araciligiyla dini ve dinleri ele
almak bize vyeterli bir ¢bziim olusturuyor gériinmemektedir. Gergekten de
isleme konulur konulmaz, boyle bir kavram uygulayaniarin gézierine gbrundigi
seklivie dinlerin anlamina uygun bir betimiemeye engel olmaktadir. Bundan
dolayt Din Bilimine bu sistematik girisi, bugiine kadar normatif kavramlarn din
incelemesi Uzerindeki Uziclh etkilerine iliskin birkag gozlemle kapatmak,
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faydadan vareste degildir. Bu gozlemler, bu tiir yaklastmin &zellikle zarar
verecegi Batih olmayan dinlerin incelenmesi igin daha da gecerlidir. Biz, agik,
betimleyici ve normatif olmayan bir din kavramini siddetle savunuyoruz. Bdylece
arasgtirma siirecinin, bu dinlerin anlamli yénlerine bir giris bulacagini ve bunlarin
anlamini gergekten inceleyecegini umuyoruz.*®

Diger yerlerde oldugu gibi Bat'da da diger dinleri algitamak, her zaman kendi
dinine yapilan yorumun egemenligi altinda kalmigtir. Béylece Yahudilik, islam,
Zerdistitik ya da Hint dinleri igin bizzat bu dinlerin dlislince sistemierine bagh
genel bir din kavrami olusturulmustur. Bati'da 6rnegin genel din kavrami ve
diger dinlerin tasvirleri dogrudan ya da dolayl olarak Batii Hiristivan
modelierden kaynaklaniyordu.

*3 Bu milahazalarin amaci, hem “din” teriminin hem de “kutsal” teriminin adlagtirdmis kullanimina
karsi uyarida bulunmaktir. Rudolf Otto’nun Das Heilige (1917, Fransizca cev. Le sacré, 1929) adli
kitabi, kutsalin mahiyeti konusunda hareketli tartismalara neden olmugtur. Bkz.:

C. Cowpe {éd.), Die Diskussion um « das Heilige », Darmstadt, Wiss. Buchgesellschaft, 1977.

J. Ries, Les chemins du sacré dans 'histoire. Paris, Aubier, 1985 ; Le sacré comme approche de Dieu
et comme ressource de I'homme. Louvain-la-Neuve, Centre d'histoire des religions, 1983 ; (dir.)
Traité d'anthropologie du sacré. Cilt 1 Paris, Desclée (Gedit), 1992.

Fransizca konugulan dlkelerde kutsalin hermenétigi etrafindaki tartismalar felsefi bir renge
biirtinmstir. Grnegin bkz. :

E. Casteru (dir ), Le sagcré. Ftudes et recherches. Actes du Colloque organisé par le Centre
International d'Etudes humanistes et par 'Institut d'Ftudes philosophiques de Rome (Rome, 4-9
janvier 1974}, Paris, Aubier-Montaigne, 1974.

Mircea Eliade’a gére kutsal, ontolojik bir kategoridir. Bilakis Emile Durkheim ile Marcel Mauss’a
gbre kutsal, sosyolojik bir kategoridir. Bkz.:

M. Mauss, Les fonctions sociales du sacré. (Euvres 1, Paris, Minuit, 1968.

B&ylece kutsala iliskin bircok “ideoloji”nin gelismeasine tanikitk etmekteyiz. Bunlar bir taraftan Din
Bilimini tesvik etmis ama diger taraftan da ideolojik saptamalarla kutsallik arastirmalarini
engellemigtir, Bkz.: :

R. CaiLLois, L'homme et le sacré. Paris, Leroux, 1939 etc. Réédition 1988.

Y. Desrosiers {dir.), Religion et culture au Québec. Figures contemporaines du sacré. Montréal,
Fides, 1986.

F.V. FERRAROTT), Le paradoxe du sacré, Trad. francaise Bruxelles, Les Eperonniers, 1987.

T. MotnaRr & A. pe BENOIST, L'éclipsé du sacré. Discours et réponses. Paris, La Table Ronde, 1986.
Le retour du sacré. (Colloque, Strasbourg 1974) Paris, Beauchesne, 1977.

R. Tessier, en coll. avec J.A. PRADES, Le sacré. Paris, Cerf & Montréal, Fidés, 1991,

Tamamen farkll bir perspektifte kutsal ile siddet arasinda yakinhidar kurulmustur. Bkz.:

R. BASTIDE, Le sacré sauvage, et autres essais. Paris, Payot, 1975.

R. GIRARD, La violence et le sacré. Paris, Grasset, 1972.
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_ Ampirik arastirmalar geg bir dénemde gelismis™ ve anlayis ile anlam meseleleri
ile pek az itgiien‘mistir. Yakin bir doneme kadar genel olarak din hakkinda
distinmek, belirli dinleri tasvir ve takdir etmek {ya da baska durumlarda
yargilamak), icerdigi tOm o priori'lerle tam tamina Hiristivan teolojisi yapmak
anlamina geliyordu. Dolayisiyla dnemli sayida olmalarna ragmen Batili oimayan
dinler Ulzerine Bati'da yapilan arastirmalar, cok nadiren incelenen dinlerin
inananiar nazarinda tagidigi anlami dikkate almistir.”

19. yizyildan itibaren diger yerlerde oldugu gibi Bati'da da dini ve dinleri
ditisiinme ve inceleme tarzi ile ilgili tuhaf bir gelismeye sahit olunmaktadir.
Boylece drnegin doktrinal bir hakikat olarak Batili din kavrami, niifuzunu kendi
sinirfaninin disina yaymaya devam etmekte ve Batih oimayan dinlere git gide
daha ¢ok uygulanir hile gelmektedir. Bat'min bu dlslince modelinin yayginhk
kazanmasi karsisinda Batihi olmayan birgok dini topluluk, inanclarinin temellerini
yeniden formiile ederek ve bunlart benzer sekilde normatif bir
tematiklestirmeye tabi tutarak tepki gOstermistir. Bu yeni cer¢eveye dahil
olamayan unsurlar, hizhi bir sekilde yerindeliklerini kaybetmistir. Bu yeni
normatif kurumsallastirmalar ve tematiklestirmeler, bizzat kisilerin yasadikian
sekliyle dini iceriklerin anlasilmasmin aleyhine gerceklemistir. Aslinda Batih

** Din Biliminin ta baslangicindan itibaren bu arastirma alaning mahiyeti, kullanilacak metotlar ve
eoriler hakkinda tartisma olmustur. Bu tartisma bazen ideolojik sekle blrinmuis ya da Din
Biliminin kendisini bir tir ideolojiye ya da teclojiye déniistirmiistlr. Stiregelen bu tartisma, son
yirmi yil esnasinda kurumsal bir dayanak bulmustur. Birgok uluslararasi konferansin temasi, bu
konu olmustur {Turku, Agustos 1973; Varsova 1, Eylli! 1979; Marburg, Haziran 1988; Groningue,
Mayis 1989; Varsova 2, Eyiil 1989). Ustelik bu tartismanin dzellikle su koleksiyon igerisinde
yayimlanmas: saglanmistir: Religion and Reason. Metkod and Theory in the Study and
Interprétation of Religion (1970'ten beri) ve Toronto Universitesi Centre for Religious Studies
béltimi tarafindan 1979'dan beri yayimlanan Method and Theory in the Study of Religion dergisi.
Baska disiplinlerde oldugu gibi Din Bilimindeki tartismalar da iki dizeyde gergeklesmistir: ampirik
arastirma dlizeyi ile temel arastirma diizeyi. -

* *Dogu” kavramini kullananlara edilen sitem, “din” kavramina basvuraniara da edilmelidir. Her iki
durumda da bagka toplumliann, kdltlrlerin ve maneviyatlarin gercekiigi, normatif bir kavrama tabi
olma riski ile karsi karsiyadir. Bkz.:

J. Waardenburg, « Uber die Religion der Religionswissenschaft », Neue Zeitschrift fiir
Systematische Theologie und Religionswissenschaft, 26 (1984), s. 238-255,

Bagkasinin maneviyatina bir tlr kiltirel emperyalizm empoze etmek vyerine, arastirma,
bizimkinden farkl kiltirlerin ve dinleri temsiicilerinin manevi hayatlar hakkinda kendilerini bizzat
nasil ifade ettiklerini kavramalidir. Su koleksiyona bkz.: Londra’da Routledge and Kegan Paul
tarafindan 1986’dan beri yayimlanan World Spintuality. Encyclopédie history of the religious quest
{General Editor Ewert Cousins}). 13. ve 14. ciltler (1986 ve 1987} Jewish Spintuality (éd. Arthur
Green) konusu ile ilgili ; 19. ve 20. {1987 ve 1989} Islamic Spintuality (éd. Seyyed Hossein Nasr) ile
ilgilidir.
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model, ¢cogu zaman Batih olmayan dinlerin ve dini akimlann, geleneksel
toplumlarin déniisiimlerine ragmen yerindeligini korumak ve siklikla agresif olan
Hiristivanhifa kargi kendini savunmak igin kendilerini yeniden tanimlamalarina
yaramistir.

Ancak, 19. ve 20. ylzyillar, ayni zamanda Batr'da degisimler de meydana
getirmistir. Katoliklik ya da Protestanlik gibi Hiristivanligin “resmi” sekilleri,
ozellikle mesrulastiricr bir teoloji aracthgiyla yeni bir yerindelik kazanmigtir. Her
iki ugtaki inananlar tarafindan, teolojik a¢idan temellendirilmis, kabul edilen
resmi dinde bir tematiklesmenin ve bir Ozerklesmenin meydana geldigi
gorilmuisgtlr. Yasanilan dinin bu “resmilesmesi” fenomeni Hiristiyan teolojisinin
elestirisinin, dine muariz ideolojilerin ve sekillerlesmenin capraz atesine maruz
kaldigi icin pek ilgi gbérmemistir. Burada da vyine dinin alamin normatif
sabitlenmesi onun daralmasina sevk etmistir.

Bu normatif yeniden formile etme ve daralma fenomenleri karsisinda ve
yasanilan gerceklige daha uygun olma kaygisiyla arastirma sirecinin sadece
dinleri normatif ve resmi sekilleri icerisinde degil, normatif ¢ergevelerin disindaki
aktif dini ydnelimleri de hesaba katmast bize zaruri gérinmektedir. Dini
otoritelerin kendileri de resmi gercevelerin disina gikan unsurlan kaygi etmeyip
bunlari genellikle negatif bicimde yorumladiklari igin durum daha da zaruridir.

Filan kisinin ya da filan sosyal grubun dinini neyin olusturdugunu tespit
edebilmek icin arastirmaci, genellikle kullaniian kavramlardan tamamen farkl bir
din kavrami ile donatidmalidir. Bu durumdan dolayt her kiltir igin gegerli,
betimleyici ve ayni anda acik bir din kavraminin pratik ve teorik gerekliligi ortaya
cikmaktadir. incelenen kisi, grup ya topluluklara kaginilmaz olarak indirgemeci
veya ideallestirici oldugu i¢in fenomeni Orten veya maskeleyen Batili normatif
bir din kavramini empoze etmekten kaginmak kesinlikle uygun olur.*®

€ 1. WAARDENBURG, « In search of an open concept of religion », in Lo religion dans I'histoire. Le
mot, l'idée, la réalité, sous la direction de M. Despland et G. Vallée. Waterloo, Ontario, Wilfrid
Laurier Univ. Press, 1992, s. 225-240.

Birgok killtiirde “din” kavrami ve hatta kelimesi de Bati’'da bildigimizden ¢ok farkli bir anlam
tasimaktadir. Zaten Bati'da, Fransizcadaki “religion” kelimesine esdeger olan kelimelerin anlamlarni
cok cesitlidir. Dolayisiyla farkh dinlerin ve ideolojilerin kendi mensuplari igin tagidiklar anlamlar
sonug itibariyle blyiik 8lciide bilinmemeye devam etmektedir. Ornegin hkz. Keiji Nishitani, {Was
ist Religion ?, traduit du japonais, Francfort, Insel Verlag, 1982, 1986°. »
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Bunu basarabilmek icin son olarak insan agisindan bir anlam tagtyan her sey ile
ilgilenen bir arastirmanin sa\hip olmasi gereken birkag kistas Onerecegiz.
Arastirmalarini dinlerin anlamh unsurlari izerinde yogunlastiran bu yontemde
kavramsal ve muhayye! olan, olgusal ve maddi yonlerin yaninda mesru bir yer
bulacaktir,

Baslangicta gecmisteki ya da simdiki dini ifadeleri bizatihi yanilsamalar olarak
degeriendirmekten - vazgecelim. Bunlar, sanatsal ifadelerden daha “yaniis”
degillerdir. Her muhayyel evrende ¢ogu zaman ancak isaretler ve semboller
aracihigl ile kendini ifade edebilen bir hakikat mevcuttur.

ikinci safhada, a priori dini ifadeleri diger ifade tiirlerinden ayirmaktan
vazgecelim. Bazi ifadelerin, bilinen anlamlarinin disinda dini bir boyut
kazanmasinin hangi sartlar altinda gergeklestigini aragtirmak ¢ok daha faydal

gérinmektedir,

Daha sonra arastirmamizda bir kisi, bir toplum ya da bir kiiltlir i¢in dini agidan
anlamb olan unsurlart agiga ¢karmaya cahsalm. Bunlann toplumdaki dini
statlilerinin somut etkilerini hesaba katmay: ihmal etmeyelim.

Farklh kisilerin ya da topluluklann kendi dinlerini nasit okuduklarin,
yorumiadiklarnint ve uyguladiklanni titizlikle incelemeye gayret edelim. Din
mensuplarinm kendi inang sistemleri {izerine yaptikiart yorum ¢alismasi, mutlaka
bir izah gerektirir. Dolayisiyla miimkin oldugunca manevi motivasyonlart daha
ziyade diinyalik olan ¢ikariardan ayirt edelim.

Son olarak, her dindarligin ve her inancin altinda yatan maksatiarin giin yiiziine
gikariimasina daha ¢ok ilgi gdsterelim.

Dini anlayig ve anlamlar problemine uygulanan hermendtik arastirma slrecinin
su anki gerekliligini olusturan seyler bizce bunlardir. Ancak, bazi seleflerimizin
hatasini tekrar ederek bu yeni yaklasimi, zorlastirict ve yeniden sorgulanmalara
karst olan teorik bir model ya da nihai kavramsal bir sistem seklinde
dondurmaktan sakinalim. Tipki arastirma konumuzun, pek sasirtici degisiklikiere
tabi oldugu ve boyle olmaya da devam edecegi gibi arastirma siireci de
gelecekteki bilimsel mutasyonlan ve devrimleri dahil ederek ilerleyecektir.
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