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Abstract . )

Solution For the Worldliness: The Concept of Infiq

The Worldliness is an alineation from the hereafter and God. It is a process which spoils
the balance between the world and hereafter in favour of the world. It is a main obstacle
to the religiousity of the individuals and society. Jslam warns its members against the
danger of the worldliness. It also brings various solutions for this great danger. Infag is one
and important of them. Although Islamic wadition presents z#hd and sufism as 2 reaction
to the worldliness, the notion of infag is extremely important alternative of it. The Qur’an
constitutes a direct relationship between infag and belief, and the infag has a great influence
on the progress of individual and teh community.

Girig

Allah’t ve dhireti unutarak dine kars: kayitsizlasma, ahlaki ve dini degerlere
yabancilagma anlamini tasiyan dinyevilesme misliiman fert ve toplumlar ¢ok
yakindan ilgilendiren varolussal bir problemdir. Bu sebeple dunyevilesmekten
kurtulus, hayatl 6nem arz etmekte, diinyevilesmeye karst 6nerilen careler de ayn
deger tagimaktadir. Bu gercevede diinyevilesmeye bir ¢6ziim olarak infik erde-
minin metkezi konuma sahip oldugunu gérdiigimuizden, konuyu, gerek dyet-
hadis (naslar), gerekse gelenegin algilayist acisindan betimleyip akabinde deger-
lendirmeyi tasarladik. Oncelikle diinyevilesmenin tammy, Islim’in konuya genel
bakisi, infik kavramina yukledigi biyik misyon ve i¢erik tizerinde durduk.
Misliimanlarin ik dénem ve modern dénemde meseleye yakla§1mlan tasvir
edildikten sonra konuyla nglh vard1g1nnz sonu¢ ve degetlendirmeler ortaya
konmaya gayret ettik. :
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Diinyevilesme dini digtince, uygulama, inanc ve kurallarin kisisel ve toplum-
sal anlam ve Onemini yitirme siireci olarak tanimlanabilir?. Sosyal, kiiltirel, eko-
nomik ve benzeri etkenlerle, insanlarin, hayat: sadece dinya ile, gercegi ise algt-
lanan, goriilen, tecriibe edilenle sintrlamasi, varligs tek boyutlu algilamasi, kendi-
lerini Allah’tan bagimsiz (miistagni) gorerek kendi 6z benligine yabancilagmasi
ve gaflete dii§mesidir2, Kibir, istigna,. nankérlitk ve servet gibi faktorlerle kalple-
tin katilagmasi, basiretin kérlesmesi, bir tiir idrak ve akd tutulmasidir. Diger bir
ifadeyle dunya-dhiret dengesinin diinya lehine bozulmasi, ahsen-i takvim tizere
yaratilan insanin esfel-i safiline disiis seriivenidir.

Kur’an-1 Kerimde, genelde kainatin, 6zelde ise diinyarun anlatinuna bakil-
diginda, dyetlerin icerigi li¢ ana konu etrafinda ézedenebilir. Birincisi, kainat bir
yoniiyle Yiice Allah’in zatina ve esmisina isaret eden dyetlerdendir®. Islam, kai-
nattaki her nesneyi birbitinden bagimsiz olarak degil bir tevhid icinde tammlar.
Hatta, mahiyeti igerisine yerlestirilmis kanunlar dogrultusunda hareket ettigi
icin, Allah’in emrine itaat ve onu tesbih ettiklerinden dolay: tim evreni Allah’a
itaat eden (miisliiman) olarak tasvir eder*. Ikinci olarak diinya, insanlarin hangi-
sinin daha giizel ve ahlaki amellerde bulunacagim ortaya citkarmak icin yaratl-
mus bir sinav alany, insanin iradesini kullanarak sorumluluk alma ve varolus
surecidir. Bagka bir deyisle, diinya insan icin, imar etmesi, Uzerinde medeniyet-
ler kurmast ve emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ant’l-miinker ile islah etmesi gereken
bir vazife zeminidir®. Kisaca diinya, nebevi ifadeyle, dhiretin tarlasidir.

Esas tizerinde durulacak olan diinya hayatinin menfi yont ise, naslarda, ki-
siyi Allah’t anmaktan ve yaratiis gayesinden uzaklastiran ve alikoyan bir oyun
ve eglence, aldatict gelip gegici fani bir metd, insanlart biiytiklenmeye, dolayisiyla

da 6zune yabancilasmaya ve imtiham kaybetmeye gétiiren bir yasam bicimi ve

*  Sakarya Univ. llahiyat Fakiiltest, Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi, Yrd. Dog. Dr.

v Ahmet Cevizci, Paradigna Felsefe Séztigi, “Diinyevilesme” md. Istanbul 2000.

2 Mehmet Sait Recber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Isfimiyis, IV (2001), say1: 3, s. 21.
3 17.Yusuf, 44; 41 Fussilet, 37,53; 24.Nur, 41.

4+ Fazlur Rahman, Ana Konnlariyla Kur'an (gev. Alpaslan Actkgenc), Ankara 1987, s. 81,153.
5 11.Had, 61; 67.Milk, 2; 2.Bakara, 143; 3.Alu Imran, 104; 21.Enbiya, 105.

6 Aclini, Keg'LHafé, Beyrut 1997, T, 364.
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siireci olarak nitelenmektedir’. Konuyla ilgili vurgulanmast gereken bir husus
sudur ki, dyetlerde, bizzat diinya nimetleri, zenginlk, evlat vb. seylerden ziyé.de A
© insamn bunlarla iliskisi sorgulanmakta, diinya hayati dairfia ahiret ﬁayatlyla ki-
yaslanip degerlendirilmekte, kisinin dinya hayat ugruna almeu terk edip so-
rumluluktan kacmasi yerilmektedir. Dunya hayatinin zemmedlldlgl verler, ashn-

~ da insanun diinyevilesme siirecinden ibarettir. S6z konusu tecriibe pek cok ayet-
te vurgulanmus hatta bu yogun ikazlar kisileri zithde ve dilnyaya ait seylere ilgi-
sizlife sevk eden 6nemli sebeplerden biri olmustur. ‘

Insan Allah merkezli bir varlik gériisiinden hareketle kendisini ve cevresini
degistirme bagatis: gosterirse Vahyin hakiki amacina uygun olarak Allah’a teslim
olur. Yok sayet insan kendisini merkeze alan bir diinya gériisiinden hareketle
vatliga bakacak olursa nefsinin zebunu olur, kendisiyle ve cevresijle catsir ve
tahrip eder. Kur'an anlatminda bu dinyevilesme siireci “yeryliziine cakilip
kalma” olarak tasvir edilmekte, arka planinda ise, dhiretten vazgecip sadece
diinya hayatina sarilma ufuksuzlugu ve kisilik kaybinin varhfina isaret edilmek-
tedir: . -

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki ‘Allah yolunda seferber olunuz’ emri ve-

rlince bulundugunuz yere ygilip, cakilip kaldimz? Yoksa dhiretten vazge-

¢cip dinya hayatina mi razi oldunuz? Ama iyi biliniz ki diinya hayatimin

zevki dhiret hayatinin yaninda pek az bir seydir” (9.Tevbé, 38)‘.

Bu.-,iyet—i kerime, tarithsel olarak, Tebuk seferi icin seferberlik ilan edildi-
ginde insanlarin sicak yaz giiniinde, meyvelerin olgunlastify, insanlarin rehavete
daldig bir zamanda Bizans gibi bir giice karst orduya ¢agrildiklarinda bazi ina-
nanlarin dinyamin cazibesine kapilarak isi agirdan almalan tembellik ve uyusuk-
luk gostermeleriyle ilgili nazil olsa? da musliimanlart ve Islim medeniyetini bek-
leyen biiyitk tehlikeye karst bir uyan nitelifindedir. Zira akabinde, Yiice Allah
baska bir kavim getirerek dinini yliceltecegini belirtmistir. Ne Jlgmcnr ki, din-

47.Muhammed, 36; 57.Hadid, 20; 29.Ankebut, 64; 4.Nisa, 36; 63.Minafikun, 9; 3.Alu
Imran, 185.

% Ali Bulac, Kutsala, Taribe ve Hayata Dindsg, Istanbul 1995, s. 161.

Y Razi, Fahrddin, Mefitibn l-gayb, Beyrut 1997, XV, 47, Elmalily, Hak Dini, Istanbul ts., IV,
343,
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yevilesen Islam toplumlartnin dényadaki saltanatlan ve zevkler de dyette belir-
tildigi Gizere pek kisa stirmugtir.

Kur’an’da dunyevilesmeyi ¢ok net resmeden, 6zI14 anlatimlardan b1r151 de

ilahi hakikatler hakkinda bilgisi oldugu halde, hayaun “nicin”ine iliskin cevabi

bilip, bu bilgiye gore amel etmeyen, zihinsel ve ruhsal olarak diinyevilesmis ilim

ehlinin anlanldig1'0 su dyet-i kerimedir:
“Onlara, kendisine ayetlerimiz hakkinda ilim nasip ettgimiz kimsenin de
kissastn1 anlat: Evet o adam bu ilme ragmen o dyetlerimizden siyrilds, sey-
tan da onu pesine takt, derken azginlardan bini olup ¢tku. Eger dileseydik,
onu o dyetler sayesinde yliksek bir mevkiye cikarirdik, lakin o yere sapland
ve hevisinm esiri oldu. Onun hali tipki képegin durumuna benzer. Uzerine
varsan da dilini sarkinp solur; kendi haline biraksan da yine dilini sarkitip
solur. Iste bu Ayetlerimizi yalanlayanlarin misalidir. Bu kissayr anlat belki
digtntip ibret alirlar” (7.A’raf, 175-176).

- Burada karakteri sergilenen ilim verildikten sonra dinyevilesmis kisi
(Bel’am ibn Badrd, veya Umeyye ibn Ebi’s-Salt) prototipi penceresinden ilahi
nitelikli bilgiden uzaklasarak, seytamin kurulu diinyasinda yeryiizli saltanatina,
maddeye rim olinus modern zihniyeti, sekiilerlesmis insan tipolojisini seyrede-
biliriz!!. Dinden ve vahiyden siyrilmak suretiyle insanoglu, varligini tehdit eden
ditsmanlarina karsi co tomel korunagini, zirhini ve bamnafini kaybetiis ve
dismanlarimin yani seytanlarin arkasina takilarak dinyalik pesinde kosarken
6zline yabancilagmistr. Arttk onu uyarmakta, uyarmamakta birdir. Kalbi ve
vicdani reflekslerini yitirmis, inkar, artik onun icin huy ve seciye halini ahmqstlr.\
Ihtiyac ve zaruretten otiirti degil, nefsinin kétii huyundan ve hirsindan dolay
hep cirkin isleri yapar!2.

Islam, Ahiret hayatim thmal eden, uhrevi gerceklere gozlerini yuman ve ha-
yati sadece olim oncesiyle sinirlayan bir hayat anlayisim onaylamadigt, hatta bu

W flhami Giler, “Diinyanin Bagimna Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilegme”, Isimiyar, TV
(2001) say1 3, s.45.

U Sadik Kilsg, Forratn Dirilis, Istanbul 1991, s.81.

12 Ibn Anyye, Abdillhakk, e~Muharrarii’t-Vedy, Diha, 1984, V1, 146; Tabarabai, M. Hiiseyn,
el-Mizén fi Tefsirt’-Kur'an, Beyrar 1995, VIIL, 338; Seyyid Kutub, Ff Zilgh'/-Kur'an, Kahire
1988, 11, 1397.
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anlayisa siddetle karst ¢ikngs gibi, diinya hayatindan bagimsiz ve dinyanin ahiret
hayatiyla ilgili belirleyici ve sekillendirici niteli§ini g6z ardi eden bir ruhaniligi de
insanhga takdim etmemistir. ’
g “Allahm sana ihsan ettifi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye
‘ gayreL goster, ama dunyadan da nasibini unutma! Allah sana ihsan ettifi gi-
bi sen de insanlara iyilik et, sakin yeryiiziinde bozgunculuk arzu etmel
kr(;unku Allah bozguncular sevmez” (28 Kasas, 77).

Istam’ini di'mya ve dhirete bakigini ve ikisi arasindaki iliskiyi degerlendirigini
ozlt bir sekilde anlatan, konuyla ilgili mutlaka kendisine atifta bulunulmas: ge-
reken dini nasslardan birisi yukandaki yettir. Burada Islim’in hayat anlayis,
ahireti aramak diinyayl unutmamak!3, Allah’in bize verdifi ihsan ettigi seylerden
diger insanlara vermek ve yeryiiztinde fesat (bozgunculuk) ctkarmamak seklinde
dért ilkede ézetlenmektedir.

Yukarida birka¢ maddede ifade edilen diinya ahiret dengesinin gerek ferdi,
gerekse ictimal olarak pratife ve hayata aktarimasi, bu konuyla ilgili dyetlerdeki
yoguh vurguyu da dogrularcasina hayli zor bir tecribedir. Bu durum
miislimanlar kadar, diger din mensuplart icin de bir sorunsal olagelmistir.

Yahudilikte dhiret hayati, hiristiyanlikta ise diinya hayati ihmal edilmigtir.
Kuran dyetlerinden de anlasildifi {izere yahudiler, 4hiret hayatindan cok diinya
hayétma diskin, Ahiretten umutlari kesmis ve Allal’in azabini 6nemsemeyen
insanlardir’4. Ahd-i Atik’in ilk bes kitabinda (Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar,
Tesniye) dhiret inancimn yer almamast, sirgiin sonrast ge¢ dénem peygamber-
lerinde ciliz bir sekilde ortaya ¢tkmast da yukaridaki hususu desteklemektedir!s.
Buna mukabil ise Incil’in biitiin sanrlarina uhrevilik ve ruhanilik sinmis durum-
dadu?e.

13 Alican Tath, Zihd Agsindan Hadislerde Diinya, (Bastlmamis doktora tezi Ist. 1996). s. 55.

4 . 2 Bakara; 94-95; 60.Muamtahine, 13; 7.A’raf, 169. '

15 Mehmet Pacact, Knr'an'da ve Kitab-1 Mukaddes'te Allah Inana, Istanbul 1994, s. 151 vd; Gii-
ler,a.gm., 37.

6 Giler, a.g.m., s.39.
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Kur’an’da Infak Kavrami

Infak, lugatta bir seyin “bitip tikenmesi” ve “gegip gitmesi” manalarina ge-
len n-f-k maddesinden ttretilmis bir isimdir'. Bir malin, hayir islemek suretiyle,
bir bagkasina verilmesi veya sahibinin elinden ¢ikmasi, s6z konusu malda bir
azalmaya ve titkenmeye sebep oldupundan mali ibadetler, infik kelimesiyle
ifade edilmigtir. Bazi dyetlerde lugat anlamini aynen koruyarak da gecmektedir!®.
Bununla beraber, infik kelimesinin liigattaki manasiyla, ser’f (dini) anlam ara-
sinda fazla bir fark yoktur!. Infik, kapsam olarak zenginlesmis ancak dildeki
temel anlamindan soyutlanmamustir. Dini anlamuyla ise infik, genel olarak insa-
nin diinyada kazandify, kendisine nizik olarak verilen seyleri, mal ve miilkiini
Allah rizasi icin bagkalarina vermek suretiyle elden ¢ikarmasidir2.

Elmalil Hamdi Y- azu,' infakin mecaz yoluyla mal ve miilkiin disinda ilim
Ogretme gibi manevi seyleri de kapsayacafini belirtmektedir?!. Nitekim Hz.
Peygamber “Giizel séz sadakadir.??” buyurmak suretiyle infikin sadece mal ile
stnirl olmadifinn ifade etmigtir. Kur'an-1 Kerim’de infik kelimesi, ekseriyetle
malf ylikiimliilikleri ve ibadetleri-anlatan ahlaki bir terimdir.

Kur'an’in ahlik anlayisin yansitan kavramsal cercevenin merkezinde ise,
“birr” kavrami vardir. Bu cercevede infak, “birt” kavraminin anlam sahasiin
&zellikle de mali yontnti ifade eden bir ta’bir olarak algilanabilir. “Birr” kelimesi,
‘iyiligi ve hayr genis olmak’ demektir. Ragib el-Isfehani b-r-r maddesinin aslin-
da buyiik ve genis kara pargalar icin kullanddifini, zamanla geniglik anlamindan
dolays, hayir ve iyilikteki fazlahi ifade etmek icin de kullanulmaya baglandigin

" hn Fards, Mu'cemu Mekayisi'l-luga, Misir 1969; V ,454-455; ibnAManzur, Lisanii'f-Arab, Bey-
rut 1990, “uf&” md. R

8 “Derken onun serveti kusaulp yok edildi. Béylece, bagt ugrana yaprigr masraflardan tict
ellerini ofusturup kaldi. Bagin cardaklan yere ¢6kmigtii. "Ah, diyordu, keske ben Rabbime
hicbir ortak kogmamus olsaydim!” (18 Kehf, 42).“De ki: Rabbimin rahmet hazinesine efer
siz sahip olsaydintz, harcamatkla tiskenir korkusuyla lustikea kisardiniz. Insanogly, pek eli si-
kedurl” (17.1sra, 100).

19 Blmali, Hak Din, 1, 192.

% Kurtubi, el Cami’ i Abkami’l-Kur'an, Beyrut 1993, 1, 74.

2t Elmalily, Hak Dini, 1, 180.

2 Buhard, Cihad, 128; Mislim, Zekar, 56.
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belirtir?3. O halde “birr”, ¢ok itaatkdr ve kullukta titiz olmakur ki bu yoniyle
“takva” kavrarmyla da i¢ igedir. Her ikisinin de kargin fuctr terimidir. Ayrica
birr kelimesi, miicerret ve pek yiksek bir ahliki mertebeyi ifade eder. Bu merte-
benin ne olup ne olmadify gectigi ayetlerde tarif edilir. Burada infikla iliskisini
gostermesi agisindan bir iki tanesi zikredilecektir:

“Birr” (iyilik), yiizlerinizi doguya ya da batiya dogru cevirmeniz degildir.

Lakin birr, Allah’a, ahiret giintine, meleklere, kitaplara, peygamberlere i-

man eden, hoslandig1 malini Allah’t hognut etmek icin yakinlara, yetimlere,

yoksullara, yolda kalan gariplere, isteyenlere ve boyunduruk altinda kalip

hiirriyetine kavusmak isteyen kole ve esirlere veren, namazi hakkiyla ifa e-

dip zekau veren, sOzlestifi zaman sozlerinde duran, hele hele sikinti ve

hastalik hallerinde, savasin stkintlan sirasinda sabreden kimselerin davra-
nislaridir. Iste onlardir iddialarinda samimi olanlar ve iste onlardir her tiirlii
fenaliktan korunan takva sahipler1.?#”

Bu éyette Islim’in baslica esaslart ve yiikiimliilikleri, gerek bedeni, gerekse
mali olmak tizeré belirtilmistir. Zekatin ayrica zikredilmesi de infikin zekau
ihtiva etmekle beraber, ondan daha kapsamili oldugunu géstermektedir. “Malda
zekitin disinda da hak vardir.25” hadisinde belirtildigi tizere ve Kurtubi gibi bazi
alimlerin tercihine gore, gerek nafile gefrekse vacip nevinden olsun, zekattan
baska da mall yikimliliikler vardi26. Mezkur ayette Islim’in mali yitkimliilitk-
leriyle ilgili zikredilenlere dikkat edildifinde bunlarn infak teriminin kapsarmim
meydana getiren unsurlar oldugu gérilmektedir. Ancak infak kelimesi gecme-

mektedir. '
| Yukarda zikredilen nafilesinden, farzina, cesit cesit mali yiktimlilikler su
dyette sadece “infak” masdariyla icmal edilmektedir ki, infék ile birr kavramlan
arasindaki iliskiyl ve infakin 6zellikle mali ibadetlerde odak bir kavram oldugu-

nu-gostermesi agisindan yeterlidir:

¥ Ragb el-Isfehani, Mipieditii Elfazi’l-Kur'an, Dimesk 1992, s. 114.
2 2Bakara, 177.

2 Tirmizi, EbG {sa, Stnen, Zekat, 27.

26 Kurtubi, e/-Cami’, 11, 226.
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“Sevdiginiz mallannizdan infak etmedikce “birr” mertebesine ulasamazsi-

niz. Bununla beraber her ne infik ederseniz Allah onu bilir.27”

Infikin kavramsal gercevesiyle irtibatlt zekd? terimi liigatta, artmak fazla-
lagmak, arinmak, iyi (salaha) olmak anlamlanina gelen z-k-v kékinden tiiretil-
mistir. Tezkiye formunda kullanildiginda temizlemek, artmak, manalarina ge-
lir28. Bu etimolojik yap: bile zekata, dﬁnyevﬂedsmekten'alnnma misyonu yukle-
mektedir. Nitekim bu agidan zekat, Allab’in hakkindan fakire vermek suretiyle,
malin temizlenip bereketlenmesini ve kalbin mal sevgisinden arinmasini netice
vermektedir.

Infik kavraminin Kur'an’daki anlam cercevesine, gerek farz, gerekse
tatavvu’ (nafile) olmak {izere bircok mali hayir ve harcama tirt ve.bunlar ifade
eden kelimeler dahildir®. Bazi ayeterde infik kelimesiyle, zekatin kastedildigi
belirtilmektedir™: “Onlar gayba inanzriar, namaz, kilarlar, kendilerine verdigimis mal-
lardan Allak yolunda harcarlar3'” Ibn Abbas’a ve onun yaklagimini esas alan bazi
alimlere gore, namazin ikamesiyle birlikte zikredildigi yerlerde infik masdan,
zekat manasina gelmektedir. Fakat Mekki bir sufede, infik masdari, namazin
ikamesiyle gecmekle beraber, hem nafile hem de farz olmak iizere infik cesitle-
rini ihtiva eder bir baglama sahiptit2: ‘Tman eden kullarzma soyle, namazlarnz dos-
dogru kdlsinlar ve ne abgverisin, ne de dostlugun olmadif giin gelmeden ince, gizli ve agik
sekilde, kendilerine ibsan ettifimiz, rigzklardan, nemetlerden infik efsinler3”’ Bu sebeple
Ibn Abbas’in tercihi Medeni sureler acisindan daha kuvvetli gibi gbriinse de
infik kavramindaki genelligi ortadan kaldirmamaktadir.

- Infakin zekat anlamint da tasidigint gésteren delillerden birisi de su yetteki
“la yiinfik(inehd” ifadesidir ki, “infik edilmeyen ve biriktirilenlerden” maksadin
ise, malda tahakkuk eden zekat oldugu belirtilmistir3+:

2 3.ALiimran, 92.

% Ibn Manzur, Lisansit-Arab, “zky” md.

2 Ragb, Miifreddt, s. 819. .

3 Kurtubi, Came’, 1, 174; Damegani, elouciih ve'n-Negéir, Beyrut 1985, s. 463.

31 Bakara, 2/3.

2 Zemahsed, Kegsdf, Beyrut 1995, I, 535; Tabersi, Mecmaii'-beydn, Beyrur 1995, VI, 80.
33 14.Ibrahim, 31.

s Alusi, Rubu'tMeéni, Beyrut 1997, X, 126.
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“Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bircogu insanla-

nn mallarim haksiz yollardan yetler ve insanlan Allah yolundén engellerler.

Alnn ve giimist yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste
, onlara elem verici bir azabi miijdele!” (9. Tevbe, 34).

Yukandaki ve benzeri ayetlerdeki infikla, éncelikle zekatin kastedildiginin
digiiniilmesi yerinde olmakla beraber, diger infik cegitlerini. haricte birakut
soylenemez. Bu cercevede 1slém’m bes §axﬁn_dan zekatn dyetlerde infak fiiline
oranla daha ¢ok, zekat ve sadaka terimleﬁyle ifade edildigi séylenebilir.

‘Sadaka” kavrami da “zekat” gibi, infikin mahiyetini ve anlam alanim

tesbitte. Snemli unsurlardan birisidir. Saddka, kapsam itibanyla infikla en fazla

ortisen ve kismen daha hususi bir yapt arz eden bir terimdir. Tipkt infak gibi,
sadaka terimi de, hem zekat, hem de nafile tasadduklar ve hayirlar icin kullanil-
makla beraber, genelde nafileleri gésterir3. S-d-k maddesi lugatta, herhangi bir
seyin ‘kuvvetli’, ‘saglam’ ve ‘sert’ olmasim ifade eder’. Bir s6ziin, davramisin
veya olayin s-d-k fiiliyle ifade edilmesi, bunlanin giiciinii, saglamligint ve mii-

kemmelligini gosterir. Infik ve zekatin, sadaka olarak isimlendirilmesi veya

nitelenmesiyle ilgili olarak da sunlar digtniilebilir. Birincisi infi4 ve sekalla, sOz
konusu mal, maddi ve manevi olarak armnmakrta, sthhat kazanmakta ve saglam-
lasmaktadur. Tkincisi, gerek tasadduk eden kisinin imant saglamlagmakta, giic-
lenmekte ve olgunlagmakta, gerekse kendisine tasaddukta bulunulan kisinin
durunu iyilestirilmektedir. Yine evlenen kadina verilen mehire sadik/saduka
isminin verilmesinin illed hakkinda da, nikahin mehitle tamamlanmast ve glg-
lenmesi hususu zikredilmektedir3?, _ .

Infakin 1sulahi bir manasi da, cihada hazirlik ve dinin nusret icin mal ve
milkiinii sarf etmektir®. Infikta harcama yapilacak miktar ve sarf edilecek yer-
ler, Zekatta oldugu gibi belirli ve muayyen olmayip geneldir. Bundan dolay1 pek
¢ok dyette infik Islim’in muzafferiyeti ve tebligi icin yapilan harcamalan ifade

eder. Bu cerceveye, bir avuc hurma vermekten biyik ordular hazirlamaya varan

3 Rapib, Miifredat, s. 480.

36 Ibn Faris, Mekayisii'l-luga, 111, 339.

3 Razl, Mefatihiv'tgayb, 111, s. 61.

3% PFirazabadi, Besdirn sevi’t-temyiy, Beyrut ts., V, 106.
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yardim miktarlan ve cesitleri girmektedir. Nitekim mealini verecegimiz dyeter-
de bu konular biitin agiklifiyla goriilmektedir:

“Ne dluyor size ki, Allah yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki goklerin ve
yerin mirasi Allah'indir. Elbette icinizden, fetihten 6nce harcayan ve sava-
sanlar, daha sonra harcayip savasanlara esit degildir. Onlanin derecesi, son-
radan infik eden ve savaganlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah
hepsine de en glizel olani vadetmistir. Allah'in yapuklarinizdan haberi var-:
dir.” (Hadid, 57/10). :

“Onlar Allah yolunda, az olsun ¢ok olsun bir harcama yapmazlar ve hak

yolda katettikleri bir vadi olmaz ki Allah, isledikleri bu iyilikleri en giizel

tarzda Odillendirmek icin, onlarin hesaplarina yazdirmis olmasin.”

(9. Tevbe, 121; Ayrica bkz. Tevbe 9/75-79).

Infiktaki genelligi ve genisligi gdsteren bir husus da mesarifindeki (verildi-
gi yerlerdeki) genisliktir. Infak vacib ve farz nevinden infiklari kapsamakla be-
taber, Allah’a kurbiyet maksadiyla, kisinin malindan nafile olarak tasaddukta
bulunmasini da ifade ettifi belirtlmist. Aym zamanda /sf7kin fakirlikte, zengin-
likte, bollukta darlikta, belirli bir vakitle sinirlanmayan gece ve glndiiz yapilabi-
len harcama ve mali yardimlan da kapsadifi gorilmektedir®®: “O fakvd sabipleri

" ki, bollukta da darlikta da Allah igin harcarlar; ifkelerini yutarlar ve insanlar: affederler.
Allab da giizel davramgia butnnaniar: sever35” “Mallarmz gece ve gundilz, gigh ve agek
hayra saif edenler var ya, onlarmn miikdfatlar: Allah katmdadir. Onlara korku yokiur,
disgintii de cekmesler. ¥ ’ ’

Insanlara mallanindan ve ellerindekilerden infik etmeleri emrinin hikmeti
de konunun kapsami adina 6nemlidir. Birincisi, muhta¢ olana yardim ve onu
kendine yeterli bir hale getirmektir. Yani diiskiiniin elinden tutup kaldirmakur.
Digeri ise, zaman, miktar ve gesitlihifindeki genellik vasfi sebebiyle infakin, mali
durumu nasil olursa olsun, herkese iyilikte ve yardimda bulunma imkan: verme-

si, takvaya ulasmasi saglamast yaninda, onun fakirlesmesini ve iktisadi acidan

¥ Razi, Mefdtih, 11, 366.
w3 Al Imran, 134.
4+ 2 Bakara 274.
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prore

¢Okiistinii de Gnlemesidir®. Diger bir ifadeyle zekatla miikellef olmayanlar da, |

Allah nizast icin vermenin maddi ve manevi gehrmden 1st1fade ederler. Infik
vasttasiyla, kendilerine zekat verilmeyen anne-baba ve evlat gibi yakinlara da
yardim edilmis olur. Efendimiz (sav) zamaninda fneydana' gelen su hidise sebe-
biyle inen 4yet bunu belirtmektedir: Uhud savasinda sehid olan yash ve mali da

cok olan Amr b. Cemh, bir ara, Restlullah’a gelerek mallarimizi nerelere vere--

cegiz, nelere harcayacagiz diye sormustu. Bunun tzerine su ayet nazil .olmus-
s “Sana, kimlere ve ne harcayacaklarin: sorarlar. De ki: Infik edeceginiz mal, ana-
baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmzs gariplere gideceketir. Hayir olarak daha
ne_yaparsanz, Allab mubakkak onn bilir+”

Zekat miisliimanin ifa etmesi gereken bir vecibedir. Infik ise, sadece
miusliimanlan ilgilendiren bir vazife degil, insan olmamn, akrabalik iliskilerinin
ve toplumsal yasamin bir geregi olarak gayr-i miislimlerin de yerine getirmeleri
gereken sosyal-insani bir gérevdir. Infak, sadece mal ve miilk sahibi miisliman
olmanin degil, insan olmanin geregi bir yardimlasmadir. Inanmayanlar da insan-
lig1n, toplumsal dayamismanin ve bansin geregi olarak infikta bulunmalidirlar.
Mekki bir surede, biyiik ihtimalle de infik emrinin ilk gectifi bir dyette Mekkeli
miisriklere inanan veya inanmayan fakirlere ve muhtag olanlara infik etmeleri
emredildifi,, onlanin ise burda yanasmadiklari beyan edilmektedit®: “Onlara ne
zaman, Allahm sige lutfettiginden, mubtaglar igin harcayin denilse, kafirler miminlere siyle
derler: Allabin diledifi takdirde riguklandiracags kiniseleri biz mi doyuracagiz? Siz; boyle ne
sapeke diigiindirsiingiz0.”

Gorildigi tizere infakin uygulama alanu (mesarif) cok genistir. Kendilerine
tasaddukta bulunulmasi gerekenler arasinda, ana-baba ve en yakinindan en uza-
gina kadar akrabalar ve diger muhtaclar sayilmaktadir. Bunlarin digindakilere de

zekat ve nafile sadakalarla infikta bulunulur?’. Yine bir hurma parcasindan,

22 Zuhayli, Vehbe, er-Tefsiru l-Miinfr, Beyrut 1991, IV, 86.
B Bepavi, Medlimii t-tenzdl, Riyad 1993, 1, 245.

#  2Bakara, 215.
45 Taberi, Iba Cesir, Canin’l-beyan, Beyrut 1995, XXII1,17;Sevkani, Fethn'l-kadir, Beyrut 1997,
IV 467.

46 36.Yasin, 47.
1 Elmaldy, Hak Dins, 11, 755.
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Tebuk seferinde oldugu gibi, ordulann techizi icin gereken biiyitk méli yardim-
lars kadar ¢ok degisik oranlarda ve gesitli mallardan infak yapilabilir.

Diinyevilesmeye Bir Coziim Olarak Infik ve Faydalan

Toplumlan ve insanlar ¢lriiten, yozlastran ve ahlaki acidan Slitme siiriik-
leyen diinyevilesmeye karst, Islim sadece uyarida bulunmakla kalmamis hadis-
lerde gegen tabirle “diinyanin fitnesi”’nden korunma care ve alternatiflerini de
sunmustur. ‘

Dunyevilesme fitnesine karst geleneksel olarak kimilerince, “ziihd, kanaat,
til-i emeli azaltma, dua, tevekkiil, halvet, uzlet ve 6liimii hatirlama’ gibi erdem-
ler koruyucu birer faktér olarak sayila gelmistir®8. Bu faziletlerin deferi miisel-
lemdir. Ancak dinysvilesmeye karst merkezi bir konumda oldugunu diistindi-
glimiiz korunma caresi ve bir islami acthm infakur. Nitekim Islim’in dinya-
ahiret hayatina ve ikisi arasindaki iliskiye bakisini cok kapsamli bir sekilde ortaya
koyan ve meselenin temel dinamiklerinin sayidigi 28. Kasas suresinin 77. ye-
tinde dort unsurdan birisi olarak infak gecmektedir. Ayrica dyetin dizgisel yapist
icinde “fesad”in Oniinde zikredilmek suretiyle yerytuziindeki fesad: engelleyici

roliine vé ihmalinin insanligi nelere sirikleyecegine, dyetin nazmuyla isaret e-
dilmektedir. flginctir ki diinyevilesmeye care olarak zithd kanaat ve 6liimii hatir-
lama gibi erdemleri zikredenler, Tslam’in hayat anlayist anlatlirken de, ayetteki
dort esastan “dhireti aramak, ve diinyayr unutmamak” ilkelerine anfta bulunur-
ken®, infik ve fesad ¢tkarmama ilkelerine deginmemektedirler. Infikin 6nemini
ve insanlara misbet katkilarini gérmek adina, infakin psikolojik ve toplumsal

boyutu ve degeri lizerinde durmak yeterli olacak kamsindayiz.

a) Infakin Psikolojik Degeri

Diinyevilesme sertiveninde mithim noktalardan birisi, diinyevi seylerin, 6-
zellikle de servetin insan psikolojisi lizerindeki etkisi, diger bir ifadeyle diinya
metir’nin insan akl ve duygusuna negatf baskisidir. Kur’an bu durumu “istig-
na” kendini yeterli gérme, tanrya muhta¢ olmama, tugyan ve ifsdd olarak tasvir

4 Tatl, Z#hd agsindan Hadiskerde Diil_l‘)'z?, s. 233-263.
¥ Tath, Zithd Apsindan Hadislerde Diinya, s. 55.
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eder. Kendine yetme bir baskaldiriy1, tugyan, fesad: ve neticede inkatt sinesinde
barindirir. | ' .. ‘

Negatif anlgmda insan metd’ iligkisini anlatmasi acisindan son derece 6-
nemli birkag dyeti zikredece§iz: “Hayer insan kendisini miistagni girerek azgp haddi
agt??” fyetinde belirtildigi gibi, Allah’ ve ahireti unutan insan béylece kendisine
yabancilasmus, istigna ile diinyevilesme batagina saplanms oldu. “Matriin kends-
sing ebedz'/e;tz’rdz;g“z'ﬁz' ganneder’’” Mal ve milk kendisine ebedilik zanni vererek 6lii-
mu ve sonrasini unuttu; ancak mah onu olimden ve céhenxfeme jru\farlanmak—
tan yéhut kendi insani degerini yitirmesinden, maddenin bogucu duvarlan ara-
stna hapsedilmenin verdigi ruhi-varolugsal buhranlardan kurtaramads.

- "Halkna duynru yapsp, Ey kavmim! Misirin miilfsi ve yinetimi, ayaklarommn altm-
dan akan g nebirler, kanallar benim degil mi? Garmiiyor musunuz?s?” diyen Firavun,
ilkesinde zorbalik yapti, biiyiiklilk taslads, halkini cesitli firkalara ayirds, tanriik
iddiasinda bulundu ve helak oldu. Yine Karun, “Bw servete ilmim ve becerim sayesin-
de kavugtnm’ ded5?” Allahin kendisine verdiginden insanlara vermedi, sadece
diinyalik pesinde kosup cimrilik yapti. Neticede yerin dibine gecirildi.

Diinya metd’imn insan tizerindeki s6z konusu menfi bogucu baskisina kar-
$1, insanin sinesini imana ve yiiztinii uhrevi dleme yoneltici en mihim faktSrler-
den birisi infiktr. Kur'an’da mi'min olmakla infik etmek arasinda sk bir iligki
kuptﬂﬁr. Vermek (infak), kisiyl iman etmeye gétﬁren 6nemli bir etken, vine cim-
rilik, inancin éniindeki mithim bir engel olarak anlatihr. Riyadan uzak, i~sanla-
rin bagina kakmaksizin, Allah nzasi gézetilerek ve inanarak yapian bir infik
kisinin imanim kuvveﬂendirdigi, yakinini artirdify gibi, onun ahlaki kisiligi ve
psikolojik yapisinda da onemli etkilerde bulunmaktadir. Asagidaki ayetteki ben-
zetmeden de anlagtlacag Uzere, infik eden bir kiginin kalbi daha duyarli olup
miisbet tepkiler verebilme 6zelligine sahiptir54. Infik eden bir musliman, dini
ogretilere kars: daha suurly, inancinin geregini daha yogun hisseden, yasayabilen
ve dhirette de yaptiklarinin karsiligint kat kat gbrecek bir insandir:

i 96.Alak, 6-7.

5t 104.Hiimeze, 3.

52 43 Zuhruf, 51.

3 28.Kasas, 28/78.

3 Seyyid Kutub, Ff Zdali' -Knr'an, 1, 309.
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“Allah'in nizasini kazanmak ve rublarindaki imami koklestirmek icin malla-
rnt hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye
benzer ki, izerine bol yagmur yagrmus da iki kat tirlin vermistir. Bol yagmur
};agmasa bile, bir cisenti diiser (de yine Uriin verir). Allah, yapuklarinizi
gormektedir”(2 Bakara, 265).

. Infik, yukarda belirtildigi gibi, kisinin inancina katkida bulunmakla kalma-
makta, inanmayanlarn da, Islim’a ve ilahi cagriya icabet etmelerine zemin ha-
zirlamakta, kisilerin 6n yargt ve dinyevi ihdraslardan kurtularak iman etmelerini
kolaylastirmaktadur: ‘

“Malins Allah yolunda harcayan, Ona saygi duyarak haramdan sakinan ve

en guzel kelimeyi kelime-i tevhidi tasdik eden kimseyi Biz de en kolay yola

muvaffak ederiz.

Cimri davranan bir de kendini giicli samp Allah’tan mistagni gbren ve en

glizel kelimeyi, kelime-i tevhidi yalanlayani ise en gii¢ yola sardirirnz”

(92.Leyl, 5-10).
infakin iyilik etmenin ve zulumden ve kotuluklelden sakinmanin imana gotiiri-
cli roliine isaret edilirken, yine “buhl, istigna ve tekzib” kelimeleri de zikredile-
rek cimriligin ve bencillifin inkara sevkedici veya inkara zemin hazilayict niteli-
gine isaret ediidigi dilstntiimektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bir mislimanin
kalbinde cimrilik ve iman bir arada bulunmaz.55” buyurmak suretiyle iman ile
infik, inkar ile cimrilik arasindaki fliskiye dikkat cekmektedir.

. Gercekten, milkiini bagkalariyla paylasabilmek ve yardimlasmak, kisiye
kulluk bilincinde yardimci olan bir fakt6rdir. Zira, cimrilik ve cimrilii besleyen
ve doguran insandaki bencillik duygusu (Suhh) ve mal-milk hirs;, ubudiyeti ve
insanin ebedi kurtulugunu baltalayan Onemli etkenlerden$, engebelerden ve
sarp gegitlerden biridir5”. Nitekim su yette, cimrilik, takvi, itaat ve ilahi cagriya
kulak vermek gibi erdemlerin 6niinde bir engel olarak takdim edilmektedir:

55 Nesai, Sinen, Cihad, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 256,340.
56 Pirazabadi, Besgir, 111,300.
57 90.Beled, 11-16.
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“O halde gtciiniiz yettigince Allah'a isyandan kaginin. Dinleyin, itaat edin,
kendi iyiliginize olarak harcayin. I<im nefsinin cimrilifinden korunursa iste
onlar kurtuluga erenlerdir.” (64.Tegabtin, 16).

b) Infakimn Sosyolojik Degeri

Ruhun yahut kalbin sahip oldugu ilahi kabiliyetler, cimrilik, istigni ve inkar
gibi seylerle korelmeye, baskalasip diihyevﬂegheye basladifinda toplum da ken-
disini 6liime gétiirecek olan bu siirece kaulir, diinya hursi, bencillik, israf, liks ve
servetle simarmug fettler, kitlelerin yozlagmasim ve 6ziine yabancilagmasint te-
tikler. -
Allah yolunda, insanligin yaranna yapilan infikin, insan psikolojisi ve kigili-
gi tizerinde katki ve etkileri oldugu gibi, toplumlarn varhklarini idimede, sosyal
yapanmalan iizerinde de etkileri vardir. Sosyal dayanisma ve yardimlasma hem
ictimal yasarmin kalitesini_ yiikseltir, hem de toplumsal huzura buyik Slciide
zemin hazirlar. Medeniyetlerin ve milleterin gerek insAsinda gerekse ¢cokiisiinde
verme kiltirl (infak)’niin rolii bitylktir.

Su sebeple ki, toplumlardaki diinyevilesmeyi, dolayisiyla da yozlasmayi ve
clriimeyi hazitlayan temel faktérlerden birisi, israf ve likstiir. Yani iﬁfékm,
(verme kiltiirinin) dogru ve sthhatli gerceklesmemesidir. Bu durum ya infakin
thmaliyle ve terkiyle, ya da litkse, israfa ve savurganlifa déniismesiyle olur. Bir
toplumda, infik terk edilirse o cemiyet helak strecine girmis demektir. Nitekim
Peygamber Efendimiz cirnrﬂige (suhh) karst inananlart uyarmus ve eski immet-
lerin helak sebebi olarak nitelemistir>®. Toplumun ekonomik gliciinlin belli bir
kesimin tekelinde toplanmas: ve bir ahlak haline gelmesi sosyal dengesizlikleri,
dolayistyla da toplumun boliniip parcalanmasint doguracak bir fakt6rdiir.

Insanlik tarihinin her déneminde, Allah’in kendilerine verdigi bol mal-
' milkten dolay! simanp israfa ve inkara sapanlar, diger insanlara yardim etmeyi
distinmeyen musrif ve mitref kisiler, igindé barindiklari medeniyetlerin ¢Sku-
sinl hazirlamislardir®®. Gercekten gerek cimrilik, gerekse israf ve itraf, medeni-

yetleri icten ice cokerten, mukavemetlerini kiran 6liimciil bir illettir:

3 Mislim, Bitr, 56.
% Erdogan Pazarbasi, Kur'an ve Medeniyet, Istanbul 1996, 5. 315.
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“Herhangi bir beldeyi helak etmek istedigimizde oramun litks icinde yasayan
simariklarma (mﬁtreﬁne) emrederiz de orada onlar itaatten c1kar_l';r Bu se-
beple onun hakkinda cezalandirma hitkmu kesm1e§1r Biz de oray yerle bir
ederiz” (17.1srd, 16).
~ Ayeti kerimedeki emir kelimesinin anlamt ve fisk ile irtibatr degisik
kiraatlarin da yardumiyla séylece agiklanmistir. Meshur goriise gore, Allah onlara |
iyﬂiklé,ri emretmis ancak onlar itaatsizlik gosterip fistklik yapmuglar neticede
helaka mustehak olmuglardir. Yahut Allah o beldede miitrefini ¢ogaltmus ve
halkin idaresini onlara nasip etmis, boylece onlar israf ve zuliimleriyle toplumu
helaka siiriiklemislerdir®. Ayet-i kerimeyi tarihin isleyisinde insamn hiirriyeti
sorunu baglaminda tahlil eden Omer Ozsoy, ayetteki “bir iilkeyi yok etmek
istedigimizde...” ifadesiyle “llkenin helak olmasiyla ilgili koydugumuz yasa su-
dur..” seklinde, yine Ayetteki teklifi “emarni” buyrugunun normatif (teklifi)
olarak degil tekvini bir buyruk olarak anlagilmasi gerektigini belirtmektedir.
Buradaki emr tipkt g6k cisimlerinin hareket kanunlan belirleyen emir gibidir ve
miutreflerin hareket tarzlaring belirlemektedir ki, bu da fisknr. Su halde toplum
icerisinde yolsuzluk etmek; bozgunculuk ctkarmak miitreflerin zorunlu fonksi-
yonuduré?,

Erdemli bir toplumun ve medeniyetin kurultnasinda infik, nasil onemh bir
basamak ise, aynu sekilde muhafazasinda da aynt dlcude yapicl katkiya sahiptir.
Ebu Eyyib el-Ensiri’den rivayet edildigi tizere, Medine déneminde, Yice Al-
lah, Peygamberine yardim etmis ve Islim da diismanlarma galip gelmisti. Bunun
iié_erine Ensir, savaslar sebebiyle bag ve bahcelerimizle yeterince ilgilenemedik,
thmal ettik, arttk mallanmizin basina dénelim onlarin 1slahiyla ugragalim demus-
lerdi de bunun tzerine su ayet-i kerime nazil oldut:

“Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Her

turli hareketinizde duiriist davramin. Cunkit Allah  diristler sever”

(2Bakara, 195).

@ Ibn Kesir, Ebw’l-Fida, Tefsirn l-Kur'ani'-Azim, Beyrat 1993, 111, 35-36; Silleyman Ates, Y7ice
Kur'an'm Cagdag Tefsiri, Istanbul 1990, V, 206.

ot Omer Ozsoy, Sinnetnllah, Ankara 1994, s. 173-174.

02 Tirmizi, Tefsirul-Kur'an, 3; EbG Davad, Cibad, 22
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 S6z konusu “tehlike” kelimesinin anlamuyla ilgili, ibn Cerir et-Taberi
(310/923), tefsirinde yukaridaki rivayeti de zikretmekle beraber, su yorumlan
nakletmektedir: Tehlike, (a) Allah yolunda ister nafile ister farz olan harcama-
mn, maddi manevi fedakarlifin ve vazifelerin, yani infikin terk edilmesidir.
(b)Vermekten ve harcamaktan dolay: maddi kayba ugrama endisesidir. (c) Gii-
nahlata dalmanin neticesinde tevbe etmek yerine kisinin rahmet-i ilahiden {imit
kesmek suretiyle eski haline devam etmesidir. “Kendi ellerinizle kendinizi tehli-
‘keye atmayin” ifadesi, kisaca elinden gelen seyleri yapmayan teshmlyetcx kisiler
icin sOylenen bir darb-1 meseldir. ) P

Taberi yukardaki sonuncu yorumu tercih ederek digerlerini de kapsadiglm
belirtmektedit®. Yine tebeu’t-tibilnin ileri gelenlerinden Siifyan es-Sevri
(161/777yden nakledilen “Ayet savas hakkinda degil, Allah yolunda sarf ile
ilgilidir6#” haberi de aynt hususu desteklemektedir. Bu takdirde Miisliimanlar
Allah yolunda infik etmemek suretiyle kendi sonlarini hazirlamakta, toplumsal
¢Okils ve gerilemelerine yine kendileri sebebiYet’verm@ olmaktadirlar. Elmalili
Hamdi Yazir da belirttigi gibi, infikin terk edilip sadece para kazanma ve
istirahat etme sevdasina disiilmesi, toplumlari ve medeniyetleri ayrica esarete ve
mahkdmiyete gotiriirss. Béylece inanclanini ve ibadetlerini 6zgiirce edd edemez,
ekseriyetle reaksiyoner (tepkici) ve savunmaci ¢6ziimler tiretmekten kurtulamaz
ve kendi digtince dinyalarini yeniden insi edemezler. '

Yice Allah, mnsanligin bidayetinden bu yana dinint her devirde temsil ede-
cek insanlar yaratmus ve secmistir. Yeryiiziiniin mirasclarinin da salih kullan
oldugunuf6, yerylizinde medeniyetler kurma ve onarma vazifesi verdigini®®
beyari etmistir. Yeryliziiniin mirascilart olabilmeyi, onun iizerinde medeniyetler
kurmay1 ve en dnemlisi de Allah’in ylce dinini temsil etmeyi saglayan sartlar
vardir. Bu sartlarin yoklugu ayni zamanda tam aksi bir durumu da netice verir.
Iste Infik, medeniyet ve toplumlann varlik sartlarindan, sosyal degisimi belirle-
yen unsutlardan (stnnetullah) biridir. Su dyette bu durum ifade edilmektedir:

% Taberi, Camin'l-beyan, 11, 273-280.

6 Silleyman Ates, fsarf Tefsir Okulu, Istanbul 1998, 5.59.
¢ Elmall, Hak Dini, 11, 39.

¢ 21.Enbiya, 105.

6 11.HAd, 61; Bke, Razi, Mefiribu'tgayb, V1, 367.
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“Iste sizler Allab yolunda harcamaya davet ediliyorsunug; Iginizden bazdlar cimrilik ediyor.
Her kim cimrilik ederse, ancak kendine eder. Gani ve miistagni Allab’tir, muhtag olan
siglersiniz, Sayet, imandan, lakvadan ve inféktan yiz; pevirirseniz, Allab yerinize bagka bir- -
wmiller getirir de, onlar sizin gibi hayirsis, itaatsiz olmazlar’”

Yardimlagmay: ve infiki sidr edinmis milletlerin kurduklan medeniyetler,
sahip olduklan bilimsel ve iktisadi birikimlerini bagkalariyla paylagirlar, onu asla
miitehakkim hedeflere (fesada) gétiiren bir ara¢ haline getirmezler. Bu ag:ldﬁn
Islim medeniyeti veren, sulhin ve adaletin teminati bir medeniyettir.

c) Infakin Ablaki Degeri

Infikin ahlaki konumu, etik degen, Kur'an’da sik¢a vurgulanan bir husus-
tur. Her harcama veya infék dini-ahlaki acidan makbul ve tasvip edilmekte mi-
dir? Bu mesele, infikin kim tarafindan ne amagcla, hangi maldan ve ne sekilde
sarf edildigine dair sorulara aranacak cevaplarla tesbit edilebilir.

Infak eden kisi ve amact agisindan bakiddiginda 6ncelikle infikin sirf Allah
rizast icin gerceklestirilmesi gerekmektedir: ) o

“Ve derler ki, biz size sitf Allah r1zas icin ikram ediyoruz, yoksa sizden bir

karslik istemedigimiz gibi bir tesekkiir bile beklemiyoruz.69”

inf‘ék‘eden kisinin yapti§1 hayir ve harcamalari, insanlara gOsteris veya riya

. .
icin yapmamali ve yaptif iyilifi de basa kakmamal:, muht
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nevi nitfuz ve baski aract olarak kullanmamalidir:
“Ey iman edenler! Sadaka verdiginiz kimselere minnet etmek, incitmek su-
retiyle o sadakalarimzi bosa ¢ikarmaym. Allah’a da ihirete de inanmadir -
halde sitf insanlara gosteris yapmak icin malini harcayan kisinio durumuna
dismeyin. Onun durumu tzerinde toprak bulunan kaypak bir kayaya ben-
zer ki, siddetli bir yagmur olur olmaz toprags kayiverir, cascavlak kalir.7?”’
Infikin, “birr” olabilmesinde veya ahlaki defetinin tesbitinde diger bir

nokta infik edilen seylerin kendi cinsinin temiz, iyi ve kalitelisinden olmasidir.

Zira insanlarin, kendi nefisleri i¢in tercih etmeyecekleri degersiz ve bayagt seyle-

¢ 47 Muhammed, 38. .

0 76.Insan, 9; 2.Bakara, 272 ile karsilastinnuz. 30.Rim, 38-39. 9. Tevbe, 53-55"te Allah ve Re-
suliinii inkar zikredilmektedir.

% 2 Bakara, 264; benzerleri icin bkz. 4 Nisa, 38-39.
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ri Allah icin tasadduk etmemeleti gerekir. Maalesef sadaka kavram ‘toplumu-
muzda anlam kotule§rnesme (dunyevilesmeye) maruz kalarak adeta 1y1]_1k yap-
manin etik degeriyle taban tabana zit uygulamalara konu olmugtur S6z konusu
-ahlaki deger ihsan ve infakin olmazsa olmaz vasfidir:

“Ey Iman edenler! Kazand.lglmz §eyler1n ve yerden sizin faydamz i¢in bi--

tirdigimiz firiinlerin temiz ve giizel olanlarindan Allah yolunda harcayin.

Siz g6z yummadan, iginize yatmaksizin almayacaglmz bayag1 seyleri ver-

meye kalkmaymn. Iyi bilin ki, Allah her seyden mﬁstagﬁidir, asil hamde layik

olan O’dur.”"” ‘

Konunun ahlaki cercevesini olusturan bir baska ilke.ise, yapﬂad harcama-
nin israfa déntigmemesidir. Zira infik bir harcama olmakla beraber, asla bir
savurganlik, hesabi bilmeme ve israf degildir: “Imkant genig olan imkanna gire
ﬂafafé@u bol versin. Nasibi simrly olan ise Allah’m kendisine verdigi imbkan Glcisiinde
nafaka versin. Allab herkesi sadece. verdigi imkan. Glgiisiinde sorumly intar. Allab sikintr-
nin ardindan kolaylk ihsan eder’?” Bir bagka ayette de aynt prensip sSylece ifade
edilmektedir: “Rahmanin kullan, harcamalarinda ne israf eder, ne de eli siki
davranurlar; bu ikisi arasinda bir denge tuttururlar.”” Yine Kuran’a gore, yapi-
lan harcamalarin ahlakilifi hususunda son ve en genel bir deger 6lciist de in-
sanlarin inan¢ ve ibadet hirriyetlerini kisitlama ve ortadan kaldirma amacim
glitmemektir. Insanligin aleyhine yaptlan harcamalar ahlaki acidan degersiz ve
infakin digindadr. Insanligin Yiice Allab’tan uzaklastirtlmast ve maddi-manevi
somurilmest adina yapilacak harcamalar, uzun vadede toplumlan kolelestiren
yardimlar(l), Kur'an'da yasaklanmakta ve ahlaki degeri olmadig vurgulanmak-
tadrr:

“Kafirler, insanlarit Allah yolundan uzaklagtirmak icin mallarint harclyorlar

Daha da harcayacaklar” (8.Enfal, 36).

- “Onlar, Resulullah’in etrafindaki fakirlere infak etmeyin ki dagﬂsmlar di-
yen bedbahtlardir. Halbuki géklerin ve yerin biitiin hazineleri Allah’indur,

lakin miinafiklar bunu bilmezler, anlamazlar” (63.Miinafiktn, 7).

it 2Bakara, 267.
2 65.Talak, 7.
#  25.Furkan, 67.
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Infikla ayni kokten tiiretilen nifaka insanlar sevk eden etkenlerden birisi
de iste bu diinyevilesme, sadece diinyalik pesinde kogmakur?. Bu itibarla infk,
misliman toplumlarn miizmin yarasi nifaka da care ve zuhurunu 6nleyen bir
engeldir. Ayeti kerimede, Misliiman toplumlarin iktisadi agidan cokertilmesi
ve fakirlestirilmesinde ozellikle miinafiklarin roline dikkat gekilmekte, bu tir
cabalarin mislimanlan dinden soyutlama, ahlaki olarak ¢6zme, sahip olduklan
yiice degerlerden uzaklastirma, kisaca dinyevilestirme hedefini gerceklestirmek
i¢in yapildigina isaret edilmektedir.

Diinyevilesmeye Geleneksel ve Modern Tepkiler

Islim toplumunun genislemesi, yeni kiiltiir ve medeniyetlerle karsiasma,
siyasi kavga, miicacele, hatta savaslar, ve genel anlayisa gére Emevi saltanatiyla
birlikte baglayan liks ve israfa digktnlilk, ahlaki acidan zayiflama misliman
halkta, hem diinyaya, hem de siyasete karst bir tepki dogurmustur’s.

Ibn Haldun (808/1406)’un da belirttgi iizere, insanlar hicri ikinci astr ve
sonrasinda diinyaya meyledip, dinyahga fazla ilgi gostermeye baglayinca bu
duruma tepki gostererek salt ibadete yonelen sifi veya mutasavvif gibi isimler
tasiyan blI grup olusmaya baslamugtir?. Oyle anlagiliyor ki, Islim toplumundaki

_zithd ve tasavvuf hareketinin dogusuyla ilgili ileri stiriilen amillerin baginda

dﬁn}revﬂels* e zi]:rer]ﬂp]plrfﬁrlir Bn Seber\]p r]ﬁqwevrﬂpsrneye ge}epelrcel

larals
8] HSPCCLUMCALCAIL XU P Uiy CVLCel E¥

ciddi boyutta tepki tasavvuf anlayist olarak kendisini gdstermistir.

Sufi gelenegin temsilcilerinden Sthreverdi (632/1234) de meseleyi benzer
ifadelerle aciklamaktadir: “Rasulullah’in vefatindan sonraki nesiller arasinda
cesitli gorisler zuhur ett, sahsi arzu ve disiinceler ilmin tadint kacirds, cehalet
artt1, diinya ve diinyalik seyler 6nem kazanip bunlar elde etmek i¢in yarisan ve
kosanlar cogaldi. Iste boyle olumsuz bir atmosferde bazi kimseler salih amelleri,
azimete sartlmalan, dini emir ve yasaklara kuvvetl baghliklanyla ayn bir grup
olusturdu. Dinya ve dinyevi seylere karsi zihde sarldi, yalmzh ve uzlet ter-

cih ettler?.

#  Zuhayli, e2-Tefvir, X,257; Bkz. 9. Tevbe, 56-59.

% Fazlur Rahman, [s/dm, (cev, Mehmet Dag, Mehmer Aydin), Istanbul 1992, 5. 180.
% Ibn Haldun, Mukaddime, 111, 1097, Kahire 1401. )

7 Sihreverdi, Omer b. Muhammed, Avdrific'l-Medrif, Beyrut 1966, s. 63-64.
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Ilk dénem tasavvuf hareketini ve diinyevilesmeye karsi olugan tepkiyl isim-
lendirmede referans verilen zithd kelimesi hadislerde ve sufl literatiirde bir .
istidah olarak karsimiza gikarken Kur’an’da ise, bir yerde ve teknik bir terim
o’lr_haktap uzak bir anlam dokusu icinde gecmektedir’. Z-h-d kékiinden tiire-
ulrms olan zithd kelimesinin etimolojik anlami, “herhangi biréeye karst ilgisiz-
ljk, ragbet etmemek, yliz cevirip terketmek” seklinde 6zetlenebilir. Arap dilbi-
limeileri z-h-d kokinden tiiretilmis biitiin kelimelerde azhik ve azla yetinme
anlamuinin bulundugunu belirtarler’.

On dért asﬁ askin bir tecriibeden anlagildifs tizere, miislimanlar arasinda
da dhiret inancina ragmen, dunyevilesme veya buna karst olarak bir uhrevilik
hep mevcut olagelmistir. Bu hususu irdeleyen Fahruddin er-Rizi, diinyevilesme
noktasinda insanlar {i¢ gruba ayirmaktadir. Birincisi sadece diinya hayatint iste-
yenler ki bunlarin hiretten nasibi yoktur. Tkincisi 4hireti hedeflemekle beraber
diinyadan da nasibini unutmayanlat. Uciinciisii ise sadece dhireti arzulayip onu
isteyenler. Islim’in tasvip ettigi anlayisin ikincisi oldugunu belirttikten sonra
Rzl iictinct goriigiin Islami acidan mesruiyetinin tartismali oldugunu, ilimlerin
cogunlugunun mesru olmadif: disiincesini tasidigin soylemektedir®e. Islam
toplumunda her devirde, Dunyaya karst ¢ekingen ve mesafeli, sadece ahireti
arzulayan hayat anlayisinl benimsemis sosyal bir damar giiglii ve yaygin olmus-
tur. Bu itibatla Razi'nin G¢lincli grubun mesruiyetinin ekser ulema tarafindan
tasvip edilmedigi gorist, genis halk kitlelerinden ziyade, entelektiiel kesimin
diinya telakkisini yansiar gériinmektedir.

Bakara 201. Ayette gecen “husens” ve Kasas 77°de gecen “zasib™ kelimeleri-
nin tefsirine bakidiginda, Islimi gelenegin diinya telakkisiyle ilgili arglimanlari-
na ulasmak mimkiindiir: Katade’den sthhat ve afiyet, Hasan el-Basri’den ilim,
ibadet ve Kuran’ anlama melekesi (fikih), EbG Viil, Siiddi ve Mukati’den ser-
vet, bol rizik, Ibn Kuteybe’den, nimet ve kanaat, Sifyan es-Sevii’den temiz nzik
ve Hz. Ali’den saliha bir zevce, hayirl evlat, imanda sebat ve kullugun tadina
erme, glinahdan mahfuziyet, stinnete ittibd, giizel ahlak, salih kisilerle beraber

% 12 Yusuf, 20.
®  Asim Efendi, Kamns Tercemesi, “zhd” md. Istanbul 1305.
80 Rézi, Mefatibii'l-gayb, V1, 336.

97




olma, diismanlara kargi nusret, yorumlan mifessirlerin diinyadaki ‘hasene’ teri-
minin anlamiyla ilgili olarak baglica naklettikleridir8!.

Diinyadaki “nasib”in manast olarak da benzer seyler kaydedilmektedir.
Zemahgerd, “kisinin durumunu iyilestirecek ve kendisine yetecek kadar diinya-
dan almasi$?” yorumunu yapatken, Alusi ise Ibn Abbas’tan diinyada hiret icin
amel etmek, Katade’den Allah’in helal kildip1 hersey, nizik, hatta insanin diinya-
dan nasibinin bir kefen oldugu yorumlanm nakletmektedir. Kurtubi de nasib ile
ilgili bazi yorumlann terhib bazilannin ise tergib eksenli oldugunu belirtikten
sonra en uygun te’vilin ise, Ibn Omerin “Hic élmeyecekmis gibi diinya igin,
yarin 6lecekmis gibi ahiret icin ¢alis” ifadesinde sakli oldugunu soylemistir®3.

Yukanidaki te’villeri degerlendirirsek, mufessitlerin bir kismu nasslara,
ahiret merkezli bakmakta, meseleyi ibadet ilim ve benzeri seyletle sinirlamakta-
dir. Bir kismt ise, Kelam Ilmi’ndeki hiisiin-kubuh ve rizkin tantmiyla ilgili tar-
tismalarin ve sUfi bakis acisinin golgesinde disunmektedir. Bazilan ise diinyay
oldugu gibi algilamaya ¢ahsmaktadir.

Islim geleneginde dinyanin nasil algilandifi hususunu yansitan lokal ol-
makla beraber 6nemli bir baska gosterge ise diinyd kelimesinin etimolofisiyle ilgili
ikili yap: ve alimlerin tercihlenidir. Bir goriise gore Dinya, dinivv kokiinden
tiretilen “ednad” sifatiin mienaesi olup “en yakin” manasini tasimaktadirs,
Ahiret hayaundan Onceki bir yagam dilimi ve insana daha yakin oldugundan
yerylziindeki yasam “diinya hayat” olarak, akabinde gelecek olan hayat ise
“sonraki hayat” anlaminda ahiret seklinde isimlendirilmigtirss.

Dunya kelimesinin kokiiyle ilgili olarak dile getirilen ikinci goriis ise,
“denaet” masdarindan tiiretilen “en alcak”, “pek dusiik” manalarina gelen

“ednd” sifatinin milennes kalibidir ki Araplar bir kavmin en koti ve bayag

8 Taber, Cémin’l-beyin, 11,409-411; fbln’i’/—C&zf‘{i, Zadiv’l-Mestr, Beyrut 1994, 1,185; Ebl Hayyan,
Babru -Mubit, Beyrur 1992, 11,310; Maverdi, Ebw’l-Hasen, en-Niketit ve’l-Uyiin, Beyrut 1992,
1,263.

82 Zemahgsed, e/-Kessdf, 111,416.

8 Kurmubi, e/ Cami’, XT11,288.

8¢ Ibn Manzur, Lisani'Arab, “dnv” md.

8 Ibn Faris, Mekayisii’-luga, 11, 303; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, “dnv” md.
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* kisisi igin “raciiliin deniiin” ifadesini kullanurlar®. Birinci gériis diinyayr zaman-

sal olarak algilamakta betimleyici bir anlatimdir ve bir deger yargist rastmamak-
 tadir. Halbuki ikinci griis bir yarg: ifadesi niteliinde, diinyay: ahlaki ve mekan-
$al olarak yani stfli alem seklinde anlamlandirmaktadir.

Burada diinya kelimesinin semantik yaplmﬁdéiki bir kaymadan kaynaklanan
bir konuya deginmekte fayda var. Kur’an’da, “dinya” ifadesi, “héyat” kelimesi-
nin sifatt olarak gecmektedir. Bu sebeple, yerilen ve kétilenen diinya higbir
zaman mekan olmayip bir yagam bicimi, insanin halleri diistinceleri ve hayat
anlayisidir. Bununla beraber galat-1 meshur olarak zamanla “diinya” kelimesi,
‘stfat yapisindan uzaklagmus, “isim” olarak ve séz konusu hayatin yasandif me-
kan icin kullamlmaya baslanmistr. Halbuki yeryiizii anlamini tagiyan “arz” te-
rimidir. Ancak dilnya ile arz kelimeleri ¢ogu kere birbirlerine kanstirilmakta87.
Dolaystyla da diinya ve icindekilere mesafeli durulmakeadir.

Dinyevilesmeye geleneksel tepki genel hatlariyla, ziihd hareket, mevcut
politik yapiya kars1 gekingenlik, tasavvufa yonelme diinya hayatint olumsuzlama,
A asagy, rezil ve siifli alem olarak algilama seklinde dzetlenebilir.

Islam Diinyasina modernlesmenin ginhééiyle, sekﬁlerl@meye kars: tepkiler
de kendini gostermeye baslamustur. Ancak ilk dénemdeki ice doniik ve cekimser
yapt yeni siiregte tam ters yonde isletilmigtir. Musliimanlar, son birkac asirda,
Ban karsisinda, tatihinde hic kar§ﬂa§mad1g1 olgiide detin ve kapsamlt bir yenil-
giye ugramustir. “Netede hata yaptk?” sorusunu kendisine sorma firsatim bu-
lamadan modernizmin yogun modernlestirme projelerine maruz kalmustir.

Bunun bir sonucu olarak miisliiman miinevverler iizerinde modernizmin
‘ve Protestanhgm etkisi goriilmeye baslanmistir. Bu durumun bir géstergesi
olarak Islimi literatiitde yaygin olan kavramlara getirdikler anlam potansiyelle-
rine bakmak yeterli olacak kamisindayim. Sézgélimi Manastirls Ismail Hakk,
Abdullatif Nevzad, Mehmed Akif, C. Efgani ve bir ¢ogu “Kaza, kader, tevek-
kiil, sabir, zithd, kanaat gibi kavramlan yeniden tanimlayarak neredeyse hepsini
sa’y, cehd, azim, kesb, ithuyar eksenli olarak dinamik ve akdf bir anlam yapis:
icinde degerlendirmis “insan iradesine” vurgu yapmuslardir. Hattd M. Abduh

4  Tbn Manzur, Litani’l-Arab, “dnv” md., Elmalli, Hak Dini, 1, 335.
8 Silleyman Uludag, ‘“Diinya” md. DIA.
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miuslimanlarin kader anlayisini, “sa’y-ii amel mezhebi” olarak niteler8. Bu do-
nemde kendisine ¢ok stk atifta bulunulan 8.Enfal, 60: Ayetindeki “i’dad-1 kuv-
vet” ifadesini Seyhilislam Musa Kazim $6yle yorumlamugtir: “Demek ki bugiin
bizim hasimlarimizda ne gibi kuvvetler varsa aym kuvvetlerin bizde de bulun-
mast lazimdir, o kuvvetleri ’dad etmemiz farzdir, vacib-i mutlakdir. Vicib-i
mutlakin makaddimesi de vaciptir... Su zamanda a’'diya karsi ihzar gereken
kuvvetlerden biri de ve belki birincisi de paradir...Para mabihi’l-hayatur, bais-i
necattir. Binaenaleyh para kazanmak, sahib-i servet olmak vacibdir, farzdir.
Cliinki en biiyiik kuvvet para ve servettir.89”

Dogrusu son iki asirdaki s6z konusu arayislari, sadece modernizme indir-
gemenin isabetlilii de kanaatimce tartigthr. Islim diinyastun igine diistigt
ahlaki curlimusliik, heyecansizlik, israf, ekonomik ¢okils gibi unsurlarin da yu-
karidaki duruma alt yaps islevi gordigi disiincesindeyiz.

S6z konusu etkiyl yansitmast adina Hint-Alt kitasindaki Ehl-i Kur'an eko-
liine mensup aydinlarin sdylemleri de dilkat cekicidir. Meseld Mesnki ibadetleri
caligmak ilerlemek, kazanmak ve giiclii olmak gibi batilr erdemlerin, lerlemeci
tarih anlayisinin eddsinderyoru‘mlamaktadlr: “Orug, namaz, hac ve zekatt res-
men, adeten, veya ta’zimen edd etmek veya kelime-i sehadeti lafzi olarak tam
tamina soylemek bana gore kesinlikle ibader degildir. Eger herhangi fert ya da
kavim kendi iglerinde fitrat kanunlan dogrultusunda gidiyor ve onun kanununa
amelen itaat ediyorsa fakat resmen, adeten veya geleneksel olarak putun glinesin
ontinde secde ediyorsa o aslinda Allah’a ibadet eden biridir.” Yine Mesriki na-
maz vakitlerini ve namazin rukinlanini 6nemsemeyip, zikir nitelifine vurgu
yapmaktadir®. Dolayisiyla ¢alismanin gergek ibadet oldugu namaz vb. farz iba-
detlerin terkinin mubahh@ina kap: aralamaktadir. Halbuki bir ayette, cehenne-

min alev sacan atesinden ancak, ‘arinmak icin Allah yolunda ve sadece Onun

8  Suvat Mertoglu, Osmanl'da IL Mesrutivet Sonras: Modern Tefsir Anlgyrsr (Sirat-1 Midsta-
kim/Sebiliirresad Dergisi Ornegi, 1908-1914), Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2001, s.
111-135.

8 Mertogln, a.g. tez, s. 138.

% Abdiithamit Binstk, Hind Altkatas: Diisiince ve Tefsir Ekollers, Istanbul 2001, s. 369.

100




nzast icin karsiliksiz infakta bulunan takva sahibi kisinin kurtulacagr’ beyan
edilmektedir?!. v
Ilgingtir ki, diinyevilesme siirecinden infik nosyonu da nasibini almistir.
Maddisinden manevisine, farzindan nafilesine kadar infikin biitiin cesitleri sa-
dece zekata indirgenerek, hattd zekat da vergiyle 6zdeslestitiimek suretiyle bir
tiir dinyevilesmeye maruz kalmistir. Ehl<i Kur'an Ekoliniin 6nemli isimi:er_in—
den Gulam Ahmed Perviz’e gére Zekat, aslinda Islimi devletin kendi memurla-
nina toplatacady bir vergiden ibarettr. Ustelik ona gdre boyle bir devlet yoksa
zekat killiyyen diiser?2. Yine sadaka, ayetlerdeki engin ve dinamik anlamindan
uzaklastirtlmus, ahlaki actdan sakincali bir davrans halini almigtir.

Sonug

Fert ve toplumlarin vahyin ve inancin gélgesinden siyrilarak, diinyamn ya-
kict menfa_étlerinc rﬁeyledip oziinden uzaklasmas: siireci olan dﬁnyevilegriéye
karst islim’n temel alternatiflerinden birisi, infak, yani Allah’in verdiginden
yine onun rizasi icin vermek, insanlara thsanda bulunmaktir.

Anlagilan odur ki diinya metamna ve fitnesine karst, ne dinyadan el etek ce-
kerek, ne de dinyay: ele gecirilmesi, kendisine hakim olunmast gereken bir nes-
ne olarak algilayarak, kendimizi koruyabiliriz. Aksine, bitin gesitleriyle infak
veya ihsan anlayisina islerlik kazandinldiginda, meselenin daha saglikhi ¢6ziim-
leniebilecegi diisincesindeyiz.

Genel hatlaryla problem, insanin kendi d1§mdaki alemle varolussal iliskisi-
nin’ profanlagmasi ve neticede s6z konusu yapinin epistemolojik ve ahlaki alan
da kapsayarak insamn sekilerlesmesini tetiklemesidir. Coziim de mevcut yapi-
nin 1slahi ve yeniden ingdsiyla miimkiindiir. Insanin diinya ile iliskisinin yeniden
yapdandirilmasi, gercek konumuna yerlestiriimesi ve diizenlenmesi adina, kar-
simiza ctkan temel acthmlardan ve ilklerden birisi Allab’in verdiginden, onun
rizast icin insanlara infak etmektir. ‘

Salat ve maraz kelimelerinin etimolojisiyle ilgili bazi dlimlerin dile getirdik-
leri su yaklagtmlar, konumuz agsindan dikkat gekicidir. Salatin ash “sild”dur ki,

9 92Leyl, 17-21.
92 Bingik, a.g.e.,s. 323.
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ates ve yakit anlamuina gelmekredir. Nasil ki, hasta olmak anlamma gelen
“merida” fiili “temrid” kalibina aktariddifinda hastaliy gidermek anlamina geli-
yorsa, “salld” fillinden namaz kilmak da kisiyi atesten kurtarmaktadir?. Bu ger-
cevede lugatta bitip tikkenme anlamina gelen infikin, milke mesriyyet ve art-
ma salarken, insanlart da, nifaktan, benliklerini ve 6zlerini yitirip maddilesmek-
ten kurtardigy diigiinilebilir.

Infik insan ruhundaki yiice hasletleri harekete geciren, nefsin arinmasina,
aklin irfamint ve kalplerin imana acilip 1sinmasina vesiledir. Ahlaki acidansa,
kisiye, kotillitklere karst mukavemet kazandirir. Toplumsal degisimin belirleyici
dinamiklerinden biridir ki, medeniyetlerin ingdsy, ibkisi ve inkiraziyla dogrudan
ilgilidir. A

Medeniyetlerin tesisinde ve siireklilifinde de infik, 6nemli yap: taglarindan
biridir. Medeniyetler, verme kiiltiiriiniin bilincine ermis milletlerin eseridir. Isra-
fa ve lilkse dalmus, tiketen toplumlar ise medeniyetlerin ¢oktistinin habercileri-
dir. Bu nedenle infik eden ve iireten bir medeniyetin tarihsel varisleri olarak
yeniden tretp veren insanlar haline gelebilmek igin ilmin ve bilginin iiretilmesi

icin harcamamin ve vermenin insanlara 6gretilmesi gerekir.
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