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IMANIN OLUSUMUNDA FITRATIN ROLU
Mustéfa AKCAY'

Madd1 yonu topraktanl madde otem ciheti ise mahlyen beger aklinca
mechul olan ilahi unsurdan yani ruhtan? olugan insanda onun inang ve
unamyla ilgili kaliimla elde ettigi bio-psisik bir yapt var mudir? Diger bir
deyisle. beger tarihi u,:mde su veya bu gekilde inanan bir varhk olarak
goriilen insanm, bu inanma vasfina temel teskil edebﬂecek yaratlhstan sa-
hip oldugu evrensel bir nitelik mevcut mudur? Eger gergekten insanin
varlik yapisinda inanma, evrensel fitri bir 6zellik olarak mevcutsa inangla
igili boyle bir dini yaplmn(ﬁtratm) temel mtehklen ve onun imanin elde
edllmesmdekl fonks1yonu nelerdlr

Esasen mesele kamat ve msanm yaratlhs.l bu yaratlhsm hlkmet ve
gayesi ve nihayet insanin genel diinyevi konumu ile ilgilidir. Yoktan var
edilen dlem ve onun her biriminin hem bireysel hem de evrensel, bir
kismini insanin bnlebllecegl bir klsmml ise yalniz Allah’in bildigi, varliklarin
yaratlhslanna temel tegkil eden belli gaye ve hxkrnetlennm olmamasi abesle
istigalden miinezzeh olan ve hikmet sahibi oldugunu Kur an’da “Hakim”
ve “Ahkemii’l-hakimin”? sifatlaniyla bildiren Allah’in sanina aykmdlr Bu
itibarla varhklarm yaratlhslannda, mevcudlyetlenm siirdiiriiglerinde ve yok
oluslannda belh gaye ve hikmetler vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlan oyun ve eglence olsun d1ye
yaratmadlk ?4 buyuru]arak bu  husus agzlkg:a belirtilmisgtir. ‘Gazzalt suf
varhklarin yarauhslanndakl hlkmet ve gayeler. belirtmek amaciyla ¢ el-'
Hikmetii fi mahldkatillah” adli bir eser telif etmigtir. ‘Ustelik ta Sokrat
devrinden beri Allah’in varlifim ispat konusunda kullanilagelen “ inayet,

SAU Ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi. T :
el-En’am 6/2; T4-ha 20/55; el-Hac 22/5; el-Mii’miniin 23/12; es-Secde 32/7
el-Hicr 15/28-29; Sad 38/71-72.

Allah Tedlf’min bu isim ve statlan hakkinda bk. Suat Ylldmm, Kur an da y
Uluhiyet, s. 174-178.

4 ed-Duhén 44/38; krs. el-Enbiya 21/16; Sid 38/27.
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hikmet, nizam-1 alem, illet-1 gaiyye” gibi adlarla isimlendirilen, hemen
biitiin misliiman keldmci ve batili teologlar tarafindan kullanilmig olan® “
ibda’ delili” de kainattaki her varligin belli gaye ve hlkmetlere matuf
olarak yaratildigint ortaya koymaktadir. ,

Gayelilikle ilgili mezkur ayetin genel ifade kapsamma evrenin varlik
birimlerinden biri olan insan da girmektedir ve dolayistyla onun
yaratiiginin da hikmet ve gayeleri oldugu anlagilmaktadir. Bunun yaninda
Kur’dn-1 Kerim’de insanin belli gaye ve hikmetlere matuf olarak
yaratildig, bunun da daha ziyade dinf igerikli oldugu agikca belirtilmistir.
Nitekim medlen “sizi sadece bog yere yarattigimuzi ve hakikaten huzuru-
muza geri getirilmeyeceginizi mi sandinuz.”é, “Ben cinleri ve msanlan an-
cak bana ibadet etsinler diye yarattim.”7. ve “Q, hanginizin daha guzel‘
amel edecegini stnamak igin 6limii de hayati da takdir edendlr 8 sekhnde
lfade olunan ayetler bu hususu agikga dile getlrmektedlr :

Yaratlhsm insani boyut noktasinda evrensel gayesn ubudlyet oluncaV
onu ilmi ve ameli olarak ele almak mumkiindiir. Bu noktada ilmi ubudlyet, ’
Allah’1 bilmek ve O’na iman etmek, amel ubudlyet ise cismani bir-eylem
olan ibadet etmektir. Allah’in yaratilig gayesine paralel olarak insana bu
bilgi ve gayeye ula.stlracak vasitalan -ihsan edecegi *siiphesizdir. ' Zira
Kur’an-1 Kenm de “...onu imtihan edelim diye kendisini isitici ve goricti
yaptik™ ve sukredesmlz diye size kulaklar, gozler ve kalpler ‘verdi.”10
buyurularak yaratlhs gayesi olan ubudiyet icin insana gereken b1o-ps1§1k':
biitiin  donamimlarin venldxgl bildirilmektedir. Burada sunu belirtmek .
gerekir ki insanin’ goriicii(basir) oldugunun b11d1r11mes1 onun hem orgamk .
g6zii hem de basiretin kaynag olan kalbi ve aklinin oldugunu ifade etmek-
tedir. Zira basar ve basiret kelimeleri hem keldmcilar tarafindan havass-1
hamse’den biri ‘olarak kabul edilen gérme orgam gozii hem de’ idrak
merkezi olan kalp ve akil anlami ihtiva etmektedir.!! Imam Matiiridi
ermr-nehly ile imtihan edilmeleri, ibadet maksadmi gergeldestlrebxhnelen'
191n cin ve msanlara dlger varhklardan farkll olarak ak11 venldlglm ve

5 bk. Bekir Topaloglu, Allah’in Varlzgz s. 57-58 107-109 Mehmet Aydm Dm
Felsefesi, s. 53-56. :
el-Mi’minfin 23/115.
ez-Zariyat 51/56.
- el-Miilk 67/2.
el-Insan 76/2.
en-Nahl 16/78.
bk. Ragib, el-Milfreddt, s. 49; Tehinevi, Kegsdf, I, 120. .
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kiyam, ritku, siicud, kuud gibi fiilleri yenne getirmeye hazirlanmig olarak
yaratildifimi belirtmig!?, bdylece o, cin ve insanlarn: yaratihg gayelerini
gerceklestirebilecek blo-pmslk ve entellektiiel donammlarla techiz
edildigini ifade etmigtir. Aliis? de cin ve insanlarin ibadet etmeye uygun ve
bunun igin hazrlanmus olarak yaratlldlglm bu hususda kendilerine akil |
verildigini, zahiri ve batini kuvvetlerle techiz edlldlglm soyleyerek ayn:
gercei dile getirmigtir.’3 Gergekten Allah Teala cin ve insanlan ibadet ve
kulluk igin yarattigim soylemesine ragmen onlart bu gayeyi ger-
geklegtirebilecek teghizatla donatmayip yine de onlar miikellef tutmus ol-
mast, teklifi mald yutdk olacagt g1b1 bu durum O’nun adalet ve hikmetine:
uygun digmez. Ayrica Allah’in insana kendi varllglm duyma suuru (ene
suuru) ve bununla ilgili latifeleri ihsan etmesine ve fani varliklarla ilgili
onlart bilip tarumak, iliski kurmak igin gerekli donammlan vermis ol~,
masina ragmen kendi ilahf varhgtm tammak, O’nunla iliski kurabilmek igin
hi¢ bir donamm liitfetmemesi yine de onu ubudlyet ve kulluk igin yaratti-
g1, miikellef bir varlik oldugunu bildirmesi Allah’m samina uygun goriin-
memektedir. Iste insana yiiklenen bu ilahi gaye ve sorumluluk, kendisine
uygun ve onu yerine getirmeye miisait bir insan yapismi gerektirmektedir
ki en genel anlamuyla buna insann dinf yapist veya fitrat denilmektedir.

Kur’an ve hadlslerdekl kullammina paralel olarak islam ahmlen,
tarafindan farkh sekilde yorumlanan fitrat kavramu kehme olarak birinci ve.
ikinci babdan kullanilan “Fatara” fiilinden tiiremigtir. Ancak Zebidi meghur
kullammin birinci babdan oldugunu soylemekte ve ikinci babdan kul-
lanildiginda ozellikle “devenin siitinin safilmas” anlamma geldigini
* bildirmektedir.!* Birinci babdan ise “Deve veya koyunun memesinden siit_
sagmak, devenin ag1 digleri bltmek, hamuru mayalamaksmn pisirip ekmek -
yapmak, deriyi hafifce tabaklamak, yaratmak, bir seyi ilk defa 6rnegi ol-
maksizin yapmak, bir seyi uzunluguna yarmak” anlamlaninda kullanilmak-
tadir.15 Ancak Kur’an’daki biitiin kullanimlarinda “fatara” fiili “yaratma”
anlamina gelmektedir.1¢ “Fatir” seklinde ise goklere ve yere muzaf olarak

12 Mamndx Tevildta’l-Kur n, vr. 732b H.Selim Aga Ktp no. 40

13 Alasi, Rvhu 'I-Me ‘dnf, XXVII, 21.

14 Zebidi, Tdcu 'l-ariis, “fatara” md, s e

15 zewidi, a.ge., “fatara” -md.; Ibm Manzur Lisant’l- Arab “fatara” md Raglb'
a.g.e., fatara” md. '

16 bk el-En’am 6/79; Hid 11/51; el-Isrd 17/51; Ta-hi 20/72; el—Enblya 21/56 er-
Riim 30/30; Yasin 36/22; ez-Zuhruf 43/27.
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goklerm ve yerin yaraticis anlammda kullamlmugtir.17 Nitekim Ebi’l-
" Beka Kur’an’da-gegen bitiin “fiti’ kehmelermm “hallk, yaratla an-
lamina geldigini belirtmigtir.'$ , ST

-“Fitrat”a gelince, kelimenin g:ogulu “ﬁtar”sekhnde olup “fatr” dan,
miienneslik ta’s1 ilave olunarak elde edilmis isim veya nevi mastaridir ve
“yaratilis, tlynet tabiat- ve huy” manalarina gelmekted1r 19 Tbnii’l-Esir
“fitrat”in vezin itibariyle “cilse ve rikbe” gibi olup “fatr’ * dan’ tiretilmis bir -
hal oldugunu yani yaratma ve yaratilis bigimi, hali manasuu ifade ettxglm
soyler.20 Buna gore fitrat'in anlamu “bir tiir yaratma, bir gesit yaratig,
yaratma ve yaratihg hali, bigimi” demek olur. Mastarlarin yerine gore
ma’lum veya mechul ménasi ifade ‘edecegi goz oniinde bulundurularak
buradaki anlamin yaratilis seklinde olacagl kabul ed11mehd1r Nxteklm
MHamdi Yaar fitrat’m “yaratilisin ilk tarz ve heyeti” ni ifade ettlgmx be-
lirtrigtir.2! Fitrat kelimesi bundan bagka “din, millet”?? anlamia gelmekte_
olup bes veya on seyin fitrattan oldugunu bildiren hadislerde? bu' anlamda
kullaniimigtir. Fitrat kelimesi Kur’an-1 Kenm de sadece Rum suresmde
(30/30) “ﬁtratellah” sekhnde geg:mektedlr : : :

Terim olarak fitrat kayramini Islim Alimler ozelhkle fitrat ayetl(er-
Rim 30/30) ve hadisleri ile misak ayetmden(el-A’raf 7/172) hareketle
tanimlamaya ¢aligmuslardir. S6z konusu fitrat ayetinde s6yle buyurulmak-
tadir: “(Resuliim) sen yiiziind hanif olarak dine; Allah’in insanlan Gzerinde
yaratmig oldugu fitrata' gevir. Allah’m yaratxsmda deglsme yoktur. Igte’
dosdogru din budur, fakat msanlarm ¢ogu bilmezler.”?* Bazi deg1§xk
lafizlarla hemen hepsi Ebu Hiireyre kanaliyla nvayet edilen fitrat hadisinin
bazi rivayetleri soyledir: “Diinyaya gelen hig bir gocuk yoktur ki fitrat -
tizere dogmus olmasm. Sonra onu ebeveyni yahudi, hiristiyan veya mecusi
yapar Tipks hayvanm yavrusunu azalan sapasaglam olarak dogurmasx»

17 bk, el-En’am 6/14: Yiisuf 12/101; ibrahim 14/10; el-Fatir 35/1; ez-Ziumer 39/46;
es-Siird 42/11.

18 Ebi’l-Beka, Kalliyydt, s. 674.

19 fbni Manzur, a.ge. “fitrat” md.; Rigib, a.ge “fitrat” md.; Asim Ef, Kamus
Tercemesi, “fitrat” md.; Elmalih, Hak Dini Kur'én Dzlz III, 1889. ‘

20 fbni’] Esir, en-Nikaye, III, 457. .

21 Fimalili, a.ge., V, 3822.

22 7ebidi, a.g.e., “fitrat” md.; Asim Ef,, a.g.e., “fitrat” md ‘

23 Buhan, Libas, 63-64; Miislim, Tahdret, 49-50, 56-57; Ebfi Dﬁvﬁd, Taharet, 29
Terecciil, 16; Tirmizi, Edeb, 14; Nesai, Zinet, 1; fbn Mice, VI, 37. o

24 ¢r-Riim 30/30. -
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gibi. Hi¢ onda burnu veya kulag: kesik olmak gibi her hangi b1r eksikik
gorityor musunuz? Sonra Ebu Hureyre “ _.insanlan {izérinde ' yarattlglf '
Allah’m fitratina. Allah’mn yaratiginda. deglsme yoktur. Iste ‘dosdogri din-
budur” diyerek Ram suresindeki (30/30) ayeti okuyordu.> Yine Ebu
Hiireyre’den rivayet edilen bir hadise gére Resulullah soyle buyur-
muglardir: “Diinyaya gelen kimse bu fitrat iizere dogar. Sonra ebeveyni
onu yahudi veya hiristiyan yapar. Tipki deveyi yavrulattiginiz gibi. Siz bu-
run ve kulaklarimi kesmek suretiyle onlarda bir noksanlik meydana getir--
medikge onlann yaratiliglaninda hig bir eksiklik gériisyor musunuz?” Orada
bulunanlar “Ya Resulellah! Kigiik bir ¢ocuk olarak olen kimse hakkimda
ne dersiniz?” diye sordular. Bunun iizerine Resulullah soyle cevap verdi:
“Allah onlarin ne yapacak olduklarim en iyi bilendir.”26 Bunlardan bagka
Miislim’in kaydettifi riveyetlerin birinde her insami annesi - fitrat tizere
dogurdu@u, daha sonra ebeveyni onu yahudi, hiristiyan veya mecusi yapti-
&1 belirtildikten sonra “eger ana baba miisliimansa ¢ocuk da misliimandir”
ifadeleri mevcuttur.2’ Aynica Miislim ve Tirmizi’nin ‘bazi rivayetlerinde
"fitrat iizere (‘ale'l-fitra) " ifadesinin yerine "millet(din) iizere(ale'l- mxlle)"
~ ve "bu millet iizere('ala hazihi'l-mille)" ifadeleri kullamlmigtir. 28 =~ & -

Islam alimleri naslarda gegen fitratin terim anlaminin tammlanmasinda
farkli yorumlarda bulunmuslardir. Bunlan dort grub a]tmda toplamak
miimkiindiir.

a) Islam Uzere Yaratllls :

“Biyitk g:ogunlugun benimsedigine gore ﬁtrattan maksa 1slﬁm"dxr.
Ister kafir ister mi'min ebeveynden diinyaya diinyaya gelsin her gocuk,
kiifiirden selim olarak Allah'in elest bezminde insan ziirriyetlerinden aldigic
misak iizere, yani hak din olan Islim iizere dogar. Cocuklar bilugdan:
once oldiikleri takdirde bu fitrat tizere yani Isldm tizere 6lmiis olur.2® Ebu
Hiireyre, Miicahid, Dahhak, Ikrime, Hasan-1 Basri, Katade, Ibni Sihab ez-

25 Buhari, Ceniiz, 80, 93; Tefsir, 10, 35; Miislim, Kader 6; Ahmed bHanbel 11,
275, 393, 410.

26 Mislim, Kader, 6; Ebii Daviid, Stunne, 17; Malik, Muvatta Cenaxz, 52 Ahmed
b.Hanbel, I, 233, 315, 346, 481. ,

27 Muslim, Kader, 6; krs. Ebii David, Sinne, 17; Ahmed b Hanbel, 1, 233; Mahk,’
Muvatta, Cendiz, 52.

28 Miislim, Kader, 6; Ebu Davud, Siinne, 17; Mahk, Muvatta, Cenalz, 52 Ahmed\
b.Hanbel, I1, 233, 315, 346, 481. :

29 Kurtubi, Ahkdma’l-Kur'dn, XIV, 25; Takiyyiddin es-Subki, “Kallq mevzadm
yiiledu ‘ale’l fitra” , s. 19-20; Toni Kesir, Tefstr, IIL, 432. '
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Zishri g1b1 sahabe ve tabiin ile selef alimlerinin biyiik g:ogunlugunun be-.
nimsedigi bu goris, Ibn Teymiyye’nin bildirdigine gore Siifyan es-Sevrd,”
[mam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Talib el-Mekki g1b1
mezhep imamlan ve mutasavvuflar tarafindan da kabul edllmlsur 30 Fltrau
“Islim” olarak agiklayan Buharf®! nin yam sira Imam Matiridi’nin
Te’vilatii’l-Kur’an’da - yapmug oldugu agiklamalar onun da bu goruste
oldugunu gostermektedir. Nitekim o, “fitratullah, Allah’in insanlan tze-
rinde yarattigi marifetullah(tann suuru).ve her gocuga bahsettlgl suurluluk,
halidir ki gocuk onunla Rabbinin rububiyetini ve ‘vahdaniyetini bilir. Bu
marifet, tipki Allah’in bebekliklerinde kendileri i igin gida olan siitii anne
gogusiinden emme suurunu(xg:gudu) insanlara ihsan . etrnesx glbldn'
Nitekim Hz. Peygamber fitrat - hadisiyle bunu kasdetrmstlr Allah’mn
daglarda tesbih ve O’na hamdetme suurunu yaratmast da boyledxr Ancak,
daha sonra ebeyni gocugu kendilerine benzetirler ve onu.asi fitratindan
uzaklastinrlar.” derken fitratin muhtemel iki anlamun daha zikretmis, an-
cak- kendisi ilk zikrettifi bu gorisi bemmsemx§t1r 32 Gazzali de fitrat’m
“Islam”dan ibaret oldugunu,-bunun da insanlarm yaratlhglannda mevcut'
bulunan Rububiyet suuru anlamma geldigini behrtmlstlr 3 A/ .

- Futrat’s Islam olarak yorumlayanlar, fitrat ayet ve hadlslermden baska
mlsak ayet134 insanlarin baslangigta tek bir iimmetken ihtilafa dustukten
sonra kendilerine peygamber gonderildigini bildiren ayet3s: ile. Allah’n
biitiin insanlan hanif olarak yarattifim bildiren kutsi hadis’ ve namazmn
riiku ve secdesini gerektigi gibi yapmayan bir adami mescidde gordugunde
ona “Sen ger¢ekten namaz kilmamigsin. Eger bu :durumda - ¢liirsen,
Allab’in Muhammed’i yaratmig oldugu fitratin diginda bir hal- {izere
olursiin.” diyen Huzeyfe el-Yeman hadis®7 gibi naslarla istidlal ederler.38:
Meseld Ibn Teymiyye zkrolunan delillerden hareketle fitrat’in: Islam
oldugunu soylemistir. O, Miislim’in tesbit ettifi fitrat hadisinin “...ancak:

30 fbn Teymiyye, Der 'u te ‘aritz, VIIL, 502.

31 Buhari, Tefsir, 10, 35. :

32 Matiiridi, Te vildta '1-Kur 'dn, vr. 563b

33 Gazzali, Ihya, 1, 147-148; a. mif., Kimyau ’s-saade (Mecmu ‘atil r-resdzl zg:mde) 5.
138.

34 el-A’raf 7172

35 ¢l-Bakara 2/213.

36 Mislim, Cennet, 16; Ahmed b.Hanbel, IV, 162-163. .

37 Buhari, Ezan, 119; Ahmed b.Hanbel, V, 384; Nesai, Sehiv, 66.

38 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, XX1, 40; Ion Teymyye Der'u te’ariz, VIII, 371 a. mif.
Mecmu ' fetavd, X1V, 295, 297, , e
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ﬁtrat lizere doga.t” «...ancak millet(din) Gizere dogal’ ve “ ancak bu mll-
let tizere dogar tarzmdakl lafiz farkliltklarinin bu manaya delalet ettlgun,'
fitrat hadisini rivayet eden Ebu Hiireyre'nin fitrat’in ne olduguna dair er-
Riém 30/30 ayetiyle istishad etmesinin vé hadis irdd edilirken orada bulu-
nan baz: ashabin Hz. Peygamber’e, ebeveyni kendi batil dinlerine inandir-
madan 6nce olen gocuklann durumunun ne oldugunu sormalannmin, Ebu
Hireyre gibi diger ashabin da fitratt “Islim” olarak anladlkanm goster-
digini ifade etmistir. Ona gore hadiste her qocugun fitrat tizere dogdugunu
bildiren ifadelerle fitrat ayetinde Allah’m msanlarn fitrat lizere yarattigin
bildiren ifadeler birbirine uygundur. Zira her iki nas da biitiin insanlar
ihata etmektedir.3® Nitekim miifessirlerin ¢ogu fitrat ayetunn ‘amm
oldugunu, buradaki “en-nas” kelimesinin biitiin insanlan kapsadiZm be-
lirtmigtir. 4 Keza Ibn Teymiyye Allah’m mezkur ayette “fitratellah™4!
tarzinda fitrati kendi zatina nisbet etmesi bir medih ve ovgl 1fad&snd1r Bi-
naenaleyh bu fitrat 6viilmiis olup, kinanmus degildir. Ustelik Allah, nebisini
bu fitrata sanlmaya tegvik etmigtir. O halde Allah fitrata tutunmayx emret-
mesine ragmen, iman. ve kufiir fitrata nisbetle nasil esit olabilir?” diyerek
fitratin “Isldm” oldugunu vurgulamsgtir 42 ,

Fitrat'm “Isldm iizere dogmak” anlamma geldxglm bemmseyenler
bununla kesbi-iradi imami ve miesses din anlamindaki Islami- kasdet-
memiglerdir. Zira bu anlamdaki Isldm’in sonradan o6grenildigi siphe
gotiirmez bir gergektir. Onlar bu gérisleriyle Matiiridi ve  Gazzali’nin
ifadelerinden de anlasildig iizere biitiin insanlarda yaratilistan gelen Allah
suuru O’na baglilik ve teslimiyet duygusunu kasdetmiglerdir. Tbn' Teymny-
ye’ nin de degindigi gibi Kur’an-1 Kerim yeni dogan gocuklann hig bir ey
bilmedigini ifade etmektedir.3 O halde “Islim fitrat: tzere dogar” demek,
her gocuk dinyaya gelir gelmez bu dini biliyor, onu irade edip tercih edi-
yor demek degil, cocugun yaratihig hali Allah’y bﬂmeyl, O’na kars1 sevgi ve
alaka duymay gerektiren bir yapiya sahiptir demektir. Tipki her cocugun
dogustan sahip oldugu siit emme iggiisii gibi- Ancak bu dini yap1 yani fitrat

39 ibn Teymiyye, Der u te‘araz, VIII, 365-366, 426,
40 Alisi, Rahu l-me ani, XX, 40.

41 erRam30/30.

42 fbn Teymiyye, a.g.c., VIII, 371-372, 426.

43 en-Nahl 16/78.
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dogar dogmaz degﬂ insanin gehslm surecmde olgunlasmasma paralel ted—‘
ricen olu$ur44 R , o

b)- Elest’tekl Manfet ve Iman Uzere Yaratllls R

‘“Bbu Hanife, Hammad b. Seleme, Zeccac, Hattab1 ‘Ibni -Hazm;’
Fahreddin ér-Razi ve Tbnii’l-Arabi gibi Istam alimlerine gore fitrat “elest
bezminde gerceklesen marifetullah, tevhid suuru ve bu "iman hali: ile
dogma” demektir.> Buna'gore Allah, ¢lest bezminde insai zumyetlenm’
Adem m sulbunden q:lkarmls, onlara “ben sizin Rabbiniz degll mlylm"” dif
ye hitap etmis, onlar ‘da ¢ evet” demigler ve boylece kendilerinde: Allah
hakkinda hasil olan ‘marifetten dolayn O’nun rubublyetmn tastik etmlslerdlr :
Her ‘ne kadar fiilen insanlar - Allah’s “bagka " adlarla isimlendirseler ‘ve
O’nunla birlikte baska ilahlara tapsalar da, Allah insaflari: yaratitisini bu
marifet (apriori’ “tanr - bl]ngl) ve: 1krar(xman) “lzere- behrlem1§ e
gerc;eklestlrmlstlr ‘Her inisan bu on bilgi ve iman iizere dunyaya gelmek—
tedir.” Ancak- ‘insanoglunun bu dogustan “gelen- bilgisi - ve imant ‘emre-
d11m1$($er 1) hakiki iman degﬂdxr Bu ancak onun-‘varlik yapisina’ Lyer-
lestirilen Rabbini ve yaraticisi tanima suuru ve O’fwi‘kabullenine halin-
den 1barett1r 46 Na.zan d1kkate alinan ve senat tarafinan emrelunan i insanin
1man, meycut olmakla b1r11kte ebeveym onu yahudl hlnstlyan veya me—
cusiyapar” demekle diinyevi-hiikiim aglsmdan gocuga kafir. ana- babanm
hiikminin verildigine vefitri imana 1t1bar edilmedigine 1$aret etnms’ur Bu
sebepledir ki Allah, ‘insanlarda. dogustan var olan bu.imanla yetmrnermg
onlara gergeklen blldlrecek peygamberler gondermlsnr 4 Buna ragmen
bazi insanlar yine de inkar yoluna sapmiglardir: Allah kendi zatint: tanmp
blldlrmeden insanlart i imana davet etmig degildir. Eger boyle olsaydl onlara
hi¢ bilmedikleri bir seye 1 manmalarmx teklif etmis olurdu4® Halbuk1 Allah
elest ebzminde Adem ve ziirriyetini varhk sahasma g:tkararak kend1 dahl

44 ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 383.

45 bk Zeccac, Me anii'l-Kur’dn, IV, 184-185; Ibni Hazm, el-Fasl, s. 133-134;
Fahreddin er-RAZ, Mefdtihu'l-gayb, XXV, 119-120; Tbnii’l-Arabi, el-Fatithati’l-
mekkiyye, 1, 257; Ton Teymiyye, Der'u te’ariz, VI, 417; Ali el-Kari, Serhu'l-
[fikhi 'l-ekber, s. 46, )

46 bk Takiyyiiddin es-Subki, “Kalla mevitdin yhledu ‘ale’l- fitra™; s 18 ibn
Teymiyye, a.g.e., VIII, 437-438; Ayni, Umdetn 'I-kari, VIII, 179. = 7"

47 Fahreddin er-Raz, a.g.e., XXV, 120; Kastallani, Irsada’s- sa"ui I, 275

48 fbni Kayyim, Kitgbu'r-rth, s. 167. - - ST

49 ibn Teymiyye, a.g.c., VIII, 438.
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zatim tanitmug,-onlar da bunu idrak edip, Allah’in rububiyetini itiraf ettik-
ten sonra; Allah bu suur ve ikran onlann varhik yapilarina yerlegtirmistir, -

‘Fitrat’1 elest: bezmindeki marifet ve iman: iizere yaratilma hali olarak

kabul edenler de bir oncek1 gorus sahlplenmn kullandlgl dehllerle 1st1d]al '

etmektedirler.’0 -

~ Bu goruste oldugu el—Fddm’l~ekber adl eserinde agxkg:a anlasllan Ebu
Hanife’nin 'yine aym eserde soz konusu gorusle geligen ‘ifadeleri garihler
tarafindan “iman-1 ﬁm(veya iman-1 vehbi, iman-1 misaki) ile “iman- kesbi”
diye ikiye aynlarak, birincisinin elest bezminden beri biitiin msanlarda
mevcut oldugu ve onlann bu imanla diinyaya geldigi, ikincisinin ise daha
sonra msanm hur iradesi ile elde edildigi seklmde tehf edllrmstxr St

o) Iman ve Kufiir Uzere Yarat:hs ‘

B1r kistm Islam alimleri ise ﬁtratl “insanlarin yaratlldlgx ﬂk baglanglc;
halleri, insanlann yaratihgindaki ana ilkeler” olarak yorumlam1§1ar ve
bununla da insanlann saadet veya gekavet, manfet veya inkar, iman veya
kiifir iizere yaratilmalarimi kasdetmiglerdir. Buna gore Allah’m elest bez-
mindeki hitabmna saadet ehli(mii’'minler) goniil nizasi ile, sekavet eh-
li(kafirler) de istemeyerek “evet” demiglerdir.5? Abdullah b.el-Miibarek,
Ishak bRahiiye, Abdullah Muhammed b.Nasr el-Mervezi, Ibni Batta,
Kadi FEbu Ya’la gibi salslar bu goriisii benimseyen alimlerden
bazilaridir. 53 Ahmed b.Hanbel’in- 6nceleri bu goriiste oldugu fakat daha
sonra bundan vazgegip fitrat'in Islam ~oldugu kanaatma vardig1 rivayet
edllmektedlr 4

Bu goruste olanlara gore Allah mn musluman olacaglm b1]d1g1 kjsn
fitrat uizere, kafir olacagmu bildigi de fitrat digt yani kafir olarak dogar.*

50 bk, Taber, a.g.e, XIII, 232-240; el-Aciirri, e§-§'er1 a, S. 208 Ibn Teymxyye a. ge
 VIIL 417,440; ibni Kesir, Tefsir, 11, 263-264.

51 Ali el-Kard, Serhu’l-fikhi'l ekber, 5.46-48; Ebu’l-Munteha, .Serhu 'L fk.hz L-ekber,

..+ 8.13; Muhammed b.Bahauddin, e/-Kaviu'l-fasi, s. 233,239, 242,

52 Kurtubi, Ahkdmn’i-Kir'an, X1V, 25; fbn Teymiyye, Der'u te'ariz, vm 413;
Ayni, a.ge., VI, 178-179.: ’

53 vk. Hazin, Tefsir, Mecmu’ata't- tefdszr V 45 Ibn Teymxyye a. ge VIII 390,

417-vd; Kastallani, frydda 's-sri, VII, 275. .
54 Takiyyuddin es-Subki, a.g.c., s. 18; Ibn Teymiyye, a.g.e., VI, 390, 395-396.
55\; Serif él-Murtaza, el Emali, 582 Nevev1 Serhu ’I leshm( Kasfalldni ham1§mde)

X, 97.
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Binaenaleyh fitrat ayet ve hadisleri umum degil husus ifade etmekte ve
sadece Allah’in ezeli ilmine gére mii’min olacaklari kapsamaktadir.

‘Fitratt bu sekilde tanimlayanlar, Arablann fitrat kelimesini “bir seyin
baglangici, ilk hali” anlaminda, “fatu”i da “bir seyi ilk defa yapan,
miibtedi” manasinda kullandiklarinu ileri siirmiigler ve Ibni Abbas’tan ri-
vayet edilen “Ben “goklerin ve yerin fatir’s (35/1)” ayetinin ne anlama
geldlgml bir kuyu hakkinda tarnsan iki bedevi Arab bana gelip- onlardan
biri “onu ilk defa ben agtim_ Fhennemlik olarak yaratildigim blldlren
Hz Aige® ve Hz.Omer® hadislerini, bir de Hizir'in oldurdiga 9ocugun
kafir olarak yaratildigint blldlren hadisif! delil olarak mkretmxslerdlr ‘

Ibn Teymiyyenin de belirttidi iizeres? baz1 selef alnnlermm fitrati- bu
sekilde yorumlamalari, Kaderiyyenin fitrat- hadisiyle istidlal edislerini red
amacini tasir. Kaderiyye’ye gore insanlar Isldm fitrat iizere dogdugundan,
kiifir ve masiyet Allah’in takdiriyle degil insanlarin kendi: 6zgir fiilleriyle *
meydana gelir. Nitekim Malik b.Enes’e, Kaderiyye’nin fitrat hadisiyle is-
tidlal ‘ettii soylenince o, soyle cevap vermistir: “Oyleyse- siz' de" onlara
karsi hadisin sonu-olan “Allah onlann ne yapacak olduklanm en 1y1
bilendir.” xfadesmx delil getirin.”63 : s

Bu gorus Ibni Kuteybe Nevevi, Tbn Teyrmyye ve A]u51 g1b1 ahmler
taraﬁnda.n elestirilerek zayif goriimiigtiir. 64 L

- d) Dogustan Dine Yetenekll Olarak Yaratllls

Baz1 Islam alimlerine gore fitrat, “hilkat; ilk yaratilig hali”™ demektir.
Bundan da her insanin yaratlhs itibariyle Islam kabullenmeye uygun ve

56  Taberi, a.g.e., VIL 159; Kurtubi, Ahkdms’l-Kur'dn, XIV, 25; bni’l-Esir, en-
Nihaye, 111, 457.

57 el-A’raf 7130.

58  Tirmiz, Fiten, 26; Ahmed b.Hanbel, I1T, 19, 61. .

59 Miislim, Kader, 30-31; Ahmed b.Hanbel, VI, 41, 208; Nesal Cenaxz, 58 Ibm

* Mice, Mukaddime, 10.

60 Tirmizi, Tefsir, 7; Ebii Daviid, - Sunne 16; Milik, Muvatta Kader 2; Ahmed
b.Hanbel, I, 44; Hakim, Miistedrek, I, 27.

61  Byhari, Tefsir, 18; Miislim, Kader, 29; Tirmiz, Tefsu 18; Ebil Dﬁvﬁd, Sunne
16; Ahmed b Hanbel, V, 119, 121.

62 fbn Teymiyye, a.g.e.,VIIL, 362, 377.

63  Ebd David, Sinne, 17. -

64 bk, Serif el-Murtaza, el-Emali, s. 83; Nevevi, ag.e., X, 96; Ibn Teynnyye age.,
VI, 387-388; Alfisi, Rithu 'I-me ‘ani, XXI, 40.
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hazirlanmug olarak selim bir-halde yaratihgt kasdedllmlstn' 65 Tbni Kuteybe
Hattabi, Zemahgeri, Nevevi, Takiyyuddin es-Subki, Beyzavi, Tibi, Kir-
mani, Kastallani gibi _mufessu ve muhaddisler bu goriisii 4b§nuns‘,er,msler-
dir 66 : : o RIS ,

Bu goruste olanlara gore, her insan yaratihg gereg1 ancak selim bir
halde yani nétr olarak dogar. Onda dogustan gelen iman veya kiifiir,
marifet veya inkar mevcut degildir. Ne varki butiin inanglardan uzak
olarak dogan ¢ocuk bu halde kalmaz aksine kisa zamanda ebeveymne tabi
olur ve onlar da onu kendi dinlerine inandirirlar. Gerqek manada iman
veya kiifre kisi ancak temyiz yasma(biilug) ulagtiktan sonra sahip olur.67
Ciinkii din kesb ile elde edilen bir keyfiyettir, kesb ise akil ve 1radeye bagh

olarak gergeklesir. Allah da buna gore ceza veya miikafaat verir. O halde
misliman olmayan bir aile iginde dogan gocuk, kendisi heniiz hak dini
elde etmemis, ebeveyni de ona bunu kazandirmamus oldugu igin onun
dogustan miisliiman olmas1 miimkiin degildir.6® Allah, tipki insanlann g6z
ve kulaklarmi meriyyat ve mesmu’ati goriip isitebilecek bir halde yarattifi
gibi onlann kalblerini de hak dini kabul etmeye miisait bir halde, yarat-
mugtir. Onlarmn. kalbleri bu durumda kaldig: miiddetce Islami kabul edip
benimser, onu akil dist goriip nefret etmez. Insanoglunun bu niteligi
HzPeygamber tarafindan belig bir sekilde tesbihle ifade olunmustur.
Nitekim fitrat hadisinin bir boliimtndeki “...tipkt hayvan yavruyu azalan
yerli yerinde dogurdugu gibi. Hi¢ onda kulaklan veya burnu kesik olmak
gibi her hangi bir eksiklik gorilyor musunuz? ”. seklindeki ifadeler bunu
acikca gostermektedir. Burada Hz.Peygamber msanlarm fitrat {izere diin-
yaya gelis halini, hayvanlarin kusurlardan selim olarak dogup daha sonra
insanlar tarafindan yapilan suni miidahelelerle tabii hallerinin bozulmasma
benzetmistir. Insanlar da tipk1-boyledir. Onlanin- dogustan sahip olduklan
iman veya kiifiirleri yoktur. Sayet onlar iman veya kiifiir tizere yaratimig
olsayd: onlarin bu niteliklerinden kurtulmalan miimkiin olmazdi: Halbuki
mii’minin kiifre saptify, kafirin de mii’min: oldugu bilinmektedir. Ustelik

65 Kurtubi, Ahkdma’l-Kur'dn, XIV, 26; Taklyyuddm es-Subki, “Kialli meviadin
yhledu ‘ale’l-fitra”, s. 16.

66  pi. Ibni Kuteybe, Tefsiru. garibi'l-Kur'dn, s. 341, Zemahsen, el—Ke;;af oI, 204
Nevevi, Serhu'l-Mislim, (Kastallant hamiginde), X, 96-97, Takiyyuddin es-Subki,
age., s. 16-17, Beyzivi, Envaru't-tenzil, Mecmu’' am ’t tefdszr v, 44—45
Kastallani, [rgddit’s-sérf, 11, 438. BURTE. i e

67 - Halimi, el-Minhac, 1, 152; Ayni, Umdetu L-kari, VI, 178 o

68  Halimi, age., I, 153. g
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Kur’an-1 Kerim’de Nahl suresinde(16/78) belirtildigi iizere insanlar an-
nelerinin karnindan hig bir ey bilmez olarak dogmaktadirlar. O halde hig
bir sey bilmez olarak dogan ¢ocugun iman veya kiifre sahip olmast miim-
kiin degildir.®® Binaenaleyh hadiste adeta g6yle denmigtir: “Her ¢ocuk bi’l-
kuvve musluman olarak yani Isldmi kabule hazulanrms olarak diinyaya
gelir.”” veya “ her gocuk bilgi elde edebilecek seviyeye geldiginde Rab-
bini bilecegi yaratiig hali tizere dogar.””! Allah butin insanlar tevhid ve
Islams kabul edecek, ondan nefret etmeyecek bir halde yaratmigtir. Cunku
Isldm ve tevhid inanci insan akil ve ruhuna uygundur, ondan neffet edip
uzaklasmaz. Insanlar bu yaratiliglaniyla bagbaga birakilacak olurlarsa baska
bir dini tercih etmezler. Ne varki insanlar taklid ve ebeveynlenmn telkm-
leri gibi faktorlerle bu fitrat halinden uzaklagirlar.

~ Fitrat hakkinda ileri siiriilen ‘bu yoruma karsl Ibn Teynnyye baz
elestlnlerde bulunmugtur. Soyle ki stz konusu alimler fitratla; insanin
Allah’1 bilme imkanma sahip olmasi ve bunu gergeklestirmeye giiciiniin
bulunmasmni(kudret-i - miimekkine) kasdediyorlarsa, “bu hatali - bir
yaklagimdir. Ciinki insanin Allah’t bilmeye dair- miicerret kudretinin bu-
lunmasi onun hanif olmasini ve millet(din) iizere bulunmasint gerektirmez.
Ustelik fitrat” onlarin ileri siirditkleri gibi anlagildigi takdirde gocugun
fitratinin ebeveyni tarafindan degistirildigini zikretmeye gerek kalmayacag
gibi; Hz Peygamber fitrat hadisini ifade ederlerken orada bulunan bazr sa-
habilerin, kiigiik yagta 6len gocugun durumunun ne olacagim sormalarina
da gerek kalmazdi. Aynica Allah’t bilme kudret ve imkanna sahip. olug
kiigiik - gocuktan ziyade yetiskin insanda mevcuttur. Sayetonlar. bu
gorigleriyle fitrat ikisinden birini- gerektirmeksizin insanlar: marifet ve in-
kardan hali olarak yaratilirlar, insan kalbi, iizerinde imamn da: kiifriin de
yazilabilecegi- bog bir levha. gibidir, herhangi birini daha fazla kabule
miisait degildir, yani fitrat iman ve inkar noktasinda nétr halde-yaratil-
maktir, demeyi kasdediyorlarsa bu da isabetsiz bir yaklagimdir.: Ciinkii bu
takdirde fitrata nisbetle marifet ve inkar, yahudilik, hiristiyanlik ve Islam
arasinda hig bir fark yoktur, demek olur. Buna gore Resulullah(s.a.v) mn
“ebeveyni onu misliman, yahudi, hiristiyan veya mecusi yapar” demesi

69  Kurtubi, a.g.e., XIV, 27-29; Ibn Teymlyye Der'u te'ariz; VIIL, 443; Aym, age.,
VIII, 178-179.

70 Takiyyuddin es-Subki, a.g.e., s. 16. '

71 Kurtubi, a.ge., XIV, 26, Ibn Teymiyye, a.g.e., VI, 384. - -

72 Zemahseri, el-Kessaf, I, 204; Takiyyuddin es-Subki, age . 17 Kastallam
a.ge, II, 438; IX, 332. - _
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gerek1rd1 ‘halbuki o, sadece batil dinlen zikretmigtir. O halde Resulullah’in

sozlerinin amagladigy sonug sudur: Cocuga yahudi, hiristiyan. veya mecusi
hitkmiintini verilmesi. ebeveyni yiiziinden ise de miisliiman hitkkmiiniin ve-
rilmesi -ana-baba tesiri gibi--harici etkenlerden dolayr degildir. Keza bu
goriis-kabul edildiigi takdirde insan ruhunda herhangi bir .selamet veya

bozukluk, istikamet veya egrilifin- bulunmadlgmm da kabul edilmesi’
gerekir. Ciinki kalbin her ikisine de nisbeti esit seviyededir. Tipki-bombos

bir sayfa gibi ki bu sayfa Kuran diye. medhedilemeyeceegi gibi
Miiseylime’nin uydurma Kur’am gibi de zemmedilemez: Yani 6vgii ve
yergiyi esit olarak kabul eden bir sey bunlardan hig birine hak kazanamaz.
Halbuki Allah Teild, Resuliine ve onun sahsinda biitiin insanlara fitrata
sarilmay1 emretmektedir. Allah’m kendisine tutunulmasin emrett1g1 ﬁtratm
ise 6vgiye layik olmamasi mumkiin degildir.” SRR

' F;trat n ne olduguna dalr Islam allmlen taraﬁndan ortaya konulan
goruslere dikkat edx]ecek olursa her grubun’ ozellikle fitrat’ ayetl(30/30) ile
fitrat hadxslermm yam stra-misak ayetini(7/172) de kendi goriiglerine detil
olarak’ ele aldlgx ve mezkur naslart birbirleriyle lhskllendlrerek fitrati
tammlamaya q:ahstlklan gorulur Onlann bu yaklasnm isabeth gorunmek!e
birlikte farkh sayllabxlecek yorumlann ortaya cikmug olma31 ‘hem naslarin
bu tir yorumlara miisait olugundan hem de her gorilg sahibinin meseleye
nisbeten farklr agllardan yakla.smlg; olmasindan’ kaynaklanmalctadlr Tesblt
edeblldlngm kadanyla alimler ilgili naslar, gocugun dolaylslyla insanin
genel yaratilig ozelhgl, kader ac;lsmdan durumu gocugun dini’ baklrndan
dunyew hiikmii ve nihayet bir vakia olarak insanmn bilgi ve iman agnsmdan
dinyaya gells hali gibi degisik agllardan ele a1m1§]ard1r Bir bakima onlar
bu noktada elest gununden itibaren baslayan insani * olu§umla 1lg111 bir
biitiinin’ deglguk elemanlanndan bahsetmnslerdlr Aslinda bir butunun farkh
yonlenm anlatma31 baklrmndan soz konusu goruslen uzlasttrmak mum—-

CR

yaratﬂx@ hah” “el&st ‘bezminde gerqeklesen Allah suuru ve tthld inandi
uzere yaratlhs ve “Allah’m ilmine gore mi’min veya kafir olarak yaratll—

mak™ sekhnde aQIklayanlar netxcede ayni seyl soylermslerdlr Fltrat 1 genel
olarak’ “biitin inang sekillerini esit olarak kabule uygun dlm kablhyet”
veya “oncelikle Islamu kabule musaJt dm1 1st1dat ve eglhm olarak 1zah

73 ion Teymiyye, a.g.e., VII, 385, 445-447... =1 . =, o.oa ool
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edenler de netice de aym goriigii paylasmistir.’* Ashnda fitrat’s “Islim
iizere yaratiig hali” olarak kabul edenler, daha 6nce de degindigimiz gibi
bu goriisleriyle miiesses din olan Islim’1 kasdetmis degillerdir. Bilakis.on-
lar her insamin yaratilig tarzinin, zorunlu olarak yaraticiyr bilmeyi, O’na ru-
han baglanmay: ve boyun egmeyi gerektirdigini, bunun g¢ocukta bulunan
siit.emme duygusu gibi i¢giidiisel bir nitelik oldugunu, bu suur ve imanin
dogar “dogmaz tezahiir etmeyip engel]erden' uzak - bulundugu 6lgiide
zamana bagl olarak sosyallesme siireci iginde geligip ortaya giktifini kas-
detmiglerdir. Fitrat'in elest bezmindé vuku bulan marifet ve iman {izere
yaratiimak. oldu@unu séyleyenler de insamin Rububiyet suuru’ ve tevhid
inancina sahip bir halde diinyaya geldigini, fakat'bu fitri' iman've marifete
ser’l anlamda itibar edilmedigini, onun ancak ser’l imani elde etmede in-
sana rehberlik edecek arti degerh ilahi bir ba'gls oldugunu kasdetmiglerdir.
Fitrat'in “insanun kaderi noktasindan mii’min veya kafir olarak yaratiimak”
oldugunu ileri surenler ise onun Islam oldugunu kabul etmektedirler. An-
cak onlar diger ikisinden farkh olarak fitrat ayet ve hadislerinin biitiin in-
sanlan kapsayacak selulde umum ifade etmedigini, fitratin Allah’in. ezeli
ilmine gore ilerde mi'min olacaklara tahsis . edilmesi gerektigini ileri
sirerek fitrat (izere dogmanm sadece mii’minlere ozgu evrensel. bir
yaratlhs hali olarak kabul etmlslerdlr Dlger ikisi ise Islam veya fitrf iman
ve marifet lizere dogmamn mii’'min kafir biitiin’ insanlara has evrensel bir
ozellik oldugunu, fitrat iizere dogmayr Allah’in ezeli ilmine gore sadece
mii’minlere tahsis edilmesinin dogru olmayacaguu bellrtmlstlr Boylece bu
ii¢ goriis. arasindaki fark fitrat’n “Isldm ve tevhid tizere yaratlhs oldugu
degil de bu durumun umum mu yoksa husus mu ifade ettigi meselesi ol-
maktadir, bu ise meselenin bir baska yoniidiir. Buna ilaveten fitrat’r kader ‘
noktasindan ele alanlar, insanlarm Allah Tedla’min_ezell 11mme gore
mi’min veya kaﬁr olarak yaratlldxglm ve boyle bir aymm ise - ancak
A]]ah’m blleceglm kabul etmektedlrler Diinya hiikiimlerinin icrast agisin-
dan ise “ebeveyni onu yahud1 hiristiyan veya mecusi yapar’  hadisine bagh
olarak ebeveynlerinin dinine tabi “olduklarni. soylemektedlrler Onlar
gocuklarn durumunu Allah’m. ilmine havale etmekle, Isldm ﬁtratlmnj
mii’minlere has oldugu seklindeki tahsisin Allah’m ilmine msbetle boyle
oldugunu, beger? bilgi noktasindan ‘insanlarin kaden b11memeyeceg1 19m'
genel olarak insanlarin Islam fitratt tizere diinyaya geldxklenm kabul etmek
gerektigini dolayli"olarak benimsemis olmaktadlrlar

74 bk.ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 453454, ~ T T
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Fitrat’1 “her tiirlii inané1 kabule uygun ‘yaratilis veya: dncelikle: Islam
benimsemeye hazirlanmis, tevhide meyilli dini kabiliyet” seklinde anlayan-
lara gelince, onlar “Islim ve tevhid yuuru iizere yaratilmay1” biiyiik olgiide
miiesses -din ve miiktesep iman manasinda anlamiglardir. Onlar bunun
boyle olmadigim, insamin. kiifiir ve imandan uzak bir halde dinyaya
geldigini kabul ederek Allah’in insanoglunu analarinin karmindan hicbir
sey bilmez olarak ¢ikardigin bildiren ayetinin(16/78) de buna delalet ‘et-
tigini ileri siirmiiglerdir. Dolayistyla bu goriisii benimseyenler insanoglunun
fiilen diinyaya gelmeden onceki arka planmi(background) gozden uzak
tutarak sadece diinyaya fiili gelis hali ile ilgili vakaya dikkat etmigler, elest
bezmindeki dinf tecriibesinden ve insana dini muhtevaya sahip bio-psigik
bir yap1 verilisinden bahseden misak ayetini de (7/172) mecaz ve temsil
ifade ettigini ileri siiriirek tevil etmek zorunda kalmiglardir. Halbuki in-
sanin evrensel yapist ve konumu ‘incelenirken onun sadece fiilen diinya-
daki varhg ile yetinilmeyip mebde ve me’ad itibariyle fiili diinya hayatinin
arka plam ile ahiret hayatinin bir biitiin olarak ele alinmast daha dogru ola-
cadi gibi, ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore elest bezmindeki ahd
ve: misak; insan tiiriiniin -fiilen diinyaya. gelisinden 6nceki bir- alemde
gergeklesmis bir thakikattir 75 Ote yandan Nahl suresindeki s6z konusu
ayet hakkinda muf&ssu‘ler degl,slk gorusler ileri surmuslerdlr 76 Fahreddin
er-Rizt bu ayetin “msanm nesnelerin, bllglsmden(manfetu l-esya) yoksun
olarak yaratlldlgl anlamma geldlglm behrtmlstlr 7 Bmaenaleyh insanin
duyularla ‘elde edllen(mukteseb) bllgllerden yoksun olarak. dunyaya
geld1g1m belnten mezkur ayet_ ile’ elest bezmmde yasamlan dini tecriibe
neticesinde kendisine. fitrl iman ve tevhld Suurunun venldlglm bildiren
misak ayeti arasinda tenakuz bulundugu endlsem ile rmsak ayetxm tevﬂ et—
mek uygun gorulmemektedlr s e

- Fatrat hakkinda ileri siiriilen- gorusler 1g:mde netlcede blrbmnden farkh
iki temel yaklasimin ortaya ¢ikti3r anlagilmaktadir. Bunlardan biri ehli siin-
net .alimlernin ve sufilerin g¢ogunlugu tarafindan benimsenen, temelini
elest bezminde gergeklesen dini tecribede bulan, yaraticinn varlik ve
birligi esasina dayali Isldm fitratin1 kabul eden goris, digeri ise Ibn
Teymiyye’nin de belirttigi iizere® ya her tirlit inanca. &Qlt uzakhkta bulu—

75 bk. Taberi, Cami'u’l-beydn, X111, 2240-248; Fahreddin er-RAzi, Mefatihu l-gayb,
X, 179; XV, 46-47, YSevkl Yavuz, Bezm-1 elest?”, md DIA,VI 106-108

76 bk Kurtubi, a.ge,X, 151~ . = .

77 Fahreddin er-Razi, a.ge., )C(,SQ. A B RS AL R

78 bk Ibn Teymiyye, a.g.c., VIII, 453. Ve T
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nan genel anlamda “inanma kabiliyeti” veya “tevhide egilimh dinf istidat”
oldugunu benimseyen goriigtiir. Nitekim bir kistm Isldm alimlerinin yam
sira bazi ¢agdag bilginler ve batili psikologlarin yaklasimi da bu sonuncu
goris dogrultusundadir. Meseld Seyyid Senf Circani fitrat’s “dini kabule
uygun yaratthg hali”” , Malik b.Bedri “tevhide veya batil dinlere yonele-
bilen dini-ahlaki i¢giidii”®® ve Izutsu “insanlara has dogal dini egilim”3!
olarak tanimlamuglardir. E.Spranger, Vogel, Gemelli, Von Monakow gibi
baz1 psikologlar ¢ocukta diger bazi iggudilerin yam sira i¢giidiisel-dini
duygu ve diisiincenin -varliim kabul ederek3? bir yerde fitrat’in: evrensel
dini iggidi oldugunu ifade etmis bulunmaktadirlar. Psikologlar bizim
“fitrat” diye isimlendirdigimiz bu durumu zaman zaman “gocuktaki kolay
inamirhk™, “inanma giicii ve egilimi”, “dini hazirlik veya dini hazr-olug”
olarak ifade etmisler ve onu kisaca “dini kabiliyet” olarak nitelendirmiger-
dir.83 Bu grubun i¢ine dahil edebilecegimiz Ragib, Beyzavi, Alfisi, Mustafa

el-Meragl gibi baz bilginler ise fitrat’t notr durumunda olan miicerret
inanma kabiliyeti. olmaktan ziyade “tevhide meyili yaratilis hali” olarak
agiklamiglardir. 3% Fitrat’t  bu  sekilde. - ‘tanimlayanlar = onun ° fiilen
gergeklegmesi igin ifsat edici engellerin bulunmamasini gart kosmuslardlr 85

Ehli siinnet alimlerinin gogunun bemmsed1g1 ﬁtrat anlaylsmda dikkat
geken nokta, onun mutlak manada inanma kablhyetl veya fiti tevhid
egilimi olmaktan ote, ‘buitiin semavi’ dinlerin ortak noktasini olusturan
yaraticimin varlik ve birligi inanc1 anlaminda Islim dininin’ yani hamﬂlgm
kendisi olusu ve buna da her insanin elest giiniinden beri sahip . bu-
lunusudur. Bu durumda her iki yaklaslm arasinda bariz bir farkhhgm
oldugu agiktir: Zira birinde fitrat mevzuunu tam olarak bulamarms dini -
kabiliyet ve potansiyel giig, digerinde ise mevzuunu tamamen bulmus, te-
mel muhtevasim kazanmis uluhiyet ve tevhid suurdur. ‘Psikoloji ve'din
psikolojisi gibi bilimlerin temel yaklagimlarimin pozitivist, pragmatist ve
empirist oldugu goz Oniine alinirsa, onlarn insanoglunun dinyevi fiili

79 Ciircani, Ta rzfat “fitrat” md

80  Malik b.Bedri, Masltman Pszkologlarm Cikmazi, s. 60.

81 fzutsu, Jslém Dagiincesinde iman Kavram, s. 274.

82 pkXKerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Dﬂ;ﬂncenm Geh;mes: s. 39 Pierre
Debray, Freud Skolastigi, s. 16. ; ‘ ,

83 k. Kerim Yavuz, a.ge., s. 40-43, 107, 109.

84 Régib, el-Mifreddt, “fitrat” md.; Beyzavi, Tefsir (Seyhzade hamz;mde) IV 27
Alusx Rtihu'l-me ‘ani, XXI, 4; Merﬁgl, Tej.'szr XXI, 45-46 : :

85  Seyhzide, IV, 27. : .
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varhigindan 6nceki durumunu dikkate almamasi, onun bir elest bezmi tec-
riibesi gecirip gegirmedigiyle ilgilenmemesi ve buna bagh olarak insamn
Islam fitrat1 izere dogmasim kabulenmemesi hakli goriilebilir. Ancak tec-
ribenin diginda kalan veya mahiyeti henliz tam anlaglmayan bir seyin
~aklen imkénsiz oldugunu iddia etmenin miimkin gorilmedigi: de -yine
aklin ortaya koydugu bir gergektir. Binaenaleyh fiilen diinyaya gelmeden
- 6nce dind bir tecritbenin yaganmig olmasi, bu tecriibenin tesirinin: insanin
- akil ve ruhuna yerlestiriimig bulunmasi ve onun bu hal tizere diinyaya gel-
‘mesi akil digt gorillemez. Burada baz:i Islim bilginlerin benimsedigi: ve
psikolojinin ileri stirdiigi sey, fitratin sadece belli bir yoniinii tesbit etmek-
ten ibarettir ki o da insanda genel manada dini istidadin bulundugunu, in-
sanin yaratilig itibariyle.dine yabanci olmadigini, bilakis ona hazir bir du-
“rum arzettigini tesbitten ote bir durum degildir. Naslarin ifade ettigi, Islim
alimlerinin ‘biiyiik ¢ogunlugunun benimsedigi fitrat ise bundan daha ileri
bir keyfiyettir. Bu sebeple onu bazi Islam alimlerinin ve psikolojinin kabul
-ettigi gekilde anlamak eksik anlamak demektir. Bu itibarla fitrat hakkinda
yapilan tammlan birlikte ele.almak ve onlari i¢ ice gegmis iki daire-geklin-
de miilahaza etmek daha uygun goriinmektedir. Buna gore digta vé. genel
anlamda insan tiiriinii-kapsayan mutlak inanma kabiliyeti ve tevhide me-
yilli dini istidat bulunmaktadir: Bu anlamda fitrat her tiirli- dig miidahe-
:lelere ve telkinlere agik, cesitli dinl muhtevalar-kazanabilen, sosyallesme
siireci -iginde ‘zamanla geligtirilebilen, tezahiirii engellenebilse de hig bir
zaman insan yapisindan yok edilemeyen, dogugtan mevcut mutlak inanma
‘ve baglanma giiciidiir. Bu haliyle o adeta “heniiz i¢i bos bir gergeve gibi
‘muhtevasi sekillenmemis”®6 bir haldedir. I¢ dairede ise bir 6nceki halkay:
-ifade eden genel inanma kabiliyeti-ilé miinasebet halinde bulunan, insanin
fitrf dinini olugturan, Isldm anlamindaki fitrat yer almaktadir. Bu-méanadaki
fitrat da bir onceki gibi sosyalesme siireci iginde insanin gelisimine: paralel
olarak gelisip olgunlasan, tegvik edilmeye muhtag, fillen gerceklesmesi ve
tezahiirii igin ifsat edici engellerin kaldinimasi gerekli olan bir yapidadir.
-Ancak o/ hi¢ bir zaman tamamen yok edilemez, uluhiyet ve tevhid-suu-
-runa’ kilitlenmig istikameti asla aksine : yonlendirilemez, sadece etkisi
soniiklestirilerek insamin dikkatinden kagtrilabilir bir nitelik tagir. -
Fitrat'in ser’i-miiktesep ‘imanin “¢lde edilmesindeki roliine “gelince,
-6ncelikle sunu ifade etmek gerekmektedir ki fitrat mutlak anlamda dinf
iggiidii veya Islim’a ‘meyilli dini istidat olarak anlasildiginda igi bog -bir

86" Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 131, -
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- gergeveyi, her gesit inangla ilgili telkinleri ve 6gretileri benimsemeye hazir

yada kendisine sunuldugu takdirde tercihan Isldm’1 kabulenmeye uygun
zihinsel ve ruhsal hazir olusu ifade etmektedir. O, adeta kendisine sunula-
caklari bekleyen dini bir alict hilkmiindedir. Dogustan getirdigi muhtevasi

- bulunmayan boyle bir fitrata esas igerik kazandiracak olan“sosyallesme

siireci igersinde dig diinyadan gelen telkin ve ogretiler yani sosyo-kiiltiirel
cevredir. Bu demektir ki fitrat mutlak dini iggiidii. olarak anlagildiginda
kendisine muhteva kazandiracak olan sosyo-kiiltiirel .¢cevre olacagy igin
eger bu ¢evre miisliman olmayan toplumlardan- olus‘Uyorsa, fitrat hi¢ bir
zaman kiginin hak dine ulagmasinda bir: fonksxyon icra -édemeyecektir.

“IslAm’a meyilli dini istidat” olarak anlagildifinda ise o, ancak dahili-ve

harici engellerin ‘bulunmadigt bir: ortamda tek basina ‘veya: diger: inang
sistemleriyle - birlikte .tevhid - inanct -da kendisine -sunuldugu -takdirde
gergeklesebilecektir. Halbuki. engeller belli- oranda daima mevcut oldugu

Ve hayat olumsuz tesirlerden soyutlanmig laboratuar ortami: olmadi igin

tevhid inancini gergeklestirip gerg:ekl&stlremeyecegl stipheli olan dlm ‘isti-
dat konumundadir. Béyle olunca bu anlamdaki fitratin da. imamn -6lugu-
munda pratikde bir faydasi. yok gibidir. Ancak her seye ragmen mezkur
her iki anlamiyla da fitratin imamn olusumunda pasif de olsa belli -bir. et-
kiye ‘sahipbulundugunu belirtmek lazimdir ki bu-da:insanin yap: olarak
dine ‘uygun olusundan ibarettir. Fitrat bu 6zelligiyle inang ve:degerler-igin

‘genel bir yapisal hazirlik ifade eder.: Nitekim insanun-disindaki nesnelerde
- dine uygun bir yapr olmadig igin onlarda dinf inang :ve hayattan bahset-

mek soz konusu degildir.- Sayet insanda belli bir gayeye yonelik olarak

“yaratiligtan kendisine ihsan edilmis-dini bir yapi bulunmasaydi-onun dini

hayatindan ' bahsedilemeyecek, . ne kadar. dini telkinlere,. dini egitim:ve
ogretimlere maruz kalirsa- kalsin asla dindar bir varlik -olamayacakt.

Oyleyse insanin gevresel etkilerle- belli - bir inancave dine sahip-olusuy,

kendi- varlik yapisindaki fitratin mevcudiyetinden ve bunun kendisine
sunulani almaya hazir olmasindandir ki. bu  nitelidiyle . fitratin -imamin

- olusumundaki pasif roli agiktir. Hatta tevhide meyilli dini i¢giidi: olarak

fitrat bundan daha ileri bir role sahiptir. Bu yoniiyle o, pasif bir -alici ol-
manin Gtesinde, insana i¢ itilim “saglayan, hakki aragtirmaya sevk'eden,
kendlhgmden tevhide meyilli dinamik bir unsurdur.

“Islam tizere yaratilig hali” anlamindaki fitratim imamn elde edllmwn—
deki roliine gelince, her geyden 6nce bizzat kendisi bir bakima iman ve.din
durumundadir yani o, fitri iman ve dih olmaktadir. Nitekim bir gok Islam
alimi onu boyle kabul etmistir. Ancak fitri iman ve fitri dine diinyevi
hitkiimler agisindan itibar yoktur ve insanlarn. kurtulmalan icin kafi
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degildir. Gegerli olan akil ve irade ile kazamlan ser’t imandir.8” Nitekim

- Hz.Peygamber her dogan ¢ocukta bu fitrf iman olmakla birlikte “ebeveyni

onu yahudi, hiristiyan veya mecusi yapar’ buyurmakla onu- ebeveynmm
dinine dahil etmis, dolayistyla fitri imana 1t1bar etmemlstlr 8 B

Fitrat’in kendisi fitrf iman ve din olunca ve diinyevi hiikiimler ac;lsm-
dan bunu itibar edilmeyince burada sorulmasi gereken ontolopk imanin
dolaysiyla fitratin ‘pratik hayatta muktesep imanin kazanilmasindaki rolii
ve giiciiniin ne oldugu hususudur. Bunu soyle belirtmek gereklr Insan
ruhu yaratilig itibanyla “inang boslugu veya inangsizhk denebllecek bir
durumdan kaginir.8? Teslim olup itaat edecegi mutlak ve sonsuz bir
kudreti aramamak ‘insanin elinde olmayan tabii bir durumdur. Bu ‘itibarla
genel anlamiyla dini hayat ruhun dogal bir ihtiyaci olarak goziikkmekte ve

- bu ihtiyaca binaen ‘de yaraticiyr stirekli aramaktadir. Ruh ise Allah’tan bir

emir® ve O’ndan bir nefha®! oldugu i¢in tabiati geregi kendine 6zgii bir
yol ve usiil ile Allah’t bulur.9? Bu ag¢idan bakinca sadece:fitrat:bile insan
Allah’a ulagtirabilir %3 Nitekim “Rabbimiz O’dur ki her seye hilkatini ver-

“mig ve sonra onu dogru yola iletmistir.”?* ayeti de bir yoniiyle bu hakikati
.iffade etmektedir. Esasen insan ruhunun Allah’a ulagsmasi kendi digindaki
‘bilgl ve suuru sonradan:elde etmesi degil, bilakis kendisinde var olan

deruni uluhiyet suurunu kesfetmesi, ortaya g¢ikarmasi, diinya sartlan
altinda ‘makullegtirerek irade ile birlegtirmek suretiyle onu dinamik hale

“getirmesinden ibarettir. Daha 6nce de degindigimiz gibi Imam Matiridi ile

Ibn Teymiyye fitratin bu 6zellik ve giiciinii gocuktaki siit etme iggiidiisiine

benzeterek.: Allah’t bilme ve O’na baglanma noktasinda gocugun duru-
“munun da béyle oldugunu, sonradan meydana gelen herhangi bir engel
“bulunmadik¢a onda Tann suuru ve inancimn zaruri-olarak tezahiir ede-

cegini belirtmiglerdir. Ibn Teymiyye konuya daha da agiklik' getirerek
fitratta mevcut olan: uluhiyet inancinin fillen tezahiirii igin “herhangi bir

ilave sarta gerek olmadifim, sadece engellerin bulunmamasinin yeterli ola-

87 " Fahreddin er-Rizi, Mefitihu I-gayb, XXV, 120.
88 seyhzide, IV, 27, Hazin, Tefsir, III, 433,

89 F.Ahmed Desuki, Muhddardt fi'l ‘akideti’l-islémiyye, s. 5.

90 el-isra 17/85.

9 es Secde 32/9.

92 M. Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Ettidler, s, 296.- ' '
93 MKutub, “dllah’n Zat”, thm Allah'a Inamyoruz Ibrahlm Eroz, IV, 65

-94 T4-ha 20/50.

95 Miatiiridi, Te* vzl&tu’l Kur’dn, vr. 563b ibn Teymlyye Derute aerz VIH 448

© ke
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- cagni sOylemis, bundan dolayr da Hz. Peygamberin fitrat hadisinde, fitratin

fiilen tezahiirii igin herhangi bir ilave sart zikretmeyip “ebeveyni onu ya-
hudi, - hiristiyan veya -mecusi yapar™ diyerek sadece fitratin - 6niindeki
engelleri zikretmis oldugunu ifade etmigstir. 9 Desuki ise fitratin giiciinii
soyle dile getirmektedir: “Allah insam muvahhid olarak yaratrmgtir. Eger
fitrat dejenarasyondan uzak kalirsa kaqlmlmaz bir sekxlde insami kendisine
bir ilah edmmeye sevk eder. Aslinda vahly yoluyla bildirilen tevhidin bxr
benzeri her insanin ruhunda mevcuttur.” Ancak tek bagmna fitrat yoluyla
elde edilen Allah bllgISl 1cmaﬁ ve kulhdlr vahxy b11g151 1se tafsdl ve

;lncbandlr 797

* Islam ve tthld iizere yaratllma hah anlammdakl ﬁtrat her turlu hanm

wsartlaﬂﬂ olumsuzlugu, bir gok engellerin mevcudiyetinde: bile daima belli
~belirsiz bir gekilde varbginr muhafaza eder, tezahiiriine :engel olan: veya

geciktiren unsurlarnin arasindan siyrilarak Allah’a-ulagabilir. Buradaki: be-

lirsizik' de-bu suurun mevcudiyeti agisindan ¢ok insanin onun farkina var-
- mamasi noktasindandir. Fitratin bu noktadaki giiciinii Hz. Ibrahim’in gayri
.islami  sosyal-kiiltirel - bir ~¢evréde : Allah’1 bulma ' bagansint . gdsteren

davramsi agikca ortaya koymaktadir. Gergi ona ait olmak :dizere Kur’an’da

belirtilen(el-En’am- 6/76-79) -davram- hakkinda Isldm- alimleri - arasida
-farkli gorisler meveuttur.®® Ancak onun:bu.davranigimin hem kendisine-ait
_nibiivvet oncesi aklf -istidlalini hem: de ' niibivveti su'asmda daha énce
-yasadig1 akli tecriibesiyle kavmini irsad etmesi de-miikindiir: Buna gore

Hz:Ibrahim’in bu tutumu, fitratin.akla dayali geligim:seyri iginde Allah’in

-varlik ve.birligine ulagmadaki gliciinii- ve her tirlii olumsuz: gevre:- sart-
_larinda bile bunu basarabilecegini, kendisinin tezahiiriine engel olabilecek
‘unsurlardan siynilabilecegini ortaya koymaktadir. Burada fitratin dig-aleme
bagh dini- bir tecriibeye yol ag¢hg  gorilmektedir. Bu- gelisim seyrine

bakildiginda, -dinf tecribe 1lk once agik. ve kesin, smirlan belli bir Tann

-suuru ihtiva ediyor gérinmemekle birlikte kisiyi kendiliginden boyle bir

tecrilbeye sevk etmektedir. Aynica fitratin burada akla dayali gelisim
cizgisi i¢inde Allah’a ve O’nun birligine ulagirken, sonlu-sonsuz, hadis-
muhdis, sebep-miisebbep iligkisi gibi zihinsel ilkeleri kullandif anlagiimak-
tadir. Bunu Hz.Ibrahim’in yildizi, ayn, giinesi gordugunde ‘igte bu. bemm

96 ibn Teymiyye, a.g.c., VIII, 454-455.

97 F.Ahmed Desuki, a.g.e., s. 25. \ '

98  Zemahgeri, el-Kessdf, 11, 24; Ibm Kesir, Tefstr, I, 151- 152 el-Makdxsn e1 Bedu
ve 't-tarih, 11, 48-50. o , , S
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Rabbim” , sonra onlar batinca “ben batip kaybolanlan sevmem” demesi ve
en sonunda da “Dogrusu ben yiiziimii gokleri ve yeri yaratana bir hanif
olarak ¢evirdim ve ben misriklerden degilim” stylemesi agik¢a kamtlar.
Hz. Ibrahim’de miisahede edilen bu dini davrams tamamen Islim ve
Haniflife uygun. goriinmektedir. Zira fitrat burada Allah’mn varlik ve
birlifini, ayrica O’nun yaratici, kadir, ebedi ve ezell oldugunu tesbit ede-
bilmigtir. Fitratin ortaya koydugu bu neticeler, elest bezmi tecriibesinin
dunyev1 s.artlar icinde tezahurunden lbaret bir durum arzetmektedxr

Bazi Islam alimlerinin “vicdan” olarak da 1s1mlend1rd1g199 ﬁtratm ruh1—
duygusal geligiminin yaratictya - ulagmadaki fonksiyonu - akla dayal
‘gelisiminden daha giiglii ve daha siiratlidir. Zira insan akli 6ncelikle tefek-
kiire malzeme olugturacak kavramlara,: bunlan- biyiik -6lgiide saglayacak
olan dile, dilin iginde gelistigi kultiirel ortama, aynica dogru; diisiinme
prensiplerine ve biitiin bunlarin olusabilecegi bellibir olgunluk siiresine
mubhtactir. Insan akh yaratlhs itibariyle unutma ve: gaflet etme ézelligine
sahiptir. Kur’dn-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde!?® ve bazi hadislerde!! in-
sanoglunun bu ozelhgme ‘dikkat gekilmigtir. Ustehk akll yumtmede inkita’
s6z konusu -oldugu gibi yanhs yontemlerle hatah neticelere ulasmak ve
yanhs olan akhlestu‘mek daima muhtemeldir. Halbukl fitratin duygusal ve
sezglsel yonehsmde unutma, yanhs yonelme s6z konusu olmad1g1 gibi zih-
ni faahyetm muhtag: bulundugu vasttalara da gerek gorulmez Aynca duy-
\gusal yonelis dogrudan, hizh ve tamdxr Nlteklm Izmirli’ de fitratin bu
yonine dikat gekmig!®2, Said NurSI de “Akil, ta’til-i esgal ettese de, na-
zanm ihmal etse de wcdan sanii unutmaz, Kendx nefsini inkar etse de O’nu
gorir, O’'nu dusunur ve O’na mutevecclhur 103 demxstlr =

Fltratm ruhi yoneliginin her tiirlii - ifsad edlcx kulturel bmklmlen ‘ve
engeleri bir ¢irpida aradan kaldirarak’ Allah’a ulagmadaki- siiratine; kesin-
ligine, isabetliligine kritik ‘anlardaki “muzdar insamin” hali delalet etmek-
tedir. Kur’4n insanin ‘olaganiistii durumlardaki acziyet, teslimiyet, yakarg
ve dua hahyle tezahur eden ﬁtratl ondak1 rubublyet ve tthld $uurunun en

99  Said Nursn Mesnew—l nurlye s. 231 Elmahh Hak Dini Kur‘dn D:I: III 1927
100 by el-Maide 5/13-14; el-En’dm 6/44; et-Tevbe 9/67; Ta-ha 20/115; el-Hasir
59/19.

101 vk Tirmid, Tefsir, 7; Halqm, Mastedrek L 643; 11, 325; Toni ebt Asun, Sanne, s
205-206. V
Y02:> fomisli, Yeni:Him-i Keldm, n 2047

103 5aid Nursi, age.,s. 231
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giiclii delillerinden biri olarak kabul etmigtir.19¢ Miifessirler bu tiir ayetlerin
tefsirinde minkir, mialhid ve miigriklerin' stkinti, musibet ve felaket an-

larinda, Gmitlerinin” tikenmeye yiiz tuttufu zamanlarda butin sebep ve
vesilelerden: zihnen ve hissen uzaklagmakta: oldugunu; yalmz -Allah’a

yonelmekte ve iginde bulunduklar muskil durumdan kurtulmak igin sade-
ce O’na yalvarip yakardiklarini ittifakla kabul etmektedirler.195

Goruldugu Uzere fitratin guci, yonehsmm isabetliligi burada acik-
secik olarak ortaya gikmaktadir. Fitrat bu vesile ile butin engel ve per-
deleri pargalamug Allah’in varlifiyla birlikte O’nin birligine, kidir, sem’i,

basir, rahman ve tahim gibi temel sifatlarim- kavramus ve. ulagtig :bu

neticenin’ Islim ve Haniflige uygun oldufunu gostermistir. Zira insan o

.andaki kritik ' pozisyonda ‘kendini kurtaracak’ olamn, kendisini goren,
yakanigmi isiten, kendisini kurtarmaya giici yeten, yardim etmeyi seven
gergek varlifin olmasi gerektigini ve bunun da Allah oldugunu derinden

derine kavriyor ve inaniyor olmak zorundadlr

Fltratm akli ve ruhi yonehs igindekd gucunun lsabethhguun ve bu

'yaplslyla insanin ger’i-teklifi imant elde etmede kagimlmaz roliiniin ‘tesbiti

bizi su: noktaya goturmektedlr Fitratin insan  diigiinceleri, kanaatlen
davram$1ar1 duygulan tzerinde ve msamn imana ulasmasmnda’ belirli et-
kiler1 bulunimakla birlikte, bu durum' onun iradesini ortadan kaldlracak

fderecede zorlayict deglldlr Zira realite’ diinyasinda’ gorildigi tizere hig
kimse iyi veya kotii olmaya kars durulmaz bir sekilde zorlanmamaktau'

Bu sebeple gergege ulasmada insana venlen fitrat, onun sahip_ oldugu
diger ilahi bagiglar g1b1 insanoglunun imtihan sirrni bozamaz. Bu noktada
miikteseb imanin elde edilisinde fitratin temel iglevi, herhangi bir egitim ve
ogretim gormeden bile akil ve iradenin éniinde-hakikatin kapisini arala-
maktan ibarettir. Zihinsel ve duygusal olarak tevhide.kilitlenmig bir-sevk-i
tabii nitelifi tagtyan- fitratin bu giicii- bazi fevkaldde durumlarda insan
tarafindan tecriibe edilmekte ve daba fazla idrak olunmaktadir. Bunalimh
anlarm ‘ortadan kalkmasiyla gogu-insanlarin tekrar geleneksel inang ve tu-
tumlarina dénmeleri, insamin i¢indeki uluhiyet ve vahdaniyet suurunu fark
edememesinden degil, daha ziyade o zamana dek edindigi sosyo-kiiltiirel
aligkanlilara yoneliginden ve irade zaafindan kaynaklanmaktadir. - :

104 | Ankebit 29/65; Lokman 31/32; ez-Ziimer 39/8, 49.
105 bk, Mairidi, Te vildta 1-Kur'an, vr. 572% 6389 Fahreddin er-RAzi, Mefitihiu'l-
gayb, XXV, 121; XXVI, 248-249; Elmalih, a.g.e., III, 1927.




" {BN ISHAK TERCOMESI UZERINE .
_ ibrabim ALTAN’

i . Siyer alaninda yapilan galigmalardan giiniimiize ulagan en ¢nemli kay-
‘nak olarak kabul edilen Ibn Ishak'm (151/768) eseri kiymetli ilim-adamu
-Muhammed Hamidullah tarafindan, - Fas Karaviyyin Kiitiiphanesi'nde bu-
_lunan _eksik niishanin tahkik - edllmemyle ilim aleminin istifadesine sunul-
‘mus, eserin ilk baskisi 1976 yilinda Rabat'ta ikinci baskist ise 1981 yilinda
-Konya'da yapilmigtir. Muhammed Hamidullah yazma- parqalan {izerinde
titizlik ve duyarhilikla ¢aligmug ilim ehlinin eserden -azami. derece- yararlan—
_mast igin buyuk gaba sarfetlmstlr Bu gayretl saygt 1le anmak tzerimize
‘borgtur

. Kiymeti teshm edllen bu eserin Turk okuyucusuna kazandlnlmasx 1(;,m
tercume edilmesi diisiiniilmiis ve eser ilki 1988, ikincisi 1991 yihnda olmak
iizere Akabe yaymlan taraﬁndan iki bask1 yapllm1§'t1r

Biz bu yazxmlzda tercume hakkinda edmdlglmlz mt1ba1an dﬂe getu‘mek
istiyoruz.

.. Ulkemizde yapilan kaynak eser tercumelen umurmyetle sorunludur
"Yam tercumelerde pekgok hatalar, yanhs anlamalar xfade bozukluklan
" birbirini takip eder. Ibn Ishak'in Sires ni yaym]ayanlar ise az once zikre-
dilen hususlardan haberdar olduklanm ve eserin ‘tercimesinde basta’ dil
olmak “iizere pekgok konuda ‘titiz - ve duyarh davrandiklanm - sunus
jyazﬂannda dile getirerek yireklere su serpmekteler. . _

“Peki ‘durum gergekten boyle midir? Sunu$ yamsmda z1kredlld1g1 g1b1
dikkatli ve duyarl: davranilmig mudir? Terciime, dil, uzmanlig: gerektiren
istilahlar ve daha bagka konularda durum zikredildigi gibi midir?
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